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12

SUHREVERDI ve ISRAKILIK

A. Kamil Cihan

Ercives Universitesi lahiyat Fakultesi

Stihreverdsi, cesitli disiplinlerin sentezinin yapildigi bir donemde
yasamis ve felsefi bir ekolun kurucusu olmus bir dustunurdur.
Omrting, hakikat arastirmasiyla gecirmis ve bu ugurda birgok sikintiya
katlanmistir. Dini ilimlerle baslayan entelektuel ilgisi bir mtuddet
sonra felseff ilimlere kaymuis, bu alanda gordugu eksikleri kisisel
deneyimlerini de hesaba katarak kendi dustincesini olusturma yoluna
girmistir. Durmak bilmeyen entelekttiel yapisi erken bir donemde
durdurulmus; hakikat arayismin bir yildiz1 olarak tarihteki yerini
almustir.

Daha sonraki déonemde Stihreverdimin ortaya koydugu Israki
felsefenin, Islamf ilimler icinde tasavvufa benzetildigine rastlanmakta ve
bu durum su sekilde aciklanmaktadir: Insan nefsinin elde edebilecegi
en buytk mutluluk ve en yttksek mertebe, yetkin sifatlart ve noksandan
munezzeh olusuyla birlikte Yaraticinin bilinmesidir. Bu bilgiye giden
iki yol vardir: Ilki nazar ve istidlal ehlinin, digeri de riyazet ve mucahede
ehlinin yoludur. [lk yola girenler, bir peygamberin dinine iltizam etmis
kimseler ise onlar kelamcilardir; etmemislerse Messailer'dir. Ikinci yola
girenler de riyazetlerinde ser‘a muvafik iseler onlar muteserri‘ sufilerdir;
muvafik degillerse onlar da Israki filozoflardir. 11k yola girenlerin
hedefi nazarf gicti olgunlastirmak iken ikincilerin hedefi ameli gucu
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olgunlastirmaktir. Ameli olgunluk derecelerinin ilki, nebevi kurallar
ve ilahf yasalar1 uygulamak suretiyle zahiri egitmek; ikincisi batini kot
huylardan ve melekelerden arindirmak; tictinctisti siphelerden arf olan
kutst stretlerle nefsi bezemek; dordiincuisit Allah'in cemal ve celalini
mulahaza etmektir.! Anlagilacag) tizere dini dusunce tarzi ile felsefi
dustnce tarzi arasinda metodolojik acidan bir karsilastirma yapilmakta
ve felsefi ilimlerin dinf ilimlerle olan irtibatina dikkat cekilmektedir.
Bu karsilastirmanin daha c¢ok dini dustunce mensuplarindan geldigi
de dikkat cekmektedir.

Hayat1 ve Eserleri

Yahya b. Habes b. Emirek es-Sthreverdi (549-587/1155-1191),
bugin Iran siirlarinda yer alan Zencan sehrinin yakinlarndaki
Stihreverd beldesinde dogmustur. Ogrenimini, zamaninin nla
tstatlarindan tamamlamis; deruni hayatindaki acilimlar sebebiyle
“Ebu’l-Futah”, ilimdeki parlak mevkiinden dolay1 “Sehabeddin”,
dogdugu yere nispetle “Stihreverdt”, Israki 6gretinin tstadi oldugu
icin “Seyhu’l-israk” ve olduraldugi icin “el-Maktul” adlartyla anilmistir.
Maktal lakabu, cagdast olan stfi Sehabeddin Omer es-Sithreverdi'den
(0. 632/1234) onu ayirt etmek icin de kullanilmakta fakat sevenlerince
“es-Sehid” diye anilmaktadir.

Sthreverdi'nin ustatlar1 arasinda oncelikle babasini
belirtmek gerekir. Seyh Mu‘inuddin Habes olarak anilan babasi
muhtemelen onun ilk hocasidir.* Diger taraftan, Fahreddin er-
Razi'nin de (6. 606/1210) hocasi olan Meraga'daki Mecduddin el-
Cili (6. 584/1188) ile Isfahan’daki Zahiruddin Ahmed el-Farisi'nin
(6. 598/1202) adlar ustatlar arasinda kaydedilir.” Bu donemlerinde
Suhreverdi, Messai felsefeye ve onun bahs® yontemine buytik bir
1 Sirvant, el-Fevdidii'l-hakaniyye, vr. 912b.

4 lyad Stilemi, nesrettigi et-Tenkihdt adl eserin yazma niishasinin sayfalarindan
fotograflar da yayimlamistir. Oradaki kayitta telif sahibinin ktinyesi Yahya b.
es-Seyh Mu'tnuiddin Habes es-Stthreverdt seklinde gecmektedir; bk. Sthreverdt,
et-Tenkihdt, s. 33 (Stilemi'nin mukaddimesi).

5 Ulug, “Stthreverdt: Hayati ve Eserleri”, s. 17-18.

6 Stuihreverdt, yontemlerden soz ederken “bahs” ve “teellth” terimlerini cok stk
kullanmaktadir. Sehreztri, bahs yontemini, burhan yolu olarak gormekte ve
bahse dayal felsefeyi, bilinmeyene ulasmak i¢in 6zel bir tertip ile terimler co
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onem verir ve bu dustnceyle ilgili baz1 eserler de yazar. Nitekim
kendisi, Hikmetii’l-isrdk’ta bu hususu “Bu satirlarin sahibi, Messailer'in
yontemine ¢ok duskun idi, onlara buytk bir egilimi vardi ve bu
hususta cok 1srarct idi, Rabbinin burhanim gérmus olmayaydi”™”
diyerek belirtir. Ayni eserin bir baska yerinde ise bu durumu; “Bu
kitaptan once ve yazimi esnasindaki engellerin oldugu siralarda, sizler
icin, Messailer'in yontemine gore kitaplar yazdim ve oralarda onlarin
kurallarini 6zetledim. Bircok kural iceren et-Telvihatii’l-levhiyye
vel-arsiyye adli 6zet kitap onlardan biridir. Hacminin kuacuklugune
ragmen kurallar1 onda ozetledim. el-Lemehat ise ondan daha asag:
mertebededir. Bu ikisinden baska eserler de tasnif ettim. Genclik
yillarinda yazdiklarim bunlardandir™ seklinde kaydeder. Bu ifadeler,
Sthreverdi'nin “bir zamanlar” Messat felsefeye hayli onem verdigini
gostermektedir. Ayrica su da onemlidir ki Stthreverdi, Messat felsefeyi
ve yontemini felsefi kariyerinin ilerleyen yillarinda reddetmis de
degildir. Zira dustuncelerinin anlasilmas icin Messailigin temel
yontemi olarak gosterdigi bahsin iyi bilinmesi gerektigini, bizzat
kendisi soylemektedir. “Bahst ilimlerde usta olmayan HikmetiiT-israk’y
anlamaya yol bulamaz. Bu kitab1 (el-Mesari“i), ondan (Hikmetii’l-
israk’tan) once ve et-Telvihdt tahkik ettikten sonra okumak gerekir.”
Yine o, Hikmetii'l-israk’ta, “Bu kitabimiz, bahs ve teellth talipleri
icindir. Teelluhle ugrasmamis bahscinin (bdhis) veya teellithu talep
etmeyen kimsenin bu eserden alacagi bir pay yoktur... Sadece bahs
isteyenin, Messailer'in yontemine sarilmasi gerekir. Cunku o, bu
is icin gtizel ve saglam bir yoldur”!© demektedir. Stuhreverdi'ye
ait bu ifadeler, Messat felsefe ve yonteminin, kendi felseff yolunun
anlasilmast icin gerekli oldugunu acik bir sekilde gozler 6ntune
sermektedir.
ve kiyaslarin kullanildig: felseff bir metot olarak tasvir etmektedir. Ona gore
teelluh ise soyutlanma, kesif ve uzlette riyazet yoludur. Yani, bedeni seylerden
yuz cevirme ve manevi varliklarla irtibata gecme halidir. Uzletin hakikati ise
duyulur seyleri birakma ve hayalin/vehmin distncelerini bertaraf etmektir.
Yoksa insanlardan uzak bir yerde hayalin ve vehmin etkin oldugu hal, uzlet
degildir; bk. Sehreztrf, Serhu Hikmeti'l-israk, s. 17.
7 Suhreverdi, Hikmetii'l-israk, s. 156.
8 Stithreverdi, Hikmetii'l-israk, s. 10.
9 Suthreverdi, el-Mesari‘, s. 194.
10 Sthreverdi, Hikmetii'l-isrdk, s. 12-13.
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Suhreverdsi, tahsil siirecinin ardindan!? Sirvan ve Azerbaycan
illerinde bulunur. Hikmetii'l-israk’ta Derbend ve Miyanec sehirlerinde
yasadigini iddia ettigi manevi tecrubeleri anlatir.!? Daha sonra
donemin Ibn Sina felsefesi uzmanlarindan gorilen, felsefe ve mantik
alanina dair eserleri olan Fahreddin el-Mardini ile (6. 594/1198)
Mardin’de tanisir, bircok defa onunla bir araya gelir, gorus
alisverisinde bulunur ve onun iltifaitna mazhar olur.'® Stithreverds,
Anadolunun diger bolgelerine de ziyaretlerde bulunur. Anadolu’da
bulundugu siralarda onun, yoneticileriyle iyi iliskiler kurdugu
anlasilmaktadir. Mesela, Diyarbakir Emiri Karaarslan b. Davad b.
Artuk icin el-Elvahu’l-imadiyye adli eserini telif eder. Nasiruddin
Berkyaruk Sah, Niksar emiri iken ona ¢grenci olur. Stithreverdi, onun
icin Pertev-Name adli eserini yazar. Selcuklu Sultan II. Kilicarslan
(1155-1192) ve saray cevresi de Stthreverdf'yi bir mtiddet Konya'da
misafir eder.'*

Stuhreverdi, Konya’dan sonra Diyarbakir, Mardin, Sam ve
Halep'te bulunur. Halep’teki Halvetiyye Medresesi muderrisi Iftiha-
ruddin’in derslerine katihr ve onunla yakin bir iliski kurar. Yapilan
munazaralarda buytk bir basar1 gosteren Suhreverdi’nin namu yayihr,
Selahaddin-i Eyyubinin oglu olan Halep Emiri Melik Zahir'in dikkatini
ceker, huzurunda yapilan munazaralardan sonra da onun yakin
dostlarindan biri olur. Stthreverdi'nin “Acik sozlu tutumu, her tirla
dinleyici 6ntinde batini doktrinleri aciklamada gosterdigi tedbirsizlik,
tartismalarda butun karsitlarini alt etmesini saglayan keskin zekast,
hem bahst felsefeye hem de tasavvufa olan hakimiyeti... ozellikle
ulema arasinda pek cok dismanlar edinmesine yol acar.”> Anlagildig
kadariyla bu durum, ulemadan bazi kimselerin kiskanchk duygularimn
kamcilayip, onun aleyhinde bulunmalarina sebep olur. Hatta bu
kimseler, Selahaddin-i Eyyubi'ye mektuplar yazarak Sthreverdinin
her halukarda oldurtlmesini talep eder. Daha sonra Halep fakihleri
11 Nasr, Three Muslim Sages, s. 56.

12 Sthreverdi, Hikmetii’l-isrdk, s. 231. Yorumcusu Sirdzi, Derbend’in Sirvan,
Miyanec’in de Azerbaycan illerinden oldugunu kaydeder; bk. Kutbuddin
es-Sirazi, Serhu Hikmeti'l-isrdk, s. 512.

13 Ibn Ebi Usaybi‘a, Uyanul-enbd’, s. 638-641.

14 Yortikan, Sihdbeddin Sithreverdi, s. 18-19.

15 Nasr, Three Muslim Sages, s. 57.

400



SUHREVERDI VE ISRAKILIK

bir mazbata duizenleyerek Sthreverdinin katline karar verir. Melik
Zahir hukmu uygulamayinca Selahaddin’e tekrar haber gonderilir ve
Selahaddin hukmiin icrasini kesin bir dille oglundan talep eder. Melik
Zahir tereddut gosterse de 587/1191 senesinde hukum icra edilir.
Hukmun gerekeesi kesin olarak bilinmemekle birlikte, Stihreverdi'nin
Melik Zahir tzerindeki siyast ve felsefi tesiri, Hz. Muhammed’den
sonra da Allah'm peygamber gondermeye gtictinun yettigini iddia
etmesi, eski filozoflarin inanclarini asir1 derecede miuidafaa etmesi,
Selahaddin’in III. Hach Seferinin ¢ikma ihtimali karsisinda siyasi
birligi temin etme ihtiyaci veya oglunu bu tir ogretilerden koruma
kaygisinin buna sebep oldugu dustintlebilir. Son donemlerde yapilan
arastirmalara gore, Sthreverdimin oldurtlmesine siyasi emellerinin
sebep oldugu kanaati agirhik kazanmaktadir.1© Sihreverdinin 6lim
sekline iliskin farkl rivayetler de bulunmaktadir. Kimisi yemeden-
icmeden menolunarak olunceye kadar hapiste tutuldugunu, kimi
kilicla infaz edildigini, kimi bogulmus oldugunu, kimi kaleden atilip
yakildigim nakletmektedir.t”

Stihreverdinin kisa émriine kiyasla oldukea zengin bir telif
hayatinin oldugu soylenebilir. Biyo-bibliyografik kaynaklardan
doksan dort eseri oldugu anlasilan Stthreverdinin bu eserlerinin
yarist yayimlanmus, bir kismu cesitli dillere cevrilmistir. Yetmis adet
eseri bugun elimizde mevcut olup yirmi dort eseri hala kayipur.'®

Stihreverdi'nin ayni donemde farkh aslup ve tavirlara sahip
eserler yazmis olmasi, eserleri arasindaki iliskinin mahiyetini,
arastirmacilari acisindan sorunlu hale getirmektedir. Zira bu durum
onun felsefi problemler karsisinda hangi goruste oldugunu tespitte
guclukler cikarmaktadir. Bu guclugu asmak tizere Stihreverdi
uzmanlar1 onun eserlerini cesitli sekillerde tasnif etmislerdir. Louis
Massignon (6. 1962), Stthreverdi'nin dustince hayatini dikkate alarak
su tasnifi onermektedir:

a) Genclik yillarinda yazilan eserler: el-Elvahu’l-imadiyye,
Heyakili’'n-nar gibi.
16 Kutluer, “Stihreverdi”, s. 38; Walbridge, “Sthreverdi ve Israkilik”, 239.
17 Yortikan, Sihabuddin Siihreverdi, s. 38.

18 Cihan, “Sihabeddin Stthreverdinin Eserleri”, s. 220; Catak, “Sithabuddin Ebu
Hafs Omer B. Muhammed Es-Sthreverdi”, s. 75-79.
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b) Messai felsefeyi benimsedigi donemde yazdig eserler: et-
Telvihat, el-Lemehat, el-Mukavemat, el-Mesari‘ gibi.

¢) Eflatuncu-1bn Sinact donemde yazdigy eserler: Hikmetiil-isrdk,
Kelimetii't-tasavvuf, Risdle fi i‘tikadi’l-hitkema’ gibi.

Sthreverdi'nin son donem eserleri icinde gosterilen Hikmetii’l-
israk’mn Mesari’den 6nce yazilmis olmast gibi, birtakim zaaflar iceren
bu tasnifi benimsemeyen Henry Corbin (6. 1978), Sthreverdinin
eserlerini ayni gaye ile ve her biri, digerlerine acik veya kapali olarak
atifta bulunacak sekilde yazdiginm disunmektedir. Bu anlayisina bagh
olarak o, Stithreverdi'nin eserlerini soyle simiflamaktadir:

a) Israki ogretiyle ilgili buytik boy kitaplar: Hikmetiil-isrdk, el-
Mesari‘, et-Telvihat gibi.

b) Israki ogretiyle ilgili kuctik boy kitaplar: el-Elvahu’l-imddiyye,
el-Lemehat, Heyakilii'n-nar gibi.

¢) Sembolik tsltpla yazilan risaleler: KissatiiI-gurbeti’l-garbiyye,
Safir-i Simurg gibi.

d) Ice doguslar ve dualardan ibaret olan risaleleler.

Seyyid Huseyin Nasr, Corbin’in bu siniflamasini biraz daha
genisleterek Stihreverdinin ceviri ve serhlerini de buna ilave eder. Ibn
Sina'min Risdletii’t-tayrm Farsca’ya cevirisi ve Farsca [sdrdt serhi gibi.!”

Ebt Reyyan, Sthreverdinin 6gretime dontik bir hedef guittugunu
dustnerek eserlerini et-Telvihat, el-Mukavemat, el-Mesdri‘ ve Hikmetii'l-
israk seklinde siralarken?® Emil Ma‘laf, Stihreverdinin hayatini dikkate
alarak onun Messailik’ten sonra Israkilige gecmis bir filozof olmadigim
ileri surer. Ona gore Stithreverdi, gencliginden beri tasavvufi ve felseft
egilimi birlikte surdurmus biridir. Eserini yazarken kimi zaman saft
egilimi, kimi zaman felsefi egilimi, kimi zaman da Hikmeti'l-israk’ta
oldugu gibi her iki egilimi birden ortaya koymustur. Oteki eserleri,
Hikmetu'l-israk’ta ortaya konan duistncelerin daha iyi anlasiimasini
saglamaya matuftur.?!

XN NN RN NN

19 Nasr, Three Muslim Sages, s. 58-59.
20 Ebt Reyyan, Usalii'l-felsefeti’l-israkiyye, s. 67.
21 Ma‘laf, “Tasnift muellefatihi”, s. 18-19.
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John Walbridge ise Sthreverdinin eserlerini dorde ayirarak
a) Genclik donemi eserleri, b) Tasavvuli eserleri, (mecazi eserler), ¢)
Messailer’in ilkelerini onlarin metotlarina gore aciklayan eserler ve d)
[srak felsefesi seklinde siralar.??

Stthreverdinin eserleri incelendiginde onlarin birbirleriyle
irtibath oldugu hemen dikkat cekmektedir. Nitekim Stthreverdi,
eserlerini tekrar gozden gecirmis, birbirleriyle olan irtibatina isaret
etmis, diger eserlerinin Hikmetiil-isrdk’ta ortaya konan diistncelerin
anlasilmasinda yardimcr olarak gormus gibidir.?? el-Mesari“deki su
ifadeler de bunu teyit eder mahiyettedir: “Bu kitabi, Hikmetiil-isrdak’tan
once ve et-Telvihat1 tahkik ettikten sonra okumak gerekir.”>*

Israki Disincenin Kaynaklar:

Suhreverdinin guclu bir etki birakan dusuncesi, bircok
kaynaktan beslenerek olusmus gorunmektedir. Bir yandan Antik
Misir ve Yunan'dan kendi dénemine kadar tesekkul eden felseft
gelenek, diger yandan kadim Fars kultartinun cesitli bicimleri, yine
icinde dogup hazir buldugu Islam kulturu Stihreverdinin énemli
kaynaklar1 arasinda yer alir. Gercekten de Stthreverdi Zerdust, Buda,
Hz. Muhammed, Hermes, Empedokles, Eflatun, Zannun-1 Misri, Sehl
et-Tustert gibi isimlerden soz ederken hem kaynaklarini hem de kendi
dustincesine olan givenini ortaya koymaktadir. Gazzalnin dustince
dunyasini tamidigr anlasilmakla?® birlikte israk felsefesi acisindan ona
hicbir atifta bulunmamasi dikkat cekicidir. Sthreverdi kaynaklarina
22 Walbridge, “Stuhreverdi ve [srakilik”, s. 224.

23 Bununla birlikte eserlerinde, mesela cismin hakikati konusunda kimi
celiskilerin bulundugu da iddia edilmektedir; bk. Ulug, Sithreverdinin Ibn
Sind Elestirisi, s. 101-105.

24 Suhreverdi, el-Mesari‘, s. 194.

25 Gazzalinin Miskatii’l-envar adli eserinin, nur metafizigi icin bir hazirlik
niteliginde olmasi, onu Stthreverdi'nin kaynaklar arasinda gormeyi baz
arastirmacilar acisindan mumkun kilmistir. Fakat nur metafiziginin islendigi
yerlerde veya buna iliskin baska yerlerde Gazzali'ye iliskin bir atfina rastlanmaz.
Sthreverdi'nin Gazzalf'yi yakindan tanidigini bir eserinden hareketle
soyleyebiliriz. Onun usul-i fikha dair yazdig et-Tenkihat adli eseri, buyuk
olcude Gazzalinin el-Mustasfd’sindan istifade edilerek hazirlanmistir; bk.
Stthreverdi, et-Tenkihat (nesredenin mukaddimesi), s. 23.
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dair atiflarinda bir kisminmin sadece adlarmni belirtir, bir kismindan
da metin olarak iktibasta bulunur. Soz gelisi felsefi eserlere, Kur'an
ayetlerine metin olarak atifta bulunmakla birlikte Fars kultturtine iliskin
atiflarinda buna rastlanmaz. Onun Fars kalttaranun dint, felsefi-siyast
onemli isimlerini, terimlerini kullanmasinm ve dustincelerine atifta
bulunmasini, eski Fars hikmetinin ihyasi?® olarak degerlendirmek
isteyenler olmussa da amacinin bu olmadig1 soylenebilir. Zira, bu
degerlendirme kabul edildiginde Fars kulttrtune kiyasla daha fazla
atifta bulundugu Yunanh bilgeleri bu tabloda nereye koydugunu
aciklamak gercekten zor olacaktir. Diger yandan, Stthreverdinin
musliman arif ve stfilerin yasantilarina dair atiflart da Fars ve
Yunan kulturtune atiflarindan asagida kalacak seviyede degildir.
Esasinda onun nazarinda Israki hikmet, doguda Camesf, Fersavuster,
Buzurgmihr gibi bilgeler veya bilge krallar tarafindan, batida ise
Hermes, Agathedemon, Empedokles, Pisagor ve Eflatun gibi bircok
bilge tarafindan bilinen bir gerceklik?” olup, bu hikmetin ifadesi
isaret ve sembollerle olmustur. Bu sebeple de bu isaret ve semboller
zahiren yanls anlasilmaya musait bir hale gelmistir. Esasinda bu
hikmet, ehlinden ehline intikal ederken Aristoteles gibi baz1 ¢grenciler,
bunu ifsa etmis, kimileri bu isi genisletmis?® ve hikmetin mecrasinin
farkl konulara kaymasina yol acmistir. Sithreverdi'ye gore felsefenin
Emeviler zamaninda muslimanlara gectigi sirada da bazi hatalar
olmustur. Saglam fikirleri ve deruni zevkleri olmadig1 halde, isimleri
filozoflara benzeyen kisilerin eserleri nakledilmis, hicbir felsefi degeri
olmadig halde bu eserdeki fikirlere deger verilmistir.2® Dolayisiyla,
bu nakillerden hareketle bilgeler arasinda ihtilaf oldugu sonucunu
ctkarmak dogru olmayacaktir. Zira Stithreverdi eski ve yeni bilgeler
arasinda hakikatte ihtilaf olmadigini dustntir. Onlar arasinda gortlen
ihtilaf zahire iliskindir. Yani kullandiklar terimlerden, konuyu acikliga
kavusturma seklinden veya bir fikri elestirmede izledikleri tavirlardan
ileri gelir. Onlar tevhid konusunda hemfikir olup, hepsi de akil, nefis
ve cisim alemini kabul ettikleri gibi temel meselelerde de aralarinda
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26 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, s. 202 vd.
27 Suhreverdi, Hikmetii’l-israk, 11.

28 Suthreverdi, et-Telvihat, s. 284.

29 Sthreverdi, el-Mesdri‘, s. 206.
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anlasmazlik yoktur.3° Nitekim Israki felsefenin Suhreverdi’den
sonrasindaki en onemli ismi olan Sehreztri, onun bu distncesini
su sekilde tasvir etmektedir:

Stuhreverdi bozulan konulari 1slah etme, zamanin tstini orttagi seyle-
11 izhar etme, ozet gecilenleri tafsil etme, isaret ve remizle gosterilen ko-
nulan serhetme, kapali ve miiskil olanlart agma, 6len ve toprak altinda
kalan hususlart diriltme, eski bilgelere karsi olumsuz tavirlar giderme

ve savunma isini tstlenmistir.>!

Israki Metodoloji

Stuhreverdi, tuttuklart yol ve yonteme bagli olarak
bilgeleri derecelere ayirir. Bu ayn1 zamanda onlarin metotlarinin
degerlendirmesini icerir. Stthreverdi bu dereceleri ayrintih olarak ele
alirken kendi konumunu da ima eder. Ona gore bilgeler teelliih veya
bahsteki durumuna gore derecelenir. Teelltith ve bahste derinlesmis
ilahi bilge en ust derecede yer alir. Manevi onderlik?? de onun
hakkidir. Onun ardindan teelluhte derin, bahste orta veya zayif
olan bilge gelir; onu teelltthte derin fakat bahsten nasibi olmayan
bilge izler. Bunu bahste derin teelltihte orta veya zayif olan bilge
takip etmektedir. Bilgeleri, sirasiyla teellith ve bahs ogrencisi, sadece
teellth ogrencisi, son basamakta da bahs 6grencisi izlemektedir.
Fakat dunyada mutlaka teellih konusunda derin bir bilge bulunur
ve Sthreverdi bunun “kutup” diye adlandirilan kisi oldugunu
kaydeder.>? Stuhreverdj, teellith sahibi bilgeyi aciklarken bir 6rnek
verir. Boyle bir bilge icin beden gomlek mesabesinde olup, onu bazan
giyer bazan da ¢ikarir; o diledigi vakit nur alemine yukselir ve diledigi
stret icinde zahir olur.®>* Stthreverdi icin bir insan, bedeninden
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30 Suhreverdt, Hikmetii'l-isrdk, s. 11.

31 Sehreztri, Serhu Hikmeti’'l-isrdk, s. 6.

32 Buifadeyi ve idam gerekcelerinden birini dikkate alarak siyasi otoritenin de bu
bilgeye ait oldugu iddiast da bu konudaki gorislerden birisidir. Stthreverdi'nin
siyasi huktumranhk davas: guttigint donemin tnlu dusuntrlerinden
Seyfeddin el-Amid’den nakledilen baz1 sozler de desteklemektedir; bk.
Yortiikan, Sihdbeddin Siihreverdi, s. 28.

33 Suhreverdi, Hikmetii’l-isrdk, s. 12.

34 Suhreverdt, el-Mesari‘, s. 503.
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soyutlanip, nurlar alemine ytikselme melekesi elde etmemisse
bilge sayilmaz. Musluman sufiler ve bedenlerinden tecerrtt edenler
hikmet ehlinin yolunu tuttuklar i¢in, nurun kaynagina vasil olmus,
teellih sahibi bilgenin erismis oldugu bilgilere nail olmuslardir.
Bunu onlara kolaylastiran yol ve yontem devaml zikir, hareket
ve duyu algilarini terk, zaviyede oturma, bu aleme cekecek butun
dustincelerden arinma, surekli ibadet, gece namazina/ibadetine
devam etme ve oructur. Bu yolda, geceleri Kur'an okumak, nur
alemine munasip fikirleri dusunmek, hos nagmeleri ve zeki bir vaizin
sohbetini dinlemek de fayda veren seylerdendir.?> Sehrezari'nin
izahina gore, teellith veya bir baska deyisle zevk ve mistik tecribe,
dustnme olmaksizin, kiyasa bagh bir delil tanzim etmeden veya
tanim ve tasvire dayal bir tarifte bulunmadan manalar1 ve soyut
varliklan bilfiil gormektir (mu‘dyene). Bu durum, nefsin bedenden
siyrilarak, ilaht inayetle birlikte bedensiz bir halde kendi varliginin
ve fevkinde olan diger soyut varliklart musahede etmesini mumkun
kilan pes pese gelen ilahi nurlar sayesinde gerceklesir.>¢ Bahs yolu
ise bir konunun mahiyetini bulmada tanitim (resm) veya tanim
(hadd) olusturmak yahut bir tasdike ulasmak icin kiyasa dayali
fikir yturatmek, 6énermeler arasinda mantiksal baglantilar kurmak
suretiyle sonuca ulasma yoludur ki bu yolun en guvenilir izahim
Stthreverdi'ye gore Messailer ortaya koymustur.

Stthreverdi bahs ve teellith yontemlerinin birlikte bulunmasi
gerektigini dusinmektedir. Ona gore teellih yoluna giren kimse
bahs gticunt elde etmemisse eksiktir. Ayni sekilde bir kisi bahs
sahibi olup da melekuttan bir sey muisahede etmezse o da bir
eksikliktir.?” Bu itibarla bahs sahibinin, Israk’in bazi ilkelerini
bizzat gorebilmesi®® ve eski bilgelerin ulasmis oldugu bilgilere
ulasabilmesi icin ogretim yoluyla elde edecegi konular tikenince
riyazete baslamasi gerekir.?® Ogretime dayal bilgilerin tahsili, bilge
olmak icin gereklidir ama yeterli degildir. Bu kisinin bilgelerden
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35 Stthreverdi, et-Telvihat, s. 113.
36 Sehreztri, Serhu Hikmeti'l-isrdk, s. 4-5.
37 Suhreverdi, el-Mesari‘, s. 361.
38 Stuhreverdi, el-Mesdri‘, s. 194.
39 Suthreverdi, et-Telvihat, s. 112.
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olmas icin ittisal, tecerrut ve sithudi ilim de gereklidir.*® Gercek
anlamda bilge olmak “nurlar ilmi"nde yetkin olmaya baglidir.
Stihreverdi nazarinda Messailer arasinda boyle biri yoktur, zira onlar
sadece bahste derinlesmislerdir.*! Fakat sufiler teellithte derinlestigi
icin nurlar ilminden nasiplerini almislardir. Nitekim Sthreverdi
bu kanaatini, riyasinda kendisiyle sohbet ettigini ileri surduagu
Aristoteles’in sozleriyle de desteklemektedir.*?

Stuhreverdi'nin, metodolojiye iliskin bu degerlendirmesi, kelami
yontem ve dustncenin onun sisteminde bir yere sahip olmadigini
gosterdigi gibi riyazet, kesif ve musahede vb. mistik ve tasavvufi
yontemlerin Messai felsefe karsisindaki tstunluguna de ortaya
koyar. Stthreverdi'ye gore, Messat felsefeyi tasavvufi ve diger mistik
yontemlerle tamamlayan Israki felsefe, buitin diger metodolojilerin
ustindedir ve Stthreverdi, Eflatun ile birlikte kendisini bu metodun
en yetkin temsilcisi olarak gormektedir.

Israki Felsefenin Insas1

Messat yontemin yetersizligini ve bircok musahede yasadigini
iddia eden Stthreverdi cesitli yerlere yolculuklar yaptigini, bircok
kisi ile tanmistigini soyleyerek zamanindaki ¢cogu kimsenin nur
aleminden habersiz oldugunu ifade etmektedir.*> Oysa gecmiste
Hermes ve Eflatun gibi buytk bilgeler (hukemad), Hz. Peygamber
ve bedenlerinden siyrilan kimi insanlar bircok musahedeye sahip
olmustur.** Suhreverdi, simirh sayida gozlem ve muisahedeye
bagli olarak astronomi gibi gercek bir ilmin*> kurulusunu érnek
gostererek, kendisi de dahil olmak tzere tarih boyunca pek cok
kimsenin yasadigl mistik tecrube ve musahedelere bagh olarak
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40 Suhreverdi, et-Telvihat, s. 121.

41 Suhreverdt, el-Mesari‘, s. 505.

42 Stuthreverdi, et-Telvihat, s. 74.

43 Stthreverdi, el-Mesdri‘, s. 505.

44 Stthreverdi, Hikmetiil-isrdk, s. 255.

45 Sehrezuri, bilgiyi “hakiki” ve “orfi” seklinde ikiye ayirir. Objesinin degismesi
imkansiz oldugu icin bilgisi de degismeyen bilgiye “hakiki bilgi”, der; akillar,
nefisler ve unsurlarin tumellerine iliskin bilgi gibi. “Orft bilgi” ise objesinin
degismesiyle bilgisi degisen bilgidir, nahiv ve lugat bilgisi gibi; bk. Sehrezuri,
Serhu Hikmeti’l-israk, s. 4.
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“gercek bir ilim” ortaya konulabilecegi dustincesinde olup boyle bir
ilme “nurlar ilmi” (ilmii’l-envar) adini verir. Bir ilim olmasi sebebiyle
nurlar ilminin de kendine has konusu, ilke ve kavramlari ile problem
alanlar1 bulunmaktadir. Bir ilmin gerektirdigi dustinme ve cikarim
tekniklerine bagli olarak nurlar ilminin konular1 aciklanabilir. Fakat
bu konularin izahinda basvurulan teknikler, her zaman “hakiki
ilmin” problemlerini ispat edecek veya acikliga kavusturacak guicte
olmayabilir. Bu, musahedelerin hatali olduguna degil, hentiz onlar
ortaya koyacak kavram ve ¢ikarim bicimlerinin bulunmadigina
hamledilmelidir. Stuhreverdi musahedeleriyle ulastig1 sonuclar
Messai felsefenin yontemleriyle, fakat kendi kavramlariyla aciklamay1
dener. Bu sebeple, Stithreverdi'nin Israk diistuncesini anlamanin en
kestirme yolu, musahedelerine bagh olarak olusturdugu “nurlar
ilmi”ni merkeze almaktir. Bu ilimde nur; varhigin, bilginin ve degerin
kisaca her seyin odaginda yer almaktadur.

Nurlar Ilmi

Stthreverdi nazarinda her sey nura bagh olarak anlasilabilir
ve bu sebeple oncelikle nuru aciklamak gerekmektedir. Sthreverdi
apacik (zdhir) olan bir seyin tarife ihtiya¢ duymayacagini belirtir. Ona
gore varlikta nurdan daha apacik bir sey bulunmadig i¢in nurun
tarifi olmaz. Fakat bu, nurun hicbir niteligi olmadig1 anlamina da
gelmez. Onun kendine 6zgti bir hakikati vardir ve bu hakikate sahip
olan her varlik nurdur. O halde hakikati nurluk olan; bir de hakikati
nurluk olmayan varliktan s6z etmek gerekir. Bu noktada Stthreverdi,
hakikatlerine gore, varliklarin (sey) taksimine deginir. Ona gore bir
varligin hakikati ya nurdur veya degildir. Bir varlik,

1. Sayet nur ise ya kendine veya baskasina nur olur. Bir baskasina
nur olan, ona ilistigi ve onu aydinlattigi icin driz nur adini alir. Kendine
nur olan ise baskasina muhta¢ olmadig ve kendisi kendisine acik
oldugu icin soyut nur ve saf nur adini alir.

2. Kendi hakikatinde nur olmayan bir varlik bazan bir mahalle
muhtac olmadan var olur ve bu sebeple ona cevher denir. Fakat cevher
olmasi kendini aydinlatmaya yetmediginden ona “karanlik cevher’
(el-cevheri’l-gasik) denmesi daha yerindedir ve bu, cisimden baska bir
sey degildir. Hakikati nur olmayan bir sey bazan baskasina ilisik olur

]
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ki ona da “karanlik (zulmant) heyet” denir*® ve bu, Messai felsefedeki
arazlara denk gelmektedir. Kisacasi, var olan seyler soyut nur, ariz nur,
cisim ve zulmani heyetten ibarettir. Messailer'in “bes cevher” teorisi
burada soyut nur ve cisim olmak tzere ikiye inmis; araz teorisi de
heyete donusmustir. Suhreverdi'ye gore esasen Messailer'in iddia
ettigi gibi arazlarn sayist da dokuz degildir. Arazlar1 hareket (etki
ve edilgi), izafet (zaman, mekan, konum, sahiplik), nicelik ve nitelik
olmak tizere dort kategoride toplamak mumkundur.*”

Stthreverdi soyut nurun varligina gecmeden 6nce cismi inceler.
Ona gore cisim isaretle gosterilen varhikur. Karanlikta olan seye isaret
edilmediginden, isaretle gostermek icin onun aydinlanmis/nurlu
olmasi sarttir. Sart ortadan kalkinca o, karanhkta kalmas icin baska
bir seye ihtiya¢ duymaz. Bu itibarla, “karanlik” denilen sey nurun
yoklugundan ibarettir. Sihreverdinin bundan ¢ikardig sonug sudur:
Hakikati nur olmayan varlik zulmette, yani karanliktadir ve karanliktan
kurtulmak icin nura muhtactir. Gunes gibi nuru daimi olan cisimlerin
izahin ise soyle yapar. Onlardaki bu nur, ariz bir nurdur, bir baska
ifadeyle gtinesin 15181 zati degil arizidir. Bu nur duyusal da olsa, her
halukarda cismin nura olan ihtiyacini ortadan kaldirmamaktadir.
Fakat bu duyusal nur da kendi ¢ztnde yeterli degildir. Sayet yeterli
olsaydi guinesin cismine muhtac olmaz, onunla kaim olmazdi. Anizi
nurun varlig cisimden de kaynaklanmamaktadir. Zira boyle olsaydi
her cisim gtines gibi nurlu ve aydinlik olurdu. Bir baska acidan, cisim
kendinden daha degerli olan1 (arizi nuru) icat edemez. Su halde
cisimlere nurlarini veren sey kendi karanlk o6zleri ve heyetleri olamaz.
Diger taraftan, cisimleri birbirinden farkli kilan sekil vb. ozellikler de
cismin kendinden kaynaklanmaz. Sayet oyle olsaydi buttn cisimler
ayni sekilde olurdu. Bu da Stuhreverdf'ye gore cismin var olmasinda
kendi 6zuntn yeterli olmadiginin bir delilidir. Cismin bir baska cismi
icat ettigi de ileri stirilemez; ¢unku cisim olmak bakimindan hepsi
esittir; iclerinden birisi icin oncelik varsayilsa bile kisir dongu ortaya
cikar. Butun bu ¢ikarimlar da Sthreverdi acisindan gostermektedir
ki cisim ve cisimle ilgili her sey, soyut nura muhtactir.*®
46 Stuthreverdi, Hikmetii'l-israk, s. 106-107.
47 Suhreverdi, et-Telvihat, s. 11-16.
48 Suhreverdi, Hikmetii'l-isrdak, s. 107-110.
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Soyut Nur

Stihreverdi'ye gore kendini bilen bir 6z (zat), cisim olamaz. Zira
ozunt bilmede bir sey kendisine mani olmadigindan 6zt kendisine
acik demektir. Soyut nurun 6zt de kendine aciktir. Stthreverdi,
ozun oze agikhigini, Ibn Stna’yr haurlatacak sekilde, 6ztin idrakiyle
aciklar. Buna gore nur olan 6z kendisini, kendisinin bir misali
veya stretiyle bilmez; bilakis dogrudan dogruya kendisini bilir.
Cunku bir seyin misali/stureti kendisiyle ayn1 degildir. Sayet 6z, bir
misalle bilinmis olsaydi bu durumda misal 6ze uygun dusmediginde
0z bilinmemis olacakti. Diger yandan, eger bu misal, 6ze uygun
dustyorsa bu durumda 6z bilinmeden misalin bilinmesi imkansiz
olacakti. Sonug itibariyle boyle bir varlik, 6zunt/kendini 6ztine/
kendine zait/eklenmis bir vasifla veya aracla bilmez. Oz biling,
yani bir seyin kendi varhigin bilmesi dogrudan ve aracisiz olarak
gerceklesir. Oz bilin¢ daimi olup, iceriginde ozden baska bir sey
yer almaz. Bu bilincte kendisinden habersiz olunan her sey, 6ze
dahil olmadig1 gibi onu kavrayan da olamaz. Mesela insan ¢zuni
dustundugunde i¢ organlarindan habersizdir. Oz biling ise daimidir.
Daimi bilinen, habersiz olunan seyin kendisi olamaz. Su halde
ozun idraki 6zden baskasiyla olmaz. Daha acik bir ifadeyle insan
kendini organlari vasitasiyla degil, bilakis dogrudan bilir. Soyut
nurun en temel ozelligi, 6zunt aracisiz bilmesidir. Buna gore soyut
nur “idrak eden/bilen” demektir. Bu, oze ilave bir sey degil aksine
ozun ta kendisidir. Ozun, kendine kendisiyle apacik olmasinin
anlam1 da budur. Baska seyleri bilmek de buna, yani idrak eden
zata tabidir. Sthreverdi'nin bu aciklamayla geldigi nokta, soyut
nurun kendi hakikatinde hem apacik bir sey oldugu hem de zatiyla
baskalarini agiga ¢ikaran (miizhir) oldugudur. Onun boyle apacik
olmasi hakikatinden dolayidir. Onun nur olusuyla apacikligr ayni
seydir. Sadece maddeden soyutlanmis olmak kendini idrak etmede
yeterli degildir. Bu yuzden Sthreverdi, Messailer’in, bir varligin
kendini idrak etmesini maddeden soyut olmasina baglamalarin
elestirir. Ona gore maddeden soyut olmak kendini idrak etmede
tek basina yeterli olsaydi Messailer'in var oldugunu iddia ettikleri
ilk madde de kendini idrak ederdi.*?
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49 Sthreverdi, Hikmetii’l-isrdak, s. 110-116.
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Nurlar Nuru

Suhreverdi fiziksel varligin soyut nura muhta¢ oldugunu,
soyut nurun hakikatinin de hem kendine apacik olmak hem de
baskalarini apacik kilmak seklinde tarif ettikten sonra bircok soyut
nurun bulundugunu ifade ederek onlar arasinda farklihk olup
olmadigini incelemeye koyulur. Ona gore butun soyut nurlar ayni
hakikate sahiptir. Zira nurluk disinda bir parca bu hakikate dahil olsa
o takdirde bu hakikat “nur” olamazdi. Boyle bir parcanin, hakikatin
olusumuna bir katkis1 yoksa ondan bahsetmenin de anlami yoktur.
Su halde soyut nurlar arasinda hakikat fark: degil; yetkinlik/siddet
ve noksanlik/zaaf farki soz konusu olabilir. Bu durumda bir ucu
yetkinligin zirvesinde diger ucu da noksanligin sonunda siralanan
soyut nurlardan so6z etmek mumkuandir. Diger taraftan, soyut nur
ozu itibariyle bir bagskasina muhtac ise ilkece kendinden tstun birine
muhta¢ durumda olacaktir; bu da sonsuza kadar suremeyeceginden,
bu nurlar zinciri artik, 6tesinde baska bir soyut nurun olmadig bir
nurda sonlanmak durumundadir. O nur, buttn nurlarn nurudur;
Messailer'in Zorunlu Varlik’1 ve dinlerin Tanrr'sidir. O, her seyi kusatan
(muhit), zatiyla kaim olan (kayyum), mukaddes, her seye hakim olan
(kahhar) ve mutlak anlamda mustagni bir nurdur. Bu nur sayica
tektir ve yetkinligin zirvesindedir. Bu yetkinligi paylasan ikinci bir
nur yoktur, diger nurlar ona muhtac olup, varliklarini O'ndan alir.
O her bir varligin tstinde olup, O'na hukmedecek veya direnecek
hicbir sey yoktur. Her bir gtic, ustunliik ve yetkinlik O'ndan gelir.>©

Nurlarin Cogalmasi

Stthreverdi varliklarin zirvesine Nurlar Nuru'nu yerlestirdikten
sonra onun diger varliklarla iliskisini aciklamaya calisir ve bunu
Messailer'in de kullandigr Yeni Eflatuncu sudur nazariyesine
basvurarak gerceklestirir. Sudar teorisi Hakiki Bir'den diger varliklarin
nasil meydana geldigini, onlarin ilke ve kaynaklarinin ne oldugunu
ortaya koymada bircok filozofun basvurdugu bir aciklama bicimidir.
Sthreverdi'nin nur kavramini merkeze alarak bu teoriyi kendi
sistemine daha rahat bir bicimde uyarladig soylenebilir. Nurun
aydinlatmasi, nurundan baska nurlarin meydana gelmesi, akildan
diger akil ve varliklarin meydana gelmesiyle mukayese edilirse Israki
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50 Suthreverdi, Hikmetii’l-isrdk, s. 117-124.
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felsefedeki sudtrun anlasilmasi kolaylasacaktir. Nurlar Nuru, her
bakimdan ve gercek anlamda bir oldugundan kendinden sadece bir
nur ¢ikar. Soyle ki, O'ndan hem nurun hem de zulmetin meydana
gelmesi mumkun degildir. Zira Nurlar Nuru'ndan zulmetin meydana
gelmesine sebep olacak bir yon veya eksiklik yoktur. O'ndan birden
fazla nurun meydana gelmesi de mimkun degildir, zira tek bir nurdan
iki veya daha fazla nurun meydana gelmesi icin Nurlar Nurunda farkh
varliga getirme (iktizd) yonlerinin olmasi gerekir. O, her yonden bir
olunca farkli seyleri varliga getirmek icin bir sebep bulunmaz. Ondan
oncelikle zulmetin sadir oldugu da soylenemez, ¢tinki zulmetten
sonra nur sadir olmaz. Oysa pek ¢cok nurun olmast bunun aksini
gostermektedir. Su halde O'ndan sadece bir nur meydana gelmistir.
[kisi de nur olmakla birlikte aralarinda yetkinlik fark: vardir. Zira
Nurlar Nuru hicbir seye muhtac degilken O'ndan sadir olan nur
var olmak icin O'na muhtactir. Stthreverdi Nurlar Nuru'ndan sadir
olan nura, “en yakin nur” ve “buiytik nur” demektedir. Bu nur kendi
oztnde muhtac iken Nurlar Nuru sayesinde miistagni (gani) olmustur.
Onun varliga gelmesi Nurlar Nuru'ndan bir seyin ayrilmasiyla veya
bir seyin intikaliyle olmamustir, zira bu ttr durumlar sadece cisimler
icin gecerlidir.>!

Stthreverdi gokyuzundeki cisimleri, onlarin hareketlerini ve
tizerinde hareket ettikleri feleklerin durumunu da dikkate alarak
sudur strecini izah eder. Zira bu kadar cesitli ve cok sayidaki semavi
cisim ile yerytiztindeki farkli varliklar, sudutr stirecinin btiytik nurdan
sonra da devam ettigini gosterir. Buytuk nurdan sadece nurlar sadir
olsayd cisimlere ulasilmazdi. Ondan sadece cisim sadir olsa, soyut
nurlarn coklugu ortada iken bunu aciklamak da mumkun olmazdu.
Bu durumda ondan, bir soyut nur ve bir cisim sudur etmis olmalidir.
Bunun da sebebi her birinin, Nurlar Nuru sayesinde mustagni, 6zt
itibariyle muhta¢ olmasidir. O muhtachgim bildigi/musahede ettigi
gibi, Nurlar Nuru'nu da bilir/mtsahede eder. Bu musahedesi sebebiyle
kendini O’na nispetle karanlhik bulur. O'nu musahede ederken
muhtachginin ortaya ¢ikmasi ve 6ztunt karanlik bulmasindan bir
golge hasil olur ki o daha buyugu olmayan bir cisim yani en dis
felektir. Nurlar Nuru sayesinde mustagni olmasindan ve onun celalini
musahede etmesinden ise baska bir soyut nur meydana gelmektedir.
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Bu durumda, cisim onun golgesi, soyut nur da onun 1s181dir. Burasi
[srak felsefesinin dikkat cekici noktalarindan biridir. Zira Stthreverdi
nurlar arasindaki iliskinin mahiyetini ve sonuclarini burada tesis
etmektedir. Buna gore, derece itibariyle alttaki nur ile ustteki nur
arasinda hicap/engel olmadigindan, alttaki usttekini musahede eder.
Ustteki nur da onu aydinlatr (isrdk). Alttaki nur usttekini ihata edemez,
fakat ustteki alttakine hukmeder. Alttaki tusttekine muhabbet duyarken
usttekinin alttakine hakimiyeti (kahr) s6z konusudur. Stihreverdiye
gore buttnuyle varlik, bu esasa gore diizenlenmistir. Diger taraftan
varliklarin cogalmasi, Messailer'in iddia ettigi gibi dokuz felek ve on
akilla simirh degildir. Her ne kadar nurlar silsilesinin bir noktada
son bulmas gerekli ise de soyut nurlarin sayisi iki ytuzden daha
fazladir. Soyle ki sabit yildizlar feleginde esirden olusmus bircok yildiz
vardir. Her bir yildizin, bir soyut nurun golgesi olarak varliga geldigi
dusuntldugunde yildizlarin sayist kadar soyut nurun olmasi gerekir.
Nasil ki nurlarin bir noktada son bulmasi gerekiyorsa, cisimlerin de
bir noktada son bulmasi gerekir. Yani sudtr stureci sonsuz degildir.
Stihreverdi yukaridan asagiya dogru bir siradtizen icinde meydana
gelen nurlara “kahir/hukimran, asil, ytksek, temel nurlar” gibi adlarla
isaret eder. Bunlar dikey tabakadaki nurlardir. Meydana gelisleri de
ustteki nurlarin, Nurlar Nurunun celal ve azametini musahedesinden
hasil olmustur. Nurlarin kendi muhtacligini ve eksikligini musahede
etmelerinden de golgeler ya da cisimler, yani felekler ve gezegenleri
hasil olmustur. Kisaca, nurun idrakinden nur, karanligin idrakinden
karanlk meydana gelmistir. Meydana gelen bu nurlarin, muhtachk,
mustagnilik, sevgi ve hakimiyet yonlerinin cesitli sekillerdeki
etkilesimlerinden ve birlesimlerinden de baska nurlar meydana gelir.
Mesela mustagnilik yonuntn gucli 1siklarla bir araya gelmesinden
veya sevgi yonunun bu 1siklarla birlesmesinden kemal ve noksan yonu
birbirinden ¢ok farkl olan baska soyut nurlar meydana gelir. Bu nurlar
yatay tabakadaki nurlar olup, felekf turlerin ve yerytizt varliklarinin
ilkeleridir (erbab). Suhreverdi bu durumu “esref-i imkan” ilkesiyle
aciklar. Varlik hiyerarsisinde zayif olan gerceklesmis ise tisttn olanin
evleviyetle gerceklesmis olmasi icap eder. Yeryuzu varliklarn bireysel
olarak var olmuslarsa onlarin ilkelerinin de énceden bulunmas: gerekir
ve burada tesadufi bir durum soz konusu degildir.

Stthreverdi Nurlar Nuru'ndan hasil olan nurlan cisimle iliskisi
olup olmadigina gore iki kisma ayirir. i) Birincisi kahir nurlar olup,
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onlarn cisimlerle bir iliskisi yoktur. Onlar da kendi icinde i.1) ustun
kahir nurlar (dikey tabakada yer alan nurlar) ve i.2) formel (sur?)
kahir nurlar (yatay tabakada yer alan nurlar) seklinde ikiye ayrilir.
Formel kahir nurlar bireysel varliklarin tur ilkeleridir. Tar ilkeleri
olan bu nurlar, Eflatuncu idealara karsihk gelir. Stuhreverdi dikey
tabakaya Messailer'in akillarini, yatay tabakaya da Eflatun’un idealarin
yerlestirerek farkl bir varlik tablosu olusturur.

ii) Tkincisi ise cisimleri idare eden (miidebbir) nurlar yani
nefislerdir. Onlarin cisimlerde bulunmalari Sthreverdi tarafindan
soyle izah edilir: Bu nurlar, ilkelerinin nurluluk veya mustagnilik
yonunden; beraber bulunduklar: cisimler de ilkelerinin karanlk
veya muhtachk yontunden hasil olmustur. Dolayisiyla ayni ilkeden
meydana gelmeleri ve beraber bulunmalart bir gerekliliktir. Elbette
bu, cismin nuru kabul etme istidadiyla sinirlidir.”? Bu alemdeki
varliklar arasindaki yetkinlik farki, ilkelerinden kaynaklanmaktadir.
Her varlik, muhakkak stirette bir nurdan neset eder. Cisim bile kahir
bir nurun karanlik yonuntn bir sonucu ve arantudur. Bu alemdeki
dtzen, nur aleminin bir yansimasidir. Bu alem, nurlar aleminin
bir kopyasidir, ancak nurlar alemindeki dtuzen daha tam ve daha
mukemmeldir. Her bir nurun muhabbet, hakimiyet, lezzet vb. nurlu
heyetleri bu alemdeki golgesine misk kokusu, tat vb. ozellikler olarak
akseder.”? Bu alemde tasin yere dtsmesi, yagmurun yagmasi gibi
olup biten butun hadiseler de muhakkak strette ya bir nura ya da
onun bir hareketine baghdir.”*

Suhreverdi varlik duzeni icinde misal aleminden de soz eder.
Kahir ve mudebbir nurlarin yani sira iki cisim (berzahayn) alemi daha
vardir. Onlardan biri duyusal alem, digeri de hayali alem veya misal
alemidir. Misal aleminde soyut (muallak) durumda olan hem nurlu
hem de karanlk suretler vardir. Bu alem, duyusal aleme oranla daha
latif ve daha guzeldir. Duyusal alemdeki iyi veya kotu fiiller oraya
nurlu veya karanhk saretler halinde yansimaktadir.”>>
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Komutan Nur Ya Da Insan Nefsi

Nur metafiziginden insanin da soyut nurun bu aleme yansiyan
bir sonucu oldugu anlasilmaktadir. Insan, beden ve dustinen bir
nefisten/ozden meydana gelmistir. Insanin ozellikleri dikkate
alindiginda ilkesinin de yetkinlik itibariyle ytksek bir nur olmasi
gerektigi aciktir. Nitekim insandaki mizac tam oldugundan, vericiden
gelen yetkinlik yani nefis de tamdir. Stthreverdi insan turtntn ilkesini,
kahir nurlardan biri olarak gortr. Rithu’l-kuds olarak adlandirilan bu
ilke dikey tabakadaki nurlara derece bakimindan en yakin bir ilkedir.

Stithreverdi, insanin bedenini idare eden nura, “komutan
nur” (nir-1 isfehbed) adini verir ve meydana gelis keyfiyetini soyle
aciklar: Insant turin ilkesi olan kahir nurun, kendi karanhgini idrak
etmesinden bir beden; nurunu idrak etmesinden de nefis meydana
gelir. Bu itibarla Sthreverdi, Eflatun’dan ayrilarak, nefsin bedenden
once mevcut olmadigini kabul eder ve bu konuda Messailer’le ayni
cizgide bulusur.

Suhreverdi, nefsin guclerini nur metafizigine bagh olarak agiklar.
Soyut nurun ozelligi idrak edici/bilen olmaktir. Bu itibarla idraki
saglayan giicler, nurun ozuyle ilgilidir. Bunun yani sira, komutan
nurun hukumranlik yoninden ofkelenme gticti; muhabbet yontunden
de istek gtict dogar. Yine, bu nur cismant stretleri musahede edip,
onlar1 6ziine uygun bir stiret olarak duistuntuyorsa, bedeninde de farkh
gidalar1 alarak beslenenin 6ztine uygun hale getiren bir beslenme
guicuniin olmast gerekir. Bir nurun baskasina ilke olmasi, onda tireme
guict olarak kendini gosterir. Nurun 1s1gin1 yayma ozelligi buytme
guict olarak kendini gosterir. Anlasilacagi tizere bu gtcler komutan
nurun bedendeki uzantilari olup, beden de onun kalesidir. Nefsin
guclerini nur metafizigine gore yorumlayan Stthreverdi i¢ duyular
konusunda Ibn Sina’dan farkl dustuntr. Oncelikle, hatirlama nefsant
bir gticteki stretlerin geri getirilmesi degildir, zira nurun 6z, idrak
edici olmaktan ibarettir. [drak edici varlik kendi uzantisinda saklanan
seylerden, mesela unutma halinde oldugu gibi gafil olamaz. Sayet onlar
nefisteki bir gticte hazir ise 6zelligi idrak edici olan nefis tarafindan
idrak edilirler. Insan bir kisim stretleri unutup, onlari yeniden elde
etmek icin caba sarfettigine gore bu durumda onlari bir baska yerden
elde ediyor demektir. Su halde hatirlamanin bu stretleri muhafaza
eden bir seyle -ki, bu feleki nefistir- temas sonucu olusmasi gerekir.
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Esasen tahayyul ve tevehhum de ayni gtictin islevidir. Dolayisiyla
ayrica bir vehim gucti yoktur; hayal, mitehayyile ve vehim, tek bir
glicten ibarettir. Bu gii¢, komutan nurun bedendeki varhginin zaruri
sonucudur (lazime).°

Stihreverdi, ruh beden iliskisinde, Ibn Stnanin aciklamasina
benzer bicimde, bedenin ruhun sebebi olmadigini, fakat varliga
gelmesi icin araci bir role sahip oldugunu kaydeder. Zira beden, soyut
nurun karanlhik/muhtachk yontunden, komutan nur da aydinhk/israk
yonunden meydana gelmistir. Bundan oturt komutan nur, aracilik
rolunden dolay1 bedenine karsi yakinlik duyar. Bu noktada Messailer’e
yakin duran Stithreverdsi, tenastih konusunda onlardan farkl dusunur.
Zira tenasuhtin lehine ve aleyhine olan delillere dair tartismasimi bir
sonuca baglamayan Sthreverdinin bu konuyla ilgili ne dusundugu
hakkinda sarihler farkli yorumlarda bulunmuslardir. Mesela Sehrezart
tstadinin tenasthe kail oldugunu belirtirken Kutbuddin es-Sirazi
metinlerin zahirinden boyle bir anlam ciksa da hakikatte onun tenastihu
benimsemedigini ileri strer.>” Fakat Israki sisteme gore, her nur 6nce
bir bedeni sonra da o bedene uygun bir nefsi gerektirdiginden ve yine
her turun ilkesi (rabbti'n-nev) tikellerden once mevcut oldugundan
tenasthun imkanindan bahsedilemez. Esasinda tenasth meselesi
komutan nurun beden kalesinden ayrildiktan sonraki haline iliskin
bir konudur. Sthreverdf'ye gore komutan nur, beden kalesindeyken
kalenin mesgaleleri karsisinda zafer kazanirsa nur alemine olan sevgisi
cisimlere olandan daha fazla olur; kendi nuru ve kahir nurlara olan
muhabbeti artar ve Nurlar Nuruna yaklasir. Dolayisiyla bu nurun, nur
alemine ittisal melekesi kazanacagl ve bedenini terkettikten sonra da
alistigl nur alemine cekilecegi bellidir. Kalesinden ayrildiktan sonra
o, nur aleminde kurtulusa erer. Su halde tam kurtulus, gayretiyle
hakikatlere muttali olan, nur alemine asik ve karanliklardan kendini
temizleyen kisiler icindir. Bedeni terkettikten sonra Nurlar Nuru'nun,
kahir nurlarin ve diger komutan nurlarin 1siklar bu nura yansir, o da
bundan son derecede haz duyar. Bu itibarla her bir nur, bedenden
ayrildiktan sonra bireyselligini yitirmez. Zahitler ve orta mertebede
bulanan bahtiyar nurlar ise soyut misallerin bulundugu hayal
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aleminde kurtulusa erer. Onlar orada diledikleri nurlu stretleri icat
etme kuvvetine sahip olur, ebedi olarak orada kalirlar. Nur alemine
ytkselmeyip hayal aleminde kalmalarinin sebebi, cismant seylere
olan ilgilerinin tamamen kalkmamis olmasidir. Bedbaht olanlar ise
kazandiklar karaktere uygun olarak hayal aleminde karanhk saretlere
sahip olur. Nurlu stretlere sahip olan nurlar onlardan haz duyduklar
gibi bedbahtlar da karanlik stretlerden elem duyarlar. Stihreverdi
nazarinda peygamberlerin haber verdigi cismant hasir burada, hayal
aleminde, bir baska deyisle misal aleminde gerceklesecektir.”® Bu
gorusuyle Sihreverdi, Ibn Sina'min, cismani hasir konusunda kesin
kanitlama olmadig seklindeki gorustine muhalefet ederek misal alemi
yoluyla bunun ispatlanabilecegini gostermektedir. Sthreverdimnin
ortaya koydugu misal alemi fikri, daha sonra Ibni’l-Arabi ve takipcileri
tarafindan zengin bicimde islenecektir.

Huzuri Bilgi

Sthreverdi'nin nurlar ilmi teorisi kadar huzurt bilgi teorisi de
etkileri acisindan onemlidir. Zira nurlar ilminin dayanagini olusturan
musahedeler dogrudan huzurt bilgi ile iliskilidir. Huzurt bilgi,
gercekligin idrakinde suphe ve tereddude yer birakmayacak sekilde
aracisiz gerceklesen bir bilgi olarak ortaya konulur. Huzurt bilginin
anlasilmasinda nefsin idrak stireclerini incelemek bir zorunluluktur.
[nsan nefsi kendine apacik oldugu gibi baska seyleri de apacik kilar ve
bu itibarla o soyut bir nurdur. Her bir nur hayat, yani idrak ve etkileme
guctne sahiptir. Bir nur tstteki nuru musahede ettigi gibi alttaki nuru
da aydinlatmaktadir ve ayn1 durum insan nefsi icin de gecerlidir. O da
kendinden tstteki nurlar ve soyutlar musahede etmekte ve kendinden
altta olan seyleri aydinlatmaktadir. Aydinlattigy vakit arada bir engel
kalmamakta ve dogrudan idrak gerceklesmektedir. Fakat Sithreverdi
acisindan bu durumu aciklamak icin 6ncelikle herhangi bir nurun,
bir nuru musahede etmesini ¢cozimlemek gerekmektedir. Nitekim o
da bilgi meselesinin kendisini cok mesgul ettigini acik¢a belirtmekte,
cozumu ise nefsin kendini idrakinde bulmaktadir.

Sthreverdimin anlatisina gore ruyasinda Aristoteles ile
gorusmus ve bilgi meselesini onun rehberliginde ¢ozmustur.
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Sthreverdi'nin bu konudaki aktarimi soyledir: Nefsin kendini bir
baska gucle degil kendisiyle idrak ettigi bellidir. Zatin kendini idrak
etmesi bir eser veya bir stretle olmaz. Zira bu eser veya stret ona
uygun degilse onu idrak etmis olmaz. Fakat ona uygun bir stretse
bu durumda o mutlak stret degil, belli ozelliklerle bireysellesen bir
stret olur. Nefiste bulunan her suret timel olacag icin baskalarinin
onu idrak etmesine bir mani olmaz. Bu durumda o streti baskalar:
da idrak edebilir. Oysa boyle bir sey soz konusu olmayip, zatin
idrakine baskalarinin katilmasi mumkun degildir. Bu bakimdan
zatin idraki stretle olmaz. Diger taraftan, idrak ettigimiz objenin,
“ben” kavrami oldugu da soylenemez. Zira idrak ettigimiz “ben”
kavrami ise kavram olmast itibariyle ona baskalar1 da katilmaktadir.
Su halde zatin kendini idrak etmesi, bir eser veya stretle degil, zatla
gerceklesir ve zat hem akil, hem akleden hem de akledilenin kendisi
olur.?? Bunu nurlar ilminin terimleriyle ifade edersek nur, kendine
actk oldugu zaman arada bir engel olmaz; idrak eden nur, idrak
edilen de nur oldugu icin aralarinda ayrihik yoktur. Nur, kendini
suretsiz ve aracisiz bir sekilde idrak ettigi gibi diger nurlar1 da oylece
stretsiz olarak idrak eder. Bunun tek istisnasi nurlarin arasina bir
engel girmesi durumudur. Bu engel ise beden veya bedent bir sey
olabilir. Nur kendini hazir kildig1 oranda soyut varliklar ve nurlar
idrak eder. Riyazetin sekilleri veya sufilerin uyguladiklari teknikler,
komutan nurun kendini nurlar icin hazirlamasi anlamina gelmektedir.
Hazirhigin derecesi nurlart idrakin derecesini belirlemektedir.
Hazirligin en onemli sekli tecerrtt, yani nefsin bedeni ve bedeni
iliskileri birakmasidir.6°

Stuhreverdt huzurt bilgiyi bir baska ¢rnekle de aciklar. Mesela,
insan bir bedeni oldugunu stirekli olarak bilir. Bedenin idraki, zatta
tekil bir stiretin meydana gelmesiyle degildir, zira zatta tekil stret
olusmaz. Bu idrak, tumel vasiflan almak seklinde de degildir, zira
tasarrufta bulundugumuz, tekil bir bedendir. Ustelik tumel saret
baskalarina da acik olur; onlar da bunu idrak eder ve idrak edilen,
tekil beden olmaz. Su halde, ister bedenimiz ister zatimiz olsun,
onlarin idraki bir stretle gerceklesmemektedir. Onlara dair idrakimiz,
maddeden soyut bir zatta onlarin hazir olusundan, yani o zatin yaninda
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onlarn bilfiil var olmalarindan ibarettir. Bir baska deyisle bilis, zat
icin nesnenin gaybette (mesela cok uzaginda) olmayisidir. Bu son
ifade Suhreverdi acisindan hem zatin hem de diger seylerin idrakini
icine almaktadir. Soyle ki bir obje kendini hazir hale getirmedigi gibi
kendini herhangi bir zat i¢in gaip de kilmaz. Hazir olus veya gaip olus,
izafi birer durum olup, nefse baghdir. Bu itibarla, zat soyut oldugunda,
kendinden gaip olmaz; bedent hallerden tecerriit ettigi oranda zatin
ve zatindan gaip olanlar bilir.®!

Huzurt bilgi, nefisle obje arasindaki ozel bir hazir olus
iliskisidir. Bu esnada nefis icin daha 6énceden mevcut olmayan bir
israki izafet hasil oldugu icin mutabakata da ihtiya¢ duyulmaz.®?
Cunku mutabakat stretin objeyle uygunlugunu ifade eder; halbuki
huzurt bilgi, suretsiz gerceklestigi icin mutabakata gerek yoktur.
Bilgi iliskisinde obje nasilsa oyledir. Hazir olus iliskisi, nefsin aktif
bir sekilde idrake mani olan halleri kendisinin ortadan kaldiracag
bir bilgi iliskisidir. Nefsin hazir olusluguna bir 6rnekle aciklik
getirmeye cahisalim: Uc boyutlu resimlere biraz dikkatle bakildig
vakit ilk bakista gortnen resim aralanir ve baska bir resim gorunmeye
baslar. Nurlarin nefis karsisinda gaip olmayist buna benzetilebilir.
Ancak t¢ boyutlu resimlerdeki gizlenen resmi gormek, nasil farkh
bir bakis acisini gerektiriyor ise nefsin nurlari musahede etmesi icin
de ozel bir ¢caba gerekmektedir.®® Miuisahede etmek icin, karsihkl
bulunma (mukdbele) sarttir. Bu esnada 6zne ile nesne arasinda engel
olmadiginda idrak de tamamlanmaktadir.®*

Huzurt bilgi teorisi ayni zamanda Messat bilgi teorisine getirilmis
bir elestiridir. Zira huzurt bilgide obje ile dogrudan iliski kurmak
ve o objenin zatini idrak soz konusudur. Dogrudan kurulan iliski
ise baska bir delile ve tanima ihtiyac duymamaktadir. Her ne kadar
[bn Sina “ucan adam” metaforu basta olmak tizere pek cok vesileyle
nefsin dogrudan bilinisinden, ac1 ve elemin aracisiz idrakinden soz
etmis olsa da Sthreverdi bu dustinceyi asarak farkh bir bilgi teorisi
gelistirmistir.
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Messai Felsefenin Tenkidi

Stthreverdi bir taraftan, Messai felsefeyi tenkit ederek onun
yetersizligini ileri stirerken diger taraftan Israki felsefenin de temellerini
olusturmaktadir. Bu itibarla, dolayli da olsa Messai felsefe elestirisi,
hem dustncesinin anlasilmasi hem de felsefi meselelerin farkh
coziim sekillerini gostermesi acisindan 6énem arz etmektedir. Asagida
Stthreverdi'nin elestirileri birkac ornek tizerinden ele alinacaktir.

Messai felsefe mahiyeti gosteren tanimin, bir nesnenin cinsi
ile yakin ayirmmindan meydana geldigini ileri stirer. Cins, tazammun
yoluyla tanimlanan nesnenin ortak kurucusunu, ayirim da 6zel
kurucusunu gosterir. Bu itibarla, bir nesnenin hem ortak hem de ¢zel
zatileri gerekli sira ve dtizene gore tanimda yer almalidir. Ortak olsun
ozel olsun, zati yuklemden birinin eksik olmasi, tanimlanan nesnenin
mahiyetini ortadan kaldirir. Mesela insandan varhgin olumsuzlanmasi
manaya etki etmezken, cismin kaldirilmasi insanlik mahiyetinin
tasavvurunu imkansiz kilmaktadir.©® Suhreverdi ise zati ozelliklerin
nesnel olarak tespitinde ittifakin saglanamayacagini; tanimda gecen
terimlerin fitr bilgilere dayanmasi ve tanimlanandan daha acik
olmasi gerektigini; goralup bilinmedikce aranilan ayirim(lar)in kendi
baglaminda nasil bilinecegini ve bunlarin tanima dahil oldugundan
nasil emin olunacagini; basitlerin taniminin olmayacagini ve tanimla
tanimlanan arasinda tam bir értismenin gerekli oldugunu ileri surer.
Bu olumsuzluklardan oturt tanimda duyularla bilinecek ozellikler yer
almali ve bu ozellikler birlestiginde tanimlanan seye has olmalidir.
Daha acik bir ifadeyle, bir seyi gormeyen kimseye o seyin hakikati
sozle anlatilmaz. Mesela filin hakikati ancak fili goren birine “Fil, butin
nitelikleri ile su gordugun nesnedir” seklinde anlatilir. Sthreverdi bu
tanim sekline “ismi tarif” adini vermektedir.®¢

Messai dustincede cisim, madde ve stretten meydana
gelmektedir. Bu ikisi de birer cevher olup birbirinden ayr var olamaz.
Stthreverdi cismin tek bir hakikat olarak idrak edilmesinden hareket
ederek bu teoriyi elestirir. Diger taraftan, stretsiz madde diye bir sey
yoktur. Stret maddede var kabul edildiginden bir konuda bulunmus
olur ki, bu da stretin cevher kabul edilmesiyle ¢celismektedir; ¢ctinki

XN NN RN NN

65 Uluc, Stihreverdi’nin Ibn Sind Elestirisi, s. 34-38.
66 Uluc, Stihreverdi’nin Ibn Sind Elestirisi, s. 45-52.
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cevher bir konuda bulunmaz. Bu durumda stret, araz konumuna
indirgenmis olmaktadir. Stihreverdi nazarinda cismin hakikati, dlctiden
ibarettir. Her ne kadar cismin eni, boyu ve derinligi degisse de onda

degismeyen tek sey olcudur ki bu gorus Ibn Sina'min benimsemedigi
bir yaklasimdir.”

[bn Sina tarafindan keskin bir sekilde ifadesini bulan goruse gore
mumkun varliklarn tabiatinda “varlik”in kurucu bir unsur olmadig
sabittir. Yani bir mahiyet dustnuldigunde onun varhgin diasunmek
bir zaruret degildir. Bu itibarla varlik, mahiyetlere iliserek onlarin
somut gercekligini saglar. Varlik sadece Ilk Ilke'nin mahiyetinde
zorunludur. Bu itibarla onda mahiyet ve varlik ayr olarak degil,
tek bir sey olarak bulunur. Varlik ve mahiyet somut gerceklikte iki
farkh sey olmakla birlikte birbirinden ayrilmaz.®® Sthreverdi somut
gerceklikteki varliklarin mahiyet ve varlik seklinde iki ayr sey olarak
degil tek bir sey olarak gortulmesinden hareketle bu ayirimin salt
zihinsel oldugunu ileri surer. Hatta ona gore “varlik”, realitede bir
seye karsilik gelmez. Mesela beyazliga karsilik gelen bir realite varken
varliga karsilik gelen bir realite yoktur. Ona gore “varlik” hakiki degil
akli, dolayisiyla itibart bir vasiftir. Zira varligin mahiyetten ayr olmasi
durumunda varhgin da bir varligl, onun da bir varhgi... olmalidir ki
bu kabul edilemez bir teselstile yol acar.®”

Felsefi Bir Gelenek Olarak Israkilik

Suhreverd'nin, “Israkiyyan”’C adiyla andig dostlarinin oldugu

anlasilmakla birlikte Stthreverdimin olumunun ardindan akibetleri
hakkinda bilgimiz yoktur. Stihreverdi'nin felseff mirasimin ise vefatindan
yaklasik yetmis y1l sonra ihya edildigini soylemek mumkindur. Bu
denemden itibaren Israki felsefenin, ya Ibn Kemmune (6. 683/1284)
ve Kutbuddin es-Sirazi gibi cesitli dusuntrler tarafindan Messai
terminolojiye cevrildigini veya Sehrezurt gibi kimi dusunurlerce
dogrudan Israki dustuncenin aciklamasinin yapildigim yahut da

67 Ulug, Suhreverdinin Ibn Sind Elestirisi, s. 98-112; Yalin, “Ibn Rusd ve
Sthreverdi’de Toz Kavraminin Karsilastirmal Incelemesi”, s. 173-174.

68 Uluc, Sithreverdi’nin Ibn Sind Elestirisi, s. 172-176.

69 Stthreverdi, Hikmeti'l-isrdk, s. 64; Uluc, Sithreverdi’nin Ibn Sind Elestirisi,
s. 176-200.
70 Sthreverdi, el-Mesari‘, s. 401.
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Kinalizade Ali Celebi (6. 979/1572) gibi dustnurlerce Sthreverdi'ye
bir filozof olarak atiflarin yapildigim gortyoruz.

[k ciddi etkinin Ibn Kemmune'de goriuldigunu soylemek
mumkundur. Esasen Ibn Kemmune'nin, Israki dustuncenin bugunku
Irak ve Iran cografyasina ulasmasinda en ¢nemli rolu oynadig
soylenebilir. Sthreverdinin eserleriyle Halep ziyareti esnasinda
karsilasmis ve bu dustncenin Bagdat’a tasinmasinda etkili olmustur. !
Yahudi bir cevreden gelen Ibn Kemmiune 1268'de Sihreverdinin
et-Telvihat adli eserine et-Tenkihat fi serhi’t-Telvihat adl bir serh
yazmistir. Orada Sthreverdi'nin diger eserlerinden de yararlanarak
metnin acitklamalarina yer vermekle birlikte yer yer Stuhreverdt'yi tenkit
etmistir. Kategorilerin tasnifinde, hareket teorisinde, nuru gecirmesine
gore basit cismi tice ayirmada, esref-i imkan ilkesinde, matematige
ilgisizliginde Sthreverdryi izlemekle birlikte onun hatabt yazilarim
onemsememis, sembolik eserlerine atifta bulunmamis ve Hikmetii’l-
israk’taki terminolojiyle fazla ilgilenmemistir.”? Tbn Kemmtne yine,
Kutbuddin es-Sirazi uzerindeki tesir dolayisiyla ikinci defa Israki
dustincenin anlasilmasinda anahtar bir rol oynamustir.

[sraki dusincenin anlasilmasinda en onemli katkiy1 yapan
dustnurlerden biri de Semstuddin Sehrezart’dir. Hayati hakkinda cok
az sey bilinmekle birlikte Sehreztrt, Hikmetii'l-isrdk serhi, et-Telvihat
serhi, es-Seceretii’l-ilahiyye, Tarihi’l-hitkema’ ya da Niizheti’l-ervah
olarak bilinen eserleriyle taninmustir. Bir boltimtt Osmanh Turkcesine
de cevrilen es-Secere adli eseri, Islam felsefesindeki akim ve diistuntrler
hakkindaki vukafiyetini gosterir. Esasen filozoflarin biyografisine dair
yazdigi Tarih/Niizhe de bunun bir sonucudur. Stthreverdi'nin Israk
dustncesini derin bir baghlikla ele almada Sehrezurt ilk sirada yer
almaktadir. Irfani bilgiyi, burhani bilgiye tstun tutmada, mahiyetin
asil olusu, kategoriler, nur alemi, misal alemi, idealar, nefsin akibeti
konularinda Israki dusunceye siki sikiya bagh’? olan Sehreztar'nin,
[sraki distincenin anlasiimast noktasinda en dikkat cekici calismasi,
Hikmeti'l-israk’a yazdigr serhtir. Sarih aciklayacagi pasajlart anlam
butinlugunu dikkate alarak paragraf halinde ele almakta ve ona gore
aciklamalar yapmakta, lafzi aciklamalara yer vermeden her konunun
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71 Langerman, “Ibn Kammuna at Aleppo”, s. 1.
72 Pattabanoglu, Ibn Kemmune ve Felsefesi, s. 26.
73 Akyol, Sehrezari Metafizigi, s. 250-251.
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felseft arka planini ortaya koymakta ve varsa Israki-Messat tarismaya
isaret etmektedir.

Sehreztri’den sonra Israki dustincenin énemli simalarindan
biri de Kutbuddin es-Sirazi’dir. Nasiruddin et-Ttsinin 6grencisi,
Konevi'den icazet almis ve bir muddet Sivas Gokmedrese’de geometri
ve astronomi alaninda dersler vermis olan’# Sirazi, Hikmeti'l-isrdk’a
yazdign serh ile Israki diustincenin anlasiimasinda ve giincel felsefi dile
aktarilmasinda onemli bir rol oynamustir. Serhinde, lafzi aciklamalara
daha fazla yer verdigi gibi, mantik bolimtuinde daha dakik ve ayrintilh
aciklamalarda bulunmus, Hikmetii’l-isrdk'in nusha farkliliklarina da
isaret etmistir.

Israki dusuncenin anlasilmasinda katkida bulunan
dusuntirlerden biri de Celaleddin ed-Devvani’dir (6. 908/1502).
Onun, Sevakilii’l-hir adiyla Stthreverdinin Heyakili'n-ntr adl eserine
yazdig1 serh hayli meshurdur. Heydkil, Israki terimlerin yeni yeni
gorulmeye baslandigy bir eser olmakla birlikte Messat felsefenin bir
mubhtasar olarak gorulebilir. Fakat Devvani bu esere serh yazarken
Stihreverdi'nin diger eserlerine de basvurmus ve eserde 6zet olarak
aktarilan konulari Israki dusunceye gore aciklamis, kimi yerlerde de
elestirilerini acikea ifade etmistir. Osmanl dustunurleri de bu esere ilgi
gostermis Sair Nev' (6. 1007/1599) ile Ismail Ankaravi (6. 1041/1631)
birer ceviri-serh yazmustir.

[sraki dustincenin etkili oldugu bir diger dusuniir, Molla Sadra
olarak da bilinen Sadreddin es-Sirazi’'dir (6. 1050/1641). Isfahan’da
Mir Damad ve Fendereskinin yaninda tahsilini tamamladiktan sonra
Siraz’daki medreseye ogretici olarak gorevlendirilen Molla Sadra
bircok Islam filozofunun eserine serhler yazdig1 gibi Stthreverdinin
Hikmetii’l-israk'na da bir ta‘lik kaleme almistir. En 6énemli eseri
el-Esfarii’l-erba‘a’da esas itibariyla Ibn Sina, Stuhreverdi ve Ibnit’l-
Arabi'nin fikirlerini tek bir sistem i¢inde birlestirmeye calismis’®
ve bu dusunceyi, Imamiyye Siiliginin ilahiyatina da tatbik etmis,”®
boylece Iran cografyasinda giintimiizde de devam eden 6nemli bir
felseft gelenegin olusmasini saglamstir.
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74 Serbetci, “Kutbuddin-i Sirazi”, s. 487.
75 Acikgeng, “el-Esfart’l-erba‘a”, s. 375.
76 Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 243.
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Modern dénemlerde Israki diisiinceyi ihya etme konusunda
Henry Corbin’in (6. 1978) calismalar 6nemli bir etkiye sahiptir.
Ne var ki o Stthreverdi'yi eski Fars bilgeliginin ihyacisi bir teosof
olarak gormekte ve bu bakis acisi, Seyyid Huseyin Nasr tarafindan
da aym sekilde surdurtlmektedir.”” Mehdi Amin Razavi ise onun
tasavvufi/mistik yoniine yogunlasmakta ve Stthreverdf’yi bir su‘abi/Iran
milliyetcisi olarak yorumlamaya calismaktadir. Huseyin Ziyai ve
John Walbridge gibi arastirmacilar, tasavvufi egilimlerinden ziyade
felsefi tavir ve teliflerine odaklanmakta ve onu Farabi, Ibn Sina ve
[bn Rusd gibi felsefenin temel sorunlarina ¢oziim arayan bir filozof
olarak gormektedir.
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77 Walbridge, “Sthreverdi ve Israkilik”, s. 225.
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