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FAHREDDIN ER-RAZI:
KULLI PERSPEKTIFLER ARASINDA

Esref Altas
Istanoul Medenivet Universitesi Edebivat Fakultes]

Fahreddin er-Razt'yi (6. 606/1210) Ibn Sina (6. 428/1037)
sonrasi Islam dusuncesinin pek cok noktada istikametini
belirleyen isim olarak nitelemek yanhs olmayacakur. Onun Islam
felsefesi acisindan onemi, Ibn Sina felsefesine yonelttigi elestiriler
dolayisiyladir ve bu elestiriler, Islam dustincesinin ti¢ ana damari,
yani kelam, felsefe ve tasavvuf acisindan farkl sonuclar dogurmustur.
Kelam kendi icindeki yontem elestirilerini ikmal ederek mantiki
kiyast kabul etmis, tertibini ve icerigini felseff mebhaslar1 da
(mebahis) icerecek sekilde duizenleyerek kendini kiilli bir ilim olarak
tanimlamustir. Felsefe, kelamla birlikte medreselerde okutularak
[slam dusuncesinin merkezine yerlesmis, bagimsiz bir zimre
olarak varhgim surdiiremese de ozellikle Ibn Sina’min eserleri ve
felsefesinin yeniden uretimi yoluyla tedris edilmeye devam etmistir.
Razi'nin felsefe ve kelam konularini tahkike imkan veren sisteminin
muhakkikler tarafindan sonraki yuzyillarda takip edilmis olmast,
tehdfit odakli okumalar yoluyla klasik sonrast donemde Islam
felsefesinin derin bir sessizlige gomuldugu, taklide dustugu ve
kendini tekrarladig seklindeki oryantalist iddialar Islam felsefesi
tarihi acisindan anlamsizlastirmaktadir. Razi'nin Islam firkalarina
dahil ederek haklarindaki mesruiyet tartismalarini sonlandirdig irfan
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ISLAM FELSEFESI: TARIH VE PROBLEMLER

ehli ise onun kelamda yaptigini tasavvufa uygulayarak felsefenin
imkanlarini kullanmak suretiyle tasavvufu kulli bir disiplin haline
getirme yolunda buytk bir mesafe kat etmislerdir.

Razi’nin Hayat1 ve Eserleri:
Killi Perspektifler Arasinda Bir Yolculuk

Fahreddin er-Razi, 25 Ramazan 544 (25 Ocak 1150) yilinda
Rey’de dogdu.! Razi'nin bizzat zikrettigi hoca silsilesi, Rey hatibi babas
Ziyaeddin Omer'den (6. 559/1164) baslayarak usul ilimlerinde ozellikle
Es‘art, furt ilimlerde ise ozellikle Safit mezhebine mensup alimlerden
miitesekkildir. Razi, her iki silsilede de Gazzali'nin (6. 505/1111) adina
yer vermese de? hem babast hem Nisabur'daki hocasi Kemaleddin es-
Simnaninin (6. 575/1179) Gazzali ¢izgisine mensup alimler oldugu
bilinmektedir.? Razi egitimini Rey, Nisabur, Meraga, Merend gibi Irak
Selcuklularrnin hikim strdugi Horasan ve Azerbaycan sehirlerinde
tamamladi. Felseft birikiminin olusmasinda kelam ve felsefe alaninda
kendi zamaninin tstadi Mecduddin el-Cili'nin (6. 584/1188) buyuk
etkisi oldu, zira Razi, Cili'den Rey’de Antik-Helenistik donemden
[slam dinyasina intikal eden felsefi-bilimsel birikimi (ulimiil-evail)
ve Ibn Sina felsefesini 6grendi.” Cili'nin davetiyle gittigi Meraga’da®
ve Merend’de fikih tahsilinden sonra kendi kendine manuk, fizik
ve metafizik uzerine cahisti.” Felsefenin alt dali durumundaki tip ve
astroloji gibi alanlarda da arastirmalar yapt.®

Razi ilmi kariyerinin basinda el-Isdre, er-Risdleti’l-me‘adiyye
gibi Es‘arf gelenege siki sikiya bagh kuctk kelam kitaplar1 yazda.
Bu eserlerini Harizmsah Sultan Tekis’e (slt. 569-596/1172-1200)
sundugu es-Sirru’l-mektim ve el-Ihtiyarati’l-Alaiyye gibi astroloji
kitaplariyla bir ilimler ansiklopedisi olan Cami‘u’l-‘ulim takip etti.
Razi, bazi eserlerinde hayatinin ilk doneminde butun dikkatini kelam
1 Tbn Hallikan, Vefeyati'l-a‘yan, 1V, 252.

2 Razi, Tahsil, vr. 22> amlf.| er-Riyaz, s.174-185.

3 Subki, Tabakati’s-Sdfi‘iyye, VIII, 86.

4 Griffel, “On Fakhr al-Din al-Razi’s Life”, s. 315-324.
5 Tbnuwl-Kifti, Tarthu’l-hitkema’, s. 291.

6 Ibnis-Sa“ar, Ukadii’l-ctimdn, V1, 107.

7 Ibn Ebi Usaybi‘a, Uyanil-enbd’, s. 462.

8 Ibnuwl-Kufti, Tarihwl-hitkemd’, s. 292.
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tahsili ile felsefenin reddine verdigini belirtmektedir ki® bu gayret ilmi
planda meyvelerini kisa stire icinde vermistir. Felsefeyi ret amaciyla
Cevabati’l-mesaili’l-Buhdriyye, el-Beyan ve’l-burhan, el-Mebahisiil-imadiyye
ve Tehzibii’d-deldil gibi bir dizi kitap kaleme ald1. Tip, geometri, astroloji,
simya ve firaset gibi felsefenin alt dallar da dahil olmak tzere, felsefenin
tetkiki ve tenkidi acisindan onun en verimli oldugu donem, Sadreddin
es-Serahst (6. 622/1225ten sonra), Imaduddin Mueyyed Ay-apa ve
Ebu’l-Meali Stiheyl b. Aziz el-Mustevfi gibi Horasan bolgesi vezirlerinin
tesvikleriyle'© farkl ilim dallarna dair muhalled eserlerini yazdig
570/1174 ile 580/1184 yillan arasindaki donemidir.

Razi'nin bu déonemde yazdig1 el-Mebdhisii’l-mesrikiyye ve el-
Muilahhas fi'l-mantik ve’l-hikme adh eserleri esasen Ibn Sina’nin muhtelif
eserlerine dagilmis goruslerinin yeniden tertibi, tetkiki ve tenkidini
muhtevidir. Bu eserlerin tertibi, hem felsefenin ameli ve nazari seklindeki
temel tasnifinden hem de mutekaddiminin muitekamil devir kelam
eserlerinin nazariyyat, ilahiyyat, nibuvvet ve sem‘iyyat seklindeki
tertibinden farkhdir. Bununla birlikte Razi sonrasi dustntirlerin ayni
metinlerde hem felsefe ve hem kelamin meselelerini tartisabilmelerine
imkan vermistir. Razi'nin Muhassal'da filozoflara atfettigi varlk anlayisina
dayanan bu tertip, el-Mebdhis ve el-Miilahhas esas alinarak bir tablo
halinde soyle gosterilebilir:

el-Mebahisi’'l-mesrikiyye ve el-Miilahhas

Manuk
ve Nazar
Bahisleri*
*(el-Miilahhas ve
Muhassal’da)

Birinci Kitap:
Genel Kavramlar
(el-Umaru’l-amme)
Varlik-yokluk-
mahiyet
Birlik-cokluk
Zorunluluk-
imkan-imkansizlik
Kidem ve hudus

Ikinci Kitap: Cevher ve Arazlarin
Hukiamleri
Birinci Ciimle: Arazlarin Ahkami
1. Fen: Nicelik: Sonlu, sonsuz, ¢izgi, satth
ve cisim, mekanin gercekligi, yonler,
merkez, muhit.
2. Fen: Nitelik: Duyular, duygular.
3. Fen: Nisbet Kategorileri: izafet, durum,

nerede, ne zaman, sahiplik, etki ve edilgi.

4. Fen: Illetler ve malalleri: Fail, maddt,
stri, gai sebepler.

5. Fen: Hareket ve zaman

ikinci Ciimle: Cevher

1. Fen: Cisimler: Basit ve bilesik cisimlerdeki
etkilesimler, unsurlar, oluslar.

2. Fen: Nefis

3. Fen: Akil (Soyut Cevherler)

Uctincit Kitap:
Ilahiyyat
Allah'in Zau
Allah'm Sifatlan
Allah’in Fiilleri
Nubuvvet
Imamet ve mead*
*(Muhassal’da)

X RN NN NN Y]

9 Razi, ['tikadat, s. 91; a.mlf., Serhul-Isarat: Mantik, 1, 2.
10 Eskiveri, Mahbubii’l-kulib, 11, 415.
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Razi sonrasi nazar-istidlal ehlinin arastirma meselelerini iceren
bu tertibiyle el-Mebdhisti’l-mesrikiyye; Nasiruddin et-Tusi'nin (6.
672/1274) Tecridi’l-i‘tikad, Urmevinin (6. 682/1283) Metali‘w’l-envar,
Beyzavinin (6. 685/1286) Tavadli‘u’l-envar, Semerkandi'nin (6. XIII.
yuzyilin sonu) es-Sahdifii’l-ilahiyye isimli eserleri gibi Sif, Es‘ari ve
Maturidi mezheplerine mensup bircok muellifin eserleri yaninda
muteahhir donem kelaminin ana eserleri durumundaki Ctarcani'nin
(816/1413) Serhu’l-Mevdkif ve Teftazani'nin (6. 792/1390) Serhu’l-
Makasid'imin konu tertibi, usul ve meseleler acisindan takip ettigi
klasik eseri haline gelmistir.

Razi, felseft eserlerini telif ettigi donemde tip konusunda Serhu’l-
Kaniin'u; mantik metinleri el-Ayati’l-beyyinat ve el-Mantiku’l-kebirden
sonra, Ibn Sina elestirilerinin zirveye ulastigr Serhu’l-Isarat yazmistir.
Doguda Islam diustincesinin ibn Sina felsefesi ve ozellikle el-Isarat
serhleri tizerinden devam etmesinde Serhu’l-Isdrat'm payi, bagka bir
metinle kiyaslanmayacak kadar buyuktur. Razi yine bu dénemde
fikih usultine dair el-Mahstl fi usali’l-fikh ile kelami delilleri sorgulayan
Nihayeti’'l-ukul ve Muhassal adl eserlerini yazdh.

Razi orta yaslarindan itibaren hami arayislari icin Harizm ve
Maveratnnehir bolgelerine yolculuklar yapti. Daha sonra Gurlu
Emir Bahaeddin Sam b. Muhammed’in (slt. 588/1192-602/1206)
himayesinde Bamiyan'da, 596/1199 yilindan itibaren Sultan Giyaseddin
Muhammed'in (slt. 558/1163-599/1203) himayesinde Herat'ta ikamet
etti. Sultan Sehabeddin (Muizziiddin Muhammed) (slt. 599-602)
ile birlikte Hint beldelerine yapilan seferlere katildi. 603/1206’dan
olumiine kadar Harizmsah Sultani Alaeddin Muhammed b. Tekis’in
(slt. 596-1117/1200-1220) himayesinde Harizm tlkesinde Gurgenc’te
ve Herat'ta yasayan Razi'! 1 Sevval 606/29 Mart 1210 Pazartesi Herat'ta
vefat etti.'?

Razi hayatinin son doneminde kaza ve kader, yaratilis ve dirilis
gibi belirli konulara munhasir bircok risale kaleme aldiysa da bu
donemde onun butun dikkatinin ahlaki konulara ve Kur'an tefsir
etmeye yoneldigi soylenebilir. Hayatinin son on bes yilini verdigi
saheseri et-Tefsirii’l-kebir'le paralel onlarca kitap ortaya cikti. Hem

XN NN RN NN

11 Griffel, “On Fakhr al-Din al-Razi’s Life”, tur. yer.
12 Ibn Ebi Usaybi‘a, Uyainii’l-enbd’, s. 466.
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kendi dustince gelisimini ifade eden hem Islam kelam ve dtisunce tarihi
icin 6nemli veriler sunan Mundzardt fi biladi Maverainnehr, Mindzarat
ma‘a’n- Nasdrd, Tahsilii'l-hakk, er-Riyazii’l-munika, I‘tikadatii firaki’l-
miislimin ve’l-miisrikin, Mendkibi’l-Imdam es-Safii gibi eserler yazdu.
Esrarii’t-tenzil’i Islam’in inanc, ibadet ve ahlak konularini iceren bir
eser olarak tasarladiysa da bitiremedi. Me‘dlim’i de benzer bir icerigi
kelam ve fikha uygulamak tizere kaleme aldu. el-Erba‘in ve el-Hamstin
gibi eserlerle kelami ogretilebilir bir forma sokmaya calisan Razi, el-
Berahini’l-bahdiyye, el-Letdifi’l-giydasiyye gibi bazi eserlerini Gurlu
sultanlar icin Farsca olarak yayinladi. en-Nefs ve’r-roh, Aksamiil-lezzat,
Isbatii’n-nefs ve baska bazi kuctik risalelerinde akli nefsin metafizigine
yogunlasan Razi, Levami‘u’l-beyyindt serhu esmdilldhi teald ve’s-sifat
ve Esdsi’t-takdis gibi Allah'in isim ve sifatlarini ele alan eserlerini ya
hukumdarlara ithaf etti ya da onlardan gelen siparisler tizerine kaleme
ald1. Bu eserlerden biri de Razinin, girisinde 6gretilerine tamamuyla
muhalif oldugunu belirttigi Ibn Sina'nin Uyiniil-hikme adh eserine
yazdig1 serhtir. Onun en onemli eserlerinden biri kuskusuz, felsefi
meseleleri de iceren ve miiteahhir donem kelaminin musahhas hale
geldigi el-Metalibu’l-aliye mine’l-ilmi’l-ilaht’dir.

Razi, cagindaki dini-felsefi nazar ya da dini-felseft riydzet
yontemlerini kullanan kulli perspektiflerin dorduyle de dogrudan
temas etti. Mensup oldugu Es‘ari ve Safii mezhepleri disinda cagindaki
diger mezheplerin muntesipleriyle munazaralarda bulundu. Buhara ve
Sermerkant’ta Nureddin es-Sabunt (6. 580/1184) gibi Maturidi-Haneft
alimlerle, Harizm’de Zemahseri'nin (0. 538/1144) Mu'tezili-Haneft
ogrencileriyle,!3 Herat'ta Kerrami alim Ibni’l-Kudve'yle fikhi ve kelami
konularda munazaralarda bulundu.!* Rey’de Mahmud el-Himmusi
(6. 585/11809) gibi Sii-Isnaasert alimlerle imamet konusunda tartisti. >
Haseviler'le tarismalari neticesinde iftiraya ugradi,*© derslerini takip
eden Sit-Batini Alamut fedaileri tarafindan tehdit edildi.!” Irfani-
Ekbert gelenegin kurucusu ibni’l-Arabi (6. 638/1240), buyuk saft
Ebt Hafs Omer es-Stthreverdi (6. 602/1234) ve daha baska stfilerle
13 Razi, Miindzarat, tar. yer.

14 Ibnwl-Esir, el-Kamil, X, 262.

15 Razi, et-Tefsir, VIIL, 89-90; a.mlf., er-Riydz, s. 403 vd.
16 Safedi, el-Vdfi, IV, 176.

17 Residuddin Fazlullah, Cami‘u’t-tevarih, s. 170-173.
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mektuplasti.'® Necmeddin el-Kibranin (6. 618/1221) tasavvufa
intisabini saglayan safi Baba Ferec ile Tebriz'de,'® Necmeddin el-Kibra
ile Harizm’de nazar ve kesf yontemlerinin hakikate ulastirmadaki
rollerine dair sohbetler etti.?° Tiirk illerine ve Hint tilkelerine seyahat
edip diger din muntesiplerinin tanr inanclarini gozlemledi,?! yahudi
ve hiristiyan din adamlaryla munazaralarda bulundu.2?

Razi'nin hayatinin muteahhir donem Islam dustince tarihinde
hakikate ulastirdigy dastnulen yollarin kesisim noktasinda gectigi
soylenebilir. O, kelam kadar felsefe de tahsil etmis olsa da, felsefe
egitiminin kaynaklar1 hakkinda ketum davranmasiyla dikkat
cekmektedir. Bununla birlikte felsefi birikiminin olusmasinda
Cilimin etkili oldugu soylenebilir.?? Razi gibi Israki felsefenin piri
Sehabeddin es-Stihreverdi de (6. 587/1191) Meraga’da Cili’den
ders almisti. Sehreztri'nin (6. 687/1288) rivayetine gore Razi ve
Stihreverdi birbirlerinin ilmi istidatlan hakkinda fikir yurttebilecek
kadar tamsiyorlardi.?* Razi, Ibn Sinaci tedrisat geleneginin de bir
muntesibiydi; bu gelenegin temel metni el-Isdrdt ve’t-tenbihat Ibn Sina
takipcisi Serefeddin el-Mes‘adi’den (6. 585/1189 ile 590/1194 arast)
okumus ve Kutbuddin el-Misri (6. 618/1221) gibi baz1 6grencilerine
de okutmustu.?> Razi'nin el-Mebdhis, el-Miilahhas ve Serhu’l-Isarat
gibi eserleri, daha kirk yasina varmadan, daha sonra kendisiyle
Maveratnnehir’de mtinazaralarda bulundugu Ferid el-Gilani (6. ykL.
590/1194) gibi alimler tarafindan tetkik edilip ogrencilerine okutulmak
suretiyle felseft tedrisatin bir parcasi haline getirildi.?® Kutbuddin el-
Misri ve Semsuddin Husrevsahi (6. 652/1254) gibi ogrencileri onun
vefatindan sonra Ibn Sina metinlerini okuttular.?” Razi, Esirtddin
el-Ebhert (0. 663/1265), Necmeddin el-Katibi (0. 675/1277) ve

XN NN RN NN

18 Kaplan, “Baha Veled, Sems ve Mevlananin Razi'ye Yonelik Elestirileri”, s. 323.
19 Al-i Davad, “Imam Fahr-i Razi der Tebriz”, s. 50-57.

20 Purcevadi, “Rabita-1 Fahr-i Razi ba-Mesayih-i Sufiyye”, s. 29-80.

21 Razi, et-Tefstr, XVIII, 11; a.mlf., el-Metalib, VII, 389-391.

22 Razi, et-Tefsir, VIIL, 86 vd.

23 Ibnwl-Kuifti, Tarthu’l-hitkemd’, s. 291.

24 Sehrezart, Niizheti’l-ervadh, s. 381.

25 Safedy, el-Vafi, 11, 101.

26 Razi, Miuindzarat, s. 60.

27 Ibnwl-Tbri, Tarih, s. 445; Saledi, el-Vafi, 11, 101.
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Nastruddin et-Tast gibi Ibn Stnaci dusunirlerin de hoca silsilelerinde
yer almaktadir.?8

Razi’nin Yontem Elestirileri
ve Kiulli Yontemlerin Tasnifi

[bn Sina burhan yontemine sahip metafizigi, var olmasi bakimindan
varlig1 ve en genel eklentilerini (levdhik) konu edinen, bilimlere ilkelerini
veren, en uzak sebepleri inceleyen kullf ilim olarak tasvir ederken,“var
olmak bakimindan varlik” hakkinda konusmalar acisindan cedel ve
safsata ile metafizik arasinda bir ortaklik bulundugunu belirtir. Fakat
ona gore metafizik, zan ifade eden meshur énculleri kullanan cedelden
kesinlik bakimindan, mugalataya dayanan ve hakikat pesinde olmayan
safsatadan ise amac1 bakimindan ayrlmaktadir.?

[bn Sinamin vefatindan sonra yaklasik iki ytizyil icinde kelam
ve tasavvuf da tipki Ibn Sina'min metafizigi gibi varolmak bakimindan
varhgl konu edindiklerini ve hakikati amacladiklarmi belirtmislerdir.
Kelam ve tasavvufun metafizik gibi kallt bir ilim olduklar iddiasinda
[bn Sina felsefesinin el-Isarat’taki perspektifi ile Gazzalnin buytk
etkisinin oldugu soylenebilir. Bu strecte muiteahhir donemin kurucu
otoritelerinden biri (el-imdam) olarak Razi'nin islevi ise iki yonludur; i) Var
olmak bakimindan varhg) arastiran kullf ilimlerin tizerinde yurtyecegi
bir yol olarak kulli bir ilmin konu ve meselelerini tertip ederek standart
bir arastirma alani belirlemek, ii) Bu ilimlerin yontemlerini tasnif etmek
suretiyle mesruiyetlerini ifade etmek. Yukarida gectigi tizere konu ve
meselelerin tertibinde el-Mebdhis, yontemlerin tasnifi ve dolayisiyla
kullt ilimlerin hakikate ulasma yolunda mesruiyetlerinin tespitinde
ise el-Metalib onemli bir fonksiyon icra etmistir. el-Metalib’deki kulli
ilimlerin yontemlerinin temelde ikiye indirgenebilecegi tespiti, sonraki
muhakkiklere, Islam dustincesinin buttin ana damarlarm kusatan
tasnifler yapma imkani vermistir.?° Mesela Ciircant, el-Isdrat'n
“Makamatu’l-arifin” bolumunun serhine atif yaparak Razi'nin yontemler
tasnifinden ve bu yontemlerin ulasmak istedikleri “natik nefsin ameli
28 Tbnwl-1bri, Tarih, s. 445; Anc1, Necmeddin el-Katibi, s. 23; Safedi, el-Vafi, 11,

101.
29 Ibn Sina, Metafizik, 1, 11-14.
30 Razi, el-Metadlib, 1, 53.
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ve nazari istikmali” seklindeki gaye fikrinden hareketle, Allah'in kemal
sifatlarini ve fiillerini, mebde’ ve me‘ad itibariyle bilmenin en buytik
saadet oldugunu, bunun ise iki yoldan gerceklesecegini belirtmektedir:
i) Nazar ve istidlal, ii) Riyazet ve mucahede. Birinci yontemi
benimseyenler ayni zamanda bir peygamberin yolunu izliyorlarsa
Cuircani'ye gore “kelamc1”, izlemiyorlarsa “Messat filozof tur. Tkinci yol
olan riyazet ve mucahedenin ise Islam'in ongordugu simirlar dahilinde
olmasi durumunda bunu gerceklestiren “seriati izleyen (miiteserri‘)
saft”, riyazet ve miicahede yontemini Islam’la simirlandirmayan ise
“Israki filozof”tur.®! Ciircani’ye uzanan bu formulasyonun nasil
gerceklestigini anlamak icin Razinin bu meseleyi nasil ele aldigina
biraz daha yakindan bakmak yerinde olacaktir.

Genellikle kelamin “mutekaddimin” ve “miiteahhirin” seklinde
iki ana doneme ayirilmasinda, Gazzalt dontim noktasi olarak kabul
edilmektedir. Bu ayirim noktasinin tespitinde ise nazar ve istidlalin
degisimine dair degerlendirmeler one ¢ikmaktadir. Zira nazar ve
istidlalin temsili esas alan yontemleri, Ctiveyni (6. 478/1085) ve onun
ogrencisi Gazzali gibi bizzat mutekellimler tarafindan elestirilmistir.
Cuveyni, gaibin sahide kiyasinin kadir-i mutlak bir Tanr tasavvuruna
ulastirmadaki yetersizligini dile getirmis,?? Gazzali ise orta terimde
ifade edilen illeti arastirmadan gaibin sahide kiyasi seklindeki benzerlik
ilkesine (mumadselet) dayanarak yapilan kelami-fikhi kiyasla (temsil
ya da analoji) kesin kanitlamanin mumkun olmadigini, kelamt
kiyasin icerik acisindan da meshur onermelere dayanmasi nedeniyle
bu ttr bir kiyastan zarurf ve yakini bilgilerin elde edilemeyecegini
ifade etmistir.>> Mutekaddim donem kelaminin iceriginden ziyade
yontemine yonelik elestirileri Gazzal'yi, bir yandan mevcut kelamin
yontem noktasindaki yetersizligini asmak icin mantg dinf ilimlerin
yontemi haline getirmeye, diger yandan da “hak yolu™nu muhafaza icin
filozoflarla ve diger bid‘atct akimlarla epistemolojik yapist mantikla
guclendirilmis bu yeni kelami kullanarak etkin bir sekilde mucadele
etmeye yoneltmistir.>*

31 Cuarcani, Hasiye, s. 12-13.

32 Turker, “Es‘arf Kelamimin Kirnllma Noktast”, s. 1-23; Ctveyni, el-Burhan, 1,
129-130.

33 Durusoy, “Gazzal’de Mantk”, s. 306 vd.

34 Gazzali, el-Munkiz, s. 74.
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Razi, “burhant deliller”i ikame ettigini belirttigi kelamf eseri
Nihdyeti'l-ukiil’de Cuveyni ve Gazzali'nin yaptig gibi nazar ve istidlalin
baz1 delillerine yonelik elestirileri surdturmustur.?> Razi “Zayif
Yollarin Tezyifi” bashgiyla kelamecilarin kullandigr dort delili tenkit
etmektedir. Bunlardan birincisi, “Delilin gecersizligi delillendirilenin
(medlul) gecersizligini gerektirir” seklinde ifade edilen, hakkinda
delil bulunmayan seyin olumsuzlanmasi gerektigidir. Zira Razi'ye
gore ezelde Allah'in varligina delil olan seyler yoktu ve eger bu kural
kabul edilseydi delilin yoklugunda Allah'in da yokluguna ya da onun
hadis olduguna hukmetmek gerekecekti.?® Tkinci delil ise gaibin
sahide kiyasidir. Buna gore ashn hukmunun fer'e nakledilmesi icin
ortak illetin tespitinde et-tard ve’l-aks ile es-sebr ve’t-taksim yollari
kullanilmaktadir ki bunlarin ikisi de eksik akil yurttme yollaridir.
Temelde bir temsil (analoji) olan bu delilin tenkidini gerektiren
hususlardan biri, Mu‘tezile’den Ebtt Hasim el-Cuibbai'nin (6. 321/933)
“Allah’in zatinin diger zatlardan ancak zorunluluk, kudretlilik, hayatiyet,
bilgelik gibi hallerle ayrildigi’ni iddia etmesidir. Oysa Razi'ye gore,
Allah sadece kendine 6zgu halleriyle degil, hakikatinin zatina mahsus
varligindan dolay1 butiun diger mahluklardan farklidir. Bunun icin
gaibin sahide kiyasinda hitkmun bir mahiyet i¢in gecerli olmast, ayni
hukmun ontolojik olarak farkli olan baska bir mahiyet icin de gecerli
olmasini gerektirmemektedir.>” Elestirilen ticuncu delil ise ilzamdir.
[1zam, Es‘ariler'in amellerin yaratilmasi ve kulun giic yetirmesi (istitd‘at),
Allah’mm bilgi ile alim ve kudret ile kadir olmas1 konusundaki akil
yurtutmeleri 6rneklerinde oldugu gibi ya kiydsii’l-aks ya da kiydsi’t-
tard seklinde gerceklesmektedir. Bu delilin zayifligi, ashn illetinin
tam olarak tespit edilemeyip sadece hasimlar arasindaki ortak kabule
dayanmasidir. Dorduncti delil akli konularda kesin bilgiye ulasmak
icin nakli deliller kullanmaktir>® ki artik Razi ile birlikte kelamda
akli meselelerde nakli delillere dayanmanin kesin bilgi saglamadig:
tartismasiz olarak kabul edilmistir.>°
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35 Shihadeh, “From al-Ghazali to al-Razi”, s. 141-179.

36 Razi, Me‘dlim, s. 58-59.

37 Razi, el-Erba‘in, 1, 138; a.mlf., Muhassal, s. 154.

38 Razi, Nihdye, vr. 7b-15%; Ctircani, Serhu’l-Mevakif, 1, 194 vd.
39 Razi, Me‘dlim, s. 9; a. mlf., Muhassal, s. 51-52.
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Delillere yonelik elestiri, genelde kelamda, 6zel olarak da
Razi'nin dustncesinde mantigin kiyas formuna giden yolu da acmustir.
Nitekim onun nazar yontemi; temsil, gaibin sahide kiyas: ve ilzam
degil, bunlarin yerine mantigin oncullerden tertip edilmis, formu
bakimindan tutarli ve maddesi bakimidan dogru, sonucunu zorunlu
olarak gerektiren kiyaslarindan olusmaktadir. Razi kiyaslarin form
ve maddesine gonderme yaparak nazarin dort seye yani i) madde ve
formuna gore tertip edilen oncullerin bilgisine, ii) éncullerin tertibinin
dogru oldugu bilgisine, iii) istenen seyin bu 6nctllerden ve tertibinden
zorunlu olarak ¢ikacag bilgisine ve iv) sonucun dogrulugunun bilgisine
dayandigini belirtir. Buna gore sonucta, formu ve maddesi bakimindan
dogru tertip ya da telif edilmis bir nazardan meydana gelen bilgi
zorunludur.*©

Razi de hayatinin ilk déoneminden itibaren -Gazzali gibi-
mantik tizerine mustakil calismalar kaleme almistir. Bu durum Ibn
Haldan’a (6. 808/1406) gore hem miiteahhir donem kelaminin bir
hususiyetidir; hem de mantigin déontsumunun bir baslangicidir.
Razi'nin mantik ¢ahsmalar Ibn Sina'nmin metinlerine dayamnir, fakat
mantigin kabulu Razi'yi ayni zamanda mantigin metafizik cephesiyle de
kars1 karstya getirmistir. Razinin bilginin tanimima ve imkanima yonelik
gorusleri, tasavvur ve tasdik konusunda farkh tasnifleri, metafizik
karakterleri sebebiyle kategorilerin Ibn Sina’y1 takiben reddi, illiyete
dayanan metafizik karakteri sebebiyle tam tanima yonelik elestirileri,
kelamin verili icerigi itibara alindigindan kiyasin maddesi hakkinda
incelemelerini kisa tutmast ile burhant kiyasin mukaddimelerine yonelik
bazi elestirileri bu bakimdan anlamhidir. Razi'nin mantikla ilgili eserleri
incelendiginde artik onun, kelaminin delillerinin yegane formunu
belirleyen kiyaslarin sekli tizerinde ayrintih bir sekilde durdugunu,
ancak kelamin verili icerigi sebebiyle kiyaslarin maddesinin uzun
uzadiya islenmesine itiraz ettigini ve kiyaslarin burhant onculleri
hakkindaki suphelerini de yeri geldiginde acikc¢a belirttigini gorurtz.

Mantikta bilinmeyenlerin bilinenlerden ¢ikarilmas: seklindeki
nazar strecinin teselstile maruz kalmadan bir noktada nihayet bulmasi
acisindan varlik ve birlik gibi bazi kavramlarin (tasavvur) ve “Butun
parcadan buytiktir” gibi bazi yargilarin (tasdik) ispata ihtiyaci yoktur.
Bunlar aklin kendiliginde apacik olan bedthi bilgiler olup zorunludurlar.
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40 Razi, Nihdye, vr. 20b: Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 1,125.
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[ster tasavvur ister tasdik olsun biitiin bilgiler teselstile dustulmeksizin
ancak bedthi tasavvur ve tasdiklere dayanirlar. Fakat bilginin tanimina
ve tasavvur-tasdik seklindeki ayirimima iliskin Razi'nin fikirleri, mantigy
bir yontem olarak kullanan ehl-i nazann (kelam gelenegi ve Messat
felsefe) tasavvur ve tasdik anlayislarindan farkhdir. Bir mahiyetin
zatl ozellikleriyle tanimlanmasinin kisir dongt olusturdugu, arazt
ozellikleriyle tanimlanmasinin da ancak tanitimini verdigi dustincesi,
bir baska acidan bilginin kendisiyle tanimlanmasinin da baska seylerle
tanimlanmasinin da kisirdongii oldugu dustincesi Razt'yi bilginin tam
anlamiyla tasavvurunun zorunlu oldugu fikrine gottrmustur. Buna
gore ya baslangicta zorunlu olduklarindan ya da baslangicta zorunlu
olan bilgilere dayandiklarindan butun bilgiler zorunludur. Benzer
bir akil yurtatmeyi Razi, Eflatun'un Menon diyalogunun ayirimlarimi
kullanarak tasavvurlar icin de yapar. Bir tasavvur, i) Butunuyle
bilindigi icin talep edilemez, zira zaten bilinmektedir; dolayisiyla
“elde etmek” (tahsil) imkansizdir-; ii) Buttniyle bilinmiyorsa talep
edilmez, zira mutlak bilinmeyeni talep etmek mumkun degildir; bir
tasavvurun iki yonu varsa bilinen yonu (i) sikki geregi, bilinmeyen
yonu (ii) sikki geregi talep edilemez ve dahasi bilinen ile bilinmeyen
yonun “iki zittin birlikteliginin imkansizlig1” sebebiyle bir tasavvurda
meydana gelmesi de dustuntlemez. Sonradan elde edilmis (miikteseb)
tasavvurlarin imkanina yoneltilmis bu itirazin esasinda tam tanima
yoneltilmis bir itiraz oldugu dikkate alinmahdir. Nitekim Razi'nin
tumel kavramlar1 baz1 eserlerinde anlasma ve konusmada “umumi
isimler” olarak tamimlamasi onun, miitekaddim donemin, manalarin
umumi isimler oldugu ve fertleri icine alan ve baskalarini disarida
birakan hasr ve temyiz oldugu anlayisiyla paraleldir. Nitekim Razi,
erken donem mantik eserlerinden el-Aydti’l-beyyindt'ta fashn, cinsin
kurucusu ve illeti olugu seklindeki illiyet fikrine dayanan tam tanimin
imkansizligina isaret etmek tizere dort ihtimali degerlendirir: i) Bir
mahiyetin kendisiyle tanimlanmasi kisir dongtdur. Bir baska acidan
bir mahiyetin kendisinin, kendisinden 6nce bilinmesi gibi bir durum
sebebiyle boyle bir tanim mumkun degildir. ii) Bir mahiyetin kendisine
dahil olan buttn parcalar ile tanim (hadd-i tamm) bu parcalarin
toplam1 demek olan mahiyetle tamimdir. Bu yukarida da belirtildigi
gibi bir seyin kendisiyle tanimlanmasidir ki,o da kisir dongudur.
Bu mabhiyete dahil olan parcalarin bir kismui ile tanim (hadd-i nakis),
mahiyetin tamamini vermeyeceginden bu da tanim olmayacaktir.

439



ISLAM FELSEFESI: TARIH VE PROBLEMLER

iii) Bir mahiyet kendisinin disindaki parcalarla tanimlanirsa (resm-i
nakis) -ki bunlar baska mahiyetlerin de istirak ettigi lazzmlardir-
harict sifatlarin mahiyetin tanimini vermesi s6z konusu olmaz. (iv)
Bir mahiyet, icinde ve disinda olanlarla tamimlanirsa (resm-i tamm)
ikinci ve tcuncu siklarda gecen sebeplerle bu tanim da mumkun
degildir.*! Razi son ¢ itirazin gegersiz olmasimin tek yolunun,
mahiyetin tanimindan maksadin “ismin, genel olarak (icmal) delalet
ettigi seyin ayrintilandirilmasidir (tafsil)” seklinde olmastyla miimkun
olacagim belirtir.*? Razi'nin sonradan elde edilmis tasavvurlar ve tam
tanima yonelik elestirileriyle varligin bedihiligi konusundaki farkl
tutumu aslinda onun tasdik tanimiyla yakindan ilgilidir. Nitekim
Ebhert, Kazvini ve Tust gibi Razi sonrast muteahhir donemin muhakkik
dusunurleri, Razi'nin konu ve ytuklemin tasavvurlari, bunlar arasindaki
nispetin tasavvuru ve htkmiin toplamindan (mecmti‘) meydana gelen
tasdik taniminin, onu bircok konuda nasil mugalata yapmak zorunda
biraktigini ayrintilariyla ortaya koymuslardir. Muhakkik kelamcilar
Razi'nin, bilginin zorunlulugu gibi bazi goruslerinden dondugunu
belirtse de Razi'nin kronolojik acidan farkli donemlerde kaleme alinmis
eserlerinde onun bu gorasunu bulmak mumkundur.

Razi'nin kategoriler, ctiz'1 ilimlere dair burhanda ele alinan
kisimlar, kiyasin maddesinin ayrintih bir sekilde islenmesi gibi kendi
amact icin zait gordugu kisimlan mantigin disinda tutmast ve kiyaslarin
formuna yogunlasmasi, kelamin kullt ilim olarak tasarlanmasinda
mantigin yontem fonksiyonu gormesini daha da kolaylastirmistir.
Nitekim Gazzali tarafindan mantik ve metafizik de dahil edilerek
varlik hakkinda konusan killi bir ilim olarak tasarlanan kelamin,*>
tamamiyla ctiz? dini ilimlerin ilkelerini veren ve “varlik ve eklentilerini
nazar yontemiyle arastiran kulli ilim (el-ilmu’l-killiyyii'n-naziri fi'l-
mevcad ve levahikiha)™** olarak ortaya ¢ikmasi Razi tarafindan felsefenin
yardimiyla gerceklestirilmistir. Her ne kadar nazar yontemine dair
mantiki bahisler en-Nihdye, el-Miilahhas ve Muhassal'in girisinde daha
sonra ortaya konulmus olsa da- el-Mebahis, Messai felsefesinin ve
kelamin meselelerini tahkik eden, muiteahhir donem kelaminin tertip,
41 Razi, el-Ayatiil-beyyindt, s. 123; amlf., Mantiku’l-Miilahhas, s. 101 vd.

42 Razi, Serhu Uyuni’l-hikme, 1, 93.
43 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 5-6.
44 Razi, el-Mahsul, 1, 82.
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usul ve meselelerini belirleyen bir eserdir ve “felsefilesmis kelam™n
ya da daha dogru bir ifadeyle “kulli bir ilim olarak kelam”in adeta
miicessem halidir. Artik Razi'nin eserleri ve ozellikle de el-Mebdhis
sonrasinda keldm, Ibn Sina felsefesinin fonksiyonunu ustlenmis, ciiz’t
dini ilimlere ilkelerini veren, varlik ve eklentileri hakkinda arastirma
yapan (el-umarii’l-amme), fiziki alemf felsefi kategorilerin araz kismina
gore inceleyen, cevher bashgiyla cisim, nefis ve akli ele alan, teolojiden
(ilahiyyat-1 hdssa), nubuvvetten/sem‘iyyattan bahseden kiilli bir ilimdir.

Kelamin felsefenin meselelerini de iceren bir kiilli ilim haline
gelmesiyle felsefe ile kelam -yine Razi'nin ¢aginda tasavvuf ile Israki
felsefe- var olmasi bakimindan varlik hakkinda konusmak noktasinda
konu, hakikate ulasmay1 amag edinmek bakimindan gaye birlikteligine
kavusmustur. Bu konu ve gaye birlikteligi, muteahhir donemde
hem geleneksel anlamdaki filozof ve kelamc1 zamre ayirimlarinin
muglaklasmasina hem de Islam distincesinin yontem bakimimdan
tasnifine gotirmustiir. *> Gazzalt hakikati arastiran ziamreleri kelamcilar,
filozoflar ve sufiler olarak sayarken,*® Razi yontemleri 6ne cikararak
daha temel bir ayirima ulasmaktadir. Bu ayinma gore “mukaddes
marifetler”in basiret sahiplerine acilmasi bakimindan, yani metafizik
bilgiye ulasmakta kullandiklar yontem (tarik) bakimindan insanlar iki
tarludur: i) Ashab-1nazar ve istidlal, ii) Ashab-1 riyazet ve mucahade.*”

Razi'ye gore nazari bakimdan isbat-1 vacib, filozoflarin imkan,
kelamcilarin hudts yollarindan ya da hem imkan hem hudus
yollarindan biriyle yapilabilir. Boylece Razinin nazarin iki tarzim
(kelami ve Messat gelenek) tevarus ettigi ve kelami felsefeyle ayni
duzeyde kurguladigy dikkat cekmektedir. Razinin, ashab-1 riyazet ve
mucahedeyi ilk defa mustakil olarak hem musltiiman gruplar/mezhepler
arasinda zikretmesi; hem de varlig1 arastirmak ve hakikate ulasmak
bakimindan kulli ilim ehlinden saymast, tasavvuf tarihi bakimmdan
da bir dontum noktasidir. Razi, riyazet ve mucahede yolunun verdigi
zevkin ustunlugune dikkat cekmekle birlikte, sonuca ulasmada ancak
nazar ve istidlalle desteklendiginde mugalatalardan emin olacagin
belirterek adeta nazar-istidlal ile riyazet-mticahede yollarinin telifini

A

onermektedir ki bu telifi gerceklestirmis felsefi-irfant okullar, Razinin

45 Turker, “Tehafut Tarusmalar”, s. 206.
46 Gazzali, el-Munkiz, s. 69.
47 Razi, el-Metdlib, 1, 53.
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onerdigi yolun tutarl ve yeterli oldugunu, ancak mugalatalardan
emin oldugunu dustnerek pesinden gittigi “nazar ve istidlal” yolunun
hem tutarsiz hem yetersiz oldugunu ifade edecektir. Boylece Razinin
ehl-i tasavvuf ve onlarin riyazet ve mucahede yontemi hakkindaki
husn-i sehadetine karsin irfani-stfi literatiirde Razi atiflart genellikle
olumsuzdur. Ancak suff literattirde Razi'nin hayatinin son evresinde
kelamdan pisman oldugu, marifetullah tizerine miinazaralarinda aciz
duruma dustigtne, marifete giden yolda son esikte takilip kaldigina,
musahede yonteminin ulastigl mertebeyi ilimle anlamakta zorlandigina
dair menakib, Razi'nin sahsinda nazar ve istidlal yontemine yonelik
tenkitler olarak okunmalidir*®

Yukarida ifade edilen killt ilimlerin konu ve gaye birlikteligi, Razt
orneginde hem kelamin hem felsefenin meselelerinin aynu literatirde
tartisiimasi, kavramlarinin, konularmin ve meselelerinin ayni tertip
icinde islenmesi, “muhakkikler donemi’ni yani tahkik kavramini 6ne
ctkarmustir. Boylece felsefe ve kelam gelenegini tevarus etmis olan
Razi ve onun takipgisi muhakkik ulema kavramlari, kavramlarin
geleneklere gore farkli anlamlarini, ihtilaf edilen meseleleri, meselelerin
dayandig delilleri ve sonuclarini biitiin yonleriyle incelemislerdir.*”
Razi'nin el-Mebahis ve el-Metalib adli eserleri bunun en erken ornekleri
arasinda yer almaktadir. Muteahhir dénem literattrin yazim tarzi
haline gelen tahkik konusunda Razi'nin diistnceleri dikkat cekicidir.
Razi, Ehl-i sinnet’ten uzaklasip filozoflarin goruslerine meylettigi
elestirilerine karsi, calismalarinin iki ana hedefinin dinin asillarimin
aciklanmastyla filozoflarin ve diger mubhaliflerin stiphelerinin iptali
oldugunu,’® ancak bu yondeki cabalariin kelam ve felsefe uzerine
yapilmis onceki calismalardan da farkhlastigini ifade etmektedir. Buna
gore Razi, Ibn Sina ve Messailer'i kastederek kendi yonteminin biytik
filozoflarin gortslerini her yontyle onaylamak seklinde olmayacagin,
felsefeye reddiye yazan Gazzali ve Sehristani gibi kelamcilar
kastederek, kendi yonteminin filozoflarin gortslerine her yontyle
kars1 ctkmak seklinde de olmayacagini, orta bir yolla sorunlarin
cozimune uygun olan gorusleri sececegini ve bu yontemin kendinden
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48 Tbnwl-Arabi, Resdil, 11/150; Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde, s.133.
49 Turker, “Tehafut Tartismalan”, s. 207.
50 Razi, ['tikadat, s. 91-92.
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once hi¢ uygulanmadigini belirtmektedir.®! Nitekim onun bir¢cok
eserinde nazar yonteminin klasik naifliginden kurtularak mantikla
nasil giclendirildigini ve kendisinden sonraki Maveratnnehir-Horasan
bolgesi alimlerinin isimlendirildigi sekliyle nasil tahkike donusup
uygulandigini anlatan ifadeleri vardir. Razi, hakikate ister mutekaddim
olsun ister muteahhir, ulema, hitkema ve mitekellimtna mensup
muhakkik alimlerin hikmet ve seriat arasini (el-cem‘ beyne’l-hikmeti ve’s-
seri‘a), diger ifadeyle nebevi hikmet ile felsefi kanunlar arasini (el-cem
beyne’l-hikmeti'n-nebeviyye ve’l-kavanini’l-felsefiyye) birlestirmeleriyle
ulasilacagimi dusunmektedir.”? Nitekim Razi sonrasinda kelam
literaturtinde gecmis eserler tizerinde titizlikle inceleme yapilmast,
eserlere serhler ve hasiyeler yazilmasi, talikat (notlar) eklenmesi, ozetler
olusturulmasi ve eserlerin yeniden duzenlenmesi (tehzib) seklindeki
ilmf faaliyetleri yurtiten alimlere mudekkikiin ya da muhakkikin adi
verilmistir. Razi ile baslayan donemde kelamin iceriginin mantikla
istidlale gore yapilandirilmasi, tartismalarda cedel ve muinazara ilminin
kullanilmasi ve kelam eserlerinin munazara ilminin kurallarina gore
telifi de tahkikle ilgilidir.>> Razinin eserlerinde ise tahkik yontemi,
semantik olarak birbirine baglanabilecek genis bir kavramlar ag1 ile
tasvir edilir. Eserlerinin ismini ve metodolojik ozelliklerini aciklayan
boltumlerde gecen bu kavramlara gore tahkikin temeli, kendisinin
“zamanin ve mekanlarin farklilasmasi, seriat ve dinlerin degismesiyle
degismeyen yakini amaclar (el-metalibu’l-yakiniyye) ve hakiki bilgiler
(el-ulumu’l-hakikiyye)” seklinde ifade ettigi insanin amacinin ve
hakikatin evrenselligidir.>* Ulvi amaclar ve hakiki bilgiler, Muhassal'm
tam isminde gectigi tizere farkl dinlere ve milletlere ait onceki
(mutekaddimin) ve sonraki (miiteahhirin) bilginler (ulema), kelamcilar
(miitekellimin) ve filozoflar (hiikema) tarafindan 6teden beri bir gelenek
icinde aranmakta, tevarus edilmekte ve nakledilmektedir.”> Hakikate
talip olan kisi bir gortistun kesin delilleri ortaya konulduktan sonra
onu kabul etmeli, dogru kabul edilen (ma‘rif) bir gortisin dogru
olmadigina dair deliller (delil, hiiccet, burhan) ortaya konuldugunda

51 Razi, el-Mebdhis, 1, 88-89.

52 Razi, el-Erba‘in, 11, 71-72; Kutluer, Felsefe Tasavvuru, s. 13.

53 Gorgun, “Fahreddin er-Razi Ekolu”, s. 51; Topaloglu, Kelam, s. 34.
54 Razi, Serhu’l-Isdardt: Mantik, 1, 1.

55 Razi, Muhassal, s. 15.
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da bu goruse ragbet etmemelidir. Arastirilmasi gereken problemleri
(metalib) ve meseleleri butun incelikleriyle arastirmak (tahkik-tedkik),
dogru olanlar1 guclendirmek (ihkam), yanls olarak ilan etmek (nakz),
kisinin kendisinin dogruluguna hentiz karar veremedigi durumlar
belirtmek (stikiik), muarizin delillerini stupheler olarak siralamak
(stibtihat), itirazlar (i‘tirdz) ileri sturmek, sorular (es’ile) sormak ve
bunlarin ¢ozumlerinin (hall) olup olmadigini, cevaplarinin (ecvibe)
verilip verilemeyecegini arastirmak bu yontemin ayrintilarinin nasil
isledigini anlatir. Felsefi gelenekten ulasan eserler (ztibtiriil-evvelin) soz
konusu oldugunda ise mutlak kabul ve mutlak ret yerine gerekceleri
incelenerek orta yol (vasat) tutulmaldir. Orta yol, Razi'nin ifadesinde,
kendisine ulasan kavramlar (kelimdt) ve gortsleri (makdlat) anlatmak
(takrir), kapali ve sorunlu noktalart (miiskil, niikte, esrdr) yorumlamak
(te'vil) ve gereginden fazla olanlari kisaltmak (icmdl, telhis) suretiyle oz
olan1 bulmaya (ziibde) caba gostermektir (ictihdd). Yoksa kendi tasviriyle,
caginda bazilarinin kor yarasa gibi taklitci (mukallid), bazilarinin da
her seyi reddeden (mu‘teriz, muhalif) bir tutuma gitmeleri degildir.
Bu bakimdan Razi hakikatin tecellisi icin gelenekle irtibat kurarken
yaygin olarak bilinen fikirlere muhalif olan ve bilginlerin cogunun
goruslerini curuten deliller ileri surebilecegini belirtmektedir. Bu
yontem sayesinde Razi kendi eserlerinin oncekilerin eserlerinden
duzen (tertib), dogru gorusleri secme (telfik), bashiklandirma (tebvib:
ebvab, fusul), ifade ve konu glizelligine sahip olma ve eserleri yeniden
duzenleme (tehzib) nedeniyle sekil bakimindan; kulli asillar (el-usalii’l-
kulliyye), gercek kurallart (el-kava‘idi’l-hakikiyye), ilmi incelikleri
(en-ntiketul-ilmiyye), hikemt sirlar (el-esrarii’l-hikemiyye), arastirmaya
yonelten sorulart (el-es’iletii’l-miiteveccihe) ve apacik cevaplar (el-
ecvibetii’l-vaziha) muhtevi olmasi sebebiyle de icerik bakimindan
aynldigin ifade etmektedir.>®

Razi'nin kelamin zayif delillerine ve mantigin metafizik vechesine
yonelik elestirileri ile baslayan sture¢, mantik ve varlik hakkindaki
arastirmalarin da kelama eklenmesi sonucunu dogurmustur. Razi ile
insasini tamamlayan muteahhir donem kelami, mutekaddim donemde
oldugu gibi sadece kelami mezheplerin gortslerini tartismak yerine
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56 Razi, el-Mebdhis, 1, 88-89; a.mlf., Nihdye, vr. 22; amlf., Mantiku’l-Miilahhas,
s. 3-4; amlf., Muhassal, s. 15; a.mlf., Serhu’l-Isardt: Mantik, 1, 1.
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filozoflarin da goruslerini iceren sekliyle felsefe ve tasavvufu da
etkileyen bir sistem ortaya koymustur. Felsefe, Ibn Sina ile kelami
gorusleri de dikkate alarak meseleleri tartisirken, Razi'nin eserleriyle
birlikte kelam da felsefeyi dikkate alarak kelami meseleleri tartismaya
baslamistir. Bunun sonucunda mutekaddim dénemdeki miitekellim ve
filozof seklindeki kesin ayirimlar ve tedrisat gelenegi, hem felsefe hem
de kelami mundemic bir tedrisat gelenegine dontismiis, muteahhir
donem alimleri hem felseft hem kelami gelenegi tevartis etmislerdir.
Razi'nin hakikatin evrenselligine gonderme yaparak vurguladigy
tizere, bir gorusun dogrulugu hangi gelenege ait olursa olsun tahkik
ile tebellur etmeye baslamistir. Muteahhir donem kelam kitaplarinin
felsefi bahisleri icermesi de bu dénemdeki filozoflarinin ayni zamanda
birer mutekellim olmas1 da bununla ilgilidir. Bu nedenle genellikle
“taklit donemi” adiyla mahkam edilerek islam felsefesi tarihinin disina
itilen Razi ve sonrasi donem, esasen bir tahkik ve muhakkikler donemi
olarak Islam felsefesi tarihinin de dogal bir devanudir.

Razi'nin Ibn Sina Elestirileri: Kiilli ilimler Olarak
Kelam ve Felsefenin Karsilasma Alanlar:

Ibn Sina felsefesi, olumunden sonra ¢grencileri vasitasiyla
ozellikle Dogu Islam dtinyasinda hizla yayilmus ve eserleri musliman
bilginlerin felseft alandaki calismalarinin ana metinlerini olusturmus,
kelam ve tasavvuf gibi diger kulli disiplinlerin de kendisiyle diyalojik
sturece girdigi bir aciklama guictine ve yayginhga kavusmustur. Bununla
birlikte Ibn Sina felsefesinin zorunlu varhk, nitbtivvetin mahiyeti ve
ispat1, 6ltim sonrasi hayat, ahlaki arinma, rityalarn yorumlar gibi dini/
kelami konulara ilgisi, bircok elestirinin de kendisine yonelmesine
neden olmustur. Onun felsefesinin felsefi acidan elestirisi Ebit'l-Berekat
el-Bagdadi (6. ykl. 547/1152), Ibn Rusd (6. 595/1198) ve Abduillatif
el-Bagdadi (6. 629/1231) tarafindan yapilmus, ozellikle Ebt’'l-Berekat'in
elestirilerini iceren el-Mu‘teber, Razi'nin ozellikle fizik konularinda ve
sudar elestirilerinde sik basvurdugu kaynaklardan biri olmustur. Diger
yandan Gazzalinin Tehdfuti’l-felasife, Sehristani’nin (6. 548/1153)
Musdara‘ati’l-feldasife ve Ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328) er-Redd ale’l-
mantikiyyin ve Der’u te‘druzi’l-akl ve’n-nakl adl eserleri dini/kelami
acidan yapilmus elestirileri icermektedir.>”
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57 Gutas, “Arap Felsefesinin Altin Cag1”, s. 142-143.
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Kelami acidan elestiri yoneltenlerin basinda ise Tasi'nin
tamimuyla “serh degil cerh”>® seklinde sohret kazanan Serhul-Isardt ve
Serhu Uyuni’l-hikme adh eserleri ile Razi gelmektedir. Razi kendisinden
once Gazzali, Savi (6. 540/1145), Ebwl-Berekat, Sehristani ve Ferid
el-Gilant gibi bircok muellifin [bn Sina tenkitlerini kendi eserlerinde
cem etmeyi basarmistir. Bu elestiriler cogunlukla iddia edildigi
tzere Islam felsefesini ortadan kaldiran, derin bir sessizlige gomen,
durgunluga iten bir etki gostermemistir. Muspet anlamda bir felsefi
sisteme donusmemis ve bircok sahte problem tiretmis olsa da Razimin
elestirilerinin dogurdugu entelekttiel hareketlilik, Ibn Sina felsefesinin
[slam dustnce geleneginde hem merkezilesmesini saglamis, hem de
kendisinden sonra Molla Sadra’nin (6. 1050/1640) cevheri hareket
anlayisi gibi yeni teorilerin ortaya ¢itkmasina vesile olmustur. Her ne
kadar Gazzalt'nin Tehdftit'a ve onun devami niteligindeki calismalar,
esasen I[slam diusiincesinin muteahhir donemdeki gelisimini takip
edememekten ya da bilingli bir sekilde goz ardi etmekten mitevellit
guntmuzde daha yaygin bilinip zikredilse de, XIII. ve XIV. ytzyillarda
Razi'nin eserleri tizerine yapilan serh, muhakemat, telhis ve hasiye
tarzindaki calismalar, miiteahhir donem Ibn Sina felsefesi calismalarinin
ana eksenini olusturmustur.>®

Razi, el-Metalib’de -hangi yontemi kullanirsa kullansin- insanin
t¢ acidan metafizik hakikatlerin dugumunt ¢ozmek istedigini belirtir.
Bunlardan birincisi gecmiste mebde’ bakimmdan varligin ilk ilkesine
(el-mebdeti’l-evvel), sifatlarina, fiillerine yani varligin O'ndan nasil
ortaya ¢ikugina dair insanin neyi bilebilecegi meselesidir. Ikincisi
ise en ytksek saadete ulasmak amaciyla icinde bulundugu anda
neye inanip hangi eylemleri yapabilecegi meselesidir. Uctincust ise
gelecekteki me‘ad bakimindandir ve me‘adin ruhani mi cismani mi
olacagi, saadet ve sekavet acisindan insanin neyi tmit edebilecegi
meselesidir.®® Razi'nin Ibn Sina felsefesine yonelik elestirilerinin yer
aldig eserleri, temelde bu konularin Ibn Sina felsefesiyle karsilastirmal
bir degerlendirmesidir. Mebde’ sorunu baglaminda i1k Sebeb’in varlig,
sifatlan ve fiilleri konusu, yani ildhiyydt-1 hdssa (6zel teoloji) alan,
[slam dunyasindaki kelami, felsefi ve sft butin killi perspektiflerin
58 Tust, Serhu’l-Isdrdt, 1, 162.

59 Gutas, “Arap Felsefesinin Altn Cag”, s. 133, 144-149.
60 Razi, el-Metalib, 1, 60 vd.
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de ana tartisma ve ayrisma konularini olusturur. Felsefe ve kelam
iliskileri bakimindan merkezi konumu goz ontine alindiginda zat-
sifat-fiil iliskileri, Razi'nin dustncesini 6rneklendirmek, incelemek
ve kulli ilmt geleneklerle irtibatin1 anlamak bakimindan merkezidir.
Razi'nin tizerinde en fazla durdugu bu meseleler su sekilde yeniden

formule edilebilir:

a) Tanrinin varligr ile mahiyeti ayni midir, yoksa varlig
mahiyetine eklenmis midir? Bu mesele, aym zamanda Ibn Sina’nin
“Hakk’in mahiyeti, onun varligidir” seklinde ifadesini bulan metafizik
kaidesinin elestirisini icermektedir.

b) Tanri’min sifatlar selbi olarak m1 yorumlanmalidir? Yoksa
sifatlar, zata eklenmis midir? Bu mesele, her yonden bir olmasi
sebebiyle her tirli sifatin O'na ancak selbi olarak yiiklenebilecegini;
ilaht inayeti ve fiilf ezeli bilgisi nedeniyle varligin O'ndan zorunlu
olarak sudur ettigi gorusunun elestirisine tekabul etmektedir

¢) Tanrmin fiili zatina mukarin midir? Yoksa iradesine bagh
olarak fiil 6ncesinde bir yokluk var midir? Bu ayni1 zamanda her
yaratilanin imkan ve madde ile 6ncelenmesi gerektigi ile “Birden ancak
bir ¢cikar” kaidesinin elestirisine karsilik gelmektedir.

Bu t¢ mesele, Zorunlu Varlik'in varlig: ile mahiyeti arasinda
ayirim yapilamayacagi, O'na nispet edilen her turlu sifatin ancak selbt
olarak nispet edilebilecegi ve nihayet fiili olarak alemin sudarunun
O'nun varhgma mukarin olduguna dair [bn Sina'min gortslerinin
bir yansimast olarak gorulebilir. Bununla birlikte ozellikle ilk iki
problem, muitekaddim dénemde mezheplerin, son konu ise muteahhir
donemde kelam ve felsefenin temel ayirim noktalaridir. Zira kelamda
ister miitekaddim ister mtiteahhir olsun yoktan yaratma, irade sifatina
sahip fail-i muhtar ve kadir-i mutlak bir Allah ile alem arasindaki
dogrudan ve surekli irtibat vazgecilmez esaslardir. Bu konular Razi'nin
hem mutekaddim donem kelam ile ortak noktalarinin, hem de felsefe
ve diger kulli geleneklerden ayrildigr noktalarin tespitinde dikkate
deger veriler barindirmaktadir.

Zorunlu Varlik’in Varligi ve Mahiyeti

Klasik kelam geleneginde varlik-yokluk tizerinden tartisilan
varlik-mahiyet iliskileri, kullt kavramlarin kabulu ile birlikte Razi
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tarafindan kelam geleneginde geriye dogru yeniden insa edilmistir.
Buna gore i) Ebil-Hasan el-Es‘art (6. 324/936) ve Ebu’l-Huseyn
el-Basri (6. 436/1044), zorunlu ve mumkin varlikta varlik mahiyet
ayirimi yapmamislardir. Cunku onlara gore her seyin varlig, kendi
hakikatinin de aynisi oldugundan varlik, lafzen musterek bir isimdir,
sifatlar ise bir seyin varliginin kendisi olmayip ona eklenmistir. ii)
Razi'ye gore anlamsal ortakhiga sahip (manevi musterek) olan varlik
kavrami, varliklara esit derecede (miitevatr’) yuklenir. iii) Filozoflar ise
varligin, hakikatleri bakimindan farkl varliklara anlamsal ortaklikla
fakat oncelik, kuvvetlilik ve siddetlilik gibi derece farklariyla (miisekkek)
yuklendigini belirtirler. Ibn Sina felsefesinde anlamsal ortakliga sahip
varlik kavraminin hakikatleri farkl olan (mutebdyin) varhiklara teskiki
olarak yiklendigi dustuncesine karsilik, iv) safi-Israki ve askin hikmet
okulunun anlamsal ortakliga sahip varlik kavraminin ayni hakikatin
farkli mertebelerine (merdtib) teskiki olarak yuklendigi gorusu, Razi
elestirilerinde bir yansimasi olmamasi sebebiyle burada goz ardi
edilebilir. Bu durumda farkh geleneklere gore varlik kavraminin
dilsel duzeydeki farkh tanimlarinin; varligin bedaheti, varlik-mahiyet
iliskileriyle zorunlu varlik ve mtimkun varlikta varligin mahiyete zait
olup olmadig1 konulariyla da ilgisi vardir.

[bn Sina ve Razi varligin, en genel olmasi sebebiyle tamimlanamaz
ve fakat tasavvur edilen ilk kavram oldugu konusunda ayni dustinceye
sahiptirler.®! Varlik-mahiyet iliskileri ise mimkun varliklar ve zorunlu
varlik icin ayr1 ayri ele alinmistir. Varligr da yoklugu da dustuntlebilen
mumkun varliklarda mahiyetin varliktan ayr oldugu ve varligin
mumkun varliklarin mahiyetine ariz oldugu konusunda Ibn Sina ve
Razi'nin dustinceleri arasinda bir farkhlik yoktur.®? Ancak Razi'nin
aksine Ibn Sina, Zorunlu Varlik’'ta varlik ve mahiyetin ayni oldugunu,
onun varligiin mahiyetine eklenmedigini, onun varhgmnin mahiyeti,
mahiyetinin de varhg oldugunu dusunmektedir. Razi, Ibn Sinamin
Tanrmin varligr ve mahiyetiyle ilgili diistincelerini soyle aciklar:

[bn Sina O’nun mahiyetinin varligimin aynisi oldugunu ve varhigm bi-
tin varhklar arasinda ortak bir isimlendirme oldugunu iddia etmekte-
dir. Yine O'nun mimkunlerden ancak selbt bir kayitla aynldigini, onun

61 Ibn Sina, Metafizik, 1, 11, 27-34; Razi, el-Mebdbhis, 1, 97-98.
62 Razi, el-Erba’in, 1, 146-147.
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varhgimin hicbir mahiyete ariz olmadigini, diger varliklarn ise [mahi-
yetlerine] anz oldugunu iddia etmektedir.%3

[bn Sina'min Zorunlu Varhk'ta (vacibiiI-viicid) varlik ve mahiyetin
ayniligina yonelik dustincelerinin Razi tarafindan yapilan bu tasviri,
onun elestirilerinin yoneldigi temel noktalar da gostermektedir. Bu
metinde tasvirini bulan Ibn Sina distincesine gore, Zorunlu Varhk'in
varhigi disinda bir mahiyeti yoktur ve bu, O'nun sebebinin olmamast
ve birligi ile ilgilidir. Mtimkun varliklarda varlik-mahiyet ayiriminin
yapilmasi ise mimkunlerin ontolojik gercekliklerinden (viiciid) farklh
olarak bir de kavramsal gercekliklerinin (mahiyet) oldugunu ifade
etmek icindir. Mahiyet ontolojik gerceklige sahip tek tek tikellerin
akledilir ozuntu olusturmaktadir. Bir mahiyetin varliga gelmesi, bir
sebebi gerektirir ve bu durumda varlik ve mahiyet ayirimi yapilabilen
her mevcut nedenlidir (ma‘lul). Eger Zorunlu Varhik'in varhgindan
ayr1 bir mahiyeti olsaydi, O'nun mahiyetine varlik veren bir sebep
olmas1 ve dolayisiyla O'nun da nedenli olmas:1 gerekirdi. Oysa
Onun inniyyeti (varligl) mahiyetinin aynisidir, yani varligi disinda
bir mahiyeti yoktur. Mahiyet sahibi olan mtimkunlere varlik O'ndan
tasmaktadir. Zorunlu Varlik, yokluk ve diger vasiflarin kendisinden
olumsuzlanmasi sartiyla “mucerret varlik”tir, Onun varhginda hicbir
fazlalik s6z konusu degildir.o*

Ibn Stna’nin “Zorunlu Varlik'in zorunlu varlik olmak disinda bir
mahiyeti yoktur” seklinde ifade edebilecegimiz bu gorusti, Razi'nin
konuyla ilgili hemen buittin eserlerinde tizerinde durup elestirdigi bir
konudur. Razi ilk kelami eseri el-Isare’de, Es‘ari'nin varligin varliklara
lafzt ortaklik yoluyla sdylendiginden hareketle hicbir varlikta varlik-
mahiyet ayirmi yapilamayacagint iliskin goriistne katilirken,®> Zorunlu
Varlik'ta varlik-mahiyet ayirimi yapilamayacag ile ilgili Ibn Sina
elestirilerini onlarca madde halinde farkh kitaplarinda siralamistir.%°
Bu elestirilerden temel birkag tanesi, felsefi ve kelami gelenek acisindan
karsilastirmayr mumkun kilmast acisindan kendilerine yoneltilen
elestirilerle birlikte kisaca asagidaki gibi tasvir edilebilir.
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63 Razi, Muhassal, s. 154.

64 Ibn Sina, Metafizik, 11, 88-92.

65 Razi, el-Isdre, s. 76.

66 Bk. Altas, Fahreddin er-Razi’nin Ibn Sind Yorumu, s. 394 vd.
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Varlik, mimkun ve Zorunlu Varlik’ta ayn1 anlama (manevi
miisterek) sahip oldugundan i) Ibn Sinamin mimkiin varliklar i¢in
iddia ettigi uizere varlik mahiyete eklenmis ise hem Zorunlu Varlik’ta
hem mumkun varliklarda eklenmistir. ii) Yine Zorunlu Varhik’ta varlik
mahiyete ariz olmuyorsa, ayni anlama gelmesi sebebiyle miimkunlere
de ariz olmamasi gerekir ki bu Ibn Sina'min da kabul ettigi tizere, butin
mumkun varliklarin zorunlu olmast anlamina gelir. iii) “Varlik mahiyete
ne arizdir ne de ariz degildir” seklindeki bir hukam ise tuctncu bir
sebebi gerektirir. Boylece Zorunlu Varlik baska bir sebebe muhtac olur.
Cunku varligin mahiyete ariz olmasi ya da olmamasima hitkmedilmedigi
zaman bu, onun varlk haline de yokluk haline de musait bir imkan
olacagindan Zorunlu Varlk, zorunlu varlik olmaktan ¢ikar. Razinin bir
baska elestirisi de sudur: [bn Sina tiirsel tabiatin herhangi bir ferdi icin
dogru olanin, tartn diger fertleri icin de dogru oldugunu kabul eder.
Cunku tarun tek bir tabiati vardir, tek tartn lazimlan da degisiklik
gostermez. Buna gore mumkun varliklarda mahiyete ihtiyac duyan bir
araz olarak varlik, hangi degisimle ve nasil oluyor da Zorunlu Varlik
icin mahiyete ihtiyac duymuyor?®” Razi'nin her iki elestirisinin temel
dayanagy, varlik kavraminin soylendigi butun fertlerinde ortak bir
anlama sahip ttumel bir kavram oldugu ve Ibn Sina’nin da bu dustinceye
sahip oldugu bilgisine dayanmaktadir. [bn Sina felsefesi acisindan ise
durum farkhdir. Ibn Sina varhk kavramimin manevi miisterek oldugunu
soylemektedir, ancak o bundan daha fazla olarak varlik kavraminin
miisekkek oldugunu da kabul etmektedir. Buna gore Razinin temel
yanilgisi, teskik ile soylenen varlik kavramini miitevat” ytiklemesi kabul
ederek yuklendigi buttn fertlere esit derecede delalet eden bir cins gibi
dastunmesidir. Oysa anlamsal ortakhigi barindirmakla birlikte zorunlu
ve mumkun varliklara dereceli sekilde ytiklenen varlik, bu sebeple bir
cins olarak degerlendirilemeyecegi icin ve varliklarin mahiyetlerinin
bir kurucu unsuru olmadigy icin varligin mahiyete ariz olmasi, Razinin
elestirilerinde oldugu gibi Zorunlu Varlik’'ta ve mumkun varliklarda
ayn sekilde gerceklesmek zorunda degildir.®®

67 Razi, el-Metdlib, 1, 295-296; a.mlf., Serhu’l-Isdrdt, s. 306-307; a.mlf., Serhu
Uyunil-hikme, 111, 117; a.mlf., el-Erba‘in, 1, 144-145; amlf., el-Mebdhis, 1,
121-122; a.mlf., el-Miilahhas, vr. 463D,

68 Tust, Serhul-Isdrat, 111, 30-31; a.mlf., Telhis, s. 69; Ibn Mubareksah, Serh ald
Hikmeti’l-ayn, s. 6.
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Razi'nin benzer bir dustinceden hareketle olusturdugu baska
elestirileri de vardir. Bunlardan biri, varlik ve mahiyetin bilinebilirligi
tizerine kuruludur. Ibn Sina besert aklin Zorunlu Varlik'in hakikatini
idrak edemeyecegini, oysa varligin ilksel tasavvurla bilindigini
soylemektedir. Bu, O'nun bilinmeyen hakikatinin, bilinen varligindan
baska olduguna hukmetmektir. Eger varlik ve mahiyet Onun icin ayni
sey ise bilinme ve bilinmeme zithg nasil izah edilecektir? Razi, Ibn
Sind’ya ait dort onculu soyle ortaya koyar: “Varlik, bedihi olarak bilinir
/ Tanri, mucerret varliktir / Tanri'min varliktan baska bir mahiyeti
yoktur / Tanrinin hakikati bilinemez.” Razi bu noktada sunu sorar:
Nasil oluyor da Ibn Sina’ya gore biz varhktan baska bir mahiyeti
olmayan Tanrimin varligini a priori olarak biliyoruz, ama varhktan
baska bir mahiyeti olmayan Tanri'min hakikatini bilmiyoruz? Razi'ye
gore bu durumda Ibn Sina, ya Tanr'min varhik ve mahiyetinin aym
oldugu dustincesinden, ya Tanrinin hakikatinin beser tarafindan
bilinemeyecegi iddiasindan ya da varligin bediht olarak bilindigi
fikrinden vazgecmek zorundadir.%?

Razi'nin kendi gortsunt de ortaya koymasi bakimindan diger
onemli bir elestirisi, Zorunlu Varlik’n illet olmasiyla mahiyeti olmayan
salt varligin dis dunyada varlik kazanmasinin ve kavranmasinin
imkansizhig ile ilgilidir. Buna gore mahiyeti varlik olan bir Zorunlu
Varlik'in bilinmesi ve baska varliklardan huviyetiyle ayrilip taayytun
etmesi mumkun olmadig gibi, mahiyeti olmayan ve selbi kayitlarla
birlikte salt muicerret olan varhgin, sirf selbi kayitlarla kayitlanmis olmak
bakimindan mumkun varliklarin illeti olmasi da imkansizdir. Mahiyeti
olmayan bir varlik, dis dtinyada diger varliklardan farkhlasamaz ve
bireysel olarak varlik kazanamaz. Gazzali'nin de belirttigi tizere° aklin
bir seyin dis dunyada var olduguna hukmedebilmesi i¢in bir mahiyet
ve bir hakikat farzetmesi gerekir. Varlik, hem Zorunlu hem mtumkun
varlikta ayni anlamda olduguna gore, nasil oluyor da Zorunlu Varlik
kendi disindakilere muhtac olmamasi bakimindan kuvvette en tist
noktaya ulastyor? Diger yandan da nasil oluyor da mumkunler dis
69 Razi, Serhu’l-Isdrat, s. 259-260, 306-307; a.mlf., el-Erba‘in, 1, 146-147;

a.mlf., el-Mebadhis, 1, 124; amlf., el-Metalib, 1, 301-302; a.mlf., el-Miilahhas,
vr. 462,
70 Gazzali, Tehdfiit, s. 190-192.
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dunyada ve zihinde mahiyete muhta¢ olmak bakimindan zayifligin
ve muhtachgin zirvesine ulasabiliyor?”!

Razi, Zorunlu Varlik'in varliginin mahiyetine eklendigini
dusunmektedir. Mahiyetin asaletini savunan bir mttekellim olarak
Razi'ye gore Zorunlu Varlik'in mahiyetinin illet, varhgmin ise
malal olmasi, onun mahiyetinin varhigindan énce oldugu anlamia
gelmemelidir. Nitekim Ibn Sina da mumkun mahiyetlerin illet,
varliklarinin ise malal olmasina ragmen mahiyetin varliktan énce
gelmesi gerekmedigini ifade etmistir. Ibn Sina’min, “Sayet mahiyet
kendi varligimin illeti olsaydi kendi varhgini oncelemesi gerekirdi.
Cunka illet malale varhigiyla onceldir” seklindeki mukaddimesinde
illetin varhigr sebebiyle maltle oncelligi ifadesi, illetin ancak varligindan
sonra maltlde tesir edecegi anlayisindan kaynaklaniyor ise bu, ispat
edilmesi gerekeni delil diye sunmaktir (musadere ale’l-matlib). Ona
gore mahiyetin once gelen bir baska varligi olmaksizin, Tanrinin
varhgina tesir edici sebep sadece yine O'nun kendi mahiyetidir. Nitekim
illetin maltle varhk olarak 6nceligini savunan Ibn Sina, mtmkunlerin
mahiyetlerinin varhklarini herhangi bir varliksal onceleme olmaksizin
kabul ettiklerini soylemektedir. Ayni sey nicin, fail illet olan Tanr
icin de s6z konusu olmasin? Diger yandan Ibn Sina, bazan bir seyin
mahiyetinin sifatlarindan bir sifatin sebebi olmasinin caiz oldugunu
soylemektedir. Illet olan bu mahiyetin varlik olarak sifaun ¢énune
gecirilmesi caiz degildir. Aksi halde illet, mahiyetin sadece kendisi
degil, var olan bir mahiyet olurdu. Fakat illetin mahiyet oldugu kabul
edilmektedir ve dolaysiyla Ibn Sina'min “Mahiyet, sifatlarindan bir
sifatin sebebi olabilir” sozi1, sebebin sonucu oncelemesinin varlik
bakimindan olmasi gerekmedigini gostermektedir.”?

[bn Sinaci felsefi gelenegin Razi'ye karst savunmasini tstlenen
Tast ise Razi'nin Ibn Sina elestirilerinin temelinde, onun mahiyetin
varhgindan 6nce en basindan beri dis dunyada bir tur varliga sahip
oldugu, daha sonra varhigin ikinci asamada bu mahiyete gelip eklendigi
anlayisinin oldugunu ifade eder. Ona gore yanhshgm bir baska kaynag:
da Razi'nin varhgn mahiyete ariz olmasini, beyazin varliga araz
olmastyla karistirmis olmasidir. Burada varligin mahiyete ariz olmasi
71 Razi, el-Metalib, 1, 301-303.
72 Razi, Serhu’l-Isarat, s. 308; a.mlf., el-Erbd‘in, 1, 148.
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ile beyazin mahiyete ariz olmasi arasinda fark vardir; zira herhangi bir
varlik, beyaz kendisine ytklenmeksizin de var olabilir. Ibn Sina’ya
gore metafiziksel dtizlemde varligin mahiyete eklenen bir araz olmast,
varligin imkanin ifade ederken, mantik diizleminde mahiyetin bir
bileseni ya da parcast degildir, yani tanimin disindadir. Bu sebeple
mantikta varlik, konu olarak belirtilen bir mahiyetin karsisindadir ve
sadece teknik anlamda bir arazdir.”>

Zorunlu Varlhik’ta Zat-Sifat Iliskisi

Esariler'e gore zati olumlu sifatlar, manalar olarak Allah'mn zatina
eklenmistir, onun zatiyla kaimdir ve onun kidemiyle kadimdirler.
Sifatlar, zatin “ayn”™ degildirler. Boylece insan, glicti nispetinde onun
zatinin ayni olmayan sifatlarla marifetullaha ulasabilir. Fakat zattan
ayr1 kadim varliklar olarak taayyun etmis olmadiklarindan, sifatlar
zatin gayn da degildirler.”*

[bn Sina’ya gore varligl ve mahiyeti ayni oldugundan, Zorunlu
Varlik'in cinsi, fash, taru, esi, benzeri ve ortag: yoktur. Bu sebeple
O’nun zorunlu varhik (vdcibi’'l-viicid), ilk varhik (el-mevcadiil-evvel),
ilk prensip (el-mebdeti’l-evvel), ilk sebep (el-illetii’l-ula), salt iyilik (el-
hayri’l-mahg), akil, akleden (dkil) ve akledilen (ma‘kul), ask, asik ve
masuk gibi isimlerle isimlendirilmesi, O'nda ¢okluk gerektirmeyecek
tarzda selbidir. O'na atfedilen isimler, O’'nun zatinda bir ikilik
gerektirmedigi gibi farkli yonlerden bir niteleme de degildir. O ayni
zat olarak akil, akil ve ma‘kaldur ki, alim, hakim, hakk ve hayy
olusu da bu sekildedir.”® Razi, “filozoflar”in zat-sifat ayiriminin nicin
yapilamayacagina iliskin goruslerini su sekilde anlatir:

O'nun zatina hulal etmis sifatlar olsa, bu sifatlar kendileriyle zorun-
lu iseler, Zorunlu Varlik birden fazla olur. (O'nun zatina hulal etmis
sifatlar) eger kendileriyle miimkun iseler, o zaman da Zorunlu Varlik
sebebiyle zorunlu olurlar. Dolayisiyla onun zati hem onun faili hem
de onun kabul edeni olur. Bu ise imkansizdir. Ciinku tek bir fert, hem
fail hem de kabul eden olmaz.”® Eger bir sifan olsa bu sifat zata ihti-
ya¢ duyacagindan mimkun nitelikte olur. Mumkun i¢in bir etkin (fa‘il)

73 Tasi, Serhu’l-Isdrdt, 111, 34; a.mlf., Telhis, s. 155.

74 Razi, er-Riyaz, s. 173.

75 Ibn Sina, Tevhidin Hakikati, s. 311-313; a.mlf., en-Necdt, s. 280-283.

76 Razi, Liibabu’l-Isarat, s. 147; amlf., Muhassal, s. 182. a.mlf., Me‘dlim, s. 49.
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lazimdir. Bu etkin zatin kendisidir. Onu kabul eden de zatur. Bir seyin
ise ayn1 anda hem etkin hem de kabul eden olmasi muhaldir.””

Buna karsin Razi ayni ferdin hem fail hem de kabul eden olmasinin
imkansizhgindan dolayn, sifatlarin Allah icin olumsuzlanmasina karst
¢itkmaktadir. Ciinku ona gore ticun tek ve dordin cift olmasinin
etkin ve kabul eden olmasi, s6z konusu mahiyetlerden baska bir sey
degildir. Allah'in var oldugu bilgisinden sonra onun alim ve kadir
olduguna dair baska delillere ihtiya¢ vardir. Bu da Onun varlig ile
sifatin baska oldugunu ve sifatin onun tizerine zait oldugunu ifade
etmektedir. Ancak kudret ve ilim diye isimlendirilen 6zel nispet
ve izafetlerin kendiliklerinden taayyun etmis varliklar olmadiklar
kesindir. Kendiliginden var olan zorunlu zat bulunmadig: strece,
bunlar varliklar imkansiz olan sifat kavramlardir. Bu durumda sifatlar
baskasina muhtactirlar; kendileri bakimindan mumkunduirler ve
bir faile ihtiya¢ duyarlar. Allah'in zatindan baska fail olmadigina
gore, Allah bu 6zel nispet ve izafetleri gerekli kilmaktadir. O'nun
zatinin basindan beri sifatlar diger bir deyisle hakiki ve izaft sifatlar
gerektirmesi aklin kabul edecegi bir durumdur.”®

[bn Sina’ya gore irade ve kudret gibi zata zait bir sifat yoktur;
Tann zatiyla bilendir (el-dlim bi’z-zat). O'nun zamana bagh olmayan
fiilt bilgisi, zorunlu olarak varligin kendinden sudur etmesini
gerektirdiginden, insandaki anlamuiyla bir irade ve kudret sifatindan da
soz edilemez. Bu sebeple ilahi bilgi, irade, kudret ve fiil birbirinden ayr
degildir. O'nun iradesi, kudreti ve ilmi, gercekte ayni olup kendisinden
sudur edenleri var eden fiilinden baska bir sey degildir. Tanr'nin
kadir, murid, alim, hay gibi isimleri “baskasindan dolay1 degil, kendisi
sebebiyle/kendisi icin”dir. Sifatlarin bu sekilde yorumlanmasi, O'nun
bir ve Zorunlu Varlik oldugu, O'nda hicbir sekilde ¢cokluk bulunmadigi,
Onun i¢ ya da dis sebebinin olmadig, bu sebeple de sifatlarin zatina
zait olmadigi anlamindadir.”

Razi ise sifatlart dista birakan bu tur bir zat anlayisinin Tanr'nin
cuz'ileri bilmedigi, alemin ezeliligi ve Tanri'nin fiillerinde muhtar
olmay1p zat1 geregi zorunlu olarak yarattigl sonucunu doguracagini
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77 Razi, Muhassal, 182; amlf., Me‘dlim, s. 49.
78 Razi, Muhassal, 181; a.mlf., Me‘dlim, s. 49-50.
79 Ibn Sina, Tevhidin Hakikati, s. 311-313; a.mlf., en-Necat, s. 280-283.
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belirtir. Konu ilim sifat1 &zelinde incelenecek olursa, Ibn Sina, Tanrimin
alim olmasini, mucerret bir varlik olarak zatinin bilgisine ve her seyin
ilkesi olmasina dayandirmaktadir. Buna gore Tanr zatini bilmektedir;
zatint bilen her varlik, zatinin gerektirdigi yakin lazimlarini da bilir.
Onun gerektirdigi birinci seyi bilen, onun gerektirdigi ikinci seyi de
bilir ve boylece hiyerarsik bir sekilde ona bagl olan butun lazimlar
bilinmis olur. Ozetle “Tanr zatin1 bilir” ve “Tanr’nin zdt-1 mahstisasini
bilmesi, kendisinden sudtr eden diger seyleri de onlarn ilkesi olmasi
bakimindan bilmesini gerektirir”.8° Razi’ye gore sudara ve illeti
bilmenin malalu bilmek oldugu seklindeki Messai illet anlayisina
dayanan bu anlayis, kadim illetin varligi aninda varhgin da kadim
olarak meydana gelecegini, bu sebeple de Tanri'nin iradesini ve
kudretini dista birakip O'nu zatiyla zorunlu kilan (micib bi’z-zat)
kabul ettigi i¢in reddedilmelidir.8! Diger taraftan [bn Sina’min Zorunlu
Varlik'in varhginda bir degisimin imkansizhig nedeniyle buttin ctz’ileri
timel tarzda bildigi seklindeki anlayisina karsi Razi, ilmin taniminin
[bn Sina’daki problemlerini gostermek suretiyle ve degisimin Tanrimin
zatinda degil, sirf bir izafet olan ilimde meydana gelecegini kabul
ederek reddetmektedir. Ancak Razi, problemi Gazzali'de oldugu
gibi Allah’mn cuz’ileri bilmedigi seklinde degil, Ibn Sina’da oldugu
gibi Zorunlu Varlik'in degisime konu olmamasi seklinde vazetmis,
dolayisiyla elestirilerini Gazzalt'de oldugu gibi bir iman-kuafur meselesi
olarak degil, ilmin tanimi ve Tanri'nin bilmesi tizerine yogunlastirarak
tiretken bir diyalogu esas almistir.%?

Tanr'nin alemin yaratihsinda tesir ettigi, filozoflar ve kelamcilar
tarafindan ortak kabul edilmektedir. Bu tesirin iradeye bagli olarak
gerceklesmesi Allah'in fail-i muhtar oldugu anlamina gelirken, bu
tesirin zat1 geregi zorunlu olarak gerceklesmesi ise Onun zatiyla
zorunlu kilan (miicib bi’z-zat) oldugu anlamina gelmektedir. Razi'nin
ornegiyle, insanin diledigi bir seyi yapmasi ve dilemedigi bir seyi de
yapmamasl onun muhtdr oldugunun gostergesi iken, atesin sicakliktaki
tesiri, kendi zatinin bir geregi olup, onun iradesine bagh degildir. Razi,
Allah'in iradesiyle fail oldugunu belirterek onun fail-i muhtar oldugunu
savunurken, Tanr’nin zatiyla zorunlu olarak yaratug seklindeki Ibn
80 Razi, el-Metalib, 111, 119; ibn Sina, Isaretler, s. 165.

81 Razi, Serhu’l-Isdrat, s. 428; a.mlf., Serhu Uyani’l-hikme, 111, 121-122.
82 Razt, el-Metalib, 111, 151; a.mlf., el-Mebadhis, 11, 498-499.
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Sina dustincesini filozoflar harig, butin din ve mezheplerin Allah'in
iradesine bagl olarak yaptig1 ve yapmadigr seklindeki inanglarina
aykir olmakla niteler.83

[rade sifau bakimindan meselenin bir baska yont alemin
kadim mi hadis mi oldugu tartsmastyla ilgilidir. Zira Ibn Sina’ya
gore Tanri'min birligine vurgu cercevesinde Zorunlu Varlik zatiyla
zorunlu varliktir, buttin sifatlarinda ve ilk durumlarinda zorunludur .84
[rade ile yapilan fiiller belli bir amaca ve kemale yonelik oldugundan
O'nun hakkinda insandaki anlamiyla bir irade reddedilmelidir.8°
Filozoflarin bu anlayislart Razi tarafindan hemen buttn eserlerinde
genelde filozoflarm ve ozelde de Ibn Sina’min Tanr'min murid oldugunu
inkar ettikleri seklinde sunulmaktadir.8¢ Ciinkt ona gore bu anlayis,
alemin Tanrr’dan zorunlu olarak sudtr ettigine ve alemin kidemine
hiakmetmeyi gerektirir. Oysa Razi'ye gore, Allah kesin olarak irade sifati
ile muttasifur, cunku sonradan olanlar daha oénce ve daha sonra var
olmalart mtimkun oldugu halde belirli bir vakitte ortaya ¢cikmislardir.
Bu belirlenmis vakitte ortaya ¢itkmalarimn (tahsis) saglayan bir belirleyici
vardir. Bu zamansal belirleme ise kudretten farkhidir, ctiinku kudret
bir seyin meydana getirilmesinde bir sebeptir, zamanin degismesiyle
degismez ve vakitlerle ilgili bir sifat degildir. Irade, ilim sifaindan da
farklidir, zira bilgi bilinene baghdir. Diger yandan hayat, sem’, basar
ve kelam sifatlar1 da bir belirleme (ta‘yin ve tahsis) 6zelligi tasimazlar.
O halde belirleme icin baska bir sifat gerekir ki, bu da irade sifatidir.
Bu anlamda muhassts ve miiessir kavramlar birbirinden farkh anlamlara
sahiptir. Belirleyici (muhassts) olmak irade sifatiyla ilgili iken, yaratan
(muessir) olmak ise kudret sifatiyla ilgilidir.8”

Tahsis, ilim, irade ve kudret sifatlariyla baglantli olarak
kelamcilarla filozoflar arasindaki ana farklilhik noktalarindan biridir.
Tahsis, kelamcilar tarafindan Allah’'in alemi baska bir zamanda ve baska
tarla yaratmast mamkunken, belirlenmis bir zamanda ve belirlenmis
bir sekilde yarattigini, miimkun biittin alternatifler icerisinden birini

83 Razi, Serhu Uyuni’l-hikme, 111, 125; a.mlf., el-Metalib, 111, 77.

84 Razi, Serhu’l-Isdrat, s. 361.

85 Razt, Serhu’l-Isardt, s. 365-367.

86 Razi, el-Erba‘in, 1, 211; a.mlf., Muhassal, 161; a.mlf., el-Miilahhas, 181b; a.mlf.,
el-Mebahis, 11, 508.

87 Razt, Me‘dlim, s. 45.
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tercih ettigini ifade etmektedir. Buna gore var olan alem, mtumkun
alemlerden biri olarak sonsuz zaman ve mekanlar icerisinden
belirlenmis bir zamanda ve mekanda tahsis ve tercih edilmistir. Alemin
zorunluluk olarak varhga gelisi, filozoflar tarafindan baska bir dtizen
icerisinde olmasi imkansiz olarak en mitkemmel bir nizam tizere
varliklarin tertibini zorunlu kilan ildhi indyet ile aciklanirken; yine
alemin cevazi ya da imkani kelamcilar tarafindan Allah’in bildigi nizam
tizere varliklarin tahsisini gerektiren ezeli irade ile aciklanmaktadir.88

Netice olarak hayat, ilim, irade, kudret, kelam, sem' ve basar
gibi mastar formundaki manevi sifatlann kabul eden Razi, sifatlarin
Tanrr'ya nispetinin ancak olumsuz yorumlanmalar kaydiyla mimkin
olabilecegi seklindeki Ibn Sina 6gretisini reddetmektedir.

Zorunlu Varlik’ta Zat-Fiil Iliskisi

Kelamcilarla filozoflar arasindaki ana tartisma konularindan biri,
Tanrr'nin, varhigiyla zorunlu kilan bir varlik olmasi kabult bakimindan
zatina mukarin olarak sudar eden (zamansal olarak) kadim bir alem
tasavvuruyla Allahin ilmi, iradesi ve kudretiyle yaratag hadis bir
alem tasavvurudur. Oyle ki Ibn Sina'nin metinlerinde “Alem kadimdir”
hukm lafzen gecememekle birlikte Gazzali'nin filozoflar tekfir ettigi
tic noktadan biri de alemin kidemidir.8°

Alemin yaratihsi konusunda kelamcilara gore mumkunleri
illete muhta¢ kilan hudas, Ibn Sina’ya gore ise mumkint illete
muhta¢ kilan imkandir. Razi'ye gore,Ibn Sinanin konuyla ilgili
perspektifi “alemin, Tanri’nin devamlilig ile varliginin devaml
ve ezeli oldugunu aciklamak’tir. Diger yandan filozoflar alemin
hudtsunun reddini, fiillerini kasit ve irade ile yapan bir failin fiili
olamayacagina dayandirmaktadirlar. Ezeli olan alem ise mucibe
dayanir, kadir-i muhtar bir faile degil. En mtuikemmel alem olarak
baska turlusu dusuntilemeyen su andaki alem, kelamcilarin, “Dilerse
yapar, dilemezse yapmaz” seklindeki telakkilerinin tersine onun
dileyip yaptigini dilemeyip yamadigini gostermektedir. Kelamt acidan
konuyla ilgili sorun sudur: Sayet alem filozoflarin dustundugu gibi
ezeli ise, ezeli olanin fail ve sani‘ olana muhtac olmasimin imkansiz
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88 Razi, el-Miilahhas, vr. 181P-1822; Sehristani, Nihayetii'l-ikdam, s. 12, 14, 43.
89 Gazzali, Tehdfiit, s. 88-92.
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olmas1 kural geregi, alemin fail ve sani‘ olan Tanri'ya ihtiyacinin
olmamasi gerekir.

Razl'ye gore ise filozoflarla kelamcilar arasindaki kidem-hudas
probleminin baslangic noktast kidem ya da hudts degil, Tanrinin
mucib ya da muhtar oldugu kabultintn bir yansimasidir. Buna gore
filozoflar ve miutekellimler, beraberce onu mticib kabul etselerdi
alemin kidemine, muhtar olarak kabul etselerdi alemin hudtsuna
hukmederlerdi. Kisaca Razt'ye gore kelamcilar mucib bir illeti kabul
etmediklerinden ezeli bir malulii reddetmekte; filozoflar ise onun muhtar
oldugunu kabul etmediklerinden hudasu reddetmektedirler.”° Fakat
Ttst ve sonraki muhakkikler, bunu lafzi ihtilaf seklinde nitelemekle
butin streclerin Razi tarafindan tersyuz edildigini soylemektedirler.
Cunku Razi kelamcilarin hudasu fail-i muhtar bir tanri anlayisindan
hareketle savunduklarini zannetmektedir. Oysa Ttst'ye gore gercekte
kelamcilar alemin hudtsu konusundaki tezlerini ortaya koyduktan
sonra onun bir muhdise muhtac oldugunu ve tictinctt asamada da bu
muhdisin htir irade sahibi olmasi gerektigini ifade etmislerdir (Razi'ye
gore kelamcilar: kadir-i muhtar — alemin hudusu; Tusl'ye gore ise
alemin hudasu — muhdis — kadir-i muhtar). Razinin Ibn Sina ile
ilgili dayandig temeller de yanhsur. i1k olarak filozoflar, varhgiyla
zorunlu kilan Tanri'nin dogal bir cismin tabiatinin gerektirdigi tarzda
olmast gibi muhtar olmadigini degil, sadece onun iradesinin bizim
anladigimiz anlamda bir ihtiyar olmadigini, onun ihtiyarmin zatinda
bir cokluk gerektirmeyen tarzda oldugunu belirtmektedirler. Diger
yandan; Ibn Sina'min hareket noktasi, alemin kidemi degil, Tanri’'nin
failliginin ezeli olusudur. Filozoflar ezeli olanin muhtar failin fiili
olmasini imkansiz gormemislerdir, aksine filozoflara gore i) Ezeli fiil,
ancak failliginde mukemmel ve ezeli olan bir failden sudar edebilir.
ve ezeli oldugundan, varlik verme fiilinin ezell olmamasi mumkun
degildir; O'nun fiili olan alem zamansal olarak ezelidir. iii) Ezeli bir
fiil olan alem, failliginde mukemmel ve ezeli olan faile dayanir (Razi'ye
gore filozoflar: kidem — Tanrr'nin failliginin ezeliligi; Tast'ye gore
ise: Tanr’min failliginin ezeli olusu — kidem).?! Buna gore filozoflar
acisindan alemin ezeliligi, Tanrinin ontolojik kidemi gibi ontolojik
90 Razi, Serhu’l-Isdrdt, s. 335.

91 Tast, Serhu’l-Isarat, 111, 69-71.
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bir onceligi degil, Tanrinin ezeli fiili oldugu anlamina gelmektedir.
O'nun fiili ezeli ve mukemmel olduguna gore, O'nun fiili olan alemin
de O'nun fiili olarak ezelilik arzettigini soylemek gerekir. Cunkiu
varlik veren Tanr, stirekli ve ezeli ise varlik verilen alem de surekli
ve ezelidir. Bu alemin ontolojik anlamda bir kideme sahip oldugu
anlamina gelmemektedir.”?

Razi'nin el-Metalib’de alemin kidemi ile ilgili kelamcilarin
ve filozoflarin goruslerini degerlendirerek bir tiir antinomi fikrine
ulasmasi, onun filozoflarla kelamcilar arasindaki ihtilafin, kavramlarin
farkl tanimlanmasina dayandigina inanmasiyla ilgilidir. Razi, alemin
yaratilist konusunda fikir yurttmenin zorluguna dikkat cekmekte ve
Gazzali'nin alemin yaratilmas fikrinden hareketle filozoflan tekfir
eden dusiincesine?? karsi ¢ikan Ibn Rusd’le®* benzer bir noktay:
vurgulamaktadir. Ona gore kelamcilarin, “Alem, maddesi ve saretiyle
butunuyle muhdestir” seklindeki iddialarinin Kur’an ya da Tevrat,
gibi ilahi bir kitaba dayanilarak acikca ispatt mtumkun degildir,
peygamberlerin de suskun kaldigi bir konunun ¢6ztimu insan idraki
icin gercekten zordur. Alemin yoktan yarauldig distuncesi filozoflarin
ezeli alem dustincesi gibi Kur'anin belli bir yorumuna dayanmaktadir.
Bu sebeple hem kelamcilarin kadir-i muhtara dayanan alemin hudasu
ile ilgili dusunceleri ve hem de filozoflarin Tanri’nin ezeli fiiline
dayanan ezeli alem dustncesi dinf acidan ayni derecede mesra ve
aklen aym derecede savunulabilir ve gecerlidir.®> Bununla birlikte
Tanr’'nin zatina mukarin olarak onun fiilinin ortaya ¢ikisinin ifadesi
olan sudtr teorisi, Razimin istisnasiz konuyla ilgili butun eserlerinde
siddetle elestirildiginden Razi'nin fiillerin zata mukarin olmadigina
inandigini belirtmemiz gerekir.

X RN NN NN Y]

92 Kutluer, Ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, s. 104-105.

93 Gazzali, el-Munkiz, s. 83-84.

94 Ibn Rusd, Tutarsizligin Tutarsizligi, s. 87-88.

95 Razi, el-Metalib, 1V, 29; Iskenderoglu, Fakhr al-Din al-Razt, s. 69-73; 122-124.
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