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Ozet

Mehdi diisiincesi ya da inanci tiim toplumlarda goriilen bir fenomendir..
Gaybet diisiincesinin gegirmis oldugu degisim sayesinde Mehdilik Imamiyye Sii-
liginde inang konusu haline gelmistir. Baglangigta Imami kelamcilar Gaib
Imam’'m gorevlerinin {istlenilmesine kargi ¢ikmugtir. Bu durum Sii toplumunu si-
yaseten krize siiriiklemis, gesitli ¢ikis yollar1 aranmustir. Bu konuda Sii diistincesi-
ne en 6nemli katkiyr Us{ili ekol saglamustir. Usuli metod ilgili rivayetlerden de
gii¢ alarak ulemayr imamlarin yoklugunda yetkili merci olarak gormiistiir. X. as-
rin son geyreginden itibaren halk, fukahayi tam anlamiyla fmam’in yoklugunda
otorite olarak kabul eder hale gelmistir. $ii siyaset diisiincesinin din ile irtibatin
Sii fikih kurmaktadir Veldyet-i fakih, distincesi, tarihsel kosullarin zorlamastyla
Ustli kontekst igerisinde gelismis bir doktrindir. Bu diisiince Humeyni sayesinde
bir devrimin ger¢eklesmesinde teolojik zemin saglamustir. Veldyet-i fakih doktriniy-
le asir1 imkana kavusan ulemanin ortaya koydugu siyaset anlayisi yeni bir mut-
lakgilik/otokrasi olarak yorumlanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Imamiyye Siasi, Mehdi, Gaybet, Velayet-i fakih,
Humeyni.

The Reflactions of The Discussions of The Mahdi to Shiite Political

Thought

Abstract: Mahdi thought or belief is a phenomenon that is seen in in all
societies. It's thanks to evolution the idea of Ghayba (Occultation) has under-
gone, Mahdism has become a matter of faith in the Twelver Imam Shi’ites. In
the beginning, the Shiite theologians (mutakallimun) opposed the underta-
king of the duties of Gaib Imam. This issue has led the Shiite community to
political crisis, for this reason they are looking for various ways out. In this
regard, the most important contribution to the Shi'a thought has been by the
Ustli School. Ustli School, taking power from the related narratives, saw the
ulama as the competent authority in the absence of Imams. From the last
quarter of the Xth century, the ulama have become fully recognized as the
authority in the absence of the Imam by the people. The relatition between
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Shiite political thought and religion is ensured by the Shiite jurisprudence.
The velayat-i faqih has developed within the Usull context of Twelver-Shiism.
This thought provided the theological ground for a Iran Revolution by Khu-
mayni. Nowadays, the doctrine of velayat-i faqih is widely criticized, because
the understanding of politics put forward by the jury is interpreted as a new
absolutism / autocracy.

Key Words: Twelver-Shiism, Mahdi, Ghayba (Occultation), Khumayni.

GIRiS

Mehdilik ve Mehdi Diisiincesinin Parametreleri

Adi fakli olmakla birlikte hemen tiim toplumlarda bir kurtaric fikri ina-
nis ya da inang diizeyinde goriilmektedir. Kavrama iliskin olarak ahir zaman,
hiikiimdarlik, dini yenileme, kurtaricilik gibi temel 6zellikler degismemekle
birlikte, iginde bulundugu dinin, mezhebin karakterine gore ayrintilarda fark-
liliklar olabilmektedir. Tiim dinlerin tarihinde karanlik ve zorlu siireclerden
sonra ilahi miidahalenin rehberlik edecegi bir cikisin olacagi, bu cikisin da
diinyanin sonu ile irtibath olarak kuruldugu goriilmektedir.! Dikkatleri ceken
husus, Mehdi olacak kisinin kurucunun ya da peygamberlerin soyundan ge-
lecegine olan inanctir. Bu da onlarin karizmatik bir kisilik olarak kabul gor-
melerini kolaylastirmustir. Burada mehdilerin dogumunun, tipki peygamber-
ler gibi, olagan {iistii olaylarla irtibatlandirilmasi da etkili olmustur.?

Sit diisiince tarihinde Mehdi telakkilerinin baslangigta ayristirtan bir rolii
olsa, Imamiyye Sia’siyla ana biinyeye kavusan Imamiler icin bu diisiince ya-
pisi, her seye ontolojik acidan katk: saglayan bir inanca doniismiistiir. Sii’da
gaybet etrafinda yapilan tartismalar, Gaybet-i Sugra (260/874) déneminde
Imam ile sefirler vasitasiyla kurulan irtibat, 68 yil siirmiistiir. Bu Sii toplumun
genel anlamda bir kargasa yasamadig1 sOylenebilir. Esas problemli siiregler
328/949'da baslayan Gaybet-i Kiibra’dan giiniimiize kadar gegen zaman dili-
minde yasanmustir.

Gaybet diisiincesi Imamiyye Sia’sinda zorunlu olarak mehdilik diisiince-
sini beslemektedir. Gaybette yagamim siirdiiren imam fikri, Imamiyye Sia’sin1
besleyen bir unsur olmustur. Siiligin altinda yer alan Ismailiyye ve Zeydiyye
gibi diger Sii gruplar Imam’in mutlak yoklugu {izerine bir teori insa etmedik-
leri i¢in, Yemen, Kuzey Afrika, Misir ve Taberistan’da devletlerini kurmay
basarmuslardir. Ancak imameti nassla irtibatlandiran, onu dogrudan Allah ta-
rafindan Ali'nin sadece Fatima’dan olan evladiyla sinirlandirildigina inanan,
imameti insanlarin tercihine birakilmayacak kadar 6nemli bir farz olarak go-

1 Avni ilhan, Mehdilik (istanbul: Beyan Yaymlari, 1993),14-16; Ekrem Sarikgioglu, “Mehd1”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c.28 (Istanbul: TDV Yay., 2003), 369.

2 Mehdi'yi normal insan olarak goriip sekli, semaili ve soyu ile bilgiler i¢in bkz. Nuaym b.
Hammad, Ebi Abdullah Nuaym b. Hammad b. Muaviye, el-Fiten, nsr. Sitheyl Zekkar (Bey-
rut: Darii'l-Fikr, 1993), 225 vd.
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ren Imami diisiincede hemen her sey askiya alinmisgtir. Zira insan akli, Al-
lah'in yeryiiziinde insanlara kaniti olarak is goren bir Hiiccet/fmam kadar
miikemmel igleyemez. Bu nedenle imam’in yerine getirmesi gereken her sey,
onun yoklugunda askiya alinmalidir. Bu esnada takiyyeye basvurulmali ve
Imam’in doniisii beklenmelidir. imam’in mutlak velayeti boliinemeyecegin-
den Imam’a herhangi bir konuda vekalet ettigini soyleyen kisi yalan soyle-
mektedir. Clinki Imam’a itaat, Allah’a itaattir ve bu hususun tevkifi olmasi
gerekir. Dolayistyla imamlardan sonra niyabet-i amme, velayet-i fakih gibi cesitli
kavramlar ileri siiriilerek Imam’in otoritesi temsil iddiasi temellendirilemez.

Ik dénem Imami kelamailarinin savunduklar bu goriisler Imami top-
lumu siyaseten ¢ikmaza siiriiklemistir. Kuleyni (6.329/940) ve Seyh Saduk
(6.381/991) gibi, ilk donem Ahbari ulemasina goére Imam’in yoklugunda siyasi
arayis, isyan ya da benzeri islerle mesgul olmak tam anlamuyla kiifiirdiir.
Imam’in gaybetinde kurulmaya calisilan devletler, cdir, tigilt ve ehl-i cevr ola-
rak nitelendirilir. Ancak Seyh Miifid (6.413/1022) gibi sonraki kusak Imami
ulema, bu tarz yaklagimlarin Imami toplumunu gtkmaza siiriikledigini gor-
diigl igin, farkli diisiinceler ileri siirmiislerdir. Seleflerinin sert tutumlarina
ragmen Seyh Miifid'in siyasetle uzlasma zemini aramasi, sonraki siireclerde
Siilerin siyasi iradelerle uzlas: arayislari i¢in cesaret kaynagi olmustur.

Bu tebligde, bir ideolojik olgu haline doniisen mehdi diistincesinin
Imamiyye Sia’simin siyasetine yansimalarma dair bir perspektif sunulacak,
baglangicta Siileri birlestiren mehdi diisiincesinin giiniimiiz Imami siyasetin-
de bu 6zelligini koruyup korumadigina dair tespitler yapilacaktir.

1. Gaybet Fikrinin Tarihi Arka Plan1 ve Mehdi inancina Doniismesi

Gaybet fikrinin olusmasinda $ii toplumunun yasadig1 sosyo-politik kon-
jonktiir, yasanilan cografyalarda sahit olunan dini metinlerin dogrudan ya da
dolayli isaretleri ve yapisal 6zellikleri; yine bu toplumun sahip oldugu mito-
lojilerin etkili oldugu ifade edilebilir.? Zira gerek semavi gerekse beseri din-
lerde dogrudan insanlarin uzun yasadiklarina ve yeniden dirildiklerine yone-
lik ifadeler yer almaktadir.* Sii toplumunda gaybet fikrinin kargilik bulmasin-
da dogunun ilahi nurla ilgili eski inanglarinin; son kurtaria fikrinin etkin ol-
dugu ve gnostik bir din olan Maniheizm’in;> kadim geleneklere ve agir1 fikir-

3 Bk. Cemil Hakyemez, Sia'da Gaybet Inanci ve Gaib On Ikinci fmam (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 islam Aragtirmalar1 Merkezi, 2016), 39-46; Ahmet Yagar Ocak, “Islam Tarihinin Mitolo-
jik Kiiltiirinden Kaynaklanan Sosyo-Politik Problemi: Mehdilik ve Mehdici Hareket-
ler, Beklenen Kurtarici inanci (istanbul: 29 May1s Universitesi Kur'an Arastirmalari Merkezi,
2017), 24-25.

4 Bk. Tekvin, 5/24; Matta, 17/10-12; Markos, 16/ 6-20; I Krallar, 2/1-12; Malaki, 4/5-6; Luka, 21/5-
36; en-Nisa 4/156-158; el-A'raf 7/142-143; el-Kehf 18/ 65, 82.

5 Fazlur Rahman, Isldm, ¢ev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Ankara: Selguk Yay., 1980), 245-246;
M. Mahfuz Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kufe, (Ankara: Ankara Okulu Yayimnlari, 2001),
162-63.
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lere ev sahipligi yapan fran topraklarindaki din ve diisiincelerin etkisi olmus-
turs franhlar gogunun erken dénemde Miisliiman olmasi, yiizyillarin biri-
kimine dayanan fran mirasinin, basta edebi eserler kanaliyla olmak {izere, Is-
lam’a sokulmasina katki saglamistir” Bilinmeyen sebeplerden dolayi, iran
kiiltiirii devamli agir1 uglarda gezinmektedir.® Bu yiizden Iran kiiltiir ve cog-
rafyasindaki bu inis ¢ikislar1 dikkate alinmadan yeni olusan yapilari incele-
mek zordur. Muahmmed b. el-Hanefiyye (6. 81/700) ismi etrafinda giderek ar-
tan bir cesitlilikle olusmaya baglayan “gaybet, vasilik, mehdilik, mastimiyet,
rec’a, beda’, takiyye” gibi diisiinceler, baz1 gulat $ii yapilar tarafindan ifade
edilmistir. Sonraki dénemlerde ortaya ¢ikan $ii mezhepler de, bu ilk dénem
gulatimin goriisleriyle ilgilenmisler ve ge¢mis kiiltiirlerin de etkisiyle imamla-
r1 yar1 ilahi bir varlik olarak telakki etmislerdir.®

Mehdi diisiincesi Islam toplumlarinda &ncelikli olarak agiri gruplarda
ortaya ¢ikmis, ilk defa Keysaniyye tarafindan I./VIL. yiizyilin ikinci yarisinda
ortaya atilmus ve diger Siilere intikal ederek Miisliimanlar arasinda yayilmaya
baglamustir.’® Ancak mehdi telakkisi IIL./IX. yiizyildan itibaren Imamiyye
Sia’s1 arasinda koklesmis ve bu firkay1 digerlerinden ayiran 6nemli bir inang
esast haline gelmistir.!! Imamiyye'nin benimsedigi mehdi inancinda, zuhur et-
tigi anda Ehl-i Beyt diismanlarindan intikam alma fikrinin yani sira, gaybet
déneminde bulundugu ve zuhur edecegi ana kadar taraftarlarina, mazlumla-
ra, diiskiinlere ve hastalara yardim ettigi telakkisi de biiyiik énem tagir.1?
Mehdi telakkisinin Sii diistincede yer almasinda Siilerin gerek Emeviler ge-
rekse Abbasiler doneminde umduklarini bulamamalari, aksine baski altinda
tutulmalarinin da rolii olmustur.13

Kife ve gevresi gulat diisiincelerin gelisimi bakimindan son derece 6nemli
bir yer konumundadir. Bu topraklarda Ali b. Mahziyar, Yunus b. Abdurrahman
(6.208/823) ve Fazl b. Sazan (6.260/ 873) gibi alimlerin basiru ¢ektigi IT1./IX. asir
Fars kokenli $ii hadisgileri, yaptiklar: ¢alismalarla bu rivayetlerin daha sonra olu-
sacak olan Tmami kiilliyata aktarilmasinda anahtar rol oynadilar. Kufe’den sonra
Kum kenti Siiligin yeni merkezi haline gelmis, Kufe ve civarinda olusan gulat dii-

6 Rahman, fslim, 242.

7 W. Montgomery Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, gev. Turan Kog (istanbul: iz Yay., 1997),
35.

8  Nikkie Keddie, “Introduction”, Religion and Politics in Iran, ed. Nikkie Keddie, (London:
1983),1; Mazlum Uyar, fmumiyye Siast'nda Diisiince Ekolleri: Ahbarilik (istanbul: Kitabevi,
2000),135.

9 Hakyemez, Sia'da Gaybet Inanci, 40. Ayrica bk. Marshall G.S. Hodgson, Islim'm Seriiveni, trc.
izzet Akyol. Istanbul: iz Yay.,1993),1: 340.

10 Abdurrahman Bedevi, Mezﬁhibﬂ’l—fslﬁmiyyin (Beyrut: 1973), 2: 71-82; Ali Sami en-Nessar,
Neg'etii’1- Fikri'l-Felsefi fi ‘I-Islam (Kahire: 197), 2: 56-77.

11 Ignaz Goldziher, el-Akideve's-Seria fi'l-Islim, trc. M. Yusuf Musa v.dgr. (Kahire: Darii'l-
Kitabi'l-Misri, 1946), 191-193.

12 Ca'fer Siitbhani, el-llahiyyat (Beyrut: 1990) 2: 633- 650.

13 Hakyemez, Sia'da Gaybet Inanc, 40.
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slincelere ait rivayetler Kum’da Kuleyni ve Seyh Saduk gibi énde gelen hadisgile-
rin cahismalariyla imamiyye gaybet inancinm olusumunda énemli bir rol {istlen-
mistir. Siiligin temel kaynaklarmin yazildigi bu dénemde Harun Resid'in
(6.193/809) veziri Yahya b. Halid el-Bermek’in (6.188/805) 6zel gayretleriyle ilmi
ve kiiltiirel faaliyetlerin artmasi, nas ve vasiyet gibi, gaybetin alt yapisinu olustu-
ran temel $ii fikirlerin olgunlasmasina yardim etmistir.

Gaybet fikrinin mehdilige doniismesinde kilit isim On Tkinci Imam’dur.
On Tkinci Tmam’in gergekte var olup olmadigi konusunda farkh diisiinceler
goriilmektedir.!> On Birinci Imam Hasan el-Askeri'nin 260/873 yilinda bir ha-
lef birakmadan vefati, Sia igerisinde yogun tartismalara yol acmustir. Bu du-
rum, On Birinci Imam’in oglu olmadigini iddia eden onlarca firkanin ¢ikisina
neden olmustur.'¢ Bu tartismay1 bitirmek i¢in sonraki siire¢lerden itibaren ri-
vayet aktarma gelenegi olustu. Musa Kazim'in (6.183/799) 6liimiinden sonra,
yaklasik 200/815li yillarda giindeme gelen Vakifi gaybet iddialar1 zamanla
“imam hadislerine” dontistiiriilerek problem asilmaya calisilmigtir. Bu riva-
yetler o dénemde yasanan tartismalarin seyrine yon vermis, Imamiyye soz
konusu rivayetlerden de destek alarak, Hasan el-Askeri'nin gizli bir oglunun
oldugunu ve bu ¢ocugun gaybete gittigi iddiasin1 gtindeme tagimigtir.'”

Imam’in gaybeti dolayisiyla olusan tereddiitlerin giderilmesi igin Sii
ulema sistemli bir doktrin ortaya koymak zorunda kalmistir. Bu baglamda
Nevbahti ailesinin, 6zellikle Ebi Sehl’in (6.311/923) katkilarina ayrica isaret
etmek gerekir. Onlarin temel hedefi, Imam’mn gaybetini imamet doktrininin
gecerliligi ve mantiksal sonucu sayarak, gaybetin yokluk anlamina gelmedi-
gini ispat etmeye galismaktir.'® Gaybetin rasyonel tarzda savunulmasina Seyh
Saduk, Seyh Miifid ve daha sonra da Serif el-Murtaza (6.436/1044) gibi Imami
ulemanin da ciddi katkist olmustur.®

14 Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci, 42.

15 On fkinci imam’in hayat1 hakkindaki tartigmalar icin bk. Nevbahti, Ebu Muhammed el-Hasan
b. Musa, Firaku's-Sia (Istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1931), 84-86; Eb(i Hatim er-Razi, Ahmed b.
Hamdan, Kitdbii'z-Zine fi Kelimati'l-Islamiyye (Bagdat, 1988), 292-293; el-Kiileyni, Eb{i Cafer Si-
Katii'l-islam Muhammed b. Yakub b. Ishak, el-Kifi, nsr. Ali Ekber el-Gaffari (Tahran: Daru’l-
Kiitﬁbi’l—fslamiyye, 1361), 2: 449-467; Seyh Miifid, Ebi Abdullah Muhammed b. Muhammed
b. En-Numani el-Ukberd, el-Fusilii'I-Muhtdra mine’l-Uyuni ve'l-Mehdsin, Beyrut 1405/1985), 258-
259; Seyh Miifid, el-Irsid, (Kum 1413), 2: 339; Ibn Babaveyh el-Kummi (Seyh Sadiik), Ebu
Ca'fer Muhammed b. Ali, Kemalii’d-Din ve Tamamii'n-Ni‘me (Kum: Darii’l—Kiitiibi’l—islémiyye,
1395/1975), 2: 432, 474-475; Thisi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Hasan, Kitabu'I-Gaybe (Kum: 1417),
393; ibn Riistem et-Taberi, Deldilii’l-Imame (Kum: Darii'z-Zuhair, t.y.), 270-271; Jassim M Hus-
sain, The Occultation of the Twelfth Imam (London 1982), 67-78,70-74; Kasifu'l-Gita, Muhammed
Hiiseyin, Ca'feri Mezhebi ve Esaslari, gev. Abdiilbakly Golpmarli (Istanbul: 1979), 54-55; Hak-
yemez, Sia’da Gaybet Inanci, 99-106.

16 Nevbahti, Frraku’s-Sia, 79.

17 Hakyemez, Sia'da Gaybet Inanci, 240.

18 Hakyemez, Sia'da Gaybet Inanci, 241.

19 Said Amir Arjomand, The Shadow Of God And The Hidden Imam: Religion, Political Order, and
Social Change in Shi’ite Iran from the Beginning to 1890 (Chicago: The University of Chicago
1984), 39-43; Uyar, Ahbarilik, 34.
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2. Ahbari Usiili Miicadelesi ve Sii Siyaset Nazariyesine Yansimalar1

Sif diisiince ekollerinden Ahbari diistince, fikhi belirli kaliplar igine sikis-
tirmis ve her seyin Kur’an ve hadislerde bulundugunu, fikhin imamlar tara-
findan vazedildigi sekliyle, tam ve gelismis oldugunu iddia ederek ictihada
gerek olmadigin ileri siirmiigler. Bu ytizden ulemanin gorevi, yeni bir seyler
ortaya c¢ikarmak degil, sadece mevcut olani kesfetmekten ibaret olarak go-
riilmiistiir.20 Bu durum aslinda Imami toplumun bir anlamda ¢éziimsiizliige
itilmesi anlamina gelir. $ii diisiincenin diger ekolii Ustlilik ise yeni arayislar
icinde olmustur.?! Onlara gore imamlar, Peygamber gibi, hicbir zaman bir me-
seleyi miidevven ve kitap halinde ortaya koymamuslardir. Dolayisiyla imam-
larin ahbarinin her tiirlii meseleyi cevaplandirdig) sdylenemez. Bu tarz bir se-
ye gerek de yoktur; yapilmas: gereken giiniin kosullarina gore ictihad: islev-
sel kilmaktir.??

Gaybet-i Kiibra’dan sonraki siiregte Sii ulemanin iki secenegi oldugu
soylenebilir. Ya imamlardan kalan ahbarla yetinip bunlarin yeterli oldugunu
savunacaklard: ya da mezhebin ayakta durabilmesi ve yeni ortaya ¢ikan ihti-
yaglara cevap verebilmek igin ictihada basvuracaklardi. Ancak $ii ulema bas-
langicta her tiirlii akli tartismaya ve ictihdda karsi oldukga menfi bir tavir ta-
kinmus,? ictihad1 Ehl-i Stinnet’in icad1 olarak gordiigii i¢in, ne pahasina olursa
olsun, ona kars: ¢ikacak ve gercekte akli istinbat metotlarindan herhangi bir
sekilde istifade etse bile, buna i¢tihad ismini vermeyecekti.?*

Sii siyasi diisiincedeki tikaruklig1 asmak igin en 6nemli arag, rivayetlerde
otorite olarak gosterilen ulemanin aktif figiir haline getirilmesidir. Ulemanin
Imam’in dolayl temsilcisi olabilmesi ilim ve adalet ilkelerine baglanmus, Sii
diistincede olduk¢a Onemsenen Hz. Hiiseyin'in soyundan gelme sarti
aranmamustir. Bu husus Imami diisiinceyi i¢inde bulundugu ¢ikmazdan kur-
taran 6nemli bir unsur olmustur. Bu bakimdan her ne kadar Siiler kendilerini
Imam’in naibi olarak kabul etseler de pratikte Siinni ulemayla ayni konuma
gelmiglerdir. Onlar da Stinni ulema gibi, Hz. Peygamber’in pratik hayatta
yegane varisleri konumu elde etmislerdir.?

Ahbari ve Ustliler arasindaki tartismalarin Ustlilerin lehine sonuglan-
mus olmasi, Imami ulemanin toplum igindeki dini, ictimai ve siyasi roliiniin
artmasina yol a¢cmistir.26 Ahbarilik $ii diistincesinde hakim bir unsur olmaya

20 Said Amir Arjomand, “ Introduction:Shi’ism:Authority and Political Culture”, Authority and Political
Culture in Shi'im (ed. S.A. Arjomand), (New york: State University of New York Press 1988), 5;
Uyar, Ahbarilik, 300.

21 Hiiseyin Tabatabai Miiderrisi, “Rationalism and Traditionalism in Shii Jurisprudence”, Stu-
dia Islamica 59 (1984):150-151.

22 Rijgdi, ‘Ulydn, el Akl inde’s- Siati’l-imamiyye (Bagdat 1973), 59.

23 Miiderrisi, Rationalism and Traditionalism, 148-149.

24 Uyar, Ahbdrilik, 49.

25 Uyar, Ahbdrilik, 48.

26 Azar Tabari, “The Role of the Clergy in Modern Iranian Politics”, Religion and Politics in Iran
(ed. Nikkie Keddie), London 1983), 48.
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devam etseydi, o zaman ulemanin dini ve igtimai mesruiyeti azalacak ve top-
lum i¢inde tistlenmis oldugu rollerini kaybedecekti, ¢linkii Ahbarilere gore
ulemanin gérevi imamlarin ahbarini rivayet etmektir. imamlara bu sekilde
bakildiginda ulemanin i¢inde bulundugu toplumun ihtiyaglarini karsilamasi
miimkiin olamayacak, imamlar kitlelerin lideri olma vasfirn yitirecekti.?”

Ustli diisiincenin ictihad miiessesesinin ele alip yeni bir sekle kavus-
turmasi, $ii ulemanin gii¢ ve bagimsizligim 6nemli dl¢iide artirmanin yamn si-
ra Sil fikhimin yeniden canlandirilmasi, seriatin yegane yorumlayicilar: olarak
miictehidlerin hak ve yetkilerinin artmasina da yol agmistir. Aslinda bununla
Ustli hareketi, dini otoritenin, yoneticinin siyasi iradesinden bagimsizligim
da garantilemistir. Toplumdaki siyasi gii¢ ve niifuzu da gittik¢e artan ulema,
gaib imam adina zekat ve humus gibi gelirleri toplamak suretiyle de maddi
otonomlugunu garanti altina almgtir.2s

Yasanan siireclerde Ahbariligin zayiflayip yerini Ustlilige birakmasa ka-
¢inilmaz bir sonug olarak goriilmelidir; zira yeni ortaya ¢ikan ihtiya¢ ve du-
rumlarla basa ¢tkmak igin kaliplasmis kurallarla ve nassa karg: literal bir yak-
lasimla hareket edildiginde ¢dziime ulasilmayacagt acik ve netti. Ustlilige bu
galibiyetinin Sii sosyal ve politik diisiincesi iizerindeki tesiri, oldukga biiyiik
ve etkili olmustur. Akla muhalif olan Ahbarilige karsilik, akil otoritesini ve ic-
tihadi esas alan Usfili doktrini, meydana gelen sosyal ve siyasi degismelere
kayitsiz kalamamustir.? Miictehid statiisiiniin yeniden ifade edilmesi ve 6zel-
likle yasayan bir otoritenin taklit edilmesi zorunlulugu, fikhi diisiince doku-
sunun sertlesmesini engelleyerek Siilige entelektiiel bir dinamizm kazandir-
mustir.30

Ahbariligin kati rivayete baghhk anlayisi Ususliligin ibaha yaklasim
Imami toplumun kargt karsiya oldugu yeni sosyal ve siyasi problemlere fik-
hin uygulanmasini esneterek kolaylastirmistir. Ahbari diistincesinin, sadece
rivayetlere ve nassa dayanan ¢oziimleri gegerli kabul etmesi, toplumdaki bu
degismelere kars: oldukca statik bir tavir takinmasi, Ustli diisiincenin yeni-
den ortaya ¢ikimasina zemin hazirlamanin yam sira bu husus, ayn1 zamanda
gaybet boyunca ulemanin toplumda daha etkin bir rol almasini temin edecek
niydbet-i Amme miiessesesinin gelismesine yardimci olmusgtur.?!

Usli ulemanin, niydbet milessesesine dayanarak, akli tahlil metotlarin
gelistirip giinliik meselelerde otoriteyi ellerine almalari, Sii ulemanin hiyerar-
sik miiesseselesmesine ve miictehid-mukallid ayirminin toplumda saglam bir
zemin bulmasina yol agnigtir. Bdylece Gaib Imam’in temsilcileri olan ulema,

27 Uyar, Ahbirilik, 354.
28 Uyar, Ahbirilik, 355.
29 Uyar, Ahbirilik, 359
30 Hamid Enayet, Modern Islamic Political Thought (London:1982), 168.
31 Uyar, Ahbirilik, 359
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zekat ve humus gibi dini vergilerin toplanmasi; cuma namaz1 gibi toplu iba-
detlerin icra edilmesi gorevlerini yerine getirmeye baglamislardir.?

3. Sii siyasetinde Ulemanin Otoritesi ve Velayet-i Fakih Diisiincesi

Sii diisiincede siyasal otorite hep imamet kavramuyla birlikte diisiiniil-
mils, “dinimiz siyasettir, siyasetimiz dindir” seklinde temel bir yaklasim s6z
konusu oldugu i¢in, din-devlet ayrimina gidilmemistir. $ii siyaset diisiincesi-
nin din ile irtibatin1 fikih kurmaktadir. Fikih ve siyaset arasinda dogrudan bir
iligki vardir ve fikih siyaseti sekillendirmektedir. $ii diisiincede fakih, tam an-
lamiyla devleti kusatir, onu etkisi ve yetkisi altina alir. Fakihin kontroliindeki
devlet ne monarsik, ne mesrutiyet ne de ulus devlet anlayislarina benzer. Bu
devletin tek olgiitii fikihtir. Boyle olunca fakihe sinirsiz hareket alam agilmak-
tadir. Ancak ifade edilmelidir ki, fikhin gelisimi belli asamalardan sonra bu
raddeye ulagmustir; zira ilk dénem Imami diistincede fakih, ya da fikih, gii-
niimiizde elde ettigi anlamindan uzaktir. Bu donemde $ii fikhi, hadis gergeve-
sinde gelismistir. Imamlar bir tesri otoritesi olarak kendi toplumlaria miida-
hil olmuslardir. Imamlarin tedrisinde ilim tahsil eden ashabi da imamlarin
ahbariyla yetinmeyi esas aldig1 igin, Siinni diisiincedeki fikhin gegirdigi asa-
malar Siilikte yasanmamus, bu nedenle de bir fikih usuliine ihtiya¢ duyulma-
mustir.3?

Sit ulema, gaybet donemlerinde toplumu olast bir dagilmadan korumak
amactyla hal careleri aramaya baglamustir. Rivayetlerle imamlarin vekilleri olma
gorevi sadece ulemaya tahsis edilmisti. flgili rivayetlerden biri sdyledir: “Ortaya
¢ikan olaylarda hadislerimizi rivayet edenlere miiracaat edin. Onlar sizin {izeri-
nizdeki hiiccetimdir. Ben de onlarin iizerine Allah'in hiiccetiyim.”3* Dikkat edi-
lirse burada sorunlarin ¢6ziimii i¢in miiracaat edilmesi gerekenlerin hadis riva-
yet edenler oldugu vurgulanmaktadir. Burada alimlere sadece imam rivayetleri
cercevesinde bir hiikiim ¢ikarma gibi kisith bir yetki tanimaktaydi.?> Bu durum,
Ahbari diisiincenin 6teden beri savundugu bir tezdi, ancak bunun Sii toplumu-
nun problemlerini ¢dzemedigi zamanla anlasilacaktr.

IV. /X. asrin son geyregine dogru halk, ulema ve fukahanin ifadelerini
neredeyse imamlarin sozleri gibi kabul eder hale geldiler. Fukahanin otoritesi
Imam’in karizmasima esit olmamakla birlikte, onlar, Islam doktrini ve fikhiyla
ilgili konularda Imam’in sbzciileri olarak kabul edildiler. Boylece ulema,

32 Uyar, Ahbirilik, 371.

3 Muhammed Abdiilhiiseyin Muhsin el-Garavi, Mesddiru’l-Istinbdt Beyne’l-Usiiliyyin ve'l-
Ahbariyyin (Kum 1993), 37-38.

3¢ Seyh Saduk, Kemalii'd-din, 1: 512; et-Tabersi, Eb Mansur Ahmed b. Ali b. Ebi Talib, el-Tnticic,
thk, Seyyid Muhammed Bakir el- Horasan, (Kum: 1966), 2: 283; Tusi, el-Gaybe, 1: 314; Seyh
Miifid, el-Mesailii’l-Agere ﬁ’l—Caybe, thk Faris Tebriziyan, (Kum: 1426), 10; Meclisi, Muhammed
Bakir b. Muhammed Taki b. Maksud Ali, Biharii’l-Envari’l-Ciamia Li-Diireri Ahbari’l-Eimmeti’l-
Ethar (Beyrut: Miiessesetii'l-Vefa, 1983), 2: 90.

35 Hakyemez, Sia'da Gaybet Inanci, 234.
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imamet miiessesesinin yerinin doldurulamayacagim bilmesine ragmen, orta-
ya ¢ikan zaruretten dolay1, imam’'in ndibleri (yardimei) konumuna yiikseltil-
miglerdir.3

Gaybet-i Sugra donemindeki niyibet-i hissa (imamin 6zel temsilcisi olma)
prensibine dayanarak sefirlerin {stlendigi liderlik gorevi, niydbet-i dmme
(imamun genel temsilcisi olma) esasindan hareketle ulema tarafindan iistlenil-
di.” Imamlara vekalet ya da niyabette fakihlerin/ ulemanin &n plan gikmast
ilgili rivayetlerin ytiikledigi karizmanin yani sira, onlarin gaybet fikrinin olu-
sum siirecinde Imam adina hareket edebilmeyi bagaran siyaseten kabiliyetli
kisilikler olduklarini da gosterir.?

Imamet gorevinin tam olarak fakihler tarafindan temsil edilmeye basgla-
masi, IV. /X. asrin ikinci yarisinda ortaya gikan Bagdat Imami Kelam ekolii
sayesinde olmustur. Bu ekoliin lideri Seyh Miifid, gaybet durumundaki
Imam’in gorevlerinin ortaya ¢ikmasina kadar bizzat ydnetici veya emirler ta-
rafindan iistlenildigini agikca ifade etmistir.?® Tasl ise gaybet dénemlerinde
fakihlerin imamlarin fonksiyonlarini yerine getirebilecek kisiler olarak gor-
mekte ve imamlarin yetkilerinin fukahaya devredilmesi gerektigini actk¢a be-
lirtmektedir.*0 Miifid ve Tasi gibi ulemanin bu yaklagimlari, biraz da rahat bir
yorumlamayla, daha sonralari imamlarin tiim temel fonksiyonlarmin $ii fakih
ve miictehitlere devredilmesine kadar vardirilmigtir. Imami alimler, bu saye-
de ictihadi tstlenerek, kendi politik miiesseseleri olan imamet doktrinini
diinyevilestirme yolunda genis bir hareket alaru elde etmislerdir. S6z konusu
durum, Imamiyye’nin fili liderligini elde eden alimlere yepyeni bir sorumlu-
luk yiiklemistir. Bu sekilde, dini otoritenin bagimsiz alim kisileri olarak Gaib
Imam’in fonksiyonlarim ortaklasa yerine getirmeye bagladilar. Gérevlerinin
idrakinde olan alimlerin bu gayretleri, aym zamanda Sii entelektiiel faaliyetle-
re de biiytiik bir ivime kazandirmus oldu.*

Imami toplumda fmam’m yoklugu 6nemli bir problem olsa da gaybet
fikrinin bizzat kendisi, sadece hadis aktarmakla yetinen fukahaya, gorevlerini
miictehidlige dogru gelistirme olanag1 saglamustir.®? Bu sekilde, gaybetle bir
Imam’dan mahrum olmus gibi goziiken Siiler, imameti fakihler yoluyla de-
vam ettirerek bu eksikligi hissetmemislerdir.# $ii diistincenin fukaha tarafin-

36 Bk. T{si, el-éuyhe, 215; Medlisi, Bihdr, 52: 99.

37 Hussain, The Occultation, 148-149; Uyar, Ahbarilik, 48.

3 Hakyemez, Sia'da Gaybet Inanci, 106

3 Bk. Seyh Miifid, el-Fusillii'l-Asere, 361.

40 Tasl, Tezhibii'l-Ahkdm (Tahran: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—islémiyye, 1365), 90.

41 Hakyemez, Sia'da Gaybet Inanci, 236. Ayrica bk. Abdulaziz Abdulhussein Sachedina, The Just Ruler
(al-sultin al-adil) in Shi'ite Islam, ( Oxford 1988), 57;
Messianism, 108; Etan Kohlberg, “Sit Hadis,” gev. M.Ali Biiyiikkara, Ekev Akademik Dergisi 2,
sy. 2 (May1s 2000): 50-51.

42 Bk. Hussain, The Occultation, 150.

# Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci, 236.
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dan temsil edilmeye baglanmasi, $ia’y1 igerisinde bulunmus oldugu ¢ikmaz-
dan kurtaran bir unsur olmustur.* Imami fukahamn yetkisinin genigletilmesi,
Imami toplulugunun birlikteligine de 6nemli katki saglans, Siileri daha fazla
parcalanmaktan korumustur.*

Sii diisiince tarihine bakildiginda sistemini On Ikinci imam’in gaybeti
tizerine kuran, onun yoklugunda her seyi askiya alan bir diisiince yapisinda
cikis noktalar1 aranmast elzemdir. Iste Ustili diisiince Sii toplumuna gesitli ¢i-
kis yollar1 sunmustur. Ancak ifade etmek gerekir ki, ilk baglarda Ahbari gele-
negine bagh fakihler toplumu yonlendirmede kisa siirede faydali olmuslardir.
Sartlarin degismesi, yeni ihtiyaglarin ortaya ¢ikmasi ve mevcut fikih brikimi-
nim bunlar1 ¢6zememesi neticesinde VII. asirdan itibaren ictihad fikrinin ve
dolaystyla da miigtehid diistincesinin 6nii agilmistir. Mogollar déneminde za-
yif da olsa siyasetle bir iliski kurulmus, 6zellikle Safeviler donemi (1501-1736),
ulemasinin siyasetle isbirligi dylesine i¢ ice ge¢mistir ki, nerdeyse tiim isleri
idare edebilecek bir konuma ulasmistir. Bu siireg, sonradan kavramsallasacak
olan velayet-i fakihin anlasilmasinda 6nemli bir merhaledir. Kagarlar donemin-
de (1796-1925), toplumun dini idaresinin devletin elinden ¢ikip tamamuyla
ulemanin eline gegmesi ve ictihad anlayisinin gelismesinin bir sonucu olarak,
miictehid-mukallid arasindaki iliskiler daha saglam temellere oturmustur. Bu
da neticede bir taraftan merceiyyet miiessesesinin gelismesine yol acarken, di-
ger taraftan Sil ulema arasindaki hiyerarsik yapinin daha saglam zemine ka-
vusmasina katki saglamustir. Devletin bazi yanlislar1 nedeniyle bu dénemde
ulema, sadece i¢timai degil, zamanla milli liderler konumuna yiikselmis,
Imam’la toplum arasindaki irtibati saglayan bir miiessese olarak ulema, halki
istedigi istikamete yonlendirmeye baglamisgtir.4¢

Ulemanin Imam’a niyabet gorevi dolayisiyla Sii toplumdaki dini ve poli-
tik rolleri, konjonktiiriin de yardimiyla, tartistimayacak bir sekilde artmustir.
Imam’in yoklugunda dini ya da politik siireglerde yetkin merci olarak sadece
ulema kalmustir. Bu niyabet diisiincesi bir yandan Sii toplumunu konsolide
ederken, diger yandan imamsiz bir topluma kolay intibakta yardimc1 olmus-
tur.#” Onlar, Imami Siiligin olusum dénemindeki tiim yikilma ihtimallerine
ragmen, Imamilerin iddia ettikleri sekliyle, bu yeni doktrinlerini formiile et-
meyi basarmislardir.*

Veldyet-i fakih, diistincesi ise gaybet doktrininin bir alt gelisimi olarak, ta-
rihsel kosullarin zorlamasiyla Ustill kontekst igerisinde gelismistir. Ustlilik,

44 Uyar, Ahbirilik, 48.

45 Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci, 237.

46 Uyar, “Velayet-i Fakih’in Ortaya Cikis1 ve Degerlendirilmesi”, Dini Aragtirmalar 2, sy, 6 (2000):
79.

47 Bk. Kohlberg, “Imam and Community in the Pre-Ghayba Period,” Authority and Political Cul-
ture in Shi'ism (ed. Said Amir Arjomand), (New York: State University of New York Press, 1988),
40.

48 Sachedina, Islamic Messianism-The Idea of Mahdi in Twelver Shi’ism (Albany, 1981), 98-99.
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ictihad miiessesesi ve miictehidin konumuna iliskin getirmis oldugu yorum-
larla, ulemay1 $ii toplumunun vazgecilmez liderleri konumuna yiikseltmistir.
Veldyet-i fakih diisiincesi, Imam’a niyabet konusu etrafinda VII. /XIIL. yiizyilda
bir tiirlii ¢oziilemeyen hukuki sorunlarin ¢dziimiine yonelik belirli bir ihtiyaca
cevap olarak ortaya giksa da XIX. yiizyilda Imam’in tam ve kucaklayici giicii-
nii birlestiren karmagik bir hukuk teorisine dontismiistiir.

Gaybet-i Kiibra’dan (329/940) Allame Hilli'ye (6.726/1325) kadar gecen
siiregte Imami toplumunun isleri {izerinde fakihlerin roliiniin énemine dair,
ozellikle daha sonraki dénemlerle kiyaslandiginda, ¢ok fazla vurgu yoktur.
Bunun nedenleri arasinda Gaib Imam’in masum oldugu inancinin yan sira,
Imam’in yakinda donecegi diisiincesi etkili olmustur. Neticede bu durum,
Imam’in goérevlerini kimin {istlenecegine dair herhangi bir kavramin ve dii-
stincenin olugsmasina imkan tantmamustir.

Velayet-i fakih, ilk defa Molla Ahmed Neraki (6.1245/1829) tarafindan
tartismaya agilan bir kavramdir. Neraki, ‘Avaidii'l-Eyyam adli eserinde
fakihlerin Imam’in naibi olmasi gerektigine dair ok sayida rivayete yer ver-
mekte, miictehidin Imam’in halefi ve onun tiim alanlarda glicliniin temsilcisi
olmasi gerektigini savunmaktadir.49 Ancak Neraki, bir merci-i taklid mevki-
inde olsa da kurucusu oldugu doktrininin etkisi 1979’a kadar tam da anlasi-
lamadi. Onun bu diisiincesi talebesi Seyh Ensari (6.1281/1864) ve Mirza Naini
(6.1355/1936) tarafindan siddetle elestirilse de Humeyni (6.1989) tarafindan
devrimi gergeklestirecek bir ideoloji olacak sekilde yeniden canlandirilmisgtir.
Humeyni, Neraki'yi Velayet-i fakih teorisinin 6nciisii olarak isimlendirmekte,
bu teoriyi olustururken onun eserine dogrudan atifta bulunmaktadir.50

Neraki’den once Veldyet-i fakih diistincesi Sii hukuk literatiiriinde dikkate
deger bir konu olarak goriilmedi. Ozel ya da genle anlamda imam’a niyabet
kavrami, ulamanin roliiniin niteligi ve kapsami net degildi. Neraki Veldyet-i
fakihi bagimsiz bir konu olarak gordii ve ulamanin velayetteki hak ve goérevle-
rini teyit etmek i¢in biitiin rivayetleri kullandi. Neraki'nin en 6nemli hedefi,
fakihin gaybet déneminde otoritesine temel tegkil edebilecek prensipleri orta-
ya koymakti. Onun, fikhi hiikiimlerin ¢ikarilmasinda fakihe biiyiik bir kolay-
lik ve genis bir alan acacagin ileri slirdiigii zan veya mezanna kavrami,
Veldyet-i fakihin olusmasinda oldukc¢a énemlidir.5 O, bu anlayisla fakihe hem
fikhi hem de siyasi alanda yorum yapma hakki tanimustir. Ona gore gaybet
doneminde fmam’in temsilcileri olmalar1 sebebiyle fukahanin otoritesi, temsil
ettigi imamun otoritesinin biitiintinii kapsayacak sekilde genisletilmelidir.>2 Bu

% Bk. Ahmed b. Mehdi Neraki, Avaidii'l-Eyyim Fi Beyini Kavaidi Istinbati’l-Ahkim (Beyrut:
Darii'l-Hadji, 2000), 86-100.

50 Ayetullah Ruhullah b. Mustafa Humeyni Musevi Humeyn, el-Hiikiimetii I-Islimiyye, (y.y., t.y.)
3.bs, 115.

51 Neraki, Avaidii’l-eyydm, 2: 97.

52 Neraki, Avaidii’l-eyydm, 2: 86.
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yaklagim, daha 6nceki $ii ulema tarafindan ifade edilmeyen bir husus olarak
ilk defa dillendirilmistir.5

Veldyet-i fakih diisiincesi Humeyni ile birlikte 1979’da fran’da meydana
gelen ihtilalin ardindan fran Islam Cumhuriyeti'nin temel ilkelerinden biri
olmus ve Imami siyaset anlayiginda énemli bir doniistimii baglatmistir.5* Hu-
meyni'nin elinde yeni bir formata kavusan Veldyet-i fakih diistincesine gore
fukaha, imamlar; imamlar, Hz. Peygamber; o da Allah tarafindan yetkilendi-
rilmistir. Velayet yetkisi gaybet donemine kadar Hz. Peygamber ve imamlara;
gaybetten sonra ise fakihlere aittir. Bu, bir imtiyaz degil, bir vazifedir. Pey-
gamber ve imamlar, hiikiimet tegkilinde ve yiiriitmesinde hangi yetkiye sa-
hipse fukaha da ayrn yetkilere sahiptir. >

Humeyni ile birlikte Veldyet-i fakih diistincesi hem siyasi hem de dini ag1-
dan bir kalkan olarak kullanildi. Iranin siyasi yapisinda giiglii bir kamuoyu-
nun bulunmamas: dolayistyla halk, toplumun otonom 6gesi olarak gordiigii
ulema sinifim1 mutlak monarsiyi kontrol etmek icin destekledi. Hatta 1905-6
Mesrutiyet hareketinde gortildiigii tizere devletin siyasi hayattaki boslugunu
dolduran yegane smuf ulema olmustur.5 Bu sekilde, Velayet-i fakihin ilkeleri,
bir yanda popiiler heterodoksinin (Sufizm, Seyhlik gibi) diger taraftan mutlak
monarsinin kontrol edilmesinde kullandi. Bununla birlikte, Velayet-i fakih, hic-
bir zaman monarsizmin alternatifi olarak ortaya ¢ikmamuistir. Halk, ulemay1
despotik rejimin yerini almasi icin degil, onu kontrol etmek igin desteklemis-
tir. Yine fran halki, yasanan aciliyetler yiiziinden, ulemanin sosyal degisime
uyum kabiliyetine ve kurtulus nosyonunun Ayetullah Humeyni tarafindan
yiiklenilmesine destek vermistir. Ancak halk, Humeyni'nin, Neraki'nin dokt-
rini temelinde gelistirdigi Velayet-i fakih diistincesinde bir bagska mutlak¢iligin
olup olmadigina dikkat etmedi. Zaten Humeyni'nin getirdigi yeni paradigma
da, elestirdigi monarsiler gibi, halka hiikiimette, siyasette herhangi bir ortak
rol, katilim hakki tammamaktaydh.

Humeyni ulemanin yetiklerinin sinirlandirilmas: ve din-devlet islerinin
birbirinden ayrilmasi gerektigine inanan siyasilerin aksine, ulemanin din-
devlet islerinde etkili olmasi gerektigine inanan bircok alimden birdir. Bu
baglamda Humeyni kendisinden onceki alimlerin olusturdugu zemini
Veldyet-i fakih kavramiyla son noktay1 kavusturmustur. Ancak ifade etmek ge-
rekir ki, Neraki’den sonraki ulemanin velayet-i fakih diisiincesinin entelekttiel
diizeyde koklesmesine bir katkilar1 olmadig1 gibi, Humeyni'nin de bu diisiin-
ceye ¢ok sey kattig1 sdylenemez.5” O, 1979’deki Iran devrimimin, bu doktrinini

5 Uyar, “Velayet-i Fakih'in Ortaya Cikist”, 80.

54 [smail Safa Ustiin, “Velayet-I Fakih”, Turkiye Diyanet Vakfi lslam Ansiklopedisi, c43 (Ankara:
TDV Yay., 2013), 19.

55 Humeyni, el-Hiikiimetii'l-Islimiyye, 64-65

56 Uyar, “Velayet-i Fakih'in Ortaya Cikis1”, 82.

57 Humeyni, bu durumu kendi ifadeleriyle teyit eder. Bk. el-Hiikiimetiil-Ilslimiyye, 115.
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halka tanitmadan gergeklestirmistir. Yani Humeyni'nin basarisi Neraki'nin
teorisi degil, o anki Iran toplumun iginde bulundugu Sah ve emperyalizm
karsitligr oldugunun altima 6zellikle ¢izmek gerekir.

Devrime gidis siirecinin en énemli aktorii olan Humeyni'nin basarisinin
arkasinda bagka bazi unsurlarin oldugunu da dikkate almak lazimdir. Hu-
meyni, Veldyet-i fakih kavramiyla yeni bir siyasal teori gelistirmeye calisirken
bunun anlamli olabilmesi i¢in 6teden beri Sil kiiltiiriinde var olan Hiiccet'i
bekleme diisiincesine karst ¢ikmistir.®® Humeyni intizar nazariyesini benim-
seyenlere soyle demektedir: “Sakin hiiccetin (Mehdi'nin) ¢ikisina kadar ceza
hukukunu uygulamayt, Islam’in serhaddini savunmay1 ve fakirlerin haklarim
toplayip kendilerine ulastirmay1 birakiyoruz demeye kalkmayiniz. Hiiccet'i
bekleyisi 6ne siirerek, namazi terk etsenize ?!”%

Humeyni'nin basarisi Sii sehadet efsanelerini yeniden ama giiclii sekilde
kullanmasinda da yatar. Humeyni, Hiiseyin'in mirasgisi olarak sunar. Hu-
meyni, Hz. Hiiseyin, Sah ise Yezid’tir. Humeyni kurtulus teolojisini, Kerbe-
la’dan itibaren Sil toplumun bildigi sehadet ve 6liim kiiltii tizerinden insa et-
mistir. Her yer kerbela her giin asure” ifadesi aslinda Foucault'un ifadesiyle
“varolus estetigi”dir. Varolus estetigi, “kendi zamanimiz icin yeniden bigim-
lendirilebilecek ve yeni bir maneviyat biciminin temeli olarak is gorebilecek
pratiklerdir.”

Humeyni'nin bir diger basarisi veldyet-i fakih gibi teorik dini séylemler
yerine siradan halkin anlayacagi, onlarin dertlerini dile getiren sdylemler kul-
lanmasidir. “Islam mazlumlarin dinidir, zalimlerin degil.”, “Islam varoslarda
(gecekondularda) yasayanlarin dinidir, saraylarda yasayanlarin degil.”, “Is-
lam halktan (fakirler) dogmustur, zenginlerden degil.” gibi sdylemler ile Hu-
meyni, dini oldugu kadar siyasi bir sembol héline gelmis, sdylemler vasitasty-
la Islam tarihinin ilk giinlerini halkin bilincaltinda yeniden yasatmay: basar-
mugtir.

Humeyni kendi diisiincelerini toplumda dayanak bulmasi igin tiim yap-
tiklarinin Imam’mn gelmesini hizlandiracak siirecin bir pargasi olarak sunmus-
tur. Bu bakis acis1 ve toplumun uzun siiredir yasadig1 buhran, onun talepleri-
nin karsilik bulmasina katki saglamistir. Fakat Veldyet-i fakih ile bir fakihin ya
da ulema sinifinin On ikinci Imam da olan mehdinin gorevlerini {istlenmis
olmasi pratikte Imam’in gelis amacini ortadan kaldirmaktadir. “Mehdi ile bir-
likte imamet gokten yere dogru inerek insanilesmistir. Geriye kalan tek fonk-
siyonu ise kiyametin kopmasindan once iistlenecegi roldiir. Yani geleneksel
mehdi anlayis1 yerine onun sadece kiyamete yakin gelip isleri diizenleyecek

5 Ahmed el-Katib, Sia’da Siyasal Diisiincenin Gelisimi: Suradan Veluyet—f Fakihe, cev. Mehmet Yol-
cu (Ankara: Kitabiyat, 2005), 471.
59 Humeyni, el-Hiikiimetii'l-Islimiyye,26.



552 e Hanifi Sahin

bir kurtarici roliiyle simirlandirilmustir.”s Bu bile pratikte istenmemektedir,
yani kimse 6liimle karsilamak istemektedir; zira inisiyatif alan her fakih meh-
dinin gelmesinin baglandig1 “islerin koétii gitmesi” icin kimse diinyay: atese
vermemekte, normal siyasetin isleyisinin devamindan yana tavir almaktadir.

Veldyet-i fakih kurumunun $ii siyasetine ve Ortadogu reel politigine yap-
tig1 en 6nemli katki, bu diisiincenin merkezi 6neme sahip oldugu Iran Ima-
miyye S$illiginin, diinyadaki farkh $iilik tonlarina ragmen, Siiligin tek sesi ol-
masini sonuglandirmasidir. Bu baglamda daha énce fran’a mesafeli olan Hiz-
bullah, bugiin fran’in Liibnan’da ve diinyanin diger yerlerinde operasyonel
eli olarak islevseldir. Ayrica Steden beri Iran Kum sehrine her acidan, 6zellik-
le Sii diistincenin sekillenmesi ve Sii toplumun yonlendirilmesinde, alternatif
bir soluk olan Necef/Irak bu &zelligini kaybetmis; Bahreyn ve hatta Zeydi
Yemen bile Kum’dan idare edilen Siilik subeleri haline dontismislerdir.

Iran devriminden oldukca etkilenen Michel Foucault’a gore Iran’da Siilik
“siyasi farkindaligr tesvik etmek ve koriiklemek” konusunda kilit rol oyna-
manin yaninda ayni: zamanda “muhalefet roliinii de oynamustir.”¢! Bu neden-
le onun goziinde Humeyni énciiliigiindeki fran devrimi, “sifir noktasinda”
olan insanligin siyasi diisiincesi igin yeni bir umuttur.©> Ancak sadece Iran’da
degil tiim diinyada yank: uyandiran Devrim’in {izerinden zaman gectikce he-
yecan kaybolmakta, 6zellikle genglerin devrimin niteligini ve kazanimlarini
sorgular hale geldikleri goriilmektedir. Oysa Veldyet-i fakih devletin biitiin or-
ganlarma hiikmetme yetkisine sahiptir. Onun izni ve rizasi1 olmadan devlete
ve hatta Iran toplumuna ait higbir yetkinin kullanilmasi miimkiin degildir. O,
devletin 6nemli kurumlarinin bagindakileri tayin ve azletme hakkina sahip
oldugu gibi, millet iradesini temsil ettigi diisiiniilen parlamentonun isleyisine
de dogrudan miidahale edebilmektedir. Ciinkii Veldyet-i fakih, Allah’in On
Tkinci Imam’a verdigi mutlak siyasi otoritenin giiniimiizdeki yegéane temsilci-
sidir. Velayet-i fakihin otoritesini on ikinci imamdan, onun Peygamber’den,
O'nun da Allah’tan aldig1 ve bu yiizden O’'nun Allah’tan baska higbir otorite-
ye kargi sorumlu olmadigl anlayisinin giiniimiiz siyaset degerleriyle Ortiis-
medigi ortadadir. Bu nedenle de siklikla elestirilmekte, hukuk devletinin iis-
tiinliigline inanan genclerin rehberiyet makamina elegtiriler getirdigi goriil-
mektedir. Eger bu durum ¢oziilmezse zamaninda Kagarlar ve Pehlevi done-
mindeki siyasi zuliimleri nedeniyle kurtarici bekleyen, bunu da fmam’1 temsil
ettigine inandiklar1 ulema sinifindan bekleyen $ii toplumu simdi, “ulemakra-

60 Hakyemez, “Sia’da Beklenen Kurtarict Inana ve Giiniimiizdeki Yansimalar1”, Beklenen Kurta-
rict Inanc, 2017, s. 89-112, s.107.

61 Janet Afary, Kevin B. Anderson, Foucault ve fran devrimi: toplumsal cinsiyet ve Islamciligin
ayartmalari, geviren Mehmet Dogan, Istanbul : Bogazigi Universitesi Yaymevi, 2012, 5.236.

62 Janet Afary, Kevin B. Anderson,, 5.236
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si”6* dedigimiz fakihlerin kendi elleriyle yaratiklar1 sikintilar nedeniyle mehdi
beklentilerini hizlandiracaktir.s

SONUC

Sii diistincede mehdilik bir inanis, diisiince tarzi, anlayis degil, tam an-
lamiyla bir inangtir; gesitli zaaflarla muallel insanin tercihine birakilamaz bir
konudur. Mehdilik $ii siyasetinde gaybet diisiincesinin gegirdigi asamalardan
sonra varilan son duraktir. Gaybet diistincesi baslangigta Sii tolumun bocala-
masina neden olsa da uzun vadede Imami toplumu bir ideal etrafinda birles-
tiren bir unsura doéniismiistiir. Bu birlesme sadece teolojide degil, yar sira
politik arenada da kendini gostermistir. Bu ideal etrafinda olusan literatiir, bu
konuda sonraki siirecleri sekillendirmistir, sekillendirmeye devam etmekte-
dir.

Imamiyye’de her seyin gaybetteki imama baglanmasi onun da Kaim el-
Mehdi el-Muntazar olarak doniisiiniin kiyametle irtibatlandirilmas: Sii toplu-
munun siyasetten uzak durmasina neden olmustur. Bu, ayn1 zamanda Imami
toplumu siyaseten krize stirtiklemistir. Bir yandan beklenen mehdinin bir tiir-
lii gelmemesi, 6te yandan ilgili rivayetlerle imamlar admna yetkilendirilen
fakihlerin artan etkisi arasinda sikisip kalan toplum, siyasetle uzlasiya mec-
bur kalmustir. Bu konuda toplumu ikna etme isi, Ustli diisiince ekoliine kal-
mugtir.

Veldyet-i fakih doktrini Kacar ve Pehlevi donemlerinde mutlak monarsi-
nin dengelenmesinde 6nemli rol oynamasma ragmen, geldigimiz siirecte
kendisi yeni bir mutlakcilig: tesis etmekle elestirilmektedir. Elestirilen yonel-
tildigi konu Ayetullahlar rejiminin gittikge despotizme, din adamlar: aristok-
rasisine doniismesinedir. Veldyet-i fakih diisiincesinin giintimiiz siyasi degerle-
riyle bagdasmadig: ileri siiriilerek teorinin tamamen reddedilmesine kapi ara-
lanmaktadir. Ozellikle genglerin ulemaya tepkisi, Islam’in bir dizi piiriten ve
hosgoriisiiz yasaya indirgenmis bir yap1 olarak sunulmasinadir. Bu elestiriler,
dinin siyasal ideolojiye indirgendigi zaman birlestirici olma vasfin1 kaybetti-
ginin nemli bir gostergesidir. . Ahlak polisinin tedbirlerine ragmen 6zellikle
kadinlarin -gosterebildikleri oranda- makyaj ve saglarim siislemelerine gos-
terdikleri ihtimam, bir protest durus oldugu kadar ulema siifinin kontroliin-
deki siyasi yapinin pek de bagarili olmadigini bir gostergesi olarak da yorum-
lanabilir

Devrimin iizerinden 38 yillik zaman ge¢mesine karsin, Veldyet-i fakih na-
zariyesi mevcut Iran toplumunun beklentilerini karsilamaktan uzak bir go-
riintii sergilemektedir. Hatemi 6rneginde oldugu gibi, Iran siyasal tecriibe-

63 Uyar, “Sii Siyasi Diisiincesi Baglaminda fran islam Cumhuriyeti Anayasasinda Otoritenin
Kaynagr” Avrasya Dosyast, Sif Jeopolitigi Ozel Sayisi, (2007), 264.

64 Hakyemez, “$Sia’da Beklenen Kurtarict Inana ve Guiniimiizdeki Yansimalart”, Beklenen Kurta-
rict Inanci (istanbul: Kuramer Yay, 2017, s. 89-112),108.
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sinde bazen istenmeyen kisilerin se¢ilmis olmasina ragmen, Rehberiyetin kont-
roliindeki iktidar kaldiraglarinin otonom yapist nedeniyle, beklenen degisim
bir tiirlii gerceklesmemistir. Ulema karsisindaki tiim yapilar, seriatin daha
ozgiirliik¢li yorumlarina ihtiyag oldugu, din-devlet ve birey arasindaki iligki-
lerin diizenlemesinde diinyayla birlikte hareket edilmesi gerektigi, esitlik il-
kesinin gozetilerek kiiresellesen diinyanin modern yiiziiyle tanisilmasina dair
beklentiler dillendirilmektedir.

Baslangicta Imami toplumu birlestiren bir unsur olarak gorev icra eden
mehdilik diisiincesi, eger kendini yenilemez ve yeni bir siyaset paradigmasi
insa edemez ise “ulemakrasi” olarak goriilen mollalar rejiminin elestirilerden
yakasini kurtarmasi miimkiin goriilmemektedir. Birden ¢ok boyutu olan
Mehdilik diisiincesiyle ilgili olarak saglikli degerlendirmeler yapabilmek icin
ilahiyat, sosyoloji, psikoloji ve antropoloji gibi interdisipliner perspektiflerin
rehberlik ettigi analitik bir okumaya ihtiya¢ oldugu aciktir.
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