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- Deizm, cok eskilere giden felsefi bir inangtir. Onun felsefi bir inanc olugu,

peygamberligi, vahyi, ilahi buyruklar: kabul etmemesi ama ayni1 zamanda varhig
anlamlandiran metafizik bir 6greti olusuyla agiklanabilir.

Deizm, ¢ok eskilere gitmekle birlikte, modern zamanlarda ilim ve fikir
camiasinda taraftar toplamis; Bati ilim ve fikir tarihinde biiyiik doniisimiin
gerceklestigi donemlerde kendine 6nemli bir yer bulmustur.

Deizmin ortaya ¢ikisinda, Batili diigiiniirlerin bir yandan Allah’in var-
higiin delillerini diger yandan Hristiyanliktaki yanhslart gormelerinin etkisi
vardir, Bu nedenle onlar, dini reddetmisler, ama evrendeki diizeni agiklamak
icin Tanr1 kavramim kabul etmislerdir. Sonugta vahiy ve peygamber
gondermeyen bir Tanr anlayisini benimsemislerdir. Aslinda deizm, akli deliller
arayan insamn, dini hakikatlerin aklen temellendirilemedigi durumda, tercihini
Allah'a inanmaktan yana kullanmasidir.

Deizm, din bilim, din-felsefe, inang-akal iliskisi konusunda, bir anlamda,
ara bir ¢oziim olarak karsimiza ¢ikmistir. Bati toplumlarinda Hristiyanligin
reddedilmesi, Hristiyanhgin tek hakikat, zorunlu hakikat, tek kurtulus yolu
olarak goriildiigii bir cografyada da dinin (tim dinlerin) reddi anlamina
geliyordu. Bu nedenle, deizm, aslinda dinlerin reddedildigi bir diisiince
ikliminde, insanoglunun inang alaniyla baglantisim koruyan bir égreti olarak var
olmugtur.

Biz burada deizmi ana hatlariyla agikladiktan sonra islam agisindan
degerlendirmesini yapacagiz. Ehl-i siinnet kelamcilarin doganin nasil isledigi ve
insan fiillerinin nasil vuku bulduguna iliskin goriisiinii ifade eden adetullah,
Allah'in insanlik tarihi ve insanin inanc¢ ve ahlak yéniiyle ilgilenmesini aciklayan
siinnetullah kavramlarinin ve deizmin nasil bir yere yerlesti§ini tespite
calisacagiz.

1. ALLAH’I ASKINLASTIRMADA BiR ASIRILIK OLARAK DEIiZM
Allah'in agkinhigini ink4r, panenteizm, panteizm; tegbih, tecsim; hulul; en
sonunda da putperestlige varir.

* Doc. Dr., ksl ilahiyat Fak., 3kelam@gmail.com, http://3kelam.wix.com/sosyal-kelam
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Islam itikadi mezhepleri arasinda agkinhg kavramaktan en uzak olan
gruplar, Miisebbihe ve Miicessimedir. Bunlarin ekstremleri da hulul inancinin
goriildigi gulat-i sia'dir.

Miisebbihe ve Miicessime, ayet ve hadislerde, Allah hakkindaki mecazlar
te'vil etmez; el, yiiz, parmak, gelme, inme gibi nitelemeler nedeniyle Allah"
sonradan var olan varliklara benzetir. Ayrica Miicessime Allah" bir cisim olarak
tasavvur eder. Ancak Miisebbihe ve Miicessime, bir soyutlama olarak Islam
diigiince tarihinde varsa da ayri bir mezhep olarak sistemlesmemis bir gériistir.
Selef ve hadisciler de haberi sifatlann aslina iman etme, onlarin hakikatini
bilmekten aciz oldugunu itiraf etme, tevilden kaginma tutumunu
benimsemislerdir. :

Kelam ekolleri arasinda Cehmiyye ve Mu'tezile’de, Allah'in tevhid ve
tenzih icin bazi sifatlarimin ta'til edildigi goriliir. Bu yaklagimi fikref bir yanhs
.olarak nitelendirmenin 6tesinde kiifr saymak hata olacaktr. Ciinkii Cehmiyye ve
Mu'tezile mezhebinde, bu sifatlarin islevi dogruda zata ait oldugu, zata zaid
olarak bu sifatlarin séz konusu olmadigi ileri siriiliir. Yani Allah'in zati yaninda
ilim, irade, kudret gibi subuti sifatlar mevcut degildir, ancak Allah zatiyla ezelde
ebede her seyi bilir, isitir, goriir, irade eder, gii¢ yetirir. Bu sifatlarin islevleri,
ashinda dogrudan zata aittir. Dolayisiyla Cehmiyye ve Mu'tezile'ye gére, Allah'in
sifatlarin olup olmamasi, daha ¢ok dilsel bir tartisma konusu olarak
nitelenebilir. Onlara gére de Allah, diri, her seyi bilen, irade eden ve her seye
kadir olan Yaratici'dir. Mu'tezile, Allah'in agkinlig1 konusunda agiri gitmemisgtir.

Askinhk konusunda aginlik, Allah'in sifatlarinin  yok ve islevsiz
sayilmasidir. Bunun en 6nemli 6rnegi deizmdir.

Deizm (Yaradancilik), ateizmden farkli olarak ilk sebep veya yaratict gii¢
olarak Tanri'nin varligim kabul eder. Ancak Deizm'de Tanri, evreni yaratmis,
diizene koymus ve evrendeki diizenli isleyisi siirdiiren yasalari belirlemistir.
Bundan sonra Allah'in evrenle iliskisi kalmamistir. Tanri, bir saatginin saatini
imal edip kurduktan sonra saatiyle iliskisi kalmamasi gibi evrene agkindir.
Deizm, ddeta mekanik evrene diizenli isleyisini kazandiran bir gii¢ olarak
Tanr'y1 sifatlarindan soyutlar ve iglevsizlestirir. Deist anlayista Tanri,
miikemmel, sonsuz iyilik ve bilgelik niteliklerine sahip olsa da bu sifatlari evreni
yaratmasi, diizenlemesi veya ona hareket vermemyie sinirhidir. Bunu kelamcilar
. "ta’tll (JL25)" olarak niteler.

Deizmin en asir1 sekli, Aristo'da gorulen “hareketsiz ilk muharrik”
anlayisidir. Aristo’'ya gore evren ezelidir; Tanri ona yalmizca ilk hareketini
vermistir. Tanr evrene ilk hareketini vermekle birlikte O'nun evrenle iligkisi
yoktur, hareketsizdir, atildir. Bu anlayis, Allah'in cansiz ve duragan oldugunu
iddia "etmektedir. Oysa Tanri'dan soz etmek, tiim eksikliklerden uzak; diri,
hikmet ve hiikiim sahibi bir varliktan s6z etmektir.

Determinizm, bagka kavram ve tasavvurlarla sistemlesmektedir. Bunlarin
baglicalar agagida aciklanacaktir.
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1.1. Determinizm

Deizmde, Allah mefhumu, daha c¢ok doganin isleyisindeki diizenliligi
temellendirmek icin basvurulan bir kavram olmustur. Evren kendi basina
isleyen kusursuz bir makine gibidir. Evrendeki diizen kendi basina
kesintisiz olarak siirmektedir. Ciinkii o, miikemmel bir tasarima ve determi-
nistik bir yapiya sahiptir. Tanri'nin rolii, baglangicta maddi parcaciklari, bunlar
arasindaki ¢ekimleri ve temel hareket yasalarimi yaratmakla tamamlanmigtir.
Evrendeki diizeni, mekanik igleyisi ve siirekliligi sagladiginda arttk Tanri,
evrene miidahale etmez. Diinyadaki islerin Tanr tarafindan soyle ya da bdyle
depistirilmesini istemek, onun miikemmel bir bigimde yaratilmamis oldugunu
kabul etmek demektir. Bu da deizme aykiridir.! Bu nedenle, Deizm'de Tanri
O'nun evrenle iligkisi son bulmusgtur. -

Sonralari determinizmin insan davramslarina tesmil edilmesi (tarih, sos-
yoloji ve psikoloji), insana da hakim olma amacina ulagilacag diisiincesiyle
yakindan ilgilidir. Oysa insan davraniglarini iggiidii ve bilincaltiyla aciklayan bir
bilim anlayisiyla insan hiirriyeti ve sorumlulugu agiklanamaz. Bu anlayis, ahlak
felsefesinin temelini de sarsmaktadir. Bunun bariz 6rnegi, insan davramslarini
icgiidiileri ve bilingaltina baglayan psikoloji teorileridir.?

1.2. Mekanizm

Deizm'de evrendeki diizenin kendi basina kesintisiz olarak siirmesi, me-
kanik bir tasarimi ve doga bilimlerinin giiciine olan inanci temellendirmektedir.
Bu diisiincenin temelinde XVII. yiizyilda doga bilimlerindeki hizli gelisme olgusu
ve buna bagh olarak akil ile bilime duyulan biiyiik gliven yer alir. Bu yiizyilda
Galileo, Kepler, Newton gibi doga bilginleri sayesinde doga bilimleri biiyiik
gelismeler kaydetmis, tabiattaki isleyis sebep-sonug¢ iligkisi icinde
aciklanabilmistir. Bunun sonucunda, genel olarak bilim adamlar ve filozoflar,
evreni defismez yasalarca yonetilen, kendi kendine yeterli, tikar tikir isleyen
kozmik bir makine gibi gérmiislerdir. Evrende meydana gelen her olayin,

- daha 6nceki olaylar tarafindan belirlendigi,
- tamamen mekanik bigimde agiklanabilir oldugu sonucuna varmigtir.?
Bu kozmoloji, kat bir determinizme siki sikiya baglanmigtir.*

Bu anlayisin sonucunda, bilimsel arastirmalarda evrenin hi¢bir seyin
cigneyemedigi yasalara gore isledigi, bu isleyisi, ulasacag bir gayenin degil
onceki olaylarn illivetinin (causality) belirledigi diisiincesi hakim olmugtur.
Nitekim Newton, dogadaki isleyisin matematiksel ilkelerini ortaya koymayi
amaglamistir. Bu amaca en uygun olan da mekanik bir diizenek ve mekanik

! Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Felsefeye Giris, Ank. 1994, 230,

* Determinizmi insan davramglarina tagiyan digiincede insan, gesitli etkiler ve karg etkilerin tesirleri
sonucunda hareket etmektedir. Ig ve dig sartlarin hepsi, insan kisiligi tizerinde bilyiik bir tesir yaratmakta
ve bu etkilerden kurtulmak hususunda insan tamamen caresiz bulunmaktadir. Giriz, Adnan, Hukuk
Felsefesi, 4. bs., Ank. 1996, s. 99.

3 Capra, Frifiof, Ban Diistincesinde Déniim Noktasy trc. Mustafa Armagan, Ist. 1989, 67; Cevizci,
Ahmet, Felsefe Sézitigit, Ank. 1996, 128; Arslan, Felsefeye Gm;, 229, 230.

4 Capra, Bat1 Dijsincesinde'Déniim Noktass, 67.
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bir siirekliliktir. Bu mekanik tasarim, bilimin dogadaki tiim olaylarin formiile
edilebilirligi anlamina geliyordu. Nitekim Newton'a gore doga, matematiksel bir
dille yazilmigtir. Sayn, sekil, bilyiikliik, konum, hareket gibi cisimlerden ayrilmasi
olanaksiz olan ve matematigin diliyle ifade edilebilen nitelikler, doganin
“gercek” ya da “birincil nitelikler"idir.5 Bu durumda, evrende hicbir sey kesfedi-
lemez degildir.¢ Sonucta akil ve bilime kars1 mutlak bir giiven gelismistir.

René Descartes’in  (6l. 1650) metafiziginde de Tanri, evrendeki
diizenliligin ve mutlak hakikatin giivencesidir. “Descartes’in Allah’t ispat
yonteminde,

DﬁSf]NEN INSAN ==> TANRI == ESYA (KOSMOS) @< MADDI BEN

seklindeki dort asama vardir. Bu dért asamali yolda Tanri, gercek ve
degismez bilgi kaynagimz olarak esyanin giivenilirligini saglayan, onun bizi
yaniltmaz bir kaynak olmasina imkén veren bir saglama araci konumuna indir-
; genmistir.” Bagka bir ifadeyle, Allah, “bosluklarin tanri”s1 gibi resmediliyor,
gergekligin ispati i¢in boglugu dolduran yeni bir deger olarak sahipleniliyordu.?

Descartes, doganin ger¢ekligini Tanri'min varligi ile (en nihayetinde) akla
dayandirarak kabul ediyordu. Ona gore Tanri'mmn iyiligi, maddi diinyaya iliskin
bilgilere duyulan giiveni gerektirir. Ciinki Tanr insam aldatmayacagina gére
duyularin agikca idrak ettigi seyler hakikattir.? Descartes ile zihin ve madde
arasindaki boéliinmenin insanlari, dogal olaylann her yoniiyle belirleyecegi
diigiiniilen ozellik ve etkilesimleri temel maddi yap taslarina sirayla
indirgemeye, birbirinden kopuk nesnelerden kurulu mekanik bir sistem
seklinde bir evren tasarimina siiriikledigi sdylenir.10

Bu mekanik evren tasariminda Tanri da ddeta bir mekanik ustasina
benzetilmektedir. Bunu Descartes’in ontolojik delilinde gorebiliriz. O, insanda
tanrt kavramimin gozlem ve istidlal yoluyla olusmayip apriori olarak
bulundugunu diginiir ve Tanri'nin tanr1 kavramini, bir is¢inin eserine isledigi
bir marka gibi insamin zihnine koydugunu vurgular.!?

1.3. Bilginin hakimiyet araci olmasi

Bu diisiincede, fiziksel diinya, zihinsel diinyanin karsisinda ayri bir diinya
olarak kuruludur. Bu ayrimda maddi diinya insan zihninden soyutlaniyor, beseri
bilgi 6niinde nesnelesiyor, insanin ihtiyaglan icin kurulu aragsal degere sahip
bir makine olarak diigiiniiliiyordu. Doganin tiim cegitliligi bir takim genel
kanunlarin monoton isleyisine tabi idi. Insan ‘organizmalarini da iceren maddi
evren, prensipte, analiz edilerek (ayngtirilarak) en kiiciik parcalarinin

5 nder, Hasan, Cevre Felsefesi, Ankara, 1996, s.39.

§SBA, "Deizm", 1,271-272.d

7 Diizgiin, Saban, Ali, Allah, Tabiat ve Tarifi -Teolojide Yéntem Sorunu ve Teolojinin Meta-
paradigmatik Temelleri-, Lotus Yayinlari, Ankara 2005, 167.

8 Diizgiin, Alfah, Tabiat ve Tarih, 170.

9 Descartes, Réne (1650), fik Felsefe Uzerine Metafizik Disinceler, tr. Mehmet Karasan, Ist. 1998,
247,

10 Capra, Bat: Diisiincesinde Dénim Noktasy, 38.

1 Descartes, Metafizik Dilsinceler, 198.
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sartlan icinde tamamen anlagilabilen bir makinedir. O, ayrisik pargalardan
olugsmaktadir. Onda nedensellikle belirlenen basit ve tekdiize bir isleyis
siirmektedir. Bu nedenle onun parcalar ayrsik olarak incelenebilir ve biitiinle
ilgili fikir verebilir. O zaman, yiiksek bir miikemmellik derecesine ulagan ve
nihai bir makine olarak gériilen saat, Descartes'in evren metaforunun merkezin-
dedir.12 Deizm'in evreni ve tabiat kanunlarm var eden ama artik evrendeki
isleyise miidahale etmeyen bir Tanr1 anlayisiyla da diisiinen ve bilingli fiillerde
bulunan insan ile kendi kendine isleyen bir mekanizma olarak evren ayrimi
derinlesiyordu. Buna ilaveten, ruh - beden ikilciliinde ruhun bedene iistiinliigii
gibi insan da géilik ve ruhsalligin olmadigi, mekanik bicimde belli yasalara gére
isleyen dogaya iistiindii. Bu anlayisin hiikmetme zihniyetinin de epistemolojik
temelini kurdugu tespit edilir.’® Bu cercevede mekanik bir sistem tarzindaki
kartezyen evren anlayiginin, Bati kiiltiiriiniin ayirt edici niteligi héline gelen
doganin igletilmesi ve somiiriilmesi i¢in “bilimsel” bir temel olusturdugu yaygin
bir degerlendirmedir.’* Artik insanin dogal cevresi, kontrol edilebilir ve
iizerinde hakimiyet kurulabilir bir mekanizmadir.

Makine iizerinde hékimiyet kurmak, ahlaki kavramlarla degil yalmzca
ekonomik ve faydac kavramlarla tartisilabilirdi. Dolayisiyla dogayr makine gibi
gormekle ortaya konan teknolojiler arasinda yakin bir ilgi vardir. Bu temelde
bilim, insana mekanik bir sistem olarak kurgulanan dogay isletme ve sémiirme
yollarim agiyordu.l® Nasr'in ifadesiyle, Artik “cagdas insan, tabiati, kendisinden
yararlandigi, ama kendisine kargi ayrica sorumlu da oldugu bir eg gibi degil bir
fahige gibi gérmektedir: Kendisine karsi hi¢cbir yiikiimlillik ve sorumluluk
duygusu beslenmeyen bir fahise... Zorluk surada: Bir fahige gibi “kullanilan”
tabiatin durumu, giinden giine daha fazla goniil eglendirmeyi imkansiz
kilmaktadir.”16

Ancak zamanla gelisen kuantum fizigi, determinizme olan inanc sarsmig
ve evreni mekanik bir sistem olarak goren anlayisin degismesi gerektigini
ortaya -koymustur. “Yeni fizigin verileri, atomun ilk unsurlarina (protonlar ve
elektronlar) klasik fizik kanunlarinin uygulanamayacagini, hi¢ olmazsa bu
uygulamanmin esash diizeltmelerden sonra yapilabilecegini gostermis
bulunmaktadir.

Kuantum fiziginin verileri agisindan, tabiat kanunlan zorunsuzdur.
“Modern fizik, nedensellik alaninda hdkim olan ¢ekme ve itme kuvvetlerinin,
dalgaciklar ve parcaciklar alaninda gecerli olmadigini gérmiistiir. Par¢aciklarin
bu kuvvetlerin tesiri alinda maruz kaldiklarn tedrici hareket degismeleri yerine
ani ve evvelden goriillmeleri miimkiin olmayan sigramalar kaim olmustur.”

12 Capra, Frifiof, "Deep Ecology -A New Paradigm-", Deep Ecology for The Twenty-First Century,
edited by George Sessions, Shambhala Publications, London 1995, 21.

13 Aydin, Hiiseyin, /nsan-Cevre Minasebetine Modern Yaklagimin Teolojik Kritigi, 21-22.

" Bk. Duran, Binyamin, “Sekilerlesme-Laiklesme Sireci ve Gezegen Olgeginde Sonuglari”,
www.bduran.nl/ ; Bigky, a.g.m., 34.

15 Capra, Bat1 Disiincesinde Dénim Noktasi, 39.

16 Nasr, Seyyid, Hiiseyin, /nsan ve Tabiat, trc. Nabi Avcy, Agag Yayincilik, Ist. 1991,s.12.

7 Aydn, Hiseyin, /lim, Felsefe ve Din Agisindan Yaratiis ve Gayelilik (Teleoloji), 4. bs., DIB Yay.,
Ankara 1999, 5. 147. :
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Mikroskobik alanda nedensellik degil ihtimaliyet, devamsizhik ve kararsizlik
vardir.1® Buna gore, sonsuz biiyiik olaylardan sonsuz kii¢iik olaylara gegerken
evrenin yapilis bigiminde biiylik ayriliklar bulunmadigim ve bu olaylarin her
kademesinde aymi goriiniim karsisinda bulunacagimizi zannetmek safdillik
olur.?® Bu belirsizlik, evreni, tek-diize; isleyisi énceden hesaplanabilir bir saate
benzeten eski deterministik modelle uyusmamaktadir. Bu veriler, diiz ve kesin-
tisiz bir mekanizm yerine tabiat kanunlarimin zorunlu olmadigimi ve
kanunlulugun varhklarin 6ziinden gelmedigini, varliklara verildigini ortaya koy-
maktadir. Evrendeki diizenin;

- hem basit formiillere baglanamaz
- hem de fiitursuz (bosluksuz ve eksiksiz) oldugunu aciklamaktadir.

Ayrica, ¢evre sorunlarinin “acil!” uyarist vermesi sonucunda gelisen
ekoloji felsefeleri de mekanik anlayisi tahtindan etmisgtir.

1.4. Sekiilerlesme

Deizm, Tanri-merkezli (teosentrik) varhk anlayisindan insan merkezli
evren anlayisina dogru bir egilimi ifade eder. Evren, insan ve tarihe ilahf ilgi ve
miidahale séz konusu degildir. Bu durumda insan da ilahi olana mesafeli
olacaktir. Bu yoniiyle deizm, din ile sekiilerlik arasinda . bir tampon
olusturmaktadir.

Aydinlanma g:ag: ile baslayan bu siirecte, su iki olgunun altml cizmek
gerekir:

Ilk olarak modern sekiiler diisiince, insanin talepleri iizerindeki (Allah’a
karst sorumluluktan kaynaklanan) i¢-kontrolii asindirdi. Tanri, insan diisiin-
cesince ihtiya¢c duyuldugu gibi islev goriir hale geldi ve sonunda insan-doga
iligkilerinde artik goz oniinde tutulmaz oldu. Begeri diinya da kendi kendine
isler hale geldi.2® Evrenin maddeci veya deistik tasariminda, Tanri'nin sifat ve
fillerinin yerini insanin akil ve giicii aliyor, bilim mutlaklik kazaniyor, insan-
doga iliskilerinde bilim ve teknoloji hdkim role geciyordu. Evrenin siirdiirii-
lebilirligi, Tanr’'nin bireyin ve toplumun hayatinda yer tutmasindan, ahlaka
kaynaklik etmesinden daha bir 6ncelige sahipti. .

Oysa islam’da Allah, uluhiyyetini hicbir varhkla paylasmayan miiteal bir
_hakikat olarak her seyi gorir, gozetir ve tiim insanlari tim davramglarindan
"dolay1 hesaba g¢eker. Bu nedenle de msanln dogayla iligkilerinde sorumlu

davranmasi gerekir. :

Deizm’de Allah, insanla, beseri ahlakla, insanhigin gidisatiyla degll
evrenin degismez yasalariyla ilgilidir; tarihe ve topluma miidahale etmez,
insanlarin hayatim yonlendirmez.2! 0, insanin iletisim kuramayacag sekilde
askindir. Deizm’de Allah'in,

'® Guriz, Hukuk Felsefesi, 4. Bsk., Ank. 1996, 102.
19 Giiriz, Hukulk Felsefesi, 102.

20 Cobb, John B., "Ecology And Re]!glon Ecology And Christanity”, Encydapedfa of Religion, 1V,
editor in chief: Lindsay Jones, Thomson Gale, USA 2005, IV, 2649.

2 Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, 170.
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- kelam, insanlara hitap etmesi, vahiy ve peygamber goéndermesi,
insanlar dogru yola ulasgtiran buyruklar iletmesi,

- dualara cevap vermesi, insanlara yardim etmesi,

- insanlar1 inang¢ ve davramislarindan dolay! sorgulamasi, mutlak adaleti
gerceklestirmesi, rahmetiyle giinahlari affetmesi s6z konusu olamaz.22

Dolayisiyla da vahiy, niibiivvet ve mucize kavramlarina; ilahi buyruklara
ve ibadete; ahiret, sevap ve giinaha yer vermez.

insan hayatina ilgisiz bir tanr1 kavraminin yaratihs: agikladifim diisiinsek
bile insan hayatini, maneviyat yoniiyle, anlamlandirdigindan séz edemeyiz.2?

ikinci olarak Bat diisiincesi, dinden uzaklagirken, insam dinin yaratihs
Ogretisinin insana yiikledigi anlam ve degerden soyutlamaya yoneldi. Dogada
kesfettigi yasalar1 da varolusu anlamlandirmak igin kullandi. Doga yaninda
insanin da kutsal ve maneviyatla bag kesilmeye cahsilmis ve
sekulerlestirilmistir.

Bu inang, insanin insanlarla ve dogal ¢evreyle iligkilerinde ilahi iradeden
ve onunla gergeklik kazanan mutlak etik degerlerden, gayelerden ve kurallardan
soz etmeye neredeyse olanak vermez.

2.ISLAM ACISINDAN ALLAH- ALEM iLiSKiSi

Deizmin aksine Islam inancinda Allah, Ars'a istiva etmistir. Yani Allah,
dlemi yarattiktan sonra, bir yana ¢ekilmemigtir. Yaratuklarim dylece
birakivermek yerine hakimiyeti ve gozetimi-altina almistir:

“0, gékleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra Ars'a istiva edendir. Yere gireni,
ondan ¢ikani, gékten ineni, oraya yiikseleni bilir. Nerede olsaniz O sizinle
beraberdir. Allah biitiin yaptiklarimizi hakkiyla gérendir ( & 52535 ot 3 o 5
U ol 8 545 b 380 g sl 5o 56 g Bl 3 5 o) B i 6 plis il B s 8 o 22
. i bslaxi gy Wiy 124).” (Hadid 57/4. Ayrica bkz. A'raf 7/54.).

~ Allah, dlemi daima miilkii, melekiitu ve hakimiyeti alinda tutmaktadir,
sevk ve idare etmekte, her seyi goriip gozetmektedir:

“Géklerdeki ve yerdeki her seyi Allah in bildigini gérmiiyor musun? Ug kisi
gizlice konusmaz ki, dérdiinciileri O olmasin. Bundan az da cok da olsalar, nerede
olurlarsa olsunlar, 0 mutlaka onlarla beraberdir. Sonra onlara yaptiklarini
Kiyamet giinii haber verecektir. Allah her seyi hakkwyla bilir ( & @ 33 dn & 5 o
359y 78795 85 1 51 95 pdtate 38 ) Bt 5 L 38 ) B s B85 6 T B 65 et
5 s 0% 0 By s 32 ol o422 5 196G o 460" (Micadile 58/7)

Buna gore Allah, bir gaye ve hikmete binaen yarattigi evren ve yerkiire ile
yakindan ilgilenmektedir. Allah'in adalet, rahmet ve inayet gibi sifatlari vardir.

22 Deistler arasinda, olimle ruhun yok olmadigina ve diinya hayatinda yaptklarina gére
odiillendirilecegine ya da cezalandinlacagma inananlar da bu konuda agnostik bir yaklasim
sergileyenler de vardir. Yine [slam inancimi deizmle harmanlayanlar da sz konusudur.

23 Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, 170.
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Deizmin aksine islam inancinda Allah, daima her seyi gériir, gozetir.
Bazen nimetlerle bazen aci ve iiziintiilerle insanlari imtihan eder. Insanlan
diinya hayatinda yapmig olduklarindan dolay1 ahirette de hesaba ceker.

Allah, Vahiy yoluyla tarihe, mucizelerle dogadaki ahsilmis diizene
miidahale eder.

Dualara cevap verir.

Insanlarin yaptiklarinin bazi sonuglarini bu diinyada gérmelerini saglar.
insanlarin kendini tanrilasirmasi onlemek icin bazen onlari acziyet ve
caresizlikleriyle yiizlestirir. Bu nedenle de insan, hem sosyal cevresiyle hem de
dogal cevresiyle iligkilerinde sorumlu davranmaldir. Bilgisini ve egosunu
mutlaklastrmamalidir.

2.1, Adetullah

Ehl-i siinnet Aalimlerine gore alemdeki isleyisi aciklayan terim, '
adetullah'tir (&1 33=). Bu terim, Allah'in 4deti anlamina gelir. Adet (5e) ise
Allah’in bir olay1 ve onu takip eden olgular: daima aym gekilde yapmasidir. Ayni
sebebin ardindan ayni sonucu yaratmasi seklinde Allah'in fiillerinin, tabiatta
tekrarlamasidir. Allah'in tabiat iizerinde aym sekilde tasarrufta bulunmasi,
evreni yaratan Allah'in deti iizere bu tekrar eden fiilleriyle evrende diizenli bir
isleyisi de var etmesidir. Dolayisiyla, doga bilimlerinde, tabiattaki diizeni
saglayan sebep sonug iligkilerini ifade eden tabiat yasalarimi kelamailar,
‘adetullah’ veya ‘ddet’ olarak isimlendirir. Ashinda tabiat yasalari, Allah'in
yaratmayi bir diizen iginde tekrarlamasi; sebep denen seyi yarattiktan sonra
onun sonucu olan seyi de ayni sekilde yaratmasidir.

Adetullah kavrami, tabiat kanunlarimin maddenin 6ziinden gelmedigini;
bagka bir ifadeyle, temel doga yasast olan sebep - sonug iligkisinin zorunlu
olmadifini ifade eder. Nitekim, Hidrojen yanici oksijen ise yakic1 bir maddedir.
Ancak bu ikisinin belli bir oranda birlegmesiyle atesi séndiirme azelligine sahip
bir madde (Hz0, su) ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla, tabiat kanunlari maddenin
kendinden kaynaklanmamaktadir ve zorunlu degildir.

Yani tabiat kanunlar, maddenin yapisindan gelen bir zorunluluk degildir;
ilahi fiillerin aym sekilde- tekrarlanmasi sonucunda aklin yaptign bir
timevarimdan ibarettir. Evrende, ilahi fiillerin aym sekilde tekrarlanmas: so-
nucunda aklin tiimevarim yoluyla kavradigi bir diizen vardir. Bu diizen
deterministik sekilde degildir. Aksine, ilahf iradeyle ortaya cikar. Yaratilmig
- acisindan irade-digidir ama Allah'in mesietiyle, yaratici iradesiyle clmaktadir.
Gercekte, birincileri var eden Allah ikincileri de var etmekte, yaratisin ayni
sekilde tekrarlanmasi sonucunda insan zihni de “sebeplilik” fikrine
ulagmaktadir. Dolayisiyla, sebep - sonug (miisebbeb) iliskisi, gériiniimden ve
izlenimden ibarettir. Evrende, ilahi fiillerin aym sekilde tekrarlanmasi so-
nucunda aklin tiimevarim yoluyla kavradigi bir diizen vardir. Bu diizen
deterministik sekilde degildir. Yaratilmis agisindan irade-disi olsa da Allah'in
megietiyle, yaratic iradesiyle olmaktadir. Gercekte, birincileri var eden Allah
ikincileri de var etmekte, yaratisin aym sekilde tekrarlanmasi sonucunda insan
zihni de “sebeplilik” fikrine ulasmaktadir. Dolayisiyla, sebep - sonug¢ (miisebbeb)
iligkisi, goriiniimden ve izlenimden ibarettir. Hakikatte her seyin ilk sebebi,
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Allah’m ilmi, iradesi ve kudreti olup, tabiat kanunlar da Allah’in yaratmay
ayni sekilde yinelemesi olan ddetullah’tir.

Ehl-i stinnet kelamcilari, dogada gercek ve miiessir bir sebep-sonug
Ih$kl${ olmadifi goériisiindedirler. Onlar, sonucun bir sebebe bitismesini
“ijktiran" kavramiyla ifade eder. insan, tabiatta, belli sebeplerden sonra
sonuglarin ortaya c¢iktigini; ikincilerin (sonuglarin) birincileri (sebepleri)
" izledigini gozlemlemekte ve tecriibe etmektedir. Sebepler ile sonuglar arasinda
oncelik - sonrahk iligkisi; “iktirdn” denen bir ard-ardahk vardir. Ama bu
zorunluluk degildir. Yani, sonucun sebebe iktirdm zorunlu degildir. Sebepler ile
sonuglar arasindaki gergek iligki, bunlarin her birinin Allah tarafindan, daima
ayni tiir sebeplerin ardindan ayni tiir sonuglarin yaratilmasi seklindedir. Birinin
ardindan digerinin yaratilmasidir. Mesela, su igmek ile suya kanmak, yemek ile
doymak, Giinesin dogmasiyla aydinhk arasindaki iliskide zorunluluk yoktur.
Sonuglarin sebeplere iktirani, 6ziinde zorunlu olmayip Allah'm o sekilde
belirlemesi ~ ve  sebeplerin  ardindan = sonuglari  yaratmasindan
kaynaklanmaktadir.24 Bu agiklama, tabiat¢ goriisiin ziddidir.

Ehl-i Siinnet'in ddetullah mefhumu acisindan, evrendeki hicbir sey
Allah'in hakimiyeti ve tasarrufu disinda degildir. Yoktan var etme konusunda
oldugu kadar, varolanlari yeniden kompoze etme konusunda da aslinda gergek
miiessir, yapic etki, Allah'in kudreti ve tasarrufudur. Deizmin makine
metaforuyla mukayese edersek, makinenin hi¢cbir pargas: en basit hareketinde
bile kendi basina degildir. Es'ariyye acisindan, durum, insan iradesini de
kapsamaktadir.

Mu'tezile agisindan da "tabiat kanunlart" denen diizen ve kurallar,
maddenin 6zilinden gelen, yapisinda bulunan bir yetenek ve gii¢ degildir. Bunlar,
maddeye sonradan kodlanmis kuralladir. Allah, evrendeki her maddeyi ve her
nesneyi yarattifl gibi, bunlarin tabi olacagi kurallar da belirlemis ve onlara
yiiklenmigtir. Her canlinin genlerine o canlimin &zelliklerini kodlayan, sayisiz
cesitlilikte canlilar yaratan Yiice Allah'tir. Dolayisiyla dogadaki “tabiat
kanunlar"min  degismezligi, maddenin kendi &ziinden gelmez. -Bunlar,
Yaratici'min (c.c.) evrendeki varhiklara kodladigi diizen ve isleyis bicimidir. Bu
kodlamay1 yapan Allah, dilediginde bunlari askiya alabilir veya degistirebilir.

* Gazzili, Tehdfitii'l-Feldsife, 225.
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Mu'tezile, insamin iradi fiilleri konusunda tasarrufu oldugunu;?s dogada
da Allah'in takdiri ¢ercevesinde sebep-sonug¢ yasasiyla bir isleyisin oldugunu
kabul eder.?6 Ama, tim kozmos Allah'in hdkimiyeti ve tasarrufu altindadir.
Onlar, Allah hakkindaki mecazi ifadeleri, cogu kez Allah'in kozmik hakimiyeti ve
miiminlere yardimi olarak te'vil etmislerdir. Ars'a istiva, Allah'in Ars'a oturmasi,
bir tahtin {istiine kurulmasi degildir; Allah'in tiim evreni hakimiyeti, kontrolii ve
tasarrufu altinda tutmasidir. Ornegin, "Miilk, Allah'in elindedir.” ayeti de
Allah'in 'el' denen uzvu oldugu, onunla tuttugu anlamina gelmez. Tiim evreni,
miilkiyeti ve kontroliinde bulundurdugu anlamina gelir. Mu'tezile'nin, bu
konuda onun te'vil yontemini benimseyen ehl- siinnet kelamcilarin yorumu,
Allah'in evreni yarattiktan sonra onunla iligkisini kesmedigi seklindedir.
Miitesabihler, bu minvalde yorumlanir. "Allahin elinin Peygamber'e bi'at edenler
in elleri iizerinde olusu" da Allah’in onlara yardim ettigi ve onlar destekledigi
anlamina gelir.

5 Oncelikle belirtelim ki, Kaderiyye ve Mu'tezile de insanin irade yeteneginin Allah tarafindan
yaratildifiim kabul eder, Ancak iradenin hangi secenege sevk edilecegi, irade giiciiniin tasarrufunu
Allah, insana birakmustir. Bu agiklama, Maturidilerce de kabul edilmekle birlikte, Es'ariyye'nin
niifuzu altinda, muglaklagmistir. Maturidiler, insamin irade yetene@iyle secimde bulundugunu
soyiemekle birlikte, mecusilige diigmekten endige eder. Onlar, insan kendisi secimde bulunsa da
ashinda, insani bu secime ydnelten dirtii veya ig-ses denebilecek dailerin Allah tarafindan
yaratildigim ifade ederler. Onlar, insamn sorumlu olmasi igin secimlerini kendisinin yapmasi
gerektiginin farkindadir. Ama secimde bulunmak, nceden olmayan bir seyi (segim, ihtiyar) ihdas
etmek olacag i¢in, Allah baskasina yaratma fiili atfetmekten de kacinmak isterler. Bu son derece
karmasik ve zor bir ikilemdir. )

26 Nazzam'in bazi goriisleri de tabiatg) goriise zemin tegkil etmektedir.

- Kumiin - zuhf{ir nazariyesi

Nazzam, dlemin ezeliliine inanan materyalistleri reddetmek ve alemin yaranldifim akli-felsefi
delillerle ispatlamak igin Kumiin ve zuhiir kavramlarm vasita olarak kullanmistir. Kumfn ve Zuhir
goriigiine gore;

- Esya su anda var olduju sekliyle aymi anda ve tek bir seferde ve biitiin olarak yaratilmistir.

- Yaratilan bu egya birbirinin igine gizlenmistir (kumin).

Hz. Adem'in yaratili§i, ¢ocuklarindan énce olmamistir. Annenin yaratilisi da gocugundan 6nce
degildir.

Dolayisiyla varlik ve olustaki oncelik ve sonralik bunlarin yaratilma ve var olmalarinda (hudis ve
viiciid) degil gizlendikleri yerlerden ortaya ¢ilaglarindadir (zuhdir).

Es'ari alim Bagdadi, kumiin- zuhiir anlayisini, maddeci gorigle iliskilendirir. Bu goriige gore, cisimler ve
arazlar ezelidir. Aslinda bunlarin higbiri sonradan ortaya ¢ikmamakta yalmizca madde iginde sakl
ozelliklerin farkh kosullarda, farkh korelasyonlarla zuhuru ve gazh kalmasi stz konusudur. Bagdadi, el-
Fark, 144.

- Insan ziirriyeti, varlikta gizliyken vakti gelince zuhur eder, ortaya c.lka.r

- Tafra nazariyesi

Nazzdm'in tafra nazariyesine gdre bir cismin bir mekandan baska bir mekéna intikal etmesi, tafra
(sigramak) snrenyle olmaktadir. es-Sehristani, e/-Milel, 1, 69-70.

Cdhiz, Allahin varhklarin tabiatina, onlarin hareket ozelliklerini yerlestirdigi gorisini
savunmustur. ona gore;

- Bilgiler, yaratilistan gelir (iba”), olugumu zariridir. Kisinin buluga erip de Aliah™1 bilmemesi, mimkin
degildir. Kafirler, Allah’t bilmekte ama kabul etmemekte direnmektedir. Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-
Usali'l-Hamse, 52; eg-Sehristdni, el-Milel, 1, 88-9.

- Cehennem ehli sonsuza kadar orada azap icinde kalmazlar, ¢iinkii atesin tabiatina dénisirler.
Cehennem, kimse ona girmeksizin, ehlini kendisine ceker. Ibn Murtaza, Tabak3tii-Mu tezile; 68; el-
Bagdadi, el-Fark, 175; es-Sehristani, e/-Milel 1, 88. .
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2.2. Siinnetuliah

Siinnetullah (:5:1 i—u] "Allah'in siinneti" anlamina gelir. Siinnet (&%)

kelimesi, sozliikte, "davranis, yol, gidisat ve adet" anlamlarina gelir. Siinnetullah
da Allah'in yaratma ve hiikiim vermede izledigi yol demektir. Bir Kur'an
kavrami olarak gectigi ayetlerdeki baglaminda, siinnetullah, "Allah'in tarihe,
toplum ve insan hayatina iliskin belirledigi kanunlardir." Allah'in peygamber
gondermesi, niibiivvet vahyi, mucize, inkdrci kavimlerin helaki siinnetullah’a
drnektir:

“..0ysa kéti tuzak, ‘ancak sahibini kusatir. Onlar ancak d&ncekilere
uygulanan kanunu bekliyorlar. Sen Allah'in kanununda hichir degisikiik
bulamazsin. Sen Allah'in kanununda higbir sapma bulamazsin ( 91 e K e 5

Sogid bl e Sk o5 o ol 28 8 8 a3 222 ) s b i) (Fatir 35/43).

Siinnetullah, Allah'in insanogluna inayet ve rahmetiyle ilgili kanunudur.
Insanoglunun, yaratihs ézelligine uygun bir bicimde yasamasi, insan olarak
varolusunu gergeklestirmesi, deruni tarafi da d&hil olmak iizere 6z varliginin
tiim boyutlarim gelistirerek insan-1 kdmil noktasina ulagmasi igin, Allah'in
insanlhik tarihine miidahalesidir. Allah, insanin manevi, ahlaki ve medeni
gelisimine inayet gostermistir. Bu nedenle, onlara inang¢ ve ahlak bakimindan
kilavuzluk edecek elgiler gondermistir. Peygamberlerle, insanlara hem akl-1
selimin karst cikmayacag hem de kiinhiine vakif olamayacagl inang esaslari,
ilkeler, degerler dizisi ve idealler sunmugtur. Bu nedenle

- insan aklinin, dinle uyusmazlik i¢ine diismesi de
- aklin kendine yabancilagmasi da sz konusu olamaz.

Dolayisiyla, insamin, vahyi dislayan dogal bir din arayis1 veya deist bir
inang i¢in zemin yoktur.

3. ISLAM'IN BAZI YORUMLARI DEIiZME YER ACAR MI?

3.1. Mu'tezile Deizmle iliskilendirilebilir Mi?

Deizm ile dinler, 6zellikle de Islam arasindaki temel ayrim noktasi
niibiivvettir. Allah'in insanlar arasindan, peygamber se¢mesi, se¢tigi bu haberci-
elci ile insanlara ahlaki alanda yok gostermesi ve yiikiimliiliikkler vaz'etmesi,
dinin deizmden aynldig temel noktadir.

Bu nedenle, asl'inda, hicbir kelam ekolii, deizm ile iliskilendirilemez.
Mu'tezile, akilcilif ile temayiiz etmesi sebebiyle, yakin zamanda, Protestanlik ile
iliskilendirilmeye caligildi. Oysaki, Mu'tezile'nin tamamen farkh bir dinin,
tarihin ¢ok farkli sosyokiiltiirel sartlari i¢inde ortaya ¢ikmig bir mezheple
iliskilendirilmesi, bir zaman-sapmasidir.

- Mu'tezile akilcihif ile temayiiz etmistir. Ama, bu Mu'tezile akilahigdir, .
[slam akilabfimin tezahiirlerinden biridir. Mu'tezile, ayet ve hadisleri
yorumsuz olarak alma, dinf asli hiiviyetini, ilk Miisliman nesillerin anladig ve
anlattifi sekilde alma iddiasina sahip gruplardan ayrilan bir anlayisa sahiptir.
Yorumcudur. Ama bu Mu'tezile yorumculugu, Bat1 Hristiyanlhiginda ortaya cikan
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Protestanhgin Kutsal Kitap yorumundan veya Max Weber'in Protestanlik
yorumundan tamamen farkhdir.

Mu'tezile'nin "tabiat¢1" olarak isimlendirebilecegimiz bir goriisii vardir.
Bu tabiat goriisii, Ehl-i siinnetin Adetullah goriigiiniin ziddidir. Ancak
Mu'tezite'nin tabiat gorjisii, kesinlikle deizm degildir. Giinki, niibiivvet inancim
temel almaktadir. Ama Mu'tezile tabiatciligi, bati'da dinler tarihi ve sosyoloji
alaninda goriilen Naturizm'den felsefe alaninda goriilen Naturalizm'den de
tamamen farkhdir.

Mu'tezile, dogada sebep-sonug iligkisini kabul eder; insanin eylemde
bulunma giiciiniin bir fiili varhk alanina cikarmada tesir gosterebilecegini kabul
eder; bir hareketin diger bir hareketin ortaya ¢ikmasin saglayabilecegini kabul
eder.’” Ama bu goriisler, insamin 6zgiir irade sahibi, ahlaki bir fail olusunu ve
sorumlulugunu temellendiren; baylelikle, peygamberlik ve ilahi seriatin gerek
ve islevini agiklayan goriislerdir. Mu'tezile'nin goriisleri, ne Allah yaninda bagka
yaraticilar tamimak seklindedir ne de evrenin maddesine sekil ve hareket
vermek disinda bir daha ona karismayan bir ilah anlayisi seklindedir.

Mu'tezile'ye gére, Allah, insanin sorumlulugunu yerine getirebilmesine
elverigli olam (salah) hatta bazilarina gore en elverigli olani (aslahi) yapacak
kadar insanla ve insan ahlakyla ilgilidir. Allah, insam yiikiimlii tutarken ona
sorumlulugunu kavrayabilecegi akh ve yiikiimliiliigiinii yerine getirebilecegi
imkdm vermekle kalmamig, insanlara peygamberler ve seriatlar de
géndermistir. Insanin, yalmzica akhyla bildigi ilkelerin ayrintilarini, yalmzca akil
yoluyla bilemeyecegi hiikiimleri ona seriat yoluyla égretmistir. Mu'tezile'ye gore
bu, Allah'a aklen vaciptir,?8

"Voltairte'in Tanri'min siirekli yaraticiligi ile evrendeki siireklilik fikri
celistigi icin deizme ulastf belirtilmektedir." O zaman, deizm ile sirekli
tasarrufta bulunan ve peygamber génderen Allah inanci arasinda, salt diigiincel
siiregler degil, insanin irade ve duygusal yonelisleri de vardir. Dolayisiyla, bir
inancin her inangla benzer ve yakin goriilmesi, miimkiin ise de aslinda aradaki
baz farklihklar, hakikatin ayrim noktasimi olusturmaktadir. Bu nedenle, uzaktan

%7 Insanlarin fiillerinin olusumuyla ilgili diger bir konu da insan fiillerinin peginden meydana gelen
oluglardir, Bunlara miitevellidat denir. Ornegin, insamin elini suyun i¢inde hareket ettirmesi onun
fiilidir. Bu esnada su da hareket eder ve dalgalamir. Vurmamn akabinde hésil olan aci, kurmanin
akabinde kirilma, absin ardindan okun gidisi ve isabet etmesi de bbyledir. Ihtilaf, insanin fiilinin,
onun pesinden gelen oluslar meydana getirip getirmedigidir. Yani onlar arasinda, iktirdn iliskisi
(ard: ardinahk, birbiri digerinin izlemesi) mi yoksa sebeplilik iliskisi mi oldugu meselesi, Mu'tezile
ile Ehl-i Siinnet arasinda ihtilafa sebep olmustur.

Mu'tezile, kirmanin akabindeki kinlmanin insamin kirma fiilinden miitevellid oldugu gorisindedir.
Bu durumda,sebebin faili, sonucun de failidir (el-Usmendi, Libabi-Kelim, 133; Abdulcebbir, e/-~
Usiilii'l-Hamse, 391.).

Ehl-i Siinnet ve Cebriyye, tevlidi yani insamn bir fiilinin, baska bir fiili meydana getirmesini kabul
etmez (Pezdevi, Ehl-i Sinnet Akdidi, 160.). Insamin bir fillinin pesinden gergeklesen baska
hareketler, kulun istitdan digindadir. Onlar, insanin fillinden dogmaz, dofrudan Allah tarafindan
yaratilir (el-Ciiveyni, Kitabu’-irsid, 191; el-Usmends, Liibabii’l-Kelim, 133.).

8 Maturidiler, Allah'a iizerine bir seyin aklen vacip olmasim reddeder. Onlara gére de Allah'in
peygamber gondermesi, Allah'a aklen vacip olmamakla birlikte, hikmetinin geregidir. Allah, hikmet
sahibi oldugu igin, hilmetini peygamberler yoluyla insanlara dgretir. 3
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bakip benzerlikler kurmak gibi yakindan tahlil edip farkliliklari ortaya koymak
da gerekir.

Bu baglamda, sistematik kelam ekollerinin herhangi biri ile deizm
arasinda yakinhik kurmak, yalnizca bir beyin cimnastigi olmanin disinda bir
" isleve sahip degildir. Ciinkii, deizm ile 6rnegin Cehmiyye ve Mu'tezile arasinda
bir iligkilendirme yapmak, Bir felsefi goriisii, ondan temelden farkh olan bir
kelam ekolii ile iliskilendirmek demektir. Bir seyin her sey ile
iligkilendirilebilmesi gibi dolayli ve zorlama tiiriindendir. Bu g¢abalar, ilim
diinyasina katkida bulunmaz. Aksine dezenformasyona yani bilgi kirliligine,
yanhs bilgilerin celdiriciligine yol acar. ilim diinyasinin, gereksiz tartismalarla
mesgul olmakla ilim adamlarini oyalama gibi olumsuz bir etkisi olur.

Yine ilahi hakikatlerin salt imanin degil aklin konusu oldugu; imani
hakikatlerin akli delillerle temellendirilmesi gerektigi gériigiiniin; ya da Islam'm
- hakikat ve ideallerinin vahiy olmaksizin tek basina akilla da bilinebilecegi
goriigiiniin deizmle iligkilendirilmesi de bir netice ifade etmemektedir. Ciinkii,
nass akilclifini savunanlar veya inan¢ alanindaki nazar ve istidlale karsi
¢ikanlar disinda, islam alimleri, imanda temelciligi 6ne ¢ikarmislar; Isfehani ve
Gazali gibi isimler de aklin dahilden bir seriat; seriatin da harigten bir akil
oldugu seklinde bir benzetme yapmiglardir. Ama deist bir anlayisa yakin
durmamiglardir.

3.2. Mucize inkarcilan deizmle iliskilendirilebilir mi?

Mucize, peygamberin peygamberlik iddiasina delil olmak iizere, onun
haber verdigi sekilde Allah tarafindan gergeklestirilen harikulade olaydir.

Mucizenin doga yasalarina aykiri olusu, onun imkansiz ve akla aykri
oldugu manasina gelmez. Doga yasalarinin zorunsuz olusu, mucizenin miimkiin
oldugunu agiklar... Evrendeki kanunluluk, tabiati yaratan tarafindan verilmistir.
Aym yaratict tarafindan bu diizenin askiya alinmasi ve degistirilmesi de
miimkiind{ir.

Bir bilgisayar programimi kullanan kimse, o programin yapti§i islemi
degismez bir diizen gibi gorebilir. Oysa o islem, programcinin kodladigi bir
seydir ve programi yapan kisi o kodu da degistirebilir. Bunun gibi, evrenin
maddesini yaratan Allah, o maddeye sekil verdigi gibi yazilimim da yiiklemistir.
0 (c.c), istedigi zaman bu yazilimi degistirebilir. Yani tabiati yaratirken veya
yarattiktan sonra ona bu diizeni veren giiciin, bu diizeni diledigi an askiya
almasi, bu diizenin disina ¢ikan olaylar varetmesi de imkénsiz-degildir.2?

Burada;
- dogal olmak ile

- akla uygun olmak, mantiken celiski icermemek arasindaki
farkhiliga isaret etmek gerekir.

29 Ardogan, Recep, Delillerden Temellere -Sistematik Kelam ve Giincel Inang Sorunian- kKlm yay., Ist.
2016, 268.
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Akla uygun olmak, dogal olmak anlamina gelmez, mucizeler akla aykin
degildir. Akil mucizenin olabilecegini kabul eder.3

Mucize, Allah'in tabiatin isleyisine, bir an miidahale etmesidir. Bu
nedenle, kelamcilar, mucizeyi harikulade {3-\1?-11 3J3) olarak tammlar.
“harikulade (5w 55" terimi, "yirtan” anlaminda "hérika" ve olagan, aligkanlik
anlamindaki det" kelimelerinden olusan bir tamlamadir. "Doga-iistii/olagan-
{istii, olagan-dis1" demektir. Daha agik bir ifadeyle ddetullaha, tabiat yasalarimin
isleyisine aykin bigimde gerceklesen olaydir.

Allah, mucizede sebepsiz yaratir veya (asina olunan sebepten) bagka bir
sonug yaratir. Bu agidan mucize akilla agiklanabilir ama bilimle aciklanamaz.
Giinkii bilimin konusu dogal ve toplumsal olandir. Oysa mucize doga-ustiidiir ve
dogayr konu alan bilimsel verilere gore dogadaki sebep-sonug iligkilerine
indirgenmesi yanhgtir.

Mucize, ddetullah'a aykiridir ama siinnetullah'in tecellisidir.

Mucizeyi goriiniir alemdeki sebep-sonug zincirine hasretmek, mucizenin
Allah'in dogaya, tarihe ve topluma dogrudan miidahalesi oldugunu géz ardi
etmek anlamina gelir. Mucizenin gelis sebebi, insanlarin, aklen ve kalben
goriinir dlemin, maddi diinyanin sinirlarinin étesine gegebilmelerini, varligin
nihai sebebine ulagabilmelerini saglamaktr.

Niibiivvetin delili oldugu icin, dier insanlar icin ahgimadik ve
peygambere 8zgil bir olay olmalidir. Ancak o zaman gergeklesen olay, niibiivvet
iddiasinda bulunan kisinin sahip oldugu yetenekle kendi bagina gerceklestirdigi
bir fiilden ibaret olmadigi, aksine kulun niibiivvet iddiasimi Allah'in tasdik
ettiginin igareti oldugu bilinir.31

Kanaatimizce, mucize inkarciligi, Allah'in insanlara peygamber, ilahi
kitap, din ve geriat gonderdigini kabul ettikleri; Hz. Muhammed'in (s.a.v.) de
Hatemii'l-Enbiya yani bir peygamber ve peygamberlerin sonuncusu oldugunu
kabul ettikleri siirece, deizmle iliskilendirilemez.

Ancak, mucize inkdrciliinin arkaplaninda nasil bir epistemoloji, nasil bir
zihniyet ve nasil bir psikoloji oldugunun da aragtinilmasi gerekir.

Isin basindan itibaren kelamcilarin, mucize terimini, niibiivvetin ve Hz.
Muhammed'in peygamber olusunun ispati i¢in ve bunu ispatlayacak sekilde
kullandi@: goriilmektedir. Onlarin, mucizenin peygamberligi nasil ispatladigim

10 Ardogan, Delillerden Temellere, 268.

31 Mucize, Allah'in fiili veya fiil yerine gegen bir sey olmalidir. Ciinkii mucize, peygamberin.
dogruluguna delilidir; bu da Allah'in onu haberci ve elgi olarak génderdiginin Allah tarafindan tasdik
edilmesidir. Allah'n fiili olmamas: halinde, Allah'in niibivvetle gorevlendirdigi kimseyi tasdik
etmesi konumunda olmaz. Amidi, Ebkéru’/-Efkdr f7 Usdli'd-Din, 11, 664. Ancak "mucize Allah'in fiili
olmahdir." sozii, tefvid goriginii benimseyen Mu'tezile acisindan daha anlamlidir. Ciinkil onlara
insanlarm ve elbette peygamberin iradi fiilleri kendileri tarafindan ortaya konur. Mucize Allah
(arafindan yapilir. Muhtemelen bu sarttan, ilk énce Mu'tezili kelamailar sz etmisler olmalidir.
Ey'arilere gore insanin tim fiillerinin faili Allah'tir, Hakiki tek fail Allah'tir, insanin kendi fiillerinin
dahi tek faili degildir. Cebriyye'nin insana mecazen fail denir, goriisii, Es'arilerce de bir dl¢ide
pavlagihr, Bu balimdan Allah'in fiili olma konusunda mucize icin ciddi farklilik. s6z konusudur
deimldir
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ortaya koymak iizere siraladiklari sartlari, bugiin mucizenin olmadigin
gostermek icin siralamak, diisiindiiriictidiir.

Bunun bir sonraki adimi, nedir? Niibiivvetin, aslinda kesin bir delili
olmadigini sdylemek mi?

Acaba, hissi mucizelerin reddi, Allah'in doganin isleyisine miidahaleden
vazgectigi anlamina m geliyor?



