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MUSLUMAN MODERNISTLER VE SUFILER
ACISINDAN MASONLUK

THIERRY ZARCONE

Homojen bir Mason 6gretisinin var olup olmadig ve bu 6gretinin
tam olarak ne oldugu, son derece karmagik bir meseledir. Sadece bir
Mason ideolojisi mi, yoksa birbirinden farkli birden fazla Mason ide-
olojisi mi vardir? XVIII. yiizyildan XIX. yiizyilin ortalarina kadar tek
Masonluk, tek doktrin ve Ingiltere’de ya da Ana Kita'da Masonlugu
genel olarak tarif edebilecek tek bir ideoloji vardi. Bu evrensel ide-
oloji, Ortagag ile Rénesans'in ve Aydinlanma dénemlerinin mirasim
yansitmakta ve bu dénemlerin ilerici ruhunu, kardeslik, esitlik, hos-
gorii ve mantik idealleriyle beslemekteydi. Ancak, XIX. yiizyilin orta-
larina gelindiginde, Britanya Masonlugu ve Latin Masonlugu, (gogun-
lukla Fransiz ve Italyan Masonlugu) Mason olabilmenin yolunu farkh
tarif ettiler. Fransiz Grand Orient (Biiyitk Dogu Fransiz Masonlugu),
Miislitman reformcularla igbirligine gitmistir. Fransiz Devrimi’'nin fiti-
lini ategleyen grup olarak bilinen, ama aslinda éyle olmayan bu olu-
sum, “yeleri pozitivist ideoloji yandas: ve gogunlukla ruhban sim-
fina kars: olan felsefi ve sosyal bir kurulus” haline gelmisti'. Britanya
Masonlugu ise, bunun aksine, dine bagh kalmaya siirdiirdii zira tari-
kata katilmanin ilk sarti “Ustiin Varlik”a olan inangti. Diger taraftan,
Britanya Masonlugu, kendisini “gizlilikle maskelenmis ve sembollerle
temsil edilen 6zel bir Ahlak sistemi” olarak tamimliyordu. Cogunlugu
Hiristiyan mistisizmi, simyasi, biiyiiciliigii ve Kabala’dan alinan bu
semboller, ayni zamanda Latin Masonluk térenlerinde de kullamlmak-
taydi. Fakat ikinci olusumda sembolizm, pozitivizm ve sosyal felsefe

araciligiyla ortaya ¢ikmaktaydi. Bu iki farkli Mason ideolojisi, Dogu’da:

Mason doktrinine gok sayida degisik yaklasimin ortaya gikmasina yol
acti. Daha sonra da gorecegimiz gibi, Latin ideolojisi, siyasi ve sosyal
degisimler alaninda, Ingiliz ideolojisinden daha etkili oldu.

! Pierre Chevalier’nin goriisii: Histoire de la Franc-Magonnerie Frangaise, 1800-1877 (2. cilt, Paris,
Fayard, 1975).
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Iskog Mason tarihgisi David Stevenson’in, Bati’"daki Masonluk tarihi
hakkinda yaptig1 bir yorum, Dogu’daki paralel gelismelerle desteklen-
mektedir. Stevenson’a gére Masonluk, “Iginde bulunulan duruma ve
ityelere gore degisebilen bir sekil ve icerige sahip, degisken bir kurum-
dur. Her tiir dini veya siyasi inanca uygun bir kurumsal gergeve olus-
turabilir. Duruma gére Katolik (papalik tarafindan yasaklanmadig
miiddetge) ya da Protestan olabilir. Hem sagci hem de solcu komplo-
larin iginde yer alabilir (...) Loca sistemi; gizlilik, idealler veya sadakat
ve gizli tamima yéntemleri ile, ideal bir kurumsal gergeve olugturmus-
tur. Uyeler, bu gergeveye kendi degerlerini katabilmekte ve onu kendi
amaglar1 igin kullanabilmektedir.”? XIX. yiizyihn ikinci yarisinda,
Latin Masonlugu'nda, Masonlugun ideolojisi veya ideolojileri bagla-
minda, dinle ilgili degisik yaklasimlar ortaya gikti. Bu, ézellikle Tiirk
ve Iranli reformculan etkilemis olan Fransiz Grand Orient igin geger-
lidir. Fransiz Grand Orient biinyesinde ii¢ ¢esit mason vardi; 1) Tari-
kata girmek i¢in Tanm inancinin tartigilmaz bir kosul olarak muhafaza
edilmesini isteyen masonlar; 2) Tanr inancim kurumun temeli olarak
goren, ama ateistlerle inangsizlarin kabul edilmesine karg: gikmayan
ve “tam anlamyla hoggoriilii” bir portre gizen masonlar ve 3) Tanm -
inanamnin yerine bagimsiz bir ahlak anlayis1 getirmek isteyen mason-
lar®. Dinle ilgili bu farkl yaklagimlar, Osmanh ve Iran Masonlan igin
de gegerliydi. Ornegin, Osmanli Masonu Namik Kemal, tam anlamyla
miitevazi, Miisliiman bir Masondu, ancak Ittihat ve Terakki igindeki
Masonlarin gogn, kendilerini onun gibi gérmiiyordu.

Masonluk, XIX. yiizyilda, ve XX. yiizyihn baslarinda genel olarak
Osmanlilar ve Iranhlar arasinda biiyiik ilgi gérmekteydi. Baz alim-
ler, Osmanh Imparatorlugu ve Iran'n* gagdaglasma ve batihilagma

*David Stevenson, The Origins of Freemasonry. Scotlands Cennwry 1590-1710 (Cambridge,
Cambridge University Press, 1988), ss. 6-7.

3 Chevalier, Histoire de la Franc-Magonnerie frangaise, 1800-1877, 2. cilt

*Osmanl Masonlugu iizerine yazilmig bashca kitaplar (en etkin Avrupali Mason yapilanmalanyla
- yani Fransiz ve ltalyan Masonluklan - arasindaki iliskiler de dahil olmak tizere) sunlardir: Orhan
Kologlu, Abdiithamit ve Masonlar (Istanbul: Giir Y., 1991) ve aym yazann fttihatgilar ve Masonlar
(Istanbul: Gar Y., 1991); Th. Zarcone, Mystiques, Philesophes et Francs-magons en Islam (Paris, Jean
Maisonneuve 1993); Angelo lacovella, Il Triangolo e la Mezzaluna. I Giovani Turchi e la Massoneria
Iraliana (istanbul, Instituo Italiana di Cultura di Istanbul, 1997). iran Masonlugu hakkinda bilgi igin,
bkz. Ismail Ra'in, Faramushkhane va Framasunri dar Iran (Tahran, Amir Kabir, 1968, 3 cilt.); Mahmud
Ketira'i, Framasunri dar Iran (Tahran, [kbal, 1968): Abdil-Hadi Hayri, Tarikh-e Jonbeshha ve tekapiuha-
ye Faramasungari dar Keshverha-ye Eslami (Meshed, Astan-e Qods, 1989).
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stirecinde Masonlugun énemli bir rol oynadigina dikkat gekmigtirler.
Masonluga ilgi duyanlarin bir kismi, Masonlugun ideolojisini gekici
bulurken, digerleri hiyerarsisi ve ritiielleri bulunan cemaat tarzina iti-
bar ediyordu. Siiphesiz, bu iki unsur birbiriyle gok yakindan ilintili-
dir. Bununla birlikte, baz1 reformcu Masonlar ve Mason olmayan ama
Mason ideolojisine ilgi duyan kigiler, Mason &gretisini kurumsal ve
toplumsal gatisindan ayirdi. Birgok Osmanh ve iranh reformcu igin,
Masonluk, diinyevi gelismeyi ve aymi zamanda dinle ilgili genel bir
esnekligi 6ngoéren bir ideoloji olarak gekiciydi. Dahasi, bir Osmanh
Masonu ve Geng Osmanlilar Hareketi'nin ideologlarindan biri olan
Namik Kemal (6. 1888); ilerlemeyi, 6zgiirliik, adalet ve demokrasiyi
savunarak Iranhi ve Kafkasyali reformculan derinden etkilemigtirs.
Aym fikirler, iran’da Masonlug@a yakin bir 6rgiit kuran Mirza Melkum
Han'in (6. 1908) yayimladigi tinli Defter-i Tanzimat'ta, da sunul-
musgtur ve bu kitap, Geng Osmanhlar'in franh reformcular iizerinde
olan etkisini de gozler 6niine sermektedir. Algar, “Iran’da yasananla-
rin Osmanh Imparatorlugu’ndaki gelismelerle ne denli benzestigini”®
kaleme almighr. Algarin aktardifi kadariyla, Melkum Han, Defter-i
Tanzimat adl1 eserinde, “Avrupa medeniyetinin, binyillik beseri iler-
lemede en ug nokta olduguna ve bunun getirdigi normlara kayitsiz
sartsiz uymak gerektigine, bu yolda ortaya gikabilecek dini sorunlar:
da nazikge gérmezlikten gelmek lazim geldigine”” dikkat gekmistir.
Namik Kemal ve diger Osmanh reformcular tarafindan ortaya atilan
fikirlerin tiimi Masonluktan esinlenilerek gelistirilmemistir. Mason
olan Osmanh diigiiniirleri, zaten kendi diislince sistemlerini geligtir-
mislerdi ve gogu, basta Namik Kemal olmak iizere, fikirlerini sadece
Mason ideolojisinde “ifade edebilmislerdir”.

Tiirkiye ve Iran’daki devrim siirecine katilan reformcular, genel ola-
rak Masonlarin Fransiz fhtilali'nde bag rolit oynadigim ve bat kokenli

$Paul Dumont, “La Franc-magonnerie ottomane et les idées frangaises.” RMMM, 52-53 (1989):
ss5. 150-159; Yavuz Akpnar, “Azeri Edebiyatinda Namik Kemal. Tanmnmasi, Eserlerinin Nesri ve
Sahnelenmesi, Tesirleri.” TAD,. 5 (1989): ss-83-150; Zarcone, Mystiques. s5.-206-207; Anja Pistor-
Hatam, “The Persian Newspaper Akhtar as a Transmitter of Ottoman Political Ideas” in Les franiens
d'Istanbul, Editorler: Thierry Zarcone ve F. Zarrinebaf-Shahr (Tahran - Istanbul - Paris, IFEA-IFRI, 1991).
ss. 141-147.

®Hamid Algar, Mirza Malkum Khan, A Study in the History of Iranian Modernisim (Berkeley - Los
Angeles, Londra, University of California Press, 1973). s.27.

? Algar, Mirza Malkum Khan, s.32.
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bu gizli orgiitiin kendi projeleri - yani despotlara kars1 savagmak ve
anayasal bir diizen getirmek - igin de yararli olabilecegini diigiinmek-
teydi. Bu sebeple, Masonluk tarafindan gelistirilen fikirlere ek olarak,
Ortadogu ve Orta Asya'da hiikiim siiren zuliim sartlar1 altinda ideal
siyasi orgiitlenme bicimi olarak goriilen Mason ve Karbonari gruplar
da incelenmelidir. Bir 6rgiitii Karbonari, ya da daha dogrusu Karbonari
- Mason olarak nitelemek, ¢ogunlukla Masonlar'dan daha az ayrintili
bir resmiyeti olan, Mason olmayan, ancak Masonlar'dan esinlenen bir
kurulug igin makuldiir sadece. Tiirk-iran bolgesinde gizli érgiitlerin
hedefi, su iki tiirlii siyasal muhalefet biciminden biriydi: Sultana veya
Saha kars1 savagmak; ya da egemen giigten hiikiimet reformu konu-
sunda saglam bir giivence almak. Melkum Han'in projesinde goriil-
diigii kadaryla, birinci hedef genel olarak Jén Tiirkler, 1k1nc151 de Geng
Osmanhlar tarafindan benimsenmisti.

Karbonari veya Mason kurulusglardan az gok etkilenen gizli siyasi
orgiitler, Tirk-iran bolgesinde, Trakya'min Osmanli'ya ait olan kis-
minda Selanik’ten, istanbul’a, fran’a, Kafkaslar’a ve Orta Asya’da Buha-
ra'ya kadar olan alanda hizla gogaldi. XIX. yiizyilda, Italyan Karbonari
ve Masonlar (Hatta Geng Osmanhlar Hareketi icin Rus Nihilistleri)?,
Osmanh ve Iran gizli érgiitleri igin érnek olusturdu. Rusya’daki gizli
devrimci orgiitler de, Kafkasyali Miisliiman diistiniir ve aydinlar, 6zel-
likle Tiflis'tekileri® etkiledi. Masonluk ile Karbonari, italya’da oldukga
yakan iligkiler icerisindeydi ve bazi Karbonari liderleri Masondu. Bun-
lardan bazilar XIX. yiizyilda istanbul'a siirgiine gonderildi. Ornegin
1833'te devrimci Karbonari Mazzini hareketine katilan*® Antonio Lago,
1835'te Istanbul’da yasiyordu. XX. yiizyilin baglarinda, Tiirk ve Orta
Asya gizli orgiitlerinin 6érnek aldiklari model, hala Karbonari ve Mason
modeliydi. Bu model, ittihat ve Terakki Cemiyeti sayesinde Tiirkiye'de
dogrudan, Orta Asya’da da dolayh olarak etkiliydi. Buhara Cemiyet-i

#Karbonari'nin ve Rus Nihilistlerin Geng Osmanllar fizerindeki ve Karbonari'nin I8n Tiirkler
iizerindeki etkileri hakkinda bilgi icin, bkz. M. Siikrii Hamioglu, Osmanh: fttihad ve Terakki Cemiyeti ve
Jon Tirklitk (1882-1902) (Istanbul {letisim Y., 1985). ss. 175-176; ve aym yazann The Young Turks in
Opposition (Oxford, Oxford University Press, 1995), s, 72; Zarcone, Mystigues, ss. 210-211, 239-240.

#Gelecek makaleme bakimz “Tiflis / Thillissi et I'emergence de Iintellectuel musulman.”

1°Bir Mason olmayan fakat Karbonari olan Giuseppe Mazzini'nin devrimei Masonlann ¢oguyla son
derece iyi iliskileri vardi ve Mazzini bu yiizden “massone ad honorem” olarak anilird: (bkz. Carlo Gentile,
“Mazzini e la massoneria.” ] Figli della vedova, editsr Luigi Troisi (Roma, Atanor, 1989), ss. 128-131).
Tiirkiye'ye siirgiine gdnderilen {talyan devrimeilerin faaliyetleri hakkinda bilgi igin bkz. Enrico de Leone,
“L’Apport des patriotes italiens dans la formation de la Turgie moderne.” Twrcica, 3 (1971); ss. 181-192.
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Terbiyeyi Etfal, Orta Asya’da kurulan ilk érgiittii. Iran'da ise model,
Mason benzeri bir kurulug olan Faramughane ve Biiyiitk Dogu Loca-
sr'na yani “Iran’in Uyamisina (Réveil de 1'lran) esin kaynag: olan Fran-
s1z Masonluguydu.

Gizli orgiitler, bunlarin arasinda 6zellikle Mason érgiitleri ve Mason
benzeri drgiitler, 1877'de Osmanh Anayasasi'nin ilaninda, 1905-1906
aras1 Iran’daki Anayasa Devrimi sirasinda ve 1908’deki Jén Tiirk Dev-
rimi'nde 6ncii rol oynadi. Mason ideolojisi, Paris, istanbul ve Tahran
arasinda kurulan Mason aglarn aracihifiyla yayildi. Buhara'da oldugu
gibi Tiflis'te ve Kafkasya'da da, reformcular, kendileri Mason olmasa-
lar bile, Osmanli ve Iran Masonlar tarafindan ya da fikirleri Mason-
luk ideolojisine yakin olan reformcu yazarlar tarafindan yazilmis olan
kitaplar1 okuyorlardi*'. Ozellikle iran’daki, diplomatlar, Paris, Istanbul
ve bir nebze de Beyrut'taki ii¢ locanin Mason fikirlerini yaymasinda
baslica iletigim kanali oldular. Bu ii¢ loca, #zellikle Dogulu diplomat-
lan {iye yapmaya gabalamugti2. Melkum Han 1888'de iran Biiyiikel-
gisi’nin ve birkag Iranh Kardes'in davetlisi olarak Istanbul’da, Fransiz
Bogazici'nin Yildiz1 (LEtoile du Bosphore) locasmin bir toplantisina
katilmig ve burada, locanin bagkani tarafindan verilen konferans: din-
lemisti. Bagkan, Iranh kardeglerine, “Avrupa medeniyetine yeni yeni
actlan kendi iilkelerinde”, Masonlugun temeli olarak kabul edilen
“ilerici, aydinlanmaci ve hiimanist” diigiinceleri yaymalarim salik
vermigti®®.

Tiirkiye ve Iran Masonlugunun tarihini yazmak ile Tiirk ve franh
Masonlarin aklinda yer ettigi seklivle Masonlugun sunulug tarihini
yazmak iki aym igtir. Bu ikincisi, sadece Masonluga degil, Masonlugun
tiirevlerine de agilan bir yaklagimdir. Mason benzeri orgiitlerin ince-
lenmesi, Miisliiman Masonlarin Masonlugu, ona yiikledikleri anlamla

"' Bkz. Stéphane A. Dudoignon, “La Question scolaire 4 Boukhara et au Turkestan russe, du "premier
renouveau’ a la soviétisation (XVIIL yy. sonu-1937)." Le Réformisnie musulman en Asie Centrale, du
“premier renouveau” a la soviétisation (1800-1937), CMR, XXX VII (1-2), 1996, ss. 150-161. Ornein,
inlit Seyahatname-yi {brahim Bey, Iran Enciimen-i Mahfii’nin toplantilannda okundugu gibi Buharal
reformeular tarafindan da okunmugtur; bkz. Ann K.S. Lambton “Secret Societies and the Persian
Revolution of 1905-1906", Ann K.S. Lambton, Qajar Persia (Londra, Tauris Publishers, 1987), s. 312;
Sadriddin Ayni, Asarlar (Taskent, Ozbekistan, SSCB Devlet Bedii, Edebiyat Negriyat, 1963), cilt 1, s.
200.

2 Bkz. Zarcone, Mystiques, s. 268: Algar, “Participation by Iranian Diplomats in the Masonic Lodges
of Istanbul.”, Les Iraniens d'Istanbul, ss. 33-44.

3 La Chaine d'Union (Fransiz Mason gazetesi), (Paris, | Ocak 1888) s. 13.
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bagintith olarak nasil algiladiklarimi 6grenmenin en iyi yoludur. Bu
yoldan hareketle, onlarm nasil olup da “asil” Masonlugu, onun “saf
ideolojisi"ni vurgulamak amaciyla nasil degistirmeye galistiklarini ve
bunu Miisliimanlara nasil tamttiklarim1 gérmek miimkiindiir. Mason-
lugun bigimsel olarak nasil degistirildigine dair iki durum iizerinde
duracagum: 1) Mason ritiielizmini (gogu zaman sembolizm ve hiyerar-
siyi) reddeden ve resmiyette daha ilhiml olmaya 6zen gésteren, kok-
leri Masonluga dayanan kuruluglar ki ben Karbonari - Mason olarak
adlandiriyorum bunlan (6rnegin, Tiirkiye'deki Ittihat ve Terakki Cemi-
yeti, Iran’daki Cemaat-i Ademiyet ve Buhara’daki Cemiyet-i Terbiye-yi
Etfal); ve 2) Masonlugun Islam’a ve Islam kiiltiiriine uyarlanmas1 ve
bu siiregteki asil roliin Stfi sembolizmi ve tarikatlarca tistlenilmesi
(6rnegin, Tiirkiye'deki Tarikat-i Salahiye; Faramus-hane ve Iran’daki
Enciimen-i Uhuvvat).

Mason toreninin sadelestirilmesi ve Karbonari-Mason catisi

Baz Miisliiman reformcular, Mason tegkilat gatisina, agikga Mason-
luk fikirlerinden daha fazla ilgi duymaktaydi. Osmanh reformculari,
Namik Kemal de dahil olmak tizere, Karbonari gatisindan esinlenmis-
lerdi*. Ancak, gizli bir Italyan siyasi érgiitii olan Karbonari, gelenekle-
rini Fransiz Iyi Kuzenler (Le Bon Cousinage) adli loncadan, térenlerini
de Masonluktan almigt. Ornegin, Masonlar, Karbonari'ye herhangi bir
téren yapilmaksizin kabul edilmekteydiler. Dahasi, Papa, hem Kar-
bonari’yi hem de Masonlugu 1821°'den (Ecclesiam) itibaren degisik
tarihlerde, ozellikle 1865°te (Multiplices inter) ve 1869'da (Apostolicae
Sedis)* lanetlemigtir. Aym zamanda, Miisliiman Tiirk basini1 1909’da?®
hem Masonlugu, hem de Karbonari'yi ifsa etmistir. Baz: gizli Miislii-
man orgiitlerin (Geng Osmanlilar Birligi, bazi Jén Tiirk birlikleri, ittihat
ve Terakki Cemiyeti, Cemaat-i Ademiyet, Cemiyet-i Terbiye-yi Etfal) su

" Serif Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought. A Study in the Modernization of Turkish
Political Ideas, (Princeton: Princeton University Press, 1962), ss. 20-21. italyan devrimcilerin ve
Karbonari’nin Osmanli Imparatorlugu’na gelisi ve Mazzini'nin digiincelerinin Istanbul’daki italyan
localan fizerindeki etkisi hakkinda bilgi igin, bkz. Zarcone, Mystiques, ss. 211-214.

1¥Bkz. Alec Mellor, Nos Fréres Séparés les Francs-magons. (Paris, Mame, 1961), ss. 296-298;Jérome
Rousse-Lacordaire, Rome et les Francs-magons. Historie d'un conflit (Paris, Berg International Editeurs,
1996) , ss. 105-106.

16 Vahdeti, “Dindarhk-Dinsizlik ve Tarikatlar™ Folkan, (Istanbul, 36, 5 Subat 1909, yeni bask:
istanbul, iz Y., 1992), 5. 167.
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ya da bu 6l¢iidde Karbonari-Mason yapisimi 6rnek almig olmalar: hayli
dikkat gekicidir. Jon Tiirkler'e bakildiginda, Osmanh Hiirriyet Cemiye-
ti'nin Selanik'teki iki 6nemli Fransiz ve italyan Mason locasim temel
aldig1 anlagilacaktir, Hanioglu'na gore, “Masonlar, Jén Tiirkler’e, hiikii-
met ajanlarindan saklanabilecekleri giivenli evler saglamaya baglamis-
lardi1.”? Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne bakildiginda ise, iiye cogunlu-
gunun Mason olmasina ragmen, orgiitiin, Karbonari-Mason orgiitiiniin
basitlestirilmig bir modeline dayandig: goriilecektir. Jon Tirkler déne-
minde yasamig olan Yusuf Fehmi, sdyle yazmigtir: “Cemiyet, Masonlar
tarafindan organize edilmekteydi.”*® Buna ek olarak, Tiirk Masonlugu
tarihgisi Kologlu, Jén Tiirkler ve Masonluk olugumlarim kargilagtirmig
ve Jon Tirklerin “Masonlugu miitkemmelestirdigini” séylemistir.*®

Gen¢ Osmanh Cemiyetinin, bazi jt“m Tiirk orgiitlerinin, Ittihat
ve Terakki Cemiyetinin, Cemaat-i Ademiyet ve Cemiyet-i Terbiye-yi

Etfal'in kabul térenleri oldukca sadeydi. Zengin Mason ritiiellerinin

aksine, bu toérenlerde nadiren cezai bir madde igeren bir anlagmaya
da yemine rastlanirdi. Baza Karbonari ve Mason térenleri simgesel-
liklerini bu cezai hiikiimlerden alir. Yukarda deginilen gizli orgiitler,
Karbonari ve Mason térenlerinin sadece temel 6gelerini almisti: sir,
yemin ve kimi durumlarda hiyerarsi. Térenlerin ve hatta sembolizmin
reddedilmesinin birgok nedeni vardi. Bunlardan biri tamamem pratik
bir nedendi, amaci hitkiimet ajanlan tarafindan desifre edilmeyi dnle-
mekti. Ornegin, Italyan siyasetci Giuseppe Mazzini Karbonari’ye kabul
edildiginde, kendisine, kabul ritiiellerindeki baz: térenlerin polis bas-
kis1 yiiziinden kaldinldigy soylenmigtir. Mazzini, bir hanger tizerine
gizlilik yemini etmistir ve kendisine birtakim parolalar verilmisgti.
Bu, tipk: ittihat ve Terakki Cemiyetine girerken yeni iiyelerin sadece
yemin etmesini ki bazen bir revolver {izerine edilirdi bu yemin, gerek-
tiren térene benzemekteydi.?

Mason térenine kars1 duyulan tepki hayli manidardir. Masonlardan
Mason ideolojisindeki ayin ve torenlerin reddini istemis (biri Mason)

1" Hanioglu, The Young Turks, s. 40. Selanik'teki Italyan Masonlugiu hakkinda bilgi igin, bkz. Zarcone,
Mystiques, ss. 241-9; lacovella, II Triangolo, ss. 45-61.

8 La Reévolution ottomane, 1908-1910 (Paris, V. Giard et E, Brigre, 1911, s.1.

Y fuihateilar ve Masonlar, s.41.

*Hanioglu, The Young Turks, s. 72.
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iki inlii Jén Tiirk vardi, Jon Tiirk hareketinin en énemli savunucula-
rindan biri olan Ahmed Riza (6. 1930), 1892'de, Osmanl muhalefeti-
nin kazandig bagarida Masonlugun katkisini reddemeyecegini itiraf
etmis, ancak bu tarikatin baz prensiplerini kabul etmedigini de dile
getirmigti, rnegin, Tanri’ya ve ruhun 6liimsiizliigiine inanma zorun-
lulugunun, diigiince Gzgirliigii ve gelisme oniinde engel tegkil ettigi
kanaatindeydi. Ahmed Riza, ayrica Mason hiyerarsisine de karg: ¢ik-
mugh®'. Masonlarin iiyelik teklifini, “Mason inanclarimin herkesge
malum olan kendi pozitivist egilimleriyle gelistigi” gerekgesiyle geri
ceviren Ahmed Riza, Masonlara Masonlugun bir ig reforma ihtiyaci
oldugunu ve “eski geleneklerin” terk edilmesi gerektigini soylemisti??.
Selanik’te de Hiiseyin Cahid Yalgm (8. 1957), yiitksek bir insani ideale
sahip olan Masonlugun memlekete cok faydas: dokundugunu, ancak
sagma toren ve kurallarinin bu ideallerle gelistigini yazmigtir®.

Elimizde, Masonluktan esinlenen, ancak Mason ritiiel ve torenle-
rini reddeden, veya genelde asla kabul etmemis olan gizli érgiitlere
iliskin bazi érnekler bulunmaktadir. Bu érgiitler, yeni bir tiyeyi kabul
etmek igin, yemin etmeyi ve gizlilik kurallarina uymay: gart kogsuyor-
lardh. Bu gruplar arasinda Tiirkiye’deki Ittihat ve Terakki Cemiyeti,
Buhara’daki Cemiyet-i Terbiye-yi Etfal ve Iran’daki Cemaat-i Ademiyet
gosterilebilir. Masonlugun Mason benzeri orgiitlere déniisme siireci
ve kabul térenlerinin sadelegtirilmesine verilen 6nem, Mazzini tara-
findan 1831 yilinda Fransa’'nin Marsilya sehrinde baglatilan Giovine
Italia (Geng Italya) hareketi igerisindeki Mason ve Karbonari érgiit-
leri igindeki tartigmalarla paralellik géstermektedir. Geng Italya hare-
keti, gizli érgiitlerin, Hzellikle de Karbonari’'nin Mason térenleri konu-
sundaki elestirileri sonucunda ortaya gikmistir. Mazzini, Geng Italya
hareketini daha giiclii hale getirebilmek igin, onu “Mason ayinlerinin
Kabalaci sembolizminden” armndirmistir®®, Bu érnek, bazi Jon Tiirkle-

* Ahmed Riza tarafindan yazilmig ve Hanio@lu'nun fttihad ve Terakki Cemiyeti, ss. 144-147'de
yayimlanmug bir mektuptan.

2 Aktaran Kologlu, lttihatgilar ve Masonlar, s. 22, Bkz. Hanioglu, [ttihad ve Terakki Cemiyeti, s. 146.

3. Faruk Huyugiizel, Hiiseyin Cahit Yalgin'm Hayati ve Edebi Eserleri Uzerinde bir Arastirma
(lzmir: Ege Universitesi Matbaasi, 1984), s. 26. Tirk Pozitivizm’i ve dzellikle Ahmed Riza ve Hiiseyin
Cahid"in bu felsefi akimin yayilmasindaki rolleri hakkinda bilgi igin, bkz. Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin
Tiirkiye 'ye Girigi (Istanbul, Insan Y., 1986), ss. 245-274, 313-326.

* Carlo Gentile, “Mazzini e la massoneria.” s. 129.
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rin ve Cemaat-i Ademiyet’in kurucularinin Mason ritiiellerine kars:
gikig sebebini daha iyi anlamamiz1 saglamaktadir.

Gizlilik, tiim Mason 6rgiitlerinin ve benzeri &rgiitlerin temel tagi-
dir. Bu kavram, zamanla farkli sekillerde ve gesitli érgiitlerin ideo-
lojileriyle yogrularak degisime ugradi. Ornegin Avrupa’da, gizlilik,
Masonlugun mistisizme, simyaya ve Kabalaya dayandigimi kabul
eden ve bunlara bagh kalan geleneksel Masonluk kollan (6zellikle de
Ingiliz Masonlugu) tarafindan muhafaza edildi ve kati bigimde uygu-
lands, Gizlilik bir anlamda kendi icinde bir amag haline geldi. Bunun
aksine, Masonlugun Latin kollarinda, yani italyan ve Fransiz Mason-
lugu'nda ise (6zellikle Fransiz Bityiitk Dogu locasinda), gizlilik kuralla-
rinin kaldirilmas: yéniinde bir egilim vardi. Bu egilim, siyasi durum
ifade 6zgiirligiine izin verdiginde ortaya gikmigt. Bu da gistermekte-
dir ki, Latin localarinin ilgisi siyasal ve toplumsaldir. Sonucta, Mason-
lar, érgiitlerinin “agik bir 6rgiit” olmasinda bir mahzur bulunmadi-
gina kanaat getirmiglerdir. Giuseppe Garibaldi, Masonluk'un artik gizli
bir drgiit olmadigim yazmistir®, Daha sagirtic1 olansa, Fransiz Biiyiik
Dogu locasinin son donemdeki Ustad-1 Azapﬂanndan birinin, Mason-
luk hakkinda “gizli bir érgiit degil, agz: siki bir érgiit (une société qui
n'est pas secréte mais discréte)” geklinde bir tabir kullanmasidir. Sos-
yolog Georg Simmel, “Tiim orgiitlerin en evrenseli, ittifaklarin itti-
faki ve herhangi bir spesifik amaca veya ayirt edici bir kimlige sahip
olmayan, hedefi tiim tiyelerinin ortak hedefleri olan bir érgiit oldu-
gunu ispatladiginda, Masonlugun gizli boyutunun ortadan kalkaca-
gim1” belirtmektedir®. Aym siire¢, dogudaki Mason ve Mason benzeri
olugsumlarda da gozlenmektedir. Jon Tiirk 6rgiitleri ve hatta Mason-
luk bile, 1908-09 yillan arasindaki Tiirk Anayasal Devrimi'nden (II.
Mesrutiyet) sonra Iran’da olduklarindan daha az gizli hale gelmisler-
dir. “Gizlilik", Ahmed Riza'nin Masonlar'dan terk etmelerini istedigi
“eski gelenekleri"ne dayanmaktadir. Ote yandan Masonluk, Bektasilik
disindaki Stifi tarikatlar ve genelde gizli olmayan orgiitlerle de ig ige
olmugtur. Ancak, Nimetullahi tarikatinin bir kolu olan ve Masonluk-
tan esinlenen Iran kékenli Enciimen-i Uhuvvat érgiitii, siyasi sebepler-

= Giuseppe Garibaldi, “Testamento e lettra a Mazzoni,” [ Figli della vedova, ed. Luigi Troisi (Roma,
Atanor, 1989), s. 134.
* George Simmel, Secret et Sociétés secretes (Paris, Circé, 1991), ss. 80-81.
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den dolay ilk olarak gizli bir 6rgiit olarak kurulmustur (serri) ve sonra
“agik” bir érgiit haline gelmigtir (aleni)””. 1920’lerde anti-Kemalist bir
drgiitlenme olan ve Bektagilikle Masonluktan esinlenen Tarikat-i Sala-
hiye’de gizlilik (sirr-1 tarikat) tam olarak korunmaktaydi.?

Ittihat ve Terakki Cemiyetinden esinlenen Cemiyet-i Terbiye-yi
Etfal (Genglerin Egitimi Cemiyeti), Orta Asyali reformcular (cedid)
tarafindan 1910’da Buhara'da kurulmugtur. Cemiyet’le Masonluk ara-
sindaki benzerligi ilk farkeden Rus tarihgi Samojlovich olmusgtur®,
Cemiyet-i Terbiye-yi Etfal, Masonlugun Osmanh Imparatorlugu igeri-
sinde en giiglii oldugu donemde Istanbul’la irtibat halindeydi. Dahasi,
Cemiyet'in ana faaliyeti, 6grencileri Istanbul’a géndermekti. Oldukga
agik bir gekilde goriilmektedir ki, Cemiyet, Karbonari-Mason gatisim
ittihat ve Terakki’den almigtir. Zamanin cedidlerinden olan Sadreddin
Ayni tarafindan “gizli 6rgiit” (cesetin cemiyet) olarak tamimlanmistir.
Sadreddin Ayni, Cemiyet’e kabul térenini ayrintilariyla anlatmigtir ve
bu téren, tipk: Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nde oldugu gibi ritiiel aci-
dan basitlestirilmigtir®®. Ahlak iizerine yapilan bir aragtirmanin ardin-
dan, aday, Cemiyet iiyeleri tarafindan sorulan sorular cevaplar. Sonra
yemini etmesi istenmistir (ahid, peyman). Bunun ardindan da Cemiyet
iiyeleri onu tebrik eder ve Cemiyet’in tarihi {izerine miinazara edilir.
Uyeler, tipki Tiirk ve franli Masonlarin yaptig: gibi, birbirlerine hitap
ederken Farsca'da birader, kardes anlamina gelen “berader” kelimesini
hlllm.al

Masonluk Orta Asya’ya asla girmemistir ama bazi Mason fikirleri ve
Masonlar'in iinil en azindan XIX. yiizyihin bagindan beri iyi bilinmek-
tedir. Masonluga, Orta Asya’'daki reformcularin en tnliisii olan Hiise-
yin Danes tarafindan yazilan bir tezde rastlanmistir. Hindistan'daki
Ingiliz Masonlugundan esinlendigi anlagilan Danes, tarikati, gizlilige

1. Ra'in, Faramoushkhane, 3. cilt, ss. 484, 491; Iraj Afshar (editér); Khatiral va Asnad-e Zahir al-
Daviah. (Tahran, Kitabha-ye Jibi, 1972), 5. LIII, LV.

*Billent Cukurova, ve Mete Tuncay, “Tarikat-1 Selahiye ve Cemiyetinin Ankara Istiklal
Mahkemesi'nce 1925’te Mahkum Edilmesi ve Sonras1”, Tarih ve Toplum, (Istanbul, 73, Ocak 1990), s. 42.

* A. Samojlovich, “Pervoe tajnoe obshchestvo Mlado-Bukharstev”, Vostok, (Peterbourg, 1922), ss.
97-99.

By olusum hakkinda bilgi igin bkz.: Ayni, “Bubara Inkilabi Tarihi” ss. 232-236; Héléne Carrére
d’Encausse, Réforme et Révolution chez les Musulmans de I'Empire russe, Paris, Presses de la Foundation
Nalionale de Sciences politiques. 1966, ss. 150-156.

3 Ayni, “Buhara Inkilabi Tarihi”, ss. 233-234.
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ve sessizlige uyan, iiyeleri dayanmigma igerisinde olan ve farkli dinden
insanlar kabul eden bir érgiit olarak tamimlamigtir®?. XIX. yiizyihin
ortalarina ait bir diger belgede ise, gezgin James Abbot, bir Orta Asya-
linin Masonluk hakkindaki bilgilerini aktariyor. Buna gére s6z konusu
kigi Abbot'a, “Ingiltere’de kapilarim1 senede yalmizca bir kez o da yeni
katilanlar almak icin agan, igeri girmeye hak kazanan talihli kisile-
rin ise, ancak gordiigii ya da duydugu higbir seyi agiklamayacagina
dair en biiyiik yeminleri ettikten sonra kabul edildigi ve igeride sadece
bir saatte verilen bilginin bile, uzun yillar yasarms elli alimin toplam
bilgi ve tecriibesinden kat be kat fazla oldugu bir ev"den bashedildi-
gini anlatiyor®. Bahsedilen evin, [Londra’daki] Mason Konag: oldugu
cok agik; Orta Asyahlarin, yemini ve gizliligi Masonlugun en énemli
geregi olarak gérdiikleri de. '

Cema’a-yi Ademiyet'in (Enciimen-i Mahfi-yi Ademiyet ve Hizb-i
Ademiyet olarak da bilinir)% Iran’daki konumu daha karmagiktir, ¢iinkii
orgiit, Melkam Han'in Faramughane’sine dayanmaktadir. 1904’te, Fara-
mughane’nin eski iiyeleri tarafindan, Melkam Han'in® yardimlariyla
kurulmugtur. Orgiite ismini veren Mirza Abbas Kuli Han Ademiyet
tarafindan yonetilen Cema’a-yi Ademiyet, 1906’daki Anayasa Devrimi
sirasinda gok aktifti. Fakat 1908'de ortadan kayboldu. Liberal fikirler
ve evrensel bir ahlak anlayisi yayan érgiit, kurumsal dinlerin kendile-
rini ifade edig tarzini ise hor gérityordu. Abbas-Kuli Han Ademiyet'in
ogluna gore, Cema’a-yi Ademiyat'in dért ana hedefi vardi: “ulusal iler-
leme icin toplum miithendisligini kullanmak; insan mantigimin yege-
rebilmesi i¢in bireyi 6zgiir kilmak; irk ve inang farkhiliklarimi ragmen
insanlarin yasa 6niinde egit olmalarini saglamak ve tiim vatandaglarin
onurlu bir yagam siirmesine olanak vermek”®. Cema’a-yi Ademiyet,
Mason térenini reddetmekle Masonluktan agikca uzaklagmistir. Aym

* Ahmadi Donish, Navodir-ul-Vagoe. ed.: Rasul Hodizoda (Dusanbe, Akademija Fanhoi SSCB
Tacikistan, Nashrieti Donish, 1988). 1. cilt, s. 122. Danish'in Masonluk’un temeli fizerine fikirleri
hakkinda bilgi igin bkz.: Abdiil-Hadi Hayri, “Faramush-khana". El 2, ilave 5-6, s. 290; Siamak Adhami.
“A Note on the House of Oblivion.” CAS, 18 (3) 1999: s5.385-391.

*Capt James Abbot, Narrative of a Journey from Heraut to Khiva, Moscow and St. Petersburg,
during the late Russian invasion of Khiva'a (Londra, 1843). L cilt, s. 12.

HRa'in, Faramushkhane, 1. cilt, ss. 637-8.

¥ Cema’a-yi Ademiyyet hakkinda bilgi i¢in bkz.: Ra’in, Faramushkhana, 1. cilt, ss. 629-691 Algar,
Mirza Malkum Khan, ss. 248-259,

*Ervan Abrahamian tarafindan nakledilmistir; /ran ben Tiwwo Revolutions, (Princeton, Princelon
University Press, 1983), s. 77.
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zamanda Faramughane'den de farklidir ¢ginkii Stfi sembolizmini de,
Masonluk-Islam sentezini de reddetmistir. Cema’a-yi Ademiyet Karbo-
nari-Masonik bir catiya sahiptir ¢iinkii orgiite kabul téreni, “insanlik
ilkelerine baghlik yemini edilmesine” ve “yazih bir sadakat anlagmasi
imzalanmasina”¥ dayamir. Muhammed Ali Sah’m 1907'deki kabul
toreninde, hitkiimdar, yeminini Kur'an Gizerine etmigtir®. Cemaa-yi
Ademiyet, gizlilik ve yeminin diginda kalan Mason 6rgiitlenme yapi-
simi, 6rnegin ritiiel ve torenleri, kademe kademe ortadan kaldirmis-
tir. Bu, temeli daha énce Faramughane'de Melkum tarafindar atilan
“Mason tarzi ilerici ideal”in bir devamidir.

Stfizm'den Yola Cikarak Masonlugu Yeniden Kesfetmek

Yukarida inceledigimiz degisik vak’alann aksine, Osmanh impara-
torlugu’'nda ve iran’da, Masonik gatiya sahip olan ve Masonluk kavra-
mina Stfizm iizerinden yaklagan, hatta Masonik catiyla tarikat gati-
sinin sentezini yapmaya calismis Mason benzeri orgiitler de vardir.
Iran’daki Faramushane ve Tiirkiye'deki Tarikat-i Selahiye, bir dereceye
kadar da Iran’daki Enciimen-i Uhuvvat bunlara érnektir. Birgok Tiirk
ve franh Masonun “Masonlugu, Stifi tarikatinin Batr’daki muadili” ola-
rak yorumlamasi, Mason sembolizmi ile Stfi sembolizmi bilesimine
151k tutmaktadar.

Ornegin, Tiirkler, ritiielleri, hiyerarsisi ve térenleri olan her tiirlii
dini 6rgiitli, gayrimiislim bir topluma ait olsa bile, tarikat olarak kabul
etmistir. LOrdre de la Grappe (Salkum tarikat) adli Fransiz orgiiti,
XVIIL. yiizyihn baglarinda istanbul’da kurulmugtur. Sultan, birgok
Osmanli vatandagimin bu érgiite “dervig” sifatiyla iiye olmasina izin
vermigtir®. Salkim Tarikati'm bir Fransiz “tarikat”1 olarak kabul etmis-
tir. XIX. yiizyihn ortalarinda, Tiitk Masonlar Mason ritiielini Fran-
sizca'dan Tiirkge've gevirmeye karar verdiklerinde, birgok s6zciigii
Siifizm’den ve Lonca’dan (Futuvva) almislardi. Dahasi, “Kadim ve
Makbul Iskog Ayini (Ancient and Accepted Scottish Rite)” ifadesinde
gecen “ayin” (rite) sozcigiinii, “tarikat” olarak gevirmislerdir (Iskogya
Tarikat-i Kadime ve Makbule). Bu da demek oluyor ki, Tirk Mason-

Y Ra'in, Faramushkhana, 1. cilt, 5. 639; Algar, Mirza Malkum Khan, s. 249,
3 Algar, Mirza Malkum Khén. s. 255.
¥ Salkim Cemiyeti hakkinda daha fazla aynnt i¢in bkz.: Zarcone, Mystiques, ss. 188, 303.
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larimin akillarinda, “ayin”, SGfi yolu olan “tarikat”le egdegerdedir®.
Bununla beraber, Tiirk Masonlar: tarafindan kullanilan ritiieller, Fran-
s1z ve Ingiliz ritiielleriyle tipa tip aymdur. Safilik ve Fiitiivvet etkisi,
sadece gevirilerde kullanilan terminolojide kendini gostermistir.

Masonlugu Stfilikle agiklama yolundaki en ciiretkar girigim,
1858'de Melkum Han'in Mason térenini Stfi sembolizmiyle harman-
layarak ilk Mason benzeri olusum olan Faramughane'yi iran'da kur-
masidir. SOfi sembolizmi kadar Stifi gizemciliginden de esinlenmis
olmasina ragmen, Melkum Han kesinlikle bir reformcuydu. Paris’te
Masonlugu kesfettikten sonra hedefi, “Avrupa'min siyasi dehasiyla
Asya'min dini dehasimi birlegtirecek bir plan” olugturmakti*’. Daha
sonra, Fransiz Biiyiik Dogu’ya bagh olan ilk diizenli Mason locasinin
(fran’imn Uyams: [Réveil de I'lran]) iiyesi iranh Edib el-Memalik Farahani
(6. 1917), Masonlarin térenlerine ayna tutan manzum bir Stfi Kur'an
tefsiri yayimlamigtir. Algar, Edib el-Memalik Farahani'nin, Ayin-i Fra-
masun ve Faramushane (1907) isimli siirinde, “asil kaydadeger olanmin,
Fars ve Islam temalarim sézde ortak Farsi-islami gegmisle birlestirmek
suretivle Masonluga bir Farsi-islami ifade catis1 olugturma girigimi”
olduguna dikkat gekmektedir. Farahani, Masonlar1 yola bag koymus
yolcular (salikan-i tank) biiyiik lideri pir (ruhani lider) ve Masonlar
beraderan-i sefa diye anarak Stfizme bagvurmustur®?, Melkum Han
ve Edib el-Memalik Farahani, Masonlugun Stfi fikirlerle yogrulmusg
olan iran kiiltiiriine adapte edilmesi gerektigi fikrini paylagmislardr.
Mason ritiiellerini biiyiik élgiide degistiren Melkum Han, boylece Fara-
mughane’sinde, Stifi sembolizminden faydalanabilmistir. Bu durum,
Fransiz Biiyiik Dogu’ya bagh bir diizenli locaya devam eden ve Mason
torenini degistirmeden sadece yorumlamig olan Edip El-Memalik Fara-
hani igin gegerli degildir.

Stifizm, genel olarak, Kur'an’a ve Hadislere ilerici ve insancil bir
bakig acisiyla yaklaghig: icin, birgok Miisliiman reformcu tarafindan
benimsenmistir. En taninmis Sifi filozoflardan biri olan ibn Arabi,

4 Zarcone, Mystigues, s.302 .

1 Algar, Mirza Malkum Khdn, s. 36.

#%“An Introduction to the History of Freemasonry in Iran,” MES, (1970), s. 288. Farahani’nin
siiri, Paul Sabattiennes tarafindan yayimlanmus ve ¢ozimlenmistir, Adib ol-Mamalek Féréhani. Poéme
Magonnique Persan (1908) (Britksel: 1975, yayimlanmanustir); yine “Pour une historie de la premiere
loge magonnique en Iran.", RUB, 34 (1977), ss. 414-442,
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“igtihat kapisimin” aralanmasini ve Kur’an'in mantik gergevesinde tef-
sir edilmesini savunmugtur. Oysa bu, ulema igin yiizyillar boyu yasak
kalms bir eylemdir. Igtihat, Istanbul’dan Kazan'a ve Buhara’ya kadar
hemen hemen liim Miisliiman reformcular tarafindan kullanilmig-
tir®3, Diger yandan, XIX. ve XX. yiizyillarda, diisiince tarzlar “aydin-
lanmg Stfizm” (Soufisme éclairé”)* olarak tamimlanabilecek birgok
Tiirk reformcu, heterodoks bir tarikat olarak herkesce bilinen Bektasi-
lik'ten etkilenmigtir. Miisliiman reformcular, gogu zaman Naksibendi-
lik gibi Stfi tarikatlarimin liderleri olan muhafazakar ulemanin Stifiz-
mine siddetle kars: gikmiglardir. Bazi reformcular, Stfizmi “miispet”
ve “menfi” olarak ikiye ayirmiglardir.

O zamanlarda gercek birer mutasavwif olan Miisliiman reformcu-
lar bulundugu gibi, Avrupa’da da ruhani bir Masonluk vardi. Ingilte-
re'de, sayica az da olsa bazi ruhani Masonlar, Masonluk'un “6zel bir
ahlaki sistem”den ziyade, “insana, i¢ yasamiyla ilgili bir yontem saye-
sinde, geldigi yere geri doniis yolunu gésteren ¢ok eski bir ilim” oldu-
gunu diigiinmekteydi*®. Mason téreninde simyevi ve Kabalistik sem-
boller hayli fazla oldugu halde, bunlar hicbir zaman hiir diigiinceli ya
da Fransiz Biiyitk Dogu locasindakiler gibi inangsiz Masonlar icin bir
engel tegkil etmemistir. Bu Masonlar, bu sembolleri, toplumsal geli-
simle ve insan bilgi ve mantiginin uyum igindeki geligimiyle iligskilen-
direrek yorumlamiglardir. Biiyiik Dogu, 1877’'de Tanri inancim sim-
geleyen “Evrenin Biiyitk Miman” ifadesini kullanmay1 reddetmistir.
Osmanh Biiyiik Dogu ise bunu hemen kabul etmemis, durumu idare
etmeye ve inangh Masonlarin tepki gostermesini 6nlemeye galismgtir.
Osmanli Bityiik Dogu tarafindan kabul edilen ritiielde, “Evrenin Biiyiik
Mimar1” ifadesinin artik Tanri’ya degil, bir “ideale” génderme yapacag
belirtilmigtir (élevons nos pensées vers cet idéal que nous appelons

“Zarcone, “Philosophie et théologie chez les Jadid. La question du raisonnement indépendant
(ijtihdd). " CMR 'nin &zel sayisi; Réformisme musulman en Asie Centrale, du “premier renouveau” & la
soviétisation (1800-1937) XXXVIL. 1-2 (Ocak-Tammuz 1996): ss. 53-63.

*Bkz. Zarcone, Mystiques, 2. biliim. “Riza Tevfik ou le soufisme éclaire”, ss. 329-448.

* Osmanh Tiirkiyesi {izerinde etkili bir Tatar aydimn gorisleri hakkinda bilgi igin bkz. Zarcone, “Un
aspect de la polémique autour du soufisme dans le monde tatar au début du XXe siécle. Mysticisme et
confrérisme chez Musa Jaralallah Bigi", L'lslam de la Russie. Conscience Communautaire et Autonomie
Folitiques chez les Tatars de la Volga et de I'Oural depuis le XVIlle Siécle, Eds. S.A. Dudoignon, D.
Is’haqov, ve R. Mohdmmiitshin, (Paris, Editions Maisonneuve Larose, 1997), ss. 227-247.

* Edward Dunning’in A.E. Waite igin yazdif 6ns6z: Selected Masonic Papers. itthlingborough, The
Aquarian Press, 1988, s. 10.
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le Grand Architecte de I'Univers [= diisiincelerimizi Evrenin Biiyiik
Mimar: dedigimiz bu ideale yiikseltelim])¥. Tiirkiye’de (Iran’da degil)
Britanya Mason idealine bagh olan Masonlar da vardi. Bu nedenle,
Tiirkiye Bélgesi'nin Ustad-1 Azam J. P. Brown, 1870'te §6yle demistir:
“Biz, tim insanlarm, ortak bir baba; Alim-i mutlak ve Kadir-i Mutlak
Yaratic’’'nin gocuklan oldugunu kabul ediyoruz. O, dini tercihlerimizi
degistirmemiz icin bize kars1 kuvvet veya siddet kullanmaz; herbiri-
mizin, dogru kabul ettigimiz inanci benimsemesine izin verir ve bu
sayede hepimiz, sadece O'na kargi sorumlu oluruz. Bu higbir sekilde
degistirilemeyecek bir zorunluluktur.”*, Bu iki yorum, Mason “dini”
nin gesitliligini géstermektedir.

Yukarida deginilen ii¢ orgiitte, Masonlugun Sufi sembolizmi ve
tarikat sistemiyle olugturdugu kombinasyonlar aymi zamanda biiyiik
farkhiliklar da tagimaktadir. Yani, Fars kékenli Faramughane’de, Maso-
nik orgiit gatis1 muhafaza edilmig ve tarikat érgiitlenmesi olmama-
sina ragmen Sfifi sembolizmine atifta bulunan 6geler dahil edilmisgtir.
Opysa, Tiirk kékenli Tarikat-i Selahiye’de, hem Mason hem de Tarikat
orgiitleri mevcuttur. Ugiincii olarak, Faramughane’nin bir tiirevi olan
Enciimen-i Uhuvvat, Mason sembolizmine ve ideallerine atifta bulu-
nan Ogeler igermesine ragmen, Mason benzeri bir kurulug olmaktan
ziyade, bir Stfi tarikatina benzemektedir.

Faramughane, Melkum Han ile din degistirip misliiman olan ve
Fransiz Biiyiik Dogu'nun Paris’teki bir locasina kayith Ermeni bir
Mason tarafindan 1858'de, Tahran'da kurulmugtur. Faramughane resmi
olarak ne Fransiz Mason idare heyeti, ne de Biiyiik Ingiliz Locas: tara-
findan tanminmigtir. Bati degerlerini benimsemis modernist bir digii-
niir olan Melkum. Han, toplumsal ve siyasi reformla ilgili fikirlerini,
Faramushane aracihgiyla yaymigtir. Ashinda Faramughane, Melkum
Hanmn Defter-i Tanzimat'ta, ortaya koydugu diigiincelerini hayata gegi-
rebilmek i¢in kurdugu bir érgiit olarak da diisiiniilebilir. Algar'a gére,
Melkum Han, “kendi orgiitii igin bir Mason locasinin orgiitsel yapisim
tercih etti. Melkum Han'in kendi fikirleri ve Masonlugun fikirleri ara-

71910 tarihli Fransizca bir ritdelden: Grand Orient Ottoman. Instruction pour le Premier Grade
Symboligue. Apprenii (Istanbul, 1910), 5. 17-18.

* Proceedings at the Meeting of the District Grand Lodge of Turkey in the Masonic Temple, Pera
(Istanbul, Levam Times and Shipping Gazette, 1870), s. 14.
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sinda ortak yonler vardi: en yiice deger olarak ilerlemenin 6n plana
gikartilmas1 ve biitiiniiyle hiimanist bir bakig acisinin driinii olan
ahlak kavrami.”*® Tahran'daki “Ecole Polytechnique"de bir égretim
gorevlisi olan Melkum, bazi 6grencilerini Faramughane'ye aldi, fakat
Sah 1861'de orgiitii yasaklad1 ve Melkum siirgiine génderildi. Lond-
ra'ya yerlesen Melkum, yeni bir Mason benzeri érgiit kuran (Cema’a-yi
Ademiyet) Iranh eski Faramughane iiyelerine akil hocalig yapti.

Faramughane'deki térenin Masonluk’tan ahndigr oldukga agiktir,
fakat Melkum, bu térene islam’la ilgili oldukga émemli 6geler ekle-
mis ve Sifi sembolizmini kullanmigtir. Melkum’un Faramughanesi,
bir bakima, bir Miisliman Masonlugu olusturmak igin gésterilen ilk
gabaydi. Aday, Faramughane'ye kabul edilmeden 6nce, yemin edi-
yordu; tipki Mason torenlerinde oldugu gibi. Ardindan kendisine,
onu bekleyen tehlikeler anlatiliyordu. Gozleri baglanmiyor ve bir mer-
divenin altina getiriliyordu. Iste bu noktada Mason téreninin yerini
Safi toreni ahyordu. Bu, Melkum'un Mason ritiieli tizerinde yaptigi en
6nemli, ve konumuz Faramushane’deki Mason ve Sfifi kombinasyon-
lar1 olcugu icin en ilgi gekici degigikliktir. Burada, merdiven “felek-i
tahkik” (ruhi idrakin gok kiiresi) olarak amilirdi, ve merdivenin tam
ortasinda “makam-1 kabe kavseyn” (iki yay uzakhgmndaki istasyon) ola-
rak bilinen bir platform vardi®. Bu ifade, Kur'an'dan alinmgtir (9:53)
ve Hazret-i Muhammed'in geceleyin Kudiis'te goge yiikselmesinin
ardindan kutsal varliga olan uzakhgim temsil eder. Makam sozciigii-
niin kullamilmasinin sebebi, adayin, kabulii sirasinda, Tanri'ya yakin
sanal bir tasavvuf duraginda (makam) bulundugu kabulidiir. Bunu
kapiya vurmak, sorulari cevaplamak, tiim ugraslardan vazgegmeyi
onceden kabul etmek, gesitli nesnelerin olugturdugu ahenksiz seslere
maruz kalmak gibi, diger Mason ritiielleri izlerdi. Son olarak, adaya,
Fransiz Biiyiik Dogu’nun 6zgiirliik, egitlik, kardeslik ilkelerine tekabiil
eden birlik (cemaat), dzgiirliik (ihtiyar), ve esitlik (musavat) ilkeleri
izah edilirdi®.

Faramushane'ye kabul téreni, yeminden ibaret degildi ve sadece
Sifi sembolizmine atifta bulunmuyordu ama Sifizm en “nemli

“ Algar, Mirza Malkum Khan, s. 37.
®Katira"i, Framdsunri, s. 186.
St Katira'l, Framdsunri, ss. 167-193; Algar, Mirzd Malkum Khan, ss. 42-45,
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unsurdu. Bu, Melkum Hanin bir mutasavvuf ya da bir Sifi oldugu anla-
mina gelmiyor, sadece onun Islam’a kars: olmadigim: gosteriyor. Mel-
kum, mesrutiyet ve Peygamber'in dini arasinda bir uzlasma saglamaya
galisiyordu®®. Bununla birlikte, $i'i ulemaya yénetimde énemli mev-
kiler verdi ve “modern sistemin islam’la gelismedigini savundu”*. Ne
var ki, Melkum’un sosyopolitik programinda Islam ve Siifizm sadece
birer aragty, zira, kendisi de nihayet Latin Masonlar gibi bir tiir “insan-
lik dini"nin miiridiydi. Nikki Keddie'ye gére, Melkum, Bat: fikirlerini
daha kabul edilebilir kilacak dini terimler sayesinde Iranilar’a nakle-
debilecegini diigiindiigii “insanlik dinin yaymak igin caligrmgtir®s.
Sonug olarak Melkum'un, Faramushane’de islam ve Stfi sembolizmi
kargisindaki ideolojik konumu, Fransiz Masonlarin, hiirdiigiiniirle-
rin ve ateistlerin, Musevi ve Hiristiyan tasavvufundan yogun bigimde
etkilenmis olan kendi térenleri karsisindaki tutumuna benzemektedir.
Fransiz Masonlar, mistik sembolleri ilerlemenin, bilimin ve miikem-
mel toplumun anahtar1 olarak yorumlamalayarak Mason téreniyle
uzlasmigtir. Daha sonra, Biiyiik Dogu Masonik téreni, Hiristiyanhktan
uzaklagtirma veya laiklestirilme suretiyle degisiklige ugramistir®s. Bu
stireg, Cema’a-yi Ademiyet'in Mason térenini modernlestirerek degis-
tirmesi siireciyle paralellik gostermektedir®.

Tiirk Tarikat-i Selahiye'nin (Dogru Yol) hedefi siyasi ve dinidir ve
Hilafet'in yeniden kurulmasim1 amaglamigtir®”. 1920'de kurulan Tari-
kat-i Selahiye, Jon Tiirkler rejimine ve 1923’ten sonra da, 1924'te
Osmanh Hilafeti'ni kaldiran Atatiirk rejimine kars: miicadele etmig-
tir. Orgiit fiyeleri 1925'te 6zel mahkemelerde yargilandi. Bunlardan bir
kismu mahkum oldu, bazilar ise yurtdisina kagt. Tarikat-i Selahiye,
“gergek bir Misliiman Mason teskilati” oldugunu iddia ediyordu ki bu

S Miisliimanlann ve Sifilerin mesrutiyet ve Islam arasinda uzlagma yaratmaya doniik girigimleri
haklainda bkz.: Zarcone, Mystigues, ss. 121-126.

 Abdil-Hadi Hayri, Shi'fsm and Constitutionalism in fran, (Leiden, Brill, 1977), 40.

*Nikki Keddie, “Religion and Irreligion in Early Iranian Nationalism.”, CSSH, IV, N.3, (Nisan
1962), s. 277.

*Bu siireg, Kadim Iskogya ve Makbul Ayin'e tabi olan bagka Hiristiyan toplumlarinda da analiz
edilmistir (Rosecroix). “Le Grade magonnique de Rose-croix et le christianisme: enjeux et pouvoir des
symboles.” PH, 11 (1997): ss. 85-114.

-* Fransa’daki siire¢ haklanda bilgi igin, bkz.: Alec Mellor, Nos Fréres Séparés, ss. 262-265.

1 Tarikat, aym: zamanda Miidafaa-i hukuk-i hilafet-i kiibra adiyla da bilinmekteydi. Bu olusum
hakkinda bilgi igin, bkz.: Tank Zafer Tunaya, Tiirkive'de Sivasal Partiler. (Istanbul, Hirriyet Vakfi
Yayinlan. 1986), 2. cilt, ss. 576-593.
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hayli ilging bir iddiadir ve Bektagi Stfi tarikatindan fazlaca etkilen-
migti. Dahasi, iiyelerinin arasinda Masonlar ve Siifi gakiler de vardir®,
¢linki Tarikat-i Selahiye hem Mason hem de tarikat 6rgiitlerinden iiye-
leri bir araya getirmisti.

Uyeler, herbiri kendi iginde de ruhani agidan gelismislik diizeyine
gore ii¢ dereceye ayrilms iig ayri seviyede orgiitlenmisti. Ilk seviye olan
erdemli “hal”’de bulunanlar (selah-i hal sinifi); kul (hadim), miirid ve
elgi (sai) olmak iizere ii¢ dereceye ayrilmigti. Ikinci seviye olan ruhen
erdemliler (selah-1 nefs simifi) halinde olanlar; kasif, vakaf ve arif sek-
linde ii¢ derecede érgiitlenmisti. Ugiincii seviye olan tam erdemliler
(selah-1 tam sinifi) de hoca (muallim), mitkemmel (muhakkik) ve yol
gosterici (miirsid) olmak iizere ii¢ dereceye ayrilmisti. Tarikat-i Sela-
hiye’nin liderleri de iig simfa ayrilmigt: “Ug”ler, “Yedi”ler ve “Kirk”
lar symifi. Bunlar, Bektagi ilahiyatindan alinmig sayilardir. En yukarida
Osmanh Sultam1 Vahdettin bulunuyordu. Tarikat-i Selahiye, nemine
gore zaviye, dergdh ya da asitane ad: verilen mekanlarda toplamird:
(bu isimlerin tiimii dervis locasi anlamina gelmektedir). Gorevlilerin
Tiirkce sifatlar1 da, Fransiz Biiyiik Dogu locasindaki gorevlilerin sifat-
larindan alinmighr ve bunlar, Britanya locasindaki gorevlilerin sifatla-
rindan farklidir: Yani, Muhterem Bagkan yerine miirgit ya da geyh; Bas
Midir yerine sertarik; Mildiir Yardimcis: yerine nakib; Sozcii yerine
hatib; Yazman yerine kétib denmis; Veznedar'in yerini emin-i hasenat;
Toren Yoneticisi'nin yerini rehber; Biiyiik Usta’nin yerini meydanci ve
Kap1 Muhafizi'min yerini de mubassir almgtir. Tarikat-i Selahiye’nin
iiyeleri de, tipki Masonlar gibi 6zel el sikisma yontemleri ve parola-
lar kullanirdi®®. Karbonari ve Masonik olusumlarda oldugu gibi, giz-
lilik (sirr-1 tarikat), Tarikat-i Selahiye’de siki sikiya korunmaktaydi®.
Gizlilik hem politik ortamdan kaynaklanan bir ihtiyag, hem de &rgii-
tin Bektagi tarzi yapilanmasindan kaynaklanan bir zorunluluktu;
ciinkii Bektagilik toreni, 6zii itibar ile zaten bir sirdi. Tarikat-i Sela-

# Merdivenkdy'deki Bektasi tekkesinin geyhi olan Tevfik Topal Baba, Tarikat’in kirk yéneticisinden
biriydi: bkz.: Zarcone, “Biographie de Yalvach Hafiz Mehmed Tevfik Baba (Topal Baba)”, “Le Tekke
Bektachi de Merdivenkdy”, Anatolia Moderna/Yeni Anadolu, (Paris, Ed. Jean Maisonneuve, 2. 1991),
ss. 65-69.

*Cukurova’da yayunlanm§ olan Tarikat-i Selahiye Yonetmeligi'nden ve Tuncay'm Tarihh ve
Toplum’da, 37, 1990, ss. 40-42 yayimlanan “Tarikat-1 Saléhive Cem:yen adli makalesinden.

® Ay., Tarikat-i Selahiye yonetmeligi, s. 42.
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hiye’'deki karmagik hiyerargik yapi, Stfilikten hatin sayilir derecede
etkilenmigtir.

Halifeye baglhiligi sebebiyle, Tarikat-i Selahiye’de Islam etkisi kuv-
vetliydi. Kur'an ve Hadislere cok sayida gonderme vard: ama téren-
ler sagirtici derecede az yer tutuyordu. Tarikat-i Selahiye tiyeleri, tipka
Enciimen-i Uhuvvet (bkz. agsagida) tiyeleri gibi, mukabele ederek dua
(evrad) okur ve zikir yapardi®; bunlar iki ortak Stfi faaliyetiydi. Tari-
kat-i Selahiye, Mason téreninden de etkilenmigti: gézii baglannig olan
aday zaviyenin kapisini galar, ardindan téren yoneticisi ile tamigtiril-
madan énce baz1 sorulara muhatap olurdu. Ozellikle Tarikat-i Selahi-
ye'ye olan ilgisinin sebebi sorulur ve aday genellikle “giinahtan armn-
mak igin” yamitimi verirdi. Daha sonra Seyh, adayin bir miisliiman
olarak imanim sorgulardi. Son olarak, adayin sol ve sag elleri sirasiyla
toprak ve su dolu canaklara daldirilird: (Bu téren Mason téreninden
kopya edilmis, fakat Kur'an ve Islam gelenegi siizgecinden gegirilmis-
tir)®, Seyh, insanin ashnin toprak oldugunu ve insanin sudan yara-
tildigin1 vurgulayan bazi Kur'an ayetlerini konu alan bir konugma
yapardi. Son olarak gézbag cozillir ve aday yeminini imzalamaya
davet edilirdi®.

Tarikat-i Selahiye, Faramughane, Masonluk ya da Mason benzeri
diger orgiitlerin aksine mesrutiyet ilkelerine herhangi bir atifta bulun-
mamgtr. Kargi-devrimci bu érgiit, Kemalist rejimin Batic1 ve laik ide-
allerine de kargi gikmigtir. Tarikat, Hilafeti yeniden kurup, Osmanh
Imparatorlugu’nu canlandirmay: ve onu Masonik ideallerden uzaklas-
tirmay1 hedeflemistir. Fakat Tarikat-i Selahiye’nin kurucular: Karbona-
ri-Masonik ve Bektasi 6rgiit gatilarindan o kadar etkilenmistir ki, bu
catiyl, o dénemin siinni duyarlihgina hitap edecek gekilde uyarlamis-
tir. Bununla birlikte, Tarikat-i Selahiye'yi Mason idealinin saptirilmis
bir bigimi olarak niteleyemeyiz, giinkii Asya'min reformcu Masonla-
rinin 6rnek aldig Fransiz Biyitk Dogu locasi, o dénemler hi¢ de yay-
gin degildi. Diinyanin her yerinde temsilcisi olan Britanya Masonlugu,

o Ay, s. 42.

“Fransiz Bilylik Dogu'nun localannda gergeklestirilen Mason tdrenleri, XX. yiizyilin baslannda
Osmanh imparatorlugu'nda yayimlanmis iig kitapta aynintilanyla anlatilmistir; Oswarld Wirth, Le Livre
de 'Apprenti, (Paris, Dorbon Ainé, 1927, 4. bask), Le Livre du Compagnon (Paris, Dorbon Ainé, 1927, 4.
baski); Le Livre du Maitre (Paris, Dorbon Aing, 1927, 4. bask).

8 Regulations of the Tarikat-i Salahiyye, s. 44.
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Alman ve Rus Masonlugu gibi deist yapidaydi. Hint Masonlugu'na
ornek teskil eden model, Britanya modeliydi. Stfi sembolizmi ve tari-
kat gatisi ile iligkileri agisindan, Enciimen-i Uhuvvet ve Tarikat-i Sela-
hiye arasinda baz ortak noktalar vardi, fakat bu iki orgiit, amaclar
agisindan birbirlerinden tamamen farkliydi. Enciimen-i Uhuvvet, Fara-
mughane’nin ve iilkelerini modern ve batiya agik hale getirmek igin
miicadele eden Miisliiman reformcularin Tiirk-iran cografyasinda kur-
dugu diger gizli orgiitlerin devam niteligindeydi. Reformcu fikirlere
siddetle kars1 gikan Tarikat-i Selahiye ise biitiiniiyle bundan farkhdar.

Enciimen-i Uhuvvet, Kagar kraliyct ailesinden gelen Iranli bir
liberal olan Zahir el-Dovlah tarafindan (6. 1923) 1899'da Tahran'da
kuruldu. Zahir el-Dovlah, Safialisah'in (6. 1899)" varisiydi. Safialigah
ise, her sosyal simftan iranhy: kendine cekmeyi basarmig gok iinlii
bir Nimetullahi gahiydi. Kur'an1 batini yénden tefsir ettigi i¢in, ulema
Safialisah’a karsiydi. Ulema, Sah’tan onu cezalandirmasim istediyse
de amacina ulagamadi. Hiimanist prensipleri savunan Safialisah, meg-
rutiyetgiler ve Nasreddin $ah’a muhalif gizli 6rgiit mensuplar igin bir
¢ekim merkezi oldu. Safialigahin miiritlerini topladig1 1899 6ncesi
dénem, Enciimen-i Uhuvvet'in baglangic tarihi, bagka bir deyisle 6rgii-
tiin gizli dénemidir. Safialigah’in 6liimiinden sonra, Enciimen, Safia-
ligah’in miiridi ve varisi olan Zahir el-Dovle tarafindan bizzat Sah’in
izniyle, bu kez resmi olarak yeniden kuruldu. Bundan sonra, Encii-
men igin yeni bir dénem baslaci®*. Cema’a-yi Enciimen'in ve Fara-
mughane’nin eski bir liyesi olan Zahir el-Dovle, Enciimen’i Mason
sembolizmiyle tamstirdi. Ornegin, Stifi sembolleri, savag baltas1 ve
kaskol, Masonlarin kullandig1 génye, pusula ve gentikli baltanin mua-
dilleriydi. Bu nedenle, Enctimen-i Uhuvvat’daki hanedan armasinin,
Mason sembolizminden esinlendigi séylenebilir®. On yil sonra, Zahir
el-Dovle, Enciimen’in diger iiyeleriyle birlikte, “Le Réveil de 1'Tran”

* Enclimen-i Uhuvvet ve Zahir e-Dovlah ile ilgili bilgi i¢in, bkz.: Ra'in, Faramugkhane, 3. cilt,
ss. 479-505; Katira’i, Framasunri, ss. 96-111; Iraj Afshar (ed.); Kharitat va Asnad-e Zahir al-Doviah,
(Tahran, Kitabha-yi Jibi, 1972); A. Anwar, “Anjoman-e Okhowwat,” Elr; I, 88-89. Safialiszh ile Zahir
al-Dovlah/Safialisah’in Sufilikle iligkisi {izerine bilgi igin, bkz.: Richard Gramlich, Die schiitischen
Denrwischorden Persiens: erster Teil: die Affiliationen, (Wiesbaden: Kommissionverlag Franz Steiner
GMBH, 1963), ss. 61-64; 1. Afshar (ed.); Kharitat, ss. XXXIX-LIL

8 Ra'in, Faramushkhana, 3. cilt, ss. 484,491; Afshar (ed.); Kharitar, s. LIII, LV, LIX.

% Ra'in, Faramushkhana, 3. cilt, s. 494.
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ismindeki Tahran Biiyiitk Dogu locasina katildi1¥”, Bu, Melkum Hanin
Faramughanesindeki ilk deneyiminden itibaren, Zahir el-Dovle’in
Masonluga kars: derin bir ilgi beslediginin kanitidir.” Zahir el-Dovle;
Enciimen-i Uhuvvet'in, Faramughane’'deki ve Cema’a-yi Ademiyet'teki
titm hatalan diizelttigini, giinkii, Thvan el-Safa’nin ve Stifizmin felsefe-
sine hak ettikleri yeri verdigini savunmusgtur®, Faramushane'nin kabul
ettigi “insanlhik dini” ve Cema’a-yi Ademiyet'in uyguladig1 asin ikrar-
cihiga agikca kargi gikan Zahir el-Dovle, Peygamber'in dinini Stfilik
yoluyla aydinlatmay1 se¢cmistir.

Zahir el-Dovle, daha ziyade Mason sembolizmiyle Masonlarin
orgiit gatis1 ve ideallerinden esinlenmigti; hedefi, Enciimen-i Uhuv-
vet't Masonluk'a uyarlamakt. Safialisah’im 6liimiinden sonra Encii-
men-i Uhuvvet biinyesinde gergeklesen en énemli degisiklik, gele-
neksel seyhin yerini, secimle bagsa gelen bir liderin almasidir. Zahir
el-Dovle, Enciimen-i Uhuvvet'in hedefinin kiiltiirel gelisim, ahlaki
ilerleme ve ozgiirlitklerin korunmas: gibi, SGfi mistisizminden cok,
reformcularin programlarina yakin degigiklikler oldugunu belirtmisti.
Gergekten de Zahir el-Dovle, megrutiyetci fikirlerin tutkulu bir takip-
gisiydi ve bunun sonucunda, Enciimen-i Uhuvvet hizla reformcula-
rin ve Ozgiirlitkgiilerin gogalma yeri haline geldi. “Le Réveil de 1lran
(iran'in Uyamig1)” 1906'da Tahran'da kuruldugunda, Enciimen Fransiz
Masonlar ile temas kurdu. Enciimen ve Masonluk, 1906'nin baginda
da, Ra’in'in Iran Masonlugu tarihini yazdigy 1968'te de, aymi toplanti
salonunu kullanmaktayd:. 1908’deki kars: devrim sirasinda kapatilan
Enciimen, 1909’da yeniden agildi ve sonunda, 1978-79 yillarinda tek-
rar kapatildi.

Enciimen-i Uhuvvet, iiyeleri mukabele ederek dua ettigi (evrad oku-
dugu) ve zikir yaptig1 igin, Mason benzeri bir érgiitten gok bir Stfi tari-
katiydi (celi ya da hafi)®. Bektasi tarikatimin ve baz1 Stfi geyhlerinin
etkisi nedeniyle, evrad ve zikir, mason benzeri bir 6rgiit olan Tarikat-i
Selahiye’de de uygulanmugti. Enciimen-i Uhuvvet'da ise, dzde Stfi
oldugu igin, Evrad ve zikir vardi: 6rgit, Nimetullahi tarikahmin Safi-

7P, Sabattiennes'in bu loca fizerine yapmig oldugu ¢ahismanin - “Pour une histoire de la premiére
loge magonnique en Iran” - argivlerine gore.

“Mahmud Irfan’'in Yaghma gazetesindeki yazisina gore. Ra’in tarafindan, Faramushkhana'den
aktanlmustir: 3. cilt, ss. 479-480.

“Ra’in, Faramuskhana, 3. cilt, 5. 497.
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aligahi kolunun modern bir uyarlamas: olarak kabul edilebilir. Zahir
el-Dovle, Islamm ve Sufiligin degerlerine, adetlerine bagli, Osmanl
Imparatorlugu'ndaki “aydinlanmig Stfizm” ruhunu canlandiracak
insanci ve egitlikgi bir grup olusturmaya caligti.

Mesghur reformcu disiiniir Cemaleddin el-Afgani, siyasi ve top-
lumsal amag igin hem Masonluk ile hem de Safilik ile bag kurmus
Dogulu aydin prototipi kabul edilebilir. Nikki R. Keddie bu Miisliiman
disiiniir hakkindaki tamamlanmamig galismasindan bize sunu aktar-
mghir: “Cemaleddin’in Islam ve Iran felsefe geleneklerini ve gizlilik
gelencgini pratik politik hedeflerle birlestirmesi, ne tam gelenekcilerin
ne de saf siiphecilerin ve Batililagma yanhlarinin bir baglarina elde
edebilecekleri bir sonug koydu ortaya””. Bu tanim, Sifilikten az gok
etkilenmis, Tiirkiye ve Tataristan'daki diger Miisliitman aydinlar igin
de gegerlidir”*, Stfilik sadece gizemcilife degil, aym1 zamanda Islami
geleneklerin daha genis bir bakis acisiyla gbzden gegirilmesine de agi-
lan bir yoldu. Cemaleddin’in Misir’daki Italyan ve Ingiliz Masonluklar
ile iligkisini inceleyen Cole, yeni belge ve bilgilere ulagti. Cemaleddin
ve bazi miiritleri arasindaki “SGfi” atmosferinin iistiinde durmustur
Cole. Analiz ettigi iki belge, bize, “1870’lerin sonlarina dogru el-Afga-
ni'yi gevreleyen ortam karakterize eden bir bilesimi; Stfilikteki biat
edigi andiran bir baghhk, Masonlarin siyasi ilericiliginin ve siyasal
yazarhigin bir bilesimini” géstermektedir’?. Buna ek olarak, Cemaled-
din, sadece Stfi terminolojisi ve bunun baz uygulamalariyla (bir “mis-
tik” olmaksizin) degil, tarikat 6rgiitlenmesiyle de ilgilenmisti. 1869 ve
1871 seneleri arasinda Istanbul’dayken, meshur Afgan Naksibendi
Seyhi Siilleyman Abdulkadir Belhi’nin (6. 1878) Siifi toplantilarina da
katilmig ve Seyh onu Naksibendilige kabul etmigti”®. Cemaleddin, bu
Seyh’in oglu olan Burhaneddin Belhi ile de iyi iligkiler kurmugtu’.

"Nikki R. Keddie, Sayyid Jamil ad-Din al-Afgani, A Political Biography. (Berkeley, University of
Califomia Press, 1972) s. 87

"' Bkz.: Zarcone, “Un aspect de la polémique autour du soufisme dans le monde tatar au début du
XXe siécle. Mysticisme et confrérisme chez Musa Janallah Bigi.”

™ Juan R. L. Cole, “New perspectives on Sayyid Jamal al-Din al-Afghani in Enypt”, Rudi Matthee ve
Beth Baron, baskilan, Jran and Beyond. Essays in Middle Eastern History in Honor of Nikki R. Keddie
(Costa Mesa, Mazda, 2000) ss. 22-23.

7 Bu bilgi, Cemaleddin’in ¢afdas: bir kisi olan Hiiseyin Vassaf"in (1872-1929) bir el yazisindan
abnmigtir. Sefine-i Eviiya, (Istanbul, Seha Y., 1999), ss. 429-432. Ismail Kara'nin bu konuyla ilgili
incelemesi igin bkz. Amel Defteri, (istanbul Kitabevi, 1998).

*Hosayn Danish, “Sayyid Jamal al-Din dar Istanbol”, Sifatallah Jamali baskisi., Asnad va madarik
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Istanbul’dayken de, Sultan Ikinci Abdiilhamit'in maiyetinde olan baz
iinli1 Stifi seyhleri ile Stifizm ve Islam hakkinda tarbigmigtir.

Sonug

Masonluk, Tiirk-Iran cografyas: da dahil olmak iizere, modern diin-
yadaki gizli orgiitlere klasik yapisini kazandirmighr. Bu, baz: arastir-
macilar tarafindan daha énce de agikga ortaya konulmugtur. Bununla
birlikte, Masonluk ve buna bagh gizli siyasi orgiitler dikkatli bir ince-
lemeye tabi tutulursa, bunlarin gogunlugunun reform, Megrutiyet'in
ozii, egitlik ve 6zgiirlik konularinda aym fikirleri paylashg goriiliir.
Cesitli Mason benzeri érgiitlerin kuruculan arasinda ortaya gikan ayri-
liklar, Bati'min yeni siyasi ve sosyal fikirlerini, Dogu kiiltiiriine uyarla-
mak igin segtikleri yoldan ve 6zellikle Masonik ya da Karbonari-Maso-
nik gatiya ve Mason térenine yaklagim bigimlerinden kaynaklanmgtir.
Mason orgiitlenmesini ve térenini kendilerine maletme yontemleri,
Islami ve kiiltiirel konulardaki tutumlarina iligkin fikir vermektedir.
Gizli orgiit, entrika pesinde olan ve yalmzca yeralt: faaliyeti ile ilgile-
nen bir komplocular toplulugundan ibaret degildi. Gizli érgiit, yuka-
rida, 6rnegin Buhara'da kurulmug Cemiyet-i Terbiye-yi Etfal érneginde
goriildiigii gibi, yeni iiyelerin egitilmesini ve gelecegin ideal toplumu-
nun hazirlanmasim da hedefleyen bir topluluktu.

Gizli orgitler arasindaki farklihiklar, adlarindan ve kullandiklar
terminolojinin sembolik gagrigimlarindan da ayirt edilebilir. Orne-
gin Faramughane, Masonlukla olan baglantisimi gizlemezken Tari-
kat-i Selahiye, kendisini bir Stifi érgiitii olarak tamitmigtir. Enclimen-i
Uhuvvet ise, Stfi 6zelligi Tarikat-i Selahiye'den daha agir basan bir
tarikath. Ancak Enciimen-i Uhuvvet islama ve Stfilige; Siinni ilke-
leri temel edinmis, cumhuriyet karsih ve hilafetgi bir orgiit olan Tari-
kat-i Selahiye'nin verdigi 6nceligi vermemigtir. Diger yandan, Mason
benzeri olugsumlarim gogu, Masonlukla birlikte anilmay: reddetmisti.
Goriiniiste, hickimse onlarin Masonlardan alinmus ritiielleri uyguladi-
gim diisinmemisti. Orgiitlerin adlar, reformculann felsefi, siyasi ve
toplumsal ideallerini yansitiyordu: Cemaat-i Ademiyet i¢in insanlik,
Osmanh Hiirriyet Cemiyeti igin bagimsizlik, ittihat ve Terakki Cemi-
yeti igin ilerleme ve birlik.

dar bareh-ye Irani al-asl budan-e Sayyid Jamal al-Din Asadabadi, (Qom, 1971), s. 156. Burhaneddin
Belhi (1846-) hakkinda bilgi icin bkz., Hiiseyin Vassaf (1872-1929): Sefine-i Evliva, ss. 423-429.
Burhaneddin, 1926’da (26 Eylill) bir Osmanl mecmuast olan fkdam 'da Cemaleddin hakkinda yayimlanan
yazilan tasdik etmigtir.
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Burada en ilging nokta, Islam kiiltiirii ve bunun Tiirk ve iranh refor-
mcularin sosyopolitik programindaki yerinin yorumlanmasidir. Islam
kiiltiiriine yakin sayilabilecek Faramushane, “irk ve dine bagh olmak-
s1zin” esitligi savundugundan, teoride Islam’dan bagimsiz olan Cema-
at-i Ademiyet'in dogmasina énciliik etmistir. Faramusghane, sonradan,
Safilik gergevesinde faaliyet yiiriitmiis ve Islami diistur edinmis olan
Enciimen-i Uhuvvet'm kurucusuna da esin kaynag olmustur. Osmanh
Imparatorlugu’nda Enciimen-i Uhuvvetn bir esi daha olmamigtr.
Mason benzeri Tiirk 6rgiidden (Osmanli Hiirriyet Cemiyeti, Ittihat ve
Terakki Cemiyeti) islam ve Stfilige dair izler bulmanin zor oldugu Kar-
bonari-Masonik gatiy1 temel almigtir. ilk diizenli locamin XX. yiizyl
baglarinda agildig: fran'in aksine, Latin ve ingiliz Masonlugu, Osmanli
Devleti'nde ¢ok iyi temsil edilmigtir. Tiirk reformcular, kendi islam,
Stifizm ve lonca (Futuvva, Ahilik) geleneklerini, diizenli Masonluk-
lar sayesinde kesfetmiglerdir®. Tiirk Miisliitman reformculugu iize-
rinde biiyiik rol oynayan Bektasi Stifi tarikati, diger Stfi tarikatlarinin
aksine, gercgek bir gizli érgiittiir. Kabul térenleri, Masonluktaki kabul
torenlerine gok benzemektedir ve bu durum hala agiklanamaktadir™.
Birgok Jon Tiirk hem Bektagi hem de Masondu”. Jén Tiirk olan Ahmet
Rufki, Zahir el-Dovlah'la aym idealleri savunmus ve tipki onun gibi
Masonluga bityitk sempati duymustur. Iki sahis da ilericilik ve ilim
yolunu segmis, diger yandan ateizme ve her tiirden despot yonetim
bigimine de kars1 gikmigtir. Ahmed, aym zamanda bir sosyalist port-
resi de gizmektedir”. Masonluk ve Sifi téreninin érgiitlenmesinin Iran
ve Tirkiye'de farkh farkh bicimlerde igledigi gok aciktir. Ancak, Miis-
litman kiiltiiriine ve Safilige younelik benzer yaklasimlar: vardi. Safi
fikirleri, sembolizmi ve tarikat érgiitlenmesi, Mason fikirleri, sembo-
lizmi ve tarikat drgiitlenmesi ile gogunlukla ortiisiir ve Stfilikteki bu
dgelerin, Masonluktakilere tekabiil eden kargiliklar vardir. Cogu refor-
mcu, uyarlandiktan ya da 1slah edildikten sonra, Stfi tarikatinin ya da
Masonlugun, gergek Masonlugun Bati'da gergeklestirdigini diisiindiik-
lerine benzer bir ilerleme ve dzgiirlitk getirebilecegine inanmgtir.

" Bkz.: Zarcone, Mystigues, ss. 310-312.

“]réne Mélikoff tarafindan savunulan bir teze gbre. Bektasi tarikat, XIX. yiizyilda Mason
sembolizmi ve hatta toreni ile saflifindan uzaklagmstir. (1. Mélikoff “L'Ordre de Bektachis aprés 1826,"
Turcica, XV (1983) 155-178) ancak, bu sorun halen belgelerle agiklanamamigtir.

71 Zarcone, Mystiques te yer alan baz1 biyografiler ve fikirler ile ilgili sunumuma bakiniz, Zarcone,
Mystiques, 322-326.

" Age., s. 116.

Thierry Zarcone



