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OSMANLIDAN CUMHURIYETE SON DONEM
MELAMILERI: GELENEGIN TASINMASI VE UYUM
MESELESI

RUYA KILIC

Girig

Bugiiniin ve gelecegin Tiirkiyesi'nde Islim'in yerini tarhigabilme-
miz igin 6ncelikle bu iilkenin din tarihinin anlagilmasimin gerekli
oldugu agiktir. Ancak gunu da kabul etmeliyiz ki, Osmanli Devle-
ti'nden Cumhuriyet Tiirkiyesi'ne intikal eden bu ¢nemli mirasa dair
ciddi bilgi bogluklar1 bulunmaktadir’. Ozellikle tasavvuf gevrelerinin
Cumhuriyet dénemindeki uygulamalara uyum problemi ve bunun
sancilarim1 yagadiklar1 gegis siirecinin iizerinde dikkatle durulmas:
gereken bir dénem oldugu kanaatindeyiz. igtg bizim ele almay: istedi-
gimiz konu da esasen bu gegis siireci ile ilgili olacaktir. Bilindigi gibi,
Osmanh Devleti'nde zendeka-ilhad suglamalan ile takibata ugrayan
ve onde gelen geyhleri éldiirillen Ikinci Devre Melamileri veya Bay-
rami Melamileri yonetim tarafindan potansiyel bir tehlike olarak kabul
edilmigtir®. Burada ise Melamilerin Muhammed Niiru'l-Arabi (6.1887)
ile baglayan oldukga farkh bir kesitini incelemeye calisacagiz. Ancak,
bagka bir cizgide duran Ugiincii Devre Melamileri veya Niiriyye olarak
bilinen bu kolun da zaman zaman siipheyle karsilandig: ve dikkatleri
cektigi goz ard1 edilemez®.

! Osmanl Devleti’nde islim’in mahiyet ve yerinin anlagilmasina dikkat geken bir calisma igin bkz.,
Ahmet Yagar Ocak, “Islam in the Ottoman Empire: A sociological framework for a new interpretation”,
International Journal of Turkish Studies, vol.9, Nos.1-2 (Summer 2003), pp.183-198.

*Bu konuda aynntili bilgi igin bakilabilir; Ahmet Yasar Ocak, Osmanl Toplumunda Zwindiklar ve
Milhidier (15.-17. Yiizyilar), Istanbul 1998, 251-312.

JHaririzide Kemaleddin (0.1882) meshur eseri Tibydnu Vesdili'l-Haka'ik'da (Stleymaniye
Kiitiiphanesi, Tbrahim Efendi, Fatih, Nr. 432/ Milli Kiitiiphane MFA (C) 441, III, v.144b-145a,215a-
217a. Meldmiyye 'nin Ggiinciisiniin Miceddidiyye-i Nakgibendiyye 'den bir sube olup seyhi Muhammed
Niiru'l-Arabi’ye nisbet edildigini kaydeder. Diger taraftan. Sadik Vicdani, Muhammed Niru'l-Arabi’nin
Nakgibendiyye 'den aynlan Meldmiyye-i Nitriyve adinda yeni bir kolun kurucusu olup olmadifn iizerinde
durur ve Haririzade'nin bu konudaki gériisiiniin cok fazla kabul gérmediini belirtir (Tomar-1 Turtik-1
‘Aliyye'den Meldmilik, istanbul 1338-1340, 5.84-85, 87, 95-100). Abdiilbaki Gélpmark: ise Meldmilik ve
Meldmiler'de (Istanbul 1992, 5.233) Seyh'in Naksi olamayacagin kaydeder. Ancak bu diigiincesinde daha
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Nitekim konunun segiminde béyle bir tarihi arka plana sahip Son
Dénem Melamileri'nin Cumhuriyet Tiirkiyesi'ne hangi nitelik ve sart-
larda ulagthg sorusu etkili olmugtur. En az bunun kadar énemli bir
diger husus, Ugiincii Devre Melamileri'nin tavrinin Cumhuriyet yone-
timinin yeni ideallerine uygun diigiip diismedigidir. Tekkelerin kapa-
tilmasi ile birlikte tasavvuf gevrelerinde iki egilim belirir. Bir kisrm
kanunlara kars1 pasif kalirken diger kismi muhalefet etmeyi tercih
eder. Ornegin, Naksibendilerin dini isyanlarin gofuna aktif olarak
katildiklar: ve bugiin Tiirkiye’deki {slam’in en giiglii egilimlerinden
birini temsil ettikleri biliniyor*. Oysa Cumhuriyet donemine etkilerini
siurh bir gekilde tagiyabilen Ugiincii Devre Melamileri yeni yonetimi
kargilarina almamaya 6zen gostermiglerdi.

Muhammed Niiru'l-Arabi'nin hayati1 gz 6niine alindiginda, tasav-
vufi egilimi, Halveti, Ekberi, Uveysi silsilelerinin de bulunmasina
ragmen esasen Naksilik ve Melamilik olarak belirir’. Muhammed
Niru'l-Arabi 6nce Naksi geyhi Yusuf Efendi’ye daha sonra yine Naksi
seyhi Kazanli Abdiilhalik Efendi'ye intisap etmis, halifesi Seyh Trab-
zonlu Mustafa Efendi’den Naksi icazeti alarak irsat ve teslike mezun
olmusgtur®. Ayrica, 1843'teki hac yolculugu esnasinda Mekke'de
Meldmi Dervis Muhammed ile goriigtii’. Aslinda, 1839-1870 arasi
Muhammed Nfir'un Rumeli Naksiligi ile Melamilik arasinda bir tasav-
vuf sistemi tesis etmeye calistigi dénemdir. Bu donemin bir 6zelligi,
onun, Rumeli'nin gesitli sehirlerindeki Osmanli asker-sivil biirokratla-

sonra bir degisiklik olmustur. Zira, /00 Soruda Tiirkiye'de Mezhepler re Tarikatlar ‘da (istanbul 1969,
5.268-269) Meldmiyye-i Niiriyye 'mn Nakgibendiyye nin bir kolu oldufunu ileri siirer.

*Thierry Zarcone, “Naksibendiler ve Tirkiye Cumhuriyeti:Zuliimden Yeniden Dini Siyasi ve
Toplumsal Mevkive Ulagma (1923-1991)", Tirkive Giinliigii, Yaz 1993, Say1 23, 5.99.

fMuhammed Niru'l-Arabi’nin geniy Slciide kayitlara gegen hayat haklandaki bilgiler kendisinin
Menbau'n-Nir adli risalesi (Siileymaniye Ktp. Yazma Bagmslar, Nr.4363, v.26b-28b) ile dnde gelen
baghlanndan Haririzide Kemaleddin'in Tibydn (III, v.215a-217a)'ina dayanmaktadir. Bunlardan
yararlanilarak cesitli eserlerde Seyh'in biyografisi ele alnmustr. Omegin bkz. Vicdani, s. 87-93;
Golpmarli, Melamilik ve Meldmiler, 5.231-242; Yakub Cicek, Haririzdde Mehmed Kemdaleddin: Hayati-
Eserleri ve Tibyanii vesdili 'l-hakaik fi bevdni seldsili't-targik Muhtevast Kaynaklari, Ogr. Oyeligi Tezi
1982; Yusuf Ziya inan, Seyyid ‘il Meldmi Mihammed Nur ‘il Avabi (Hayat-Sahsiyeti-Eserleri), Istanbul
1971, 5.10-26.

£ Vicdani, 5.88,91; Golpwnarh, Meldmilik ve Meldmiler, 5.232,235,237. Vicdani (s.101), Muhammed
Niiru'l-Arabi’nin Naksibendi ve Halveti tarikatlarindan siilitk ve irad iznine sahip olup Kemaleddin,
Ahmed es-Sifi ve Abdiirrahim Efendiler gibi énde gelen halifelerine iki tarikattan siilik ve irsid izui
verdigini bildirir.

T Menbau 'n-Niir, v.27b-28a; Vicdani, (s.91-92,98) Seyh’in hac esnasinda Melimi Dervis Muhammed
ile ilgi kurmas ve Kemaleddin Efendi’nin eserinde onun igin Meldmiyye-i Nuriyye adiyla bir kisim aghii
dikkate alinirsa kendisine Melimi seyhi dendiginden haberdar oldufunu kabul etmek gerektifini belirtir,
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rim etrafinda toplayabilmesi, digeri ise Istanbul’a yaptiga ziyaretler ile
sehrin giindelik hayatinda sahip oldugu tasavvuf anlayigim yaymasi-
dir®, 1870 yih hayatinda énemli bir déntim noktas: olacaktir. Zira bu
tarihte kendisine “kutbiyet” verildigini agiklamis ve resmen Uglincit
Devre Melamiligi'nin kurucusu sayilmgtir®.

istanbul’a yaptigi seyahatte Bayrami Meldmilerini temsil eden
Abdiilkadir-i Belhi'yi (6.1923) ziyaret ederek kendisine baglamak, ve
bu suretle biitiin Melamiler tarafindan kutuplugunun kabuliinii tescil
ettirmek istemisti. Diger taraftan Abdiilkadir Efendi, Bayrami Melami-
leri'nin gelenegine bagl kalarak meldmiligin esaslarini kendilerin-
den farklh yorumlayan bu yeni seyhi kibar bir iislupla reddetmigti®®.
Boylece 1880'lerden itibaren Istanbul’da iki ayr1 Melami ziimresinin
faaliyeti izlenebilir. Ikinci devreyi temsil eden Bayrami Melamileri
daha ziyade esnaf grubu iginde giiglii bir organizasyona dayanirlar-
ken Ugiincit Devre Melamileri aydin gevrelerde ragbet gérmiigtiir'®. Bu
gelenegin Cumhuriyet déneminde de devam ettigini gorecegiz.

I

Son donem Meldmi geleneginin Osmanlidan Cumhuriyete tasiyi-
cist olarak dikkatimizi geken gahsiyetlerin baginda Fatih Tiirbedar:
Ahmed Amis Efendi (6.1920) gelir. Sa'baniyye tarikatindan Kusa-
daviyye subesine mensup olan Ahmed Amis Efendi'ye Giimiigha-
neli Ahmed Ziydeddin Efendi tarafindan Naksibendi icAzetndmesi
verilmistir. Bunun yam sira, Muhammed Nir(i'l-Arabi ile gériigmiis
ve ondan da icézet almsgtir®?. Esasen kirk yali bulan hildfeti miidde-
tince Halvetiyye pek az da Naksibendiyye icdzetndmesi vermisgtir'.
Bununla beraber Amis Efendi zamaninin énde gelen bir Melamisi ola-
rak taninmaktaydi. O, tarikatlarin merasim, adab ve erkdnindan uzak

* Ekrem Isin. “Melamilik”, DBISTA 5, 386.

? Golpmarh, Melamilik ve Meldamiler, s.238-239; I5in, 5.386.

0 Golpwnarl, Meldmilik ve Meldmiler, 5.239.

"lsin, 5.386.

2Vicdani, s.101-104; Hiseyin Vassaf, Sefine-i Evliva, TV, 5.110; Sitheyl Unver, dmigndme,
Sileymaniye Ktp. Defter Nr.960, 5.1-3; Nihat Azamat, “Abmed Amis Efendi”, TDVI4, II, 43-44.

"Vicdani, s. 102.

“Vicdani, 5.101,102; Hilseyin Vassaf, kendilerinde meldmet negesinin galip oldugunu kaydeder
(s.110). Osman Nuri Ergin de Mubammed Nuru’l-Arabi ve Amis Efendi arasinda gegen bir konusmaya
dayanarak Muhammed Nuru'l-Arabi’nin hayatta iken kwrbiyetin ona gegecegini tebsir ettigini kaydeder
(Bahikesirli Abdiilaziz Mecdi Tolun Hayat: ve Sahsiyeti, [stanbul 1942, s. 163-164) ki ikisi arasinda boyle
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kalarak siliklerini melametle irsid yontemini tercih ediyordu*. Sadik
Vicdani, onun “MiicAhedatin bir kismunmi Kusadal kaldirdi, miitebaki-
sini da ben ref’ ettim” dedigini kaydeder. Ancak bu sézlere niifuz ede-
meyenlerin onu zamann bir kisim “Meldmiye-i 1aiibaliyesinden” say-
muglar ise de bunun iftira oldugunu sézlerine eklemeyi ihmal etmez?®.
Belki de bu sii-i zdndan dolay olsa gerek Amig Efendi'nin kendisine
Melémi denilmesinden fazlasiyla rahatsiz oldugu, hattd bunu yasak-
ladigy bilinmektedir?’, Halveti-Melami gelenegine dayal bir tasavvuf
anlayigina sahip olan Amis Efendi’nin etrafinda toplanan Bursali Meh-
med Téhir, Babanzade Ahmed Naim, Ismail Fenni Ertugrul, Ahmed
Avni Konuk ve Abdiilaziz Mecdi Tolun'dan olusan bir grup, 6yle anla-
sihyor ki, aym zamanda Meldmi megrep Halvetilik ile Nurilik arasinda
iliski saglamada 6nemli rol istlenmiglerdir'®. Bu grup iginde konu-
muzla dogrudan ilgili olmalan sebebiyle izerinde duracagumz isimler
Bursalh Mehmed Téahir ve Abdiilaziz Mecdi Efendi'dir.

Bursali Mehmed Tahir (6.1925) Haririzdde ile Melami negveyi
benimsemis ve Manastir Askeri Rigdiyesi cografya tgretmeni iken
Ustrumca’da Muhammed Nrii'l-Arabi’yi ziyaret ederek ona baglan-
mgtir. Bu dénemde Melamiligin oldugu kadar ittihad ve Terakki'nin
de énde gelen gahsiyetlerinden olan Bursali Mehmed Téahir 1908'de
Bursa milletvekili olarak Meclis-i Meb’lisan’a girmis ve. bu gérevi
1911’de sona ermistir'®. Mehmed Tahir, Amis Efendi’den de istifade
etmistir. Nitekim kendisi tasavvuf anlayigim Halveti tarikati, Melami
meslek ve megrebi olarak dile getirmektedir®.

Amig Efendi’nin temsil ettigi Melami anlayisimin Cumhuriyet déne-
mine aktarilmasinda 6zel bir yeri olan Abdiilaziz Mecdi Efendi’nin
(6.1941) ise Osmanh déneminde renkli bir siyasi hayati olmusgtu®.

bir bag kurulmas: Snemlidir.

5 Azamat, Ahmed Amis Efendi, s.44.

" Vicdani, Tomar-1 Tiruk-1 ‘Aliyveden Halveriyye, Istanbul 1338-1341, 5.82; Vassaf, 5.110.

" Vicdani, Meldmilik, s.104.

1%]s1n, 5.386.

“(Omer Faruk Akiin, “Bursali Mehmed Tahir", TDVI4, VI, 453,454; Mustafa Kara, Metinlerle
Giiniimiiz Tasavvuf Haraketleri, istanbul 2002. s.115. Hayat ve eserlerine dair bkz. Akiin, 5.452-461;
Muallim Vahyi, Mislimanlik ve Tirkligi Yikseltmeye Caliganlardan: Bursali Téhir Bey, Istanbul 1334;
Golpinarh, Melamilik ve Meldmiler s.328-330.

*Vicdani, Melamilik, s.103.

1], Megrutiyetten sonraki ilk segimlerde Balikesir milletvekili secildi ise de futihad ve Terakki
Cemiyeti'nin muhalif kanadinda yer aldi. Dolayisiyla ikinci segimlerde diganida kaldi. 1920°de tekrar
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Mecdi Efendi, 1923-1924 yillarinda Ser'iye ve Evkaf Vekaleti miiste-
sarlig1 yapti. Vekaletin kaldirlmas: ile ismi onun yerine kurulan Diya-
net Igleri Bagkanhig icin s6z konusu oldugunda Ankara’dan Istanbul’a
déndii. Ashnda, Cumhuriyet déneminde resmi ve 6zel higbir gérevi
kabul etmeyerek sadece dini-tasavvufi sohbetlerde bulunmay1 ter-
cih edecekti?2, Muallim Cevdet, Osman Nuri Ergin ve Sitheyl Unver’i
bir araya getiren de iste 1925'ler itibariyle Abdiilaziz Mecdi'nin bu
sohbetleridir®®. Tiirk miiesseseler ve kiiltiir tarihgisi olarak tamimla-
yabilecegimiz Osman Nuri Ergin’in tasavvuf diigiincesinin gekillen-
mesinde Abdiilaziz Mecdi yaninda I{smail Fenni ve Ahmed Naim bey-
lerin de etkisi biiyiiktiir**, Osman Nuri ile Sitheyl Unver’in tanigmalar
1924'tedir ve onu Mecdi Efendi’nin sohbetlerine gétiiren de Siiheyl
Bey'dir?. Muallim Cevdet ile Siitheyl Bey'in tanigmalari ise 1920 yilina
rastlar?.

Bu sohbet grubunun tiyeleri hakkinda ekseriyetle isimleri disinda
fazla bir bilgiye sahip degiliz. Ancak nispeten kiigiik bir grup oldu-
gunu soyleyebiliyoruz?. Tark kiltir tarihine yonelik galigmalariyla
taninan Sitheyl Unver’in bunlann icindeki yeri hemen fark edilir?,

milletvekili segildi ve ikinci reis vekili olarak gdrev yapti (Nihat Azamat, “Abdiilaziz Mecdi Efendi”,
TDVI4, 1,101). Siyasi hayan hakkinda aynintil bilgi igin bkz. Ergin, 5.93-119.

= Azamat, 5.191:Kara, 5.75.

3 Ahmed Gilner Sayar, A. Sitheyl Unver Hayan. Sahsiyeti ve' Eserleri 1898-1986, istanbul 1994,
5.160-161.

*#Sayar, “ERGIN, Osman Nuri”, TDVId4, X1, 297. Aynntili bilgi i¢in bkz. Sayar, A. Siheyl Unver,
5.166-170; A. Sitheyl Unver, “Osman Ergin Gahigma Hayan ve Eserleri:1883-19617, Belleten, XXVI,
1962, 163-178, Ergin, ilahi bir liituf eseri oldugunu diisiinddga A. Mecdi ile tanismalanm Baltkesirli
Abdiilaziz Mecdi Tolun (s.229-230) adl eserinde anlatir.

5 Sayar, A. Siiheyl Unver, 5.161-162.

%Sayar, A. Siiheyl Unver; 5.162. Nitekim Abdiilaziz Mecdi, Muallim Cevdet’in vefatinda duydugu
{iziintiyil dile getirirken,

“Fakat iig zat dli var senin askinladir maruf
Beyanati bu {i¢ zatin senin ezkdnna matuf:

Bir ilmile meshur-i zaman mektupgu Osmandir
Biri doktor Siiheyl oldu o da agkinla cugandir™*

demek suretiyle aralanndaki iligkiyi agiklar (Muallim M. Cevdet'in Hayati, Eserleri veKqunhanesi
Derleyen: Osman Nuri Ergin, Istanbul 1937, 5.486).

¥ Sz konusu grubun fiyeleri ve aralanndaki iligkinin niteligi konusundaki bilgilerimiz esas olarak
Siiheyl Unver’in defterlerine dayanmaktadir. Omegin, bkz. Unver, Stleymaniye Kiitiphanesi, Defter Nr.
74,5.3,4,6:189, 5.42,47,50,57,61,190, 5.4,8,38;195, 5.10,11.

=8jiheyl Unver kendisinin Abdiilaziz Mecdi Efendi'ye intisabim aynntih bir sekilde anlatir bkz.
Defter Nr. 195, 5.65-70. Ayrnica Mecdi Efendi’ye génderdifii mektuplarda ona duydu@u derin baghlik
agikea goriiliir. Omegin, Unver, Defter Nr. 191, 5.7,10,18,19. Siiheyl Unver'in hayat: ve eserleri hakkinda
aynntili bilgi i¢in bkz. Sayar, A. Sizhey! Unver.
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Zira, Mecdi Efendi ile Sitheyl Unver arasindaki bag o kadar kuvvetlidir
ki vefat: sonrasinda sohbetine katilanlardan bir kismi Sitheyl Unver'e
baglanmak ister®®. Mecdi Efendimin yoklugunda grupla ilgilendigi
ve ona bilgi verdigi goz éniine alindiginda bunun gecerli bir sebebe
dayandigi anlasiliyor®. Aslinda Amig Efendi’den Abdiilaziz Mecdi
ve Sitheyl Unver'e ulasan, bir bagka deyisle Osmanl’'dan Cumhuri-
yet’e uzanan tasavvuf gizgisinin strekliligini yine Sitheyl Unver'in su
sozleriyle teshis edebiliriz; “Miibarek Amis Efendi Hazretleri hayatim
boyunca benim sag goziim; Mecdi Efendi hocam, ki onun ...halefidir,
sol goziim...Iste benim i¢ huzurum ve benim siikfin kaynagim”*' .

Burada Muhammed Nuru'l-Arabi’'nin Istanbul’daki 6nemli temsil-
cilerinden biri olmasi1 disinda, Cumhuriyet dénemine intikali sagla-
mas bakimindan tizerinde durmak istedigimiz bir diger énemli gah-
siyet de Hact Maksud Efendi'dir (6.1929)%. Nitekim, Haci Maksud'un
yetistirdigi Hasan Sabri Délen Istanbul’da bir Vahdet-i Viicud temsilcisi
olarak rol alir. Haci Maksud’un hiléfet verdigi Haci Cemal (6.1930) ile
Ankarali Arabaci Ismail Aga (6.1938)'mn ise halifeleri bulunmamak-
tadir®, Prigtineli olan Haci Maksud Efendi medrese tahsilinden sonra
bir ara Fatih Camii'nde miiderrislik yapmms ve Naksibendi tarikatina
intisap etmigti. Ancak memleketine déndiigiinde yaptigi vaaz ve soh-
betlerdeki tasavvufi gériigleri sebebiyle hakaretlere ugramisti**, Bunun
yan sira yonetimle de arasi bozulur. Istanbul'da yaptif: ategli vaaz-
lar yliziinden Bekiraga zindanina atilir ve burada aylarca kalir. Her ne
kadar sonunda sugsuz oldugunun anlasgildig: kaydedilse® de bu vaaz-
larn igerigini bilemiyoruz. Stiphesiz ayrintilar bizim igin gekici olabi-
lirdi. Divamindaki gu sézleri maruz kaldig davraniglar kargisinda duy-
dugu tepkinin bir {irlinii olmahdar;

¥ Sayar, A Siiheyl Unver, 5.281.

¥ nver, Defter Nr. 195, 5.9, 10-11. Mecdi Efendi’nin Siheyl Unver’den kendisine yakinlik duyan
bir kisi ile goriigmesini istemesi ve yazdifa mektubun ancak bir mirsidin agzindan gikacak sbzlere
benzedigini belirtmesi (Unver, Defter Nr.190, 5.26) bu digiinceyi daha da kuvvetlendiriyor.

" Sayar, A Sitheyl Unver, 5.503.

2 Golpnarh, Meldmilik ve Meldmiler, 5.336; Inan, 5.79-80. Oglu Sadettin Bilginer"in Allgh ve fnsdn
(istanbul 1991) isimli eserinde Haci Maksud'un hayati yamnda divani da mevcuttur. Bilginer, (s.185)
onun ilim ve fazhin takdir eden Muhammed Nuru'l-Arabi’nin, Meldmiligin mitefekkir kimseler arasinda
yayilmasi igin kendisini istanbul’a génderdigini belirtir.

Yinan, 5.80-81;Bilginer, 5.186.

* Bilginer, 5.181.

¥ Bilginer, s.183.
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“Miiderris, Hoca, ve Miifti ederler tiirlii bithtani,
Edinmis her biri bir cah, biiriinmiisler yalan igre.

Giydikleri Dervig sifat, ezberlemig iigbes Iiigat,
Zahirleri piir marifet, batinlar: akrep y1lan™®.
Yine, Bursalh Mehmed Téhir de;

“Sanma, ey zahit bizi kim é&yle hor ii ahkariz.
Bizler, ol dyine-i Glem-niima-y1 ekberiz,
Taliban-i feyz-i Ahmed, bendegdn-1 Haydariz,
Naksibend suretteyiz; lakin Melami mesrebiz.
Ism-i zati her nefes tekrar eden hak mezhebiz.

Zahida, erbab-1 gaflet sandigin, la-siiphe sen,
Dahledip kiirsiide halkin boynuna takma resen,
Sugl-i ussak manevidir, ne bilir erbab-1 fen?"”

derken tasavvufi negesini aciklamanin diginda herhalde gevresinde
kendileri hakkinda varolan olumsuz kanaatlere cevap verme ihtiyaci
duyuyordu.

n

Haci Maksud Efendi farkh kisiligiyle Son Dénem Meldmileri'nin
yonetim ve halk ile olan iligkilerinin tahlil edilmesinde iyi bir 6rnektir.
Siiphesiz 6rneklerin sayisim arttirmak miimkiindiir. Nitekim, bizzat
Muhammed Nuru'l-Arabi gogunlugu memurdan olusan bir gruba Seyh
Bedreddin’in “Varidat”im1 okuttugunda nesr-i ilhad ettigi gerekgesiyle
merkeze sikayet edilmisti®. Bir siinnet diigiiniinde ise Melamiler'in
hareketleri Istanbul’a “Melamiler davul zurna ile zikrediyorlar” sek-
linde bildirildiginde meselenin sorugturulmas: igin Muhammed Nfr
Istanbul’a davet edilecekti®. Yine onun halifelerinden olan Abdiilke-
rim Ruhi Efendi, miiritlerinin “melametle sermest olarak vahdete dair
konugmalar: ve ser'an mubaléatsizliklar: gériildiigiinden” Bursa'ya siir-
gin edilir*. Bunlarin yam sira Osman Nuri Ergin’in Beyoglu Miiftiisii

*Bilginer, 5.214, 230.

37 Ergin, 5.225.

# Golpwnarl, Meldamilik ve Melamiler, 5.238.
# Golpmarly, 5.303.

#Golpmarl, 5.318.
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Recep Arusan’a dayanarak verdigi bilgiler Ahmed Amis Efendi ve daha
genis cercevede de Melamiler'e kars1 duyulan tepkiyi yakalamamiza
imkan verecek niteliktedir. Buna gore, Fatih hocalari, Ahmed Amis
Efendi'ye iyi gozle bakmamakta ve goriigmemektedirler. Recep Aru-
san, “herkesin zindik diye goriigmek istemedigi” tirtbedar hakkinda
Mecdi ve Ahmed Naim'in etkisinde kalir ve bir giin onunla tamismaya
karar verir. Bulugmalar esnasimnda Amig Efendi'ye, Arap Hoca ile
goriigtiigii ve Melami olarak tamindigindan bahseder. Bunun iizerine,
Amis Efendi, Melami adinda bir tarikatin bulunmadigimi, Muhammed
Nir'un ise gok biiyiik bir zat ve kendisinin sohbet seyhi oldugunu
aciklar®. Benzer bir degerlendirmeye Abdiilaziz Mecdi haklanda da
rasthiyoruz. Bursali Mehmed Tahir'i konu alan eserinden tamdigimiz
Muallim Vahyi, Abdiilaziz Mecdi Efendi’'nin latifeye ve mizaha meyyal
bir yapiya sahip oldugu “Bazi pek donuk ve tutuk beyinler tarafindan
meczupea bir zindik telakki edilmesinin yegane sebebinin” de bu ola-
bilecegini ifade eder*. Ne yazik ki tanitim esnasinda aymntilar veril-
miyor. Ancak, Mecdi Efendi'nin en azindan bir kesim tarafindan nasil
elegtirildigine dair bizim i¢in énemli bir veri sunuyor.

Biittin bunlar goz 6niine ahndiginda, s6z konusu grubun yonetim ve
diger stfi gevreler iizerinde Bayrami Melamileri kadar olmasa da belli
bir tedirginlige sebep oldugu ileri siiriilebilir. Béyle bir tavrin sebebi
ditgiiniildiiginde ise Muhammed Nuru'l-Arabi'nin Muhyiddin ibnii'l-
Arébi, Seyh Bedreddin, Niyazi-i Misri ve Seyyid Ahmed ibn Idris gibi
vahdet-i viicud taraftarlarinin eserlerini gerh ettigi ve onlara miite-
mayil bulundugunu® hatirlamak yerinde olacaktir. Boylece, 6grenci-
lik yillarinda Muhyiddin bnii’l-Arabf’ye duydugu ilgi ve hayranhgn,
Bursali Mehmed Tahir'i* Ugiincii Devre Melamileri'ne ulaghrmasinin
bir tesadiif olmadigim séyleyebiliriz. Bu gergevede Hac1 Maksud'un;

1 Ergin, 5.147-149. Yine Ergin’in kaydina gore (s.217), Amis Efendi Muhammed Nir ile garlgop
dondilkten sonra aleyhindeki stiylentiler o kadar gogalir ki talebesi olmakla birlikte tarikat itibariyle
kendisine intisabi olmayan [smail Fenni bile hocasina dedikodulan anlatarak bunun sebep ve mahiyetini
ogrenmek ister. Gorliyme sonrasindaki sBylentiler de bu konudaki grilsiimilzii destekiemektedir.

**Vahyi’nin s6z konusu kayd: Ergin’in Abdiilaziz Mecdi Tolun kitabinin “irtihalleri ve hizmetleri ve
gahsiyeti hakianda yazilan yazilar” bahsinde yer almaktadir (s.326).

I Golpnarly, 5.249.

HMuallim Vahyi, 5.20-23, 29. Bursah Mehmed Tahir'in bu ilgisinin devam ettifi eserlerinde de
ortaya gikayor. Ornegin, Terceme-i Hal ve Fezdil-i Seyh-i Ekber Mulyiddin-i Arabi (Istanbul 1316) adl
eseri sadece bir hal terclimesi olmaktan ziyade [bnii'}-Arabi hakkindaki yanlis kanatlar kargi savunma ve
yilceltme amaci tasir (Akiin, 5,456).
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“Ki yani hig esya kalmayinca,

Viiciid-i Hakdir diyen “Enel Hak”.
“Hultisi” bu bahirda mahvolunca,
Lisan-1 Hak der Enel Hak muhakkak.”

seklindeki sozleri dikkat cekicidir®*, Aslinda bu mesele Cumhuri-
yet déneminde de sohbetlerinin temel konusu olmaya devam etmis-
tir. Hatta, Osman Nuri Efendi'nin bir takim sézleri muhitinde vah-
det-i viicud meselesinde vahdet-i mevcud’a saph yorumlarina sebep
olmustur®,

11

Derviglere has 6zel bir mekéan ve 6zel kiyafete karsi olan Melami-
ler’in Cumhuriyet déneminde diger tarikatlara mensup dervislere gére
daha rahat bir ortamda mesreplerinin gereklerini yerine getirdikleri
soylenebilir. Bu agidan bakildiginda gergekten de yeni yonetime
uyum konusunda digerlerine gore tasavvuf anlayiglarindan kaynak-
lanan daha farkh bir konuma sahip oldular. Ancak béyle bir kabulle
birlikte su sorular sorabiliriz: Acaba bu uyum baz noktalarla simirh
mi kaldi? Yani aralarinda belli bir giivensizlik mevcud muydu? Yoksa
yonetimin yeni idealleri ile tam bir uyum saglanabildi mi? Bunun igin
Cumbhuriyet reformlarimin s6z konusu grup tarafindan nasil algilandi-
gina daha yakindan bakmak gerekiyor. Ne yazik ki, Abdiilaziz Mecdi
veya diger gecis donemi Melamilerinin bu konudaki fikirlerini ayrin-
tilariyla bilemiyoruz. Bununla beraber Osman Nuri ve Sitheyl Unver
gibi Abdiilaziz Mecdi'nin sohbet toplantilarina katilanlarin eserlerin-
den gecis déneminin nasil degerlendirildigine dair bir takim ipuglarim
yakalama imkanindan da tamamen mahrum degiliz. Tabii ki bunlar
Melémiler'in biitiin diisiincelerini yansitmayacakhr. Ancak en azin-
dan kayitlara gecen hususlarda s6z konusu dénemi degerlendirme-
mize yardimc olacak niteliktedir.

S6z konusu Melamiler, Cumhuriyet uygulamalarina dair tavirlarini
en acik bir bigimde 1924’te tekkelerin kapatilmasinda dile getirirler.
Onlara gore bu karar dini bir nitelige sahiptir. Dayandiklar temel ise

* Bilginer, 5.223.
*Miahir Iz, Yullarin I=i, Istanbul 1975, 5.161 dipnot 72.
K ara, 5.46.
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Kusadali ve Amis Efendi gelenegidir. Amig Efendi’nin “Miicihedatin
bir kismim Kugadali kaldirdi, miitebakisini da ben ref’ ettim” sézleri
Sitheyl Unver'i cezbetmisti. Nitekim, Sitheyl Unver’e gore de tarikat
geleneklerine son verilir. Ciinkit bunlara artik liizum yoktur. Ancak,
sohbetler garezsiz toplantilar halinde daima miimkindii**, Melami-
ler'in sohbet toplantilan igin tekke ve zaviye gibi 6zel mekanlar yoktu
ama bu toplanti gelenegini biiyiik bir titizlikle yerine getirdikleri anla-
sihyor. Hattd, Mecdi Efendi’'nin toplanfilar1 mesafe sebebiyle yapila-
madiginda, grup igindeki irtibat ve dayanigma mektuplar araciligiyla
yerine getiriliyordu. Ornegin, kendisinin her konuda haberdar edil-
mesini isteyen Abdiilaziz Mecdi, Sitheyl Unver'e yazdiga mektuplarda
mektup yazanlara dua ettigini, ve onlara kalben cevap verdigini kayde-
der. Bir buguk ayda cevap yazamadig mektuplarin adedinin 120’den
fazla oldugunu bildirmesi yogunlugun boyutunu gésteriyor*. Iste bu
yogunlugun ortaya gikardig: gercek, aralarindaki bag ve bunun korun-
masina verdikleri 6nemdir. =

Tekke ve zaviyelerin kapatilmasina oldugu gibi cargafin kalkma-
sina da siyasi degil dini bir anlam yiiklerler. Rivayete gére, bu Amig
Efendi'nin agzindan gikan bir soz {izerine gerceklesmistir. Amis Efen-
di'nin kendisini ziyarete gelen Mecdi Efendi’ye hadiseyi naklederken
“Bir kere agzimdan gikmig bulundu. Séylememeli idim. Fakat her-
halde séyledigim gibi olacak, garsaf kalkacaktir.” demistir. Cumhuri-
yet devrinde soziiniin nasil ve ne suretle gikmig oldugunu bilmem ki
izaha hacet var mi17”*° derken Ergin bu konuda kendi bakis acisimi da
aciga vurmaktadir. Benzer bir agiklamay tiirbelerin kapatilmasinda
da gormekteyiz. Buna gore, Amig Efendi Abdiilaziz Efendi'ye Fatih'in
sandukasini ve etrafindaki giimiis parmakliklar isaret ederek “Bun-
lar zait ve faydasiz geylerdir, satmahdir, béyle durdurulmamahdir.”
demistir. Zamanla sozleri kismen yerine geldi. Tiirbeler kapatildi”s.
Bu érneklerde dikkati geken husus, keskin bir reddetme ve muhalefe-
tin degil, aksine bir kabullenmenin olmasidir. Ancak hemen belirtelim
ki, sz konusu kabullenme 6nemli élgiide kendi tasavvuf anlayislarina
uygun bir séylemle mesrulaghrmaya dayanmaktadir. Bundan dolay-

" Sayar, A. Sitheyl Unver, 5.503.

“*Unver, Defter Nr. 189, 5.49,50,54; Defter Nr. 190, 5.4,5,6 (mektup 2).
*Ergin, s. 160-161. - =

' Ergin, 5.162-163.
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dir ki, Abdiilaziz Mecdi Efendi birgok kimsenin fena gérdiigii hadise
ve inkilaplar hakkinda “Allah’in iradesi olmadan, kudreti taalliik etme-
den bir sinek bile kanadim oynatamaz”* diyecektir. 1924 gibi énemli
bir tarihte sohbetine katilan ve kendisine goriig soranlara “gok bozul-
duysa, ¢ok diizelecek, cabuk bozulduysa gabuk diizelecek” geklinde
cevap verir®, Boylece, yagsananlarin Allah'tan oldugunu ifade eder ve
bunu dayamilmasi gereken, gelip gecici bir donem olarak degerlendirir.

Peki bu kabullenme yonetim cephesine nasil yansimigh? Yani
yonetimin onlara bakisinda diger stifi gevrelerle karsilastinldiginda
bir farkliliktan s6z edilebilir mi? Cumhuriyet rejimi bilindigi gibi laik
bir diizeni amaglamaktaydi. Bu gercevede olusturulan pozitivist Bati-
lilasma projesi geregi Osmanh devletinde asirlar boyu siyasal, toplum-
sal ve kiiltiirel alanda hakim olan Islam bu sektérlerin disina cikari-
hiyordu. Boylece 1924'ten itibaren kisa bir zaman igerisinde Tiirkiye
Cumhuriyeti'nde Islam adim adim kamusal alanin digina itildi®. Boyle
bir ortamda s6z konusu Melamiler rejim igin dogrudan bir tehdit ola-
rak goriilmiiyorlardi. Ancak, tasavvufi gevreye mensup olmalar: siiphe
edilmeleri igin yeterliydi. Nitekim, Abdiilaziz Mecdi Efendi 6zellikle
tekkeler kapatildiktan sonra cok sayida ziyaretgisi bulundugundan,
tarikat fikrini yaydig: ve miidafaa ettigi tarzinda isnatlara ugramigtir.
[k anda tahkikata gerek goriilmese de daha sonra evi aragtirilir ve ken-
disindeki mektuplarda yer alan hiirmetkérane yazilmig ifadelerden bir
anlam gikartilir diye biitiin evrakim1 yakmak zorunda kalacaktir®.

Gergekte giivensizlik karsihkliydi. Rejimin aleyhinde faaliyette
bulunmasalar da mevcut siyasi ortam séziinii ettigimiz ihbar ve isnat-
larla birlestiginde grubun gizlilik konusunda zaten geleneginde varo-
lan hassasiyetini daha da arttirmigtir. Ornegin, Mecdi Efendi tasavvu-
fun muglak ve getrefil meselelerini Sitheyl Unver’e aktarirken gizliligin
onemini vurguluyor, “yazmamanin ve sdylememenin miinasib oldu-
gunu” telkin ediyordu®. Yine, tarikatlar kaldinldiktan ve tekkeler

“Ergin, 5.258.

% Unver, Defter Nr. 74, s.7.

% QOcak, “Merkez-Cevre iliskileri Cercevesinde Tiirkiye’de Laiklik, Islim ve Terdr”, Tiirkiye'de
Terdrizm Diinii. Bugiinii, Geligimi ve Alinmasi Gereken Tedbirler; Ankara 10-11 Mayis 2000, (Bildiriler),
5.22-23.

* Ergin, 5.257.

36 Unver, Defter Nr. 74, 5.9; Sayar. A, Sitheyl Unver, 5.133.
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kapatildiktan sonra, Mecdi Efendi tasavvuf meselelerini acikga sdyle-
mekte, hele mektup ve kitap halinde yazmakta ihtiyatla hareket etmek-
teydi. Aslinda, tekkeler ve tarikatlar kapatilmadan énce de, tamimadig
kimselerin yaninda bu titrlii konulan séylemekte ve yazmakta tedbirli
davranmaktaydi?’. Bunu, 1923 tarihli bir mektubunda; “Hayat-1 ma'ne-
viyemde sirr it'l-esrara miiteallik olmayarak vicdhi canli sézler soyle-
digim vardir; fakat yazdigim yoktur”s® demek suretiyle gayet giizel bir
bicimde agiklar.

Tahmin edilebilecegi gibi, yazmamak kadar konusmamanin da
énem kazandig1 zamanlarda sessiz kalinacak konularnn baginda siya-
set gelir. Abdiilaziz Mecdi Efendi'nin sohbetlerinde Cumbhuriyet
yonetiminin siyaseti tizerine séz agmak “bilhassa hiikiimeti ve yapi-
lan inkiléplan miinakasa etmek isteyenleri kisa, fakat hakimane soz-
lerle tenvir ve tatmin ettigi” kaydedilir®®. Unver'in, Mart 1924 tarihli
bir kaydmna gore, Mecdi Efendi, seriyenin ve hilafetin kaldiriimasi
konusunda ne diigiindiigiinii agiklamaktan kaginmaktadir. Aym sus-
kunlugu Ankara'da ziyaretine gelen milletvekillerinin sorularina rag-
men siyasete dair konugmamak ile de stirdiiriir®™. Séz konusu kayit-
lar onun Cumhuriyet déneminde aktif siyasetin diginda kaldigim
hatta bu konuda konusmamaya ézen gosterdigini ifade ediyor. Siitheyl
Unver de Tiirk siyasal hayatim yakindan takip etmesine ragmen siya-
sete bulagmamigt1®. Ahmed Yakupoglu akademi egitimini bitirdiginde
Sitheyl Unver'in ona verdigi nasihat, istedigini yapmakta izinli oldugu
sadece siyasetin yasak oldugudur®. Yine “Emektardan Geng Doktor-
lara Miijde” baghkl yazisinda gayet iyi siyaset bilmelerini fakat siya-
sete girmemelerini tavsiye edecektir®®, Sitheyl Unver'in bu tavrinda
kigisel tercihi kadar Mecdi Efendi’nin telkininin de etkili oldugunu
diigiinebiliriz.

Ashnda, siyasetin herhangi bir siifi grup icin barindirdig: tehli-
keler sebebiyle Mecdi Efendi ve takipgilerinin bunun digsinda kal-

57 Ergin, 5.236.

¢ Unver, Defier Nr.190, s.18.
*Ergin, 5.258.

% (Jnver, Defter Nr. 74, 5.7-8.
® Sayar, A Siiheyl Unver, s.477.
© Sayar, A Siihey! Unver, s.289.
& Sayar, A Sitheyl Unver, 5.514.
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maya Ozen gbstermeleri anlagihr bir tavirdir. Diger taraftan, Abdii-
laziz Mecdi Efendi'yi ele aldig eserinde Ergin'in siyaset hakkindaki
diistinceleri dikkate degerdir. Zira bunu verirken rejimin uygulama-
larim nasil degerlendirdigini bagka bir agiklamaya gerek duyulmaya-
cak bir bigimde ortaya koyar. Abdiilaziz Mecdi Efendi’'nin Ayagh Sakir
Efendi'nin “siyaset velayetten yiiksektir” dedigini nakleden Ergin, ilk
anda sagirtict gelen bu ifadeyi destekleyecek érnekler sunar ve kendi
zamam igin Atatiirk’iin icraatim gosterir; “Atatiirk, siyasi bir adamda.
Onun 15 sene iginde siyaset kuvvetiyle yapmis oldugunu, her hangi
bir velinin velayet kuvvetiyle yapmasina imkan var mudir? Siiphesiz
yoktur. Giinkii ezeli ve ildhi kanun boyledir. Velayet kuvvetiyle hareket
eden bir kimseden, mekteplerden din derslerini kaldirmak, mukaddes
samilan Arap harfini terkederek, yerine Latin esasindan, bagka bir harf
kabul etmek, islam serpusu sanilan fes ve sarig birakarak halka sapka
giydirmek beklenebilir mi? Fakat Atatiirk, boyle yapmakta idareten ve
siyaseten fayda gérmiig ve bir an tereddiit etmeksizin bunlar yapmsg-
tir"®, Onu rahatsiz eden uygulamadaki baz1 agirihiklardir. Elegtirile-
rini yonelttigi de bu asmmbiklardir. Ornegin, Fikret'in dinsiz olmakla
birlikte vicdanh ve temiz bir kisi oldugunu, déneminde onun gittigi
yanhis yoldan giden bir ¢ok okul miidiirii ve 6gretmen gériildiigiinii,
“giiya inkilap ve layiklik memlekette dinsizligi yaymak iginmis! ve
boyle kraldan ziyade kral taraftar1 goriiniiliirse hoga gidilirmig! zan-
niyle bu bozgunculugu”® yaptiklarim kaydeder. Siiheyl Unver ise laik-
lik ve Islamiyet arasinda bag kurulabilecegini diigiinmektedir. Laiklik
konusundaki goriigleri soruldugunda verdigi cevap, laikligin dinsizlik
olmadif), dindar bir kisinin de laik olabilecegi yani galighg sahada
dini tesirler yapmadigidir®®. Zaten kendisini sadece miisliiman degil
laik olarak tamimlamaktadir®. Yine, Atatiirk'iin laik-cumhuriyetgi
rejimle Islamiyet’e bityiik hizmetler ettigi inancindadir®.

Bu kigilerin Cumhuriyetin laiklik ve Baticilik olarak beliren ideal-
leri hakkinda gergek anlamda ne diisiindiiklerini ve sohbet toplantila-

% Ergin, 5.154-155.

& Ergin, 5.185.

“Sayar, A. Siiheyl Unver, 5.488. Sayar, metnin tamami okundu@unda soylesinin 1936-1956 arasinda
muhtemelen de 1940°h yillarda yapildigimi dilsinmektedir.

6 Sayar, A. Stiheyl Unver: 5.490.

 Sayar, A. Siiheyl Unver, 5.554.
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nnda nasil degerlendirdiklerini bitiin acikhigiyla tespit edemiyoruz,
Bu asamada Mecdi Efendi'nin Cumhuriyet éncesindeki siyasi gegmi-
gine bir goz atmak faydali olacaktir. Giinkii baz1 diistince ve degerlen-
dirmeleri hayatinin bu evresinde sahip oldugu cizgiyi belirlemekte-
dir. Eger gizgisinde énemli bir degigiklik olmadig varsayilirsa onun
Cumbhuriyet'in kiltiir politikasina bir takim itirazlarinin bulunabile-
cegini tahmin etmek o kadar da gii¢ degildir. 1911 yilinda ittihat ve
Terakki'nin siyasi ve toplumsal politikalarimi ciddi bir bigimde elesti-
ren Miralay Sadik ve Abdiilaziz Mecdi Efendi'nin énderliginde Hizb-i
Cedid adiyla bir grup tesekkiil etti. 23 Nisanda on maddelik bir muh-
tira yayinlandi. Bunlar, esasen demokratik ve megruti usullere daha
gok uyulmas: ile ilgiliydi. Fakat baz: maddeler bagka bir diisiince bigi-
mine isaret ediyordu. Ornegin, altinci madde “Ahlak ve ddab-1 umu-
miye-i diniyye ve milliyenin muhafazasiyle beraber Garbin terakkiyat
ve tekemmiildt1 medeniyesinin Memalik-i Osmaniyede inkisafi”"m
arar®, Mecdi Efendi bir konusmasinda, iilkede gerici taassup, perva-
s1zca gabuk ilerleme ile mevcut orf ve gelenekleri koruyarak kiiltii-
rel ilerleme hareketi olmak iizere ti¢ egilim bulundugunu, kendisi ve
arkadaslarimin ise {igiincii gruba mensup oldugunu séyleyerek ama-
cim daha da agiklar™. Ashinda, onun “Bize Avrupa'dan adat getirme-
yiniz mal{imat getiriniz!"”* geklindeki sézleri, diiglincesinin yéniinii
giizel bir bigimde &ézetlemektedir. Mecdi Efendi’'de Batiya ait olan her
seyin reddi degil, yagsamlan slami gelenekle gatigmayan unsurlarin
kabulii s6z konusudur. Kurulmaya galigilan uyumun sosyal tabanin
olusumunda etkili olabilecegi ihtimalini tamamen goz ard1 edemeyiz.
Ergin, Mecdi Efendi'nin sohbet gevresinde “Yiiksek mekteplerde miis-
bet ilimleri okuyarak,-ancak laboratuvarlarda tahlil neticesinde anla-
silan veya mikroskoplar altinda goriilen seylere inanmug olan; fakat
ayni zamanda din derslerinde, diisiitnmeksizin ve muhakeme etmeksi-
zin inanmayi telkin eden birbirini nakis bilgilerle miicehhez bulunan
tabip, kimyager, eczaci, hukukcu, edebiyatc, felsefeci” birgok gencin
bulundugundan bahseder”. Dolayisiyla onun gevresinde yitksek tah-

 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogugu. (Cev. Metin Kiratli), Ankara 1984, 5.219-220.
™ Lewis, 5.220.
™ Ergin, 5.106.
= Ergin, 5.227.

Ritya Kilig



sil yapan gengleri toplamasinin dikkat gekici bir 6zellik olarak belir-
digi ve bunun basit bir tesadiif olmadigim sdyleyebiliriz.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Ugiincii Devre Meldmileri XIX. yiizyilda
bilhassa Balkanlarda kabul gérmiis, Muhammed Niiru'l-Arabi'nin ger-
ceklestirdigi seyahatler ve halifeleri aracihgiyla Istanbul’da da kendini
hissettirmigtir. Bununla birlikte Melamiler etkilerini Cumhuriyet déne-
mine sinirh bir élgiide tagiyabilmiglerdir. Onlar, Cumhuriyet Tiirkiye-
si'nde pek gok gevre tarafindan tepkiyle kargilanan bazi uygulamalara
siyasi olmaktan ¢ok dini bir anlam yiitklemeyi tercih ettiler. Yénetimin
yeni ideallerine kargi tavirlar: énemli 6lgiide kendi tasavvufi anlayig-
larina uygun bir séylemle mesrulastirmaya dayanmaktaydi. Bu tavir-
lariyla, her ne kadar rejim igin dogrudan bir tehdit olarak goriilmeseler
de tasavvufi bir gevreye mensup olmalan siiphe edilmeleri igin yeter-
liydi. Ashnda giivensizligin karsihkhi oldugunu diigiinebiliriz. Boy-
lece, sahip olduklan kiigiik entelektiiel taban ile kendi tasavvuf diin-
yalarina gekilirken siyasetin diginda kalmaya ve yonetimin tepkisini
gekecek cikiglarda bulunmamaya dikkat edeceklerdi.
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