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Giriş 

Doç. Dr. Ali Avcu 
Cumhuriyet Üniversitesi ilahiyat Fakültesi 

Batını Din Anlayışının 

Epistemik Temelleri 

İslam düşünce geleneğimizde Baurılliğin tanımlanması öteden beri so

run olagelmiştir. Bunda, Batın!Hk kavramının tarihi süreç içerisinde anlam 

genişlemesine uğramasının yanında bu terim ve kavrama yüklenen anlamiann 

farklılık arz etmesi de belirleyici olmuştur. Kavramı salt sosyo-politik zaviye

den yaklaşarak tanımladığınızda farklı., irikadi bir kavram olarak tanımladığı

nııda farklı bir Batınllik ortaya çıkmaktadır. Öte yandan, her iki boyut Batıni 

gruplarda içiçe geçmiş bir gerçeklik arz ettiği için, iki yönü de hesaba katan 

bir yaklaşım biçimi daha farklı ve reel bir Batınllik algısı ortaya çıkarmaktadır. 

Geleneksel algı bjçimimiz Batın1liği salt sosyo-politik bir akım olarak 

görme ve Ehl-i Sünnet' e muhalif Şii gruplara hasretme yönünde tezahür et

miştir. Bu algı biçiminde hareketin itikadi boyuru genellikle görmezden ge

linmiş ya da Barınller'in gerçekte İslami bir inançlarının olmadığı iddiası üze

rinde ısrarla durulmuştur. Batınlliği salt sosyo-politik bir akıma indirgeyen bu 

yaklaşım biçimi, hareketi besleyen itikad1 unsurların doğru ve sağlıklı şekilde 

tespit edilmesini engellemiştir. 

Oysa erken dönemlerde ortaya çıkıp varlığını günümüze kadar korumayı 

başarmış olan B atın! düşüncenin iki önemli boyuru vardır. Barınilik bir yönüy

le sosyo-politik bir harekettir; diğer yönüyle de kadim senkretik dini-felsefi 

geleneklerden hareketle kendi epistemolojisini kurmuş bir öğreti ve düşünme 

biçimidir. Başlangıçta Şu çevrelerde ortaya çıkan Batıni gruplar sosyo-politik 

duruşlarını Sünni karşıdığı üzerine temellendirmişlerdir. Ancak çok güçlü ka-

.. 
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dim gelenekiere yaslanan Batıru düşünce Şiiliğin dar kalıplarına sığmayarak, 

Yezidllik ve tasavvuf örneğinde olduğu gibi, sonraki yüzyıUarda Şiilik dışı ha

reketlerde de orraya çıkmıştır. Bu durum Batıni grupların sosyo-politik alanda 

farklı siyaSı tavırlar gelişti rmelerine sebebiyet vermiştir. Bu nedenle de sos

yo-politik eğilimler üzerinden bir Batıntlik tanımlaması yapmak son derece 

yanıltıcı olacaktır. 1 

Barıniliğin ikinci boyutunu oluşturan ve tarihi süreç içerisinde geneiLikle 

bilinçli bir ihmale uğramış olan itikadl yön, kökleri çok daha derinlerde olup 

kadim senkretik dini-felsefi geleneklerin İslam1 bir formda yeniden inşa edil

diği bir gerçekliğe tekabül etmektedir. Kurtuluşu "zahir"in arkasına gizlenmiş 

olan "batın" da arayan bir anlayışa dayanan itikadl yönün genel ilkelerinde tüm 

Batıni gruplar uılaşı içerisinde olmuştur. Dolayısıyla genel geçer bir Batıni

lik canımlaması yapılacaksa, bunun tüm Batıni grupların üzerinde hemfikir 

olduğu itikadl yönü merkeze alacak şekilde tasarianınas ı gerekmektedir. Bu 

çerçevede Batınlliği en genel anlamda, kutsal metni zahir ve batın şeklinde 

ikiye ayırarak kurtuluşu ıahirin arkasına gizlenmiş olan batıni bilgiye ulaş

makta gören grup ların ortak adı olarak tanımlayabiliriz . Bu tanımı esas aldı

ğımızda Gulat-ı Şia, İsmru l llik, Nusayr!Jik, Dürzilik gibi Şii kökenli akım larla 

Yeıidllik, rasavvufl çevrelerin önemli bir kısmı2 ve bazı felsefi akımlar Batıni 

gruplar olarak karşı mıza çıkmaktadır. Bunlar her ne kadar Batıni bir öğretiye 

sahip olma noktasında genel ilkelerde birbirleriyle uyuşuyorlarsa da öğretinin 

derayları ve sosyo-politik tavırları açısından ciddi farklılıklar arz etmektedirler. 

Kökleri kadim Ortadoğu geleneklerine dayanan Batını düşünce kendisine 

has sağlam bir epistemoloji kurmuş ve Farklı Batıni öğretiler bu epistemik 

temeller üzerine inşa edilmiştir. Batıni öğretinin doğru ve sağlıklı şekilde an

laşı labilmesi, büyük oranda bu epistemik temelierin apğa çıkarılmasına bağ

lıdır. Tebliği miıde Batıntliğin sosyo-politik yönüne değinmeksiı.in öğretini n 

episremik temelleri üzerinde durulacaktır. 

•' 

Batıni öğr~tinin sosyo-politik yönüyl~ ilgili olarak bkz. Ali Avcu, "Tasavvuf Biianilik İlişkisi", 
[tr/am Tasavvıpmım Tqekldiliine Dair Artljtırmalar içerisinde), ed. Necnıcddin Bardakçr, Sü
leyman Demirel Üniversiresi Yayınları, lsparm 2017, s. 189- 194. 

2 ·ı:ısavvuf-Barınilik ilişkisi hakkında bkı.. Avcu, "TasavvufBatınilik İüşkisi", s. 185-210. 
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Batıni epistemolojinin beslendiği arka planın kökleri İslam öncesi Orta

doğu'nun senkretik dini ve felsefi' geleneklerine kadar götürülebilir ki bu hu

sus tebliğimizin sınırını aşmaktadır. Batıili öğreti içerisinde özellikle iki husus 

epistemik cemelierin kurulmasında etkili olmuştur. Batıili epistemolojiye kay

naklık eden bu iki unsur gnostik düalizm ve "ezılle" (gölgeler) naıariycsidir. 

Batıni epistemoloji bu iki unsurun etkisiyle İslam düşüncesi içerisinde nev-i 

şahsına mü11hasır bir bilgi anlayışı geliştirmiştir. 

1.1. Gnostik Düalizm 

Batı ni öğretinin en temel hususiyederinden birisi düalist bir yapı arı et

mesidir. Bu düalist yapının kaynağı da genel olarak gnostik dini ve felsefi 

akımlara dayanmaktadır. Gnostik düaliıme göre maddenin kaynağı Zulmet'e 

aittir ve kötüdür. Nefs'in kaynağı ise ilaludir ve Zulmet tarafından ele geçiri

lecek esir edilmiştir.3 Şeytani olan maddenin kiriyle pisletilmiş olan Nefs'in, 

maddenin esaretinden kurtarılarak asli vataru olan ilahı aleme geri döndürül

mesi, gnostik.lerin kurtuluş teorilerinin temelini oluşcurmaktadır.4 

Nur ve Zulmet (Aydınlık ve Karanlık, İyi ve Kötü) düalicesine dayanan 

gnostik düşünce ana hatlarıyla Batıni akımlar tarafından da kabul görmüştür. 

Ancak Batıni akımlar, İslam'la uılaştırmak mümkün olmadığı için , maddenin 

kaynağının Zulmet'e dayandığı fikrine karşı çıkarak maddenin kaynağının da 

Allah'a ait olduğunu izah etmeye çalışmışlar, bunun için de gnosciklerin mad

deye karşı cakınd1klan acımasız tutumu eleştiren Yeni Efl.aruncu ve hermetik 

bakış açılarından istifade etmişlerdir. Ancak buna rağmen Batınİ akımlar ve 

ekallerin geliştirmiş oldukları düalist din anlayışı gnostik düaJjzmin etkisi al

tında kalmıştır. Zira merkezde gnostik düalizm yer aldığı için Batıniler düa

liımi Yeni Efl.atuncu ve hermetik bir bakış açısıyla tadil ederek daha İslami 
açıdan kabul edilebilir bir teoriye dönüştürmeye çalışmışlardır.5 

3 Özellikle Hıristiyan tipi gnostik akımlarda Fars gnosrisiı.rnindcn farklı olarak kötünün ve mad
denin kaynağı da ilahi bir cemele dayandınlmaya çalışılmış, en aıuıdan madde ile nefs arasuıdaki 
zıtlık :ı.za.lulmaya çalışılıruşnr. Hıristiyan gnosrisiımiyle ilgili g(ııiş bilgi için bkı .. Giovanni Flo
ramo, Gnostisiznı Tarihi, Ç(V. Selma Aygül Baş-Bilal Baş, Liter.ı. Yay., İstanbul 2005, s. 13-346. 

4 Gnostik düaliımle ilgili geniş bilgi için bkı. Şinasi Gündüz, Sabıll" Son Gnostikler, Vadi Ya
yınları, Ankara 1999, 92- 105; Floramo, Gnostisizm Tarihi, s. 121-124; Ali Avcu, Karmatiliğin 
Dof,u!ıt ve Geliflm Siired, Cumhuriyet Üniversitesi Yayınları, Sivas 2011, s. 94-112. 

5 Yeni Eflatunculuk ve Herınerizm'in Batıılilik üıerindeki etkileri hakkında bkz. Avcu, Karmati
/igin Dogu;u ve Gelijim Si/red, s. 94-121. 
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Batıru düalizme göre her şeyin kaynağl olan yüce yaratıemın dışında

ki her türlü varlık bir düaüceden meydana gelmektedir. Daha yaratma baş

lar başlamaz Kuru - Kader, Akıl - Nefs, NCır-ı Muhammed! - Nur-ı Ali ve 

benzeri adlarla anılan bir düalice oluşmuştur. İlahi ve maddi alem, iyi-kö

tü, madde-mana, ruh- beden, natık-simit, ıahir-batın, cennet-cehennem, 

nübüvvet-velayet, şeyh-mürit ve benzeri düaHteler Batıru din anlayışının temel 

belirleyicileri olmuştur. Öte yandan bu düaHst anlayışın arkasında yatan temel 

mantık, müşahede edilen maddi gerçeklikle (mesel) müşahede ecUlenin kay

nağı olan gayrı maddt gerçeklik (memslıl) arasındaki ayrıma dayanmaktadır. 

Mesel-memsul ilişkis i olarak sistemarize ecülen bu anlayışa göre her müşahede 

edilen varlığın arkasında, ona kaynakl ık eden ve maddi olmayan bir gerçek 

varlık söz konusudur.6 

Batıru epistemoloji bu düalist anlayışın mutlak tesiri altında geliştiril

miş, haliyle düalist bir karakter arz etmiştir. Buna göre bilgi, mutlak hakikat 

ifade eden "barın" ve ona ulaştırma vasırası olan "zahir" olmak üzere .ikiye 

ayrılmıştır. Zahir, hakiki bilgiye ulaşmamııa aracılık eden bir vasıta (mesel) 

olarak görülürken, batın, zahiri bilgi aracılığıyla kendisine ulaşılabilen ve mut

lak hakikat ifade eden ilahi kaynaklı bir bilgi (memsw) olarak görülmüştür. 

Batıru epistemoloji, meseldeo/zahirden hareketle memsule/batına nasıl ulaşıp 

kurtuluşumuzu gerçekleştireceğimiz ve batına ulaştığırruzda zahirin değerinin 

ne o taeağıyla ilgili temel yöntem ve yaklaşımların ortaya konulduğu bir faaliyet 

alaruru ifade etmekcecür. 

1.2. Ezılle Nazariyesi 

Öğretinin en temel iki unsurundan birisi olan ezılle (gölgeler) nazariyesi 

Batıniliğin epistemik temellerinin inşa edilmesinde oldukça belirleyici olmuş

tur. Düalist bakış açısıyla uyumlu olan gölgeler nazariyesinin kaynağı Platon'un 

alem anlayışına kadar gitmektedir. Onun mağara benzetmesinden hareketle 

ideler ve görünüşler alemi şeklinde kategorize ettiği düalist alem anlayışı za

manla Yeni Eflarunculuk ve hermetik felsefe tarafından geliştirilmiş, en nihayet 

Batın!ler tarafından İslarn1 referanslara atıflayeniden kurgulanmışttr.7 

6 Krş. Mustafa Öztürk, Kur'an ve Aşın Yonım, IGrabif.ıc, Ankara 2003, s. 209-21 6. 
7 Bkz. Ali Avcu, "Baoni Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram: Eıılle/Gölgeler N:11.ari)ıesi", 

Cumhuriyet Ünivmittsi İlabiyaı Fakültesi Dergisi, cüı: XX, sayı: 2, Sivas 2016, s. 104-106. 



Birinci Oturum .. 

23 

Gölgeler nazariyesinin temelinde, maddi varlıkların arkasında ona kay

naklık eden ve fiziki gerçekliği olmayan bir varl ığın bulunduğu, maddi olanın 

onun bir yansımasından ya da gölgesinden (zıl() ibaret olduğu tezi yatmakta

dır. Buna göre maddi alem, kendisine kaynaklık eden bir başka alemin yansı

ması ya da gölgesidir. Onun içindeki varlıklar da aynı ş.ekilde bir yansıroaclan 

ya da gölgeden ibarettir. 

Ezılle anlayışı doğal olarak madd! olanın mutlak gerçekliğine karş ı çık

mıştır. Çünkü bu anlayışa göre mutlak gerçek, maddi forma bürünmüş olan 

değil, o forma kaynaklık eden ve madd1 olmayan varlıklar için söz konusudur. 

Bir diğer ifadeyle, madde mudak gerçek ifade etmekten ziyade, gerçekliğin bir 

yansıması ya da gölgesinden ibarettir. 

Ezılle anlayışı beraberinde yeryüzünü ilaru alemin bir yansıması, meseli, 

gölgesi ya da tecellisi olarak görmeyi gerekli kılmıştır. Bu nedenle, maddenin 

mutlak hakikat ifade ermesi söz konusu değildir. Ancak madde, hakikatin bir 

yansıması o'du~ için mutlak gerçekliğe ulaşmanın yegane yolu, bu örneklerden! 

mesellerden: harekede madd1 olmayan gerçekliği kavramaktan geçmektedir.8 

Gnostik düalizmin etkisiyle zahir-batın şeklinde düalist bir hüviyet ka

zanmış olan Batınİ epistemoloji, ezılle anlayışından hareketle iki bilgi alanının 

birbirinden farklılaşması sonucuyla karşı karşıya kalıruştır. Ezılle anlayışının 

bir gereği olarak Batınller, zahiri bilgiyi mutlak hakikat ifade etmekten uzak 

bir bilgi türü olarak görürken, onu hakikat ifade eden batıni bilgiye ulaşmanın 

bir vasırası ya da aracı konumuna indirgemişlerdir. 

2. Batıni Epistemolojinin Ana Unsurları: Ziliir ve Batın 

Batıni ekoller, epistemolojilerini gnostik düalizm ve gölgeler nazariyesin

den hareketle 1.ihirl ve batıni bilgi olmak üzere iki temel üzerine inşa etmiş

lerdir. zahir, mudak hakikat içermeyen bir bilgi türü olarak tanımlanırken, 

batın kişiyi kurtuluşa erdirecek olan kurtarta bilgi şeklinde takdim edi lmiştir. 

Farklı Batınİ ekallerde bu iki bilgi türü arasındaki ilişkiyi gnostik bakış açısı

nın keskin düalizmi ile "ezılle" nazariyesinin uzlaştırmacı yaklaşımı arasındaki 

gitgeller belirlemiştir. 

8 Batıni din anlayışlarında gölgder nazariyesinin yeri ve önemi hakkında bkz. Avcu, "Baoni 

Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram: Ezılle/Gölgeler :-laı.ıriyesi", s. 101-135. 
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Pek çok din an layışının aksine Batıni episcemolojide zahir, bir bilgi kay

nağı olarak yeterli görülmemiş, bu yüzden bilgi 1.iliir ve barın olmak üzere 

iki ayrı kategoride değerlendirilmiştir. Bu iki bilgi türü onrolojik ayrıma tabi 

rutularak batın, bu ileme ait olmayan ilahi kaynaklı bilgiyi, zahir ise içinde 

yaşadığımız evrene ait bilgiyi tanımlamak üzere kullanılmıştır. 

İki bilgi türü ve kaynağı arasındaki oneotojik farklılığın temelinde gnostik 

düalizmdeki keskin iyi-kötü ayrımı yatmaktadır. Gnostik bakış açısına göre 

madde Zulmet (Şeytan) tarafmdan var edilmiş olup öıü itibarı ile kötüdür. 

Manaya da nur ise ilahi kaynaklıdır, dolayısıyla bu ileme ait değildir. Bilginin 

iki önemli türünden birisi olan zahir, maddi aleme ait olduğu için, insanlığı 

kurtaracak olan ilahi alemin ilmine bu bilgiyle ulaşı lması mümkün değildir. 

Oysa batın , ilahi alemden maddi aleme gönderilmiş olan kutsal ve kurtarıcı 

bir bilgidir. Kişi, kurtulabilmesi için gerekli olan ilahi alemin ilmini ancak bu 

kutsal bilgiyle elde edebilir. Zira sadece içinde yaşadığımız maddi aleme ait 

olan zahiri bilgiyle bir başka ilemin ilmine ulaşmak mümkün değilken, bizzat 

o alemden içinde yaşadığımız evrene gönderilmiş olan batın1 bilgi- bize asli 

vatan ımızı hatırlatarak kurtuluşumuzu sağlayacakrır. 9 -

Gnostik bakış açısının maddeyi ve maddi evreni Şeyran'ın yarattığı rezini 

İslam diniyle uzlaşrıramayan Batınller, ezılle anlayışından yararlanıp maddeyi 

de ilahi varlık hiyerarşisi içerisinde bir yere oturtarak daha İslam! bir yapıya 

kavuşrurmuşlardır. Buna göre madde Şeyran tarafından yararıimamakla bir

likle varlık hiyerarşisinin ya da tecellinin son basamağında yer almaktadır. Bir 

başka ifadeyle madde manan ın, maddi alem ilahi evrenin bir yansıması ya 

da gölgesinden ibarettir. Dolayısıyla maddenin, mananın açığa çıkmış hali 
veyahut formu olmanın öresinde bir hakikati yoktur. Zahir de bu aleme ait 

bir bilgi türü olduğu içinıo mutlak gerçeküği söz konusu değildir. Bu açıdan 

bakuğımızda zahiri bilgi, batınl bilgiye ulaşmamıza aracılık eden bir vasıradan 

ibarettir. Oysa barın bilgisi bu ileme ait olmadığı için maddi organiarımızla 

idrak edebileceğimiz bir bilgi türü değildir. Zira maddi evrene ait olan duyu 

organlarımız ancak bu evren e ait olanı kavrayabilir. İlahi alem ise duyulanınııla 

9 Krş. Avcu, Kannrıtiliğin Doğılfıt ve Gelijim Süred, s. 1 10- 111. 
10 İsmail.i:yazar Skistani, şeriatın (ıihirin) Allah'ın "Kelimesi" nin cismi olduğunu ifade eder (Bkz. 

Ebu Ya'kub İshak b. Alımed es-Sicista.nl, Kitabu İib8ti'n-Niibü8t, nşr. ArifTamir, Daru'l-Meş
rık, Beyrut 1982, s. 70). Burada anlarılmak istenen husus, ilahi alemdeki UKellme"nin yeryü
zünde şeriat ya da zmir olarak ere kemiğe bürünmcsidir. 
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idrak edebilmenin ötesinde bir gerçekliğe sahiptir. Şu halde içinde yaşadı.ğımız 

evrene ait olmayan ilahi alemi bu alemin unsurlarıyla iclrak edebilmek ancak 

meselleriörnekler üzerinden mümkün olabilecektir. Bir başka ifadeyle Allah, 

bizim onun evrenini kavrayabilmemiz ve aslt vatanımızı hatırlayabilmemiz içi n 

bize kendi alemini maddt suretler şeklinde aksettirmişti,r.U 

Bu bakış açısına göre maddi alemin ancak sanal gerçekliğinden bahse

dilebilir. Hakiki gerçeklik ise ilahi alem için söz konusudur. Zahiri bilgi de 

maddi alemin sanal bir gerçekliği olduğu için bu kanalla elde edilen bilgilerin 

mutlak doğruluğunu iddia edebilmek mümkün değildir. Ancak zahirin, batıni 

bilgiye ulaştırmaya vesile olmak gibi çok önemli bir fonksiyonu vardır. Kişi 

zahir olmadan batınl' bilgiye ulaşıp kurtuluşunu gerçekleştiremeyecektir. Bu 

nedenle zahir her ne kadar kurtarıcı bilgi değilse de, kurtarıcı bilgiye ulaşabil

menin yegane yolu ondan geçmektedir. Bu bakış açısı zahiri bilgiye görece bir 

değer yüklemişse de onun konumu kesinlikle batınİ bilgiyle eşdeğer değildir. 

Zira zahiri bilglnin fonksiyonu ve değeri batıni bilgiye ulaştırmakla sınırlıdı r. 
Kurtarıcı bi1gi olan barın elde edildikten sonra ise zahirin değeri tartışmalı 

hale gelecektir. 12 

Batın1 epistemolojide zahir her ne kadar batına nispetle daha değersiz 

kabul edilmiş olsa da herhangi bir maddi varlık konumuna da indirgenemez. 

Bir başka ifadey le, zahir bu aleme ait bir bilgi çeşidi olsa da içinde yaşadı.ğı

mız evrenin diğer varlıklarına nispetle daha üst bir konumdadır. Çünıhi za-
ı 

hiri ortaya çıkaranlar peygamberlerdir. Onlar ise sıradan insanlardan · farklı 

olarak ilahi alemden gelen kuV'I7etlere sahiptirler. Peygamberler bu kuvvetler 

sayesinde vahiy alabilmekte ve kendilerine öz olarak gelmiş olan vahyi ya da 

batmı, içinde yaşadıkları toplumların kelime ve kavramiarına dökmektedirler. 

Dolayısıyla zahir, maddi evrenin kelime ve kavramlarmdan oluşması itibariyle 

beşeri ve maddi aleme aittir. Ancak onun açığa çıkması ilahi kuvvetlerin teyidi 

ile olduğu için sıradan bir beşeri bilgiden de farklıdır. Şu halde zahiri bilgi, 

ilah! kuvvetlerin teyidi vasıtasıyla açığa çıktığt için herhangi bir beşeri bilgi

den üstün, ontolojik olarak ilahi aleme değil de iç:inde yaşadı.ğımız evrene ait 

olduğu için de batıni bilgiden farklı ve değer olarak ondan aşağıdadır. Buradan 

11 .Mesel-mems(ıJ ilişkisiyle ilg ili o larak bkz. Öztürk, Kur'an ve Aşırı Yorum, s. 209-216. 

12 Z3hirin ya da şeriatın değeri konusunda İsmaililik içerisindeki furklı yaklaşımlarla ilgili olarak 

bkı .. Ali Avcu, "Erken Dönem İsmllliliğinde Şeriann Neshi Sorunu Üzerine", Cumbw'iyet 
Üniversitesi İlahiyat Fakiiltesi Dergisi, cüt: XIII, sayı: 2, Sivas 2009, s. 267-287. 
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hareketle onun yerini sıradan bir beşeri bilgiyle batırıl bilgi arastna konum

landırmak yeri nde olacaktır.D Zahir, ilah! aleme ait olmadığı için, kurtarıcı 

bilgi mahiyeti arz etmezken, ilahi alemden gelen teyit kuvveti sayesinde açığa 

çıkarılmış bir bilgi olduğu için peygamberlerin dışmda herhangi bir beşerin 

zahiri bilgi ortaya koyabitmesi mümkün değildir. Dolayısıyla kutsal kitapların 

dışında kalan ya da kendisinde teyit kuvveti bulunmayan kimselerden sadır 

olan zahiri bilgi, akıl yürütme ve talim gibi yollarla ortaya çıkmış ve tamamen 

bu aleme ait bir bilgi çeşididir, dolayısıyla bu bilgide herhangi bir batıni haki

kat bulunması söz konusu değildir. 

Barınller zahirin altına gizlenmiş olan batının nasıl elde edilebileceğini 

de kendi epistemolojileri içerisinde açığa çıkarmışlardır. Onlar ıah irin batını 

gizleyen bir kabuk olduğunu öne sürmüşlerdir. Bu kabuk açılmadan içindeki 

hakiki bilgiye ulaşabilmek mümkün değildir. 14 Gnostik düaliımin bakış açı

sıyla ifade edecek olursak, nasıl ki ilahi kaynaklı olan ruh maddi kaynaklı 

bedene hapsolmuşsa, Nur'un göndermiş olduğu batın da Zulmet'in alem ine 

ait olan zahirin içerisine gizlenmiştir. Bu bakış açısı Kur'an'ın zarurini kötü

lerneyi ya da inkarını gerektireceği için Batın1ler ezılle nazariyesinden istifade 

ederek zahiri batının zıddı ve düşmanı olarak görmemişler, bilakis bu ikisini 

tecellinin bir sonucu ya da birbirini tamamlayan iki cüz olarak kabul etmeye 

çalışmışlardır. Buna göre zahir, batının içinde yaşadığımız evrenin unsurları 

vasıtasıyla açığa çıkmış halidir ve açığa çıkmış olan bu gerçeklikten hareket 

etmeden batına u1aşma şansımız yoktur. Bu nedenle bırakın kötü ve değersiz 

olmayı, bizi batm.l bilgiye ulaştıran yegane vasıtadır. Şu halde, haki.ki bilgi olan 

batın daha kıymetli olmakla birlikte ona ulaştıran zahii1 bilgi de kıymetli ve 

değerlidir. Bize düşen görev, beşeri formda açığa çıkmış olan zahiri bilginin 

örnekliğinden hareketle onun arkasına gizlenmiş hakiki bilgiye ulaşmaktır. ı5 

Batın! bilgi bizi ilah! alemin tamarnının ilmine ulaştıran bir keyfiyere 

sahip değildir. B atın bilgisi, bizim aslı vatanımızı hatırlamamızı sağlayacak bir 

keyfiyere sahiptir. Zira Batıni anlayışa göre biz ezelde ilahi vatanımııda iken, 

13 Batıni gruplar içerisinde vahyiri mahiyetiyle ilgiLi en doyurucu bilgiler İsmiiili kaynaklarda kar
şunııa çıkmaktadır. Öte yandan burada bahsettiğimiz vahiy anlayışının rasavvufi çevrelerde çok 
da dillendirilrnediğine işaret etmekrc yarar vardır. İsmiill vahiy anlayışı hakkında bkz. Ali Avcu, 
Horasan lvfaveraiinnehir'de İsmailllik, Asiran Kitap, Ankara 2014, s. 275-279. 

14 Krş. Avcu, Horasan Maveraümıebir'de İsmail'ilik, s. 283-287. 
15 Örnek olarak bkz. Ebu Y<l'kUb İshak b. Ahmed es-Sicis raııl, Tııgfetü'l-Müsıcdbı"n, [$e/Jsü 

Resiiili'I-İsma.i/iyye içerisinde), nşr. ArifTamir, Beyrur 1983, s. J7. 
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daha sonra maddi aleme düşmüş varlıklarız. Bütün varlıklarda olduğu gibi in

sanda da maddi aleme ait olan bir bedenle ilaru ilemdcn geldiğirıe irıanılan bir 

ruh düalitesi vardır. Kurtuluşun yegane yolu ruhun düşmüş ve madde kirin

den dolayı unutmuş olduğu asli vatanını hatırlamasından geçmektedir. Ruhun 

bunu gerçekleştirebümesi ise madde kirlerden annaral$ ilahı kaynaklı batıni 

bilgiyi elde etmesiyle mümkündür. Ruh elde ettiği batın1 bilgiler sayesinde 

ilahi alemini hatırladığı anda kurtuluşu için gerekli altyapı hazır hile gele

cektir. Tabiri caiz ise batıni bilgi insan bedeninde k:uvve hilindc bulunan ruhu 

fiile dönüştürmekte, ruh fiill hale geçtiKten sonra asli vatanını hatıriayarak 

kurtuluşunu gerçekleştirmektedir. 16 

zahiri ve batıru bilgiyi ontolojik bir ayrıma tabi tutarak kaynağı, işlevi ve 

niteliği açısından birbirinden ayıran Batın!ler için bu iki bilgi alanı birbirin

den tamamen farklı bir gerçekliğe tekabül etmektedir. zahiri bilgi bu aleme 

ait ve bu ilemin bilgisiyle sınırlı iken, batıni bilgi tamamen ilahi kaynaklı ve 

ilahi alemin bilgisiyle alakalıdır. Bu nedenle söz konusu iki bilginin aynı tür 

bilgiler olmadığının bilinernde olmak gerekir. Bir başka ifadeyle, herhangi 

bir Batın1rıin söylediği sözün zahiri mi yoksa banni anlamı mı kastettiğirıin 

bilinmesi son derece önemlidir. Zira zahiri manası kastedilen bir ifade ta

mamen içinde yaşadığımJZ maddi alemle sınırlı iken batıili ifade ilahi alemJe 

ilgili kurtarıcı bir bilgiye işaret ediyor demektir. Öte yandan, böylesirıe net 

bir antolajik ayrım zahiri ifade ile batıni ifade arasında uyum ve ahenk olması 

zorunluluğunu da ortadan kaldırmaktadır. Başka bir deyişle, batıni anlamın 

zahirle uyumlu ve zahirden kolaylıkla çıkarılabilecek bir anlam olması gerek

memektedir. Zira gnostik düalizmin çift kutuplu bakış açısına göre zahirin 

görevi, batıni bilgiyi şeyran taraftarlarından gizlemektir. Zira batıni bilgi ilahi 

alemden geldiğine inanılan bir bilgi olduğu için, bunu elde edenlere birtakım 

olağanüstü güçler de kazandırmaktadır. Nitekim Gulat-ı Şia'run bazı önderleri 

batıni bilginin zirve noktası olan İsm-i A'zam sırrına vakıf olduklarını iddia 

ederek güneşi ve ayı yönetmek, yıldızları hareker ertirmek gibi birtakım ola-

16 Her ne kadar Barıni akım la~da genel anlamda ruh-beden düal icesi v:ı.rsa da ınesele f.ırklı izah 
rarılarıyla karınaşık hale getirilmiştir. Özellikle felsefi bakış açısı n ın erkisiyle insan bedeninde
ki ilalllyön Akıl ve Nefs düalitesiyle izah cdilın~•e çalışılmıştır. Bu anlayışta insan bedenindeki 
Akıl ve l\efs ilahl alemden gelmiş iki kuvvedir. Batıni bilgi ile kuvveden fiile dönüşen Akıl, 
ycryüı.üne düşmüş ve madde bulaşarak kirlenmiş olan Nefs'e asli vatanını handatarak onun 
kurnıluşunu sağlamakla görevlidir. Avcu, Horasan Mavtrailnnchir'dt İsnıailflik, s. 257-262. 
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ğanüstü işleri gerçekleştirebildiklerini iddia etmişlerdir. 17 Bu nedenle, batıni 

bilgi Zulmet taraftarlarının eline geçmeyecek şekilde zahirin içerisine gizlene

rek Nur taraftariarına ulaştırılmaktadır. Dolayısıyla sıradan insanların zahirin 

içerisine gizlenmiş olan batını bilgiye ulaşabilmele-rl mümkün değildir. Çünkü 

onlar bu aleme ait olan düşünme yetileri ve zahiri bilgileriyle başka bir alemin 

bilgisine ulaşarnaılar. ı8 Şu halde, kurtarıcı batını bilgiye ulaşma yetkisi sadece 

Allah tarafından özel olarak seçilmiş olan Resuller, Nebiler, İmamlar, Veli

ler, Gavslar ve benzerlerine aittir. Allah bu insanlara, hiyerarşik konurolarına 

göre değişmekle birlikte, sıradan insanlardan daha fazla ilani nur ya da kuvve 

vermekte, bu ilahi kaynaklı güç sayesinde söz konusu seçkin insanlar zahirin 

altına gizlenmiş olan batıni bilgiye ulaşabilmektedir. Sıradan insanlara (avam) 

düşen görev ise Allah tarafından batınİ bilgiyi elde etmekle görevlendirilen 

seçilmiş kimselere itaat ederek onlardan elde edecekleri batıru sırlar sayesinde 

kendi kurtuluşlarını gerçekleştirmektiL 

Sünni bakış açısının Batıili epistemolojiyle ilgili temel yanılgısı, batınl 

bilgi ile zahiri bilgiyi ontolojik olarak aynı konumda görüp bunun üzerinden 

bir Batınllik okuması yapmasıdır. Bu bakış açısı iki bilgi türü arasında zo

runlu bir uyum aramakta ve uyumsuzlukları çelişki olarak görmektedir. Oysa 

yukarıda da ifade ettiğimiz gibi bir Batını için böyle bir uyum zorunluluğu söz 

konusu değildir. Bunun en güzel örneklerinden biri, Nusaydliğin kutsal kitabı 

Kitabu'l-Mecmu'da geçmektedir. Zira bu kitapta Hz. Ali açık bir şekilde ilah 

olarak takdim edilir. Esere göre Ali b. Ebi Talib, ulılhiyeti ile ezeli olandır ve 

melekutun cevheridir. ı9 O, Hı. Muhammed'i kendi zatının nurl.!lldan yarat

mış; ismini, nefsini, arşını, kürsüsünü kendi sıfatları ile isimlendirmiştir. Hz. 

Muhammed, Ali'den var olmuşnn-2° ve Ali'den başka ilah yoktur.2ı 

17 Örnek olarak Gulac-ı Şia'dan Beyan b. Sem'an (ö. 119/737) İsm-i A'ıam sırrı sayesinde Zühre 
gezegenini kendine bağladığını, Muğlre b. Said el-İci! de (ö. 145/762) ölüleri diriltebildiğini 
iddia etmiştir. B kı. Ebu'I-Hasan el-Eş'arl MaJtllatu'l-İsldmiyym ve İgtilafu'l-MııSallın (İlk Dö
nem İslam Mezhep/eri), çev. Mehmet Dalkılıç-Ömer Aydın, Kabalcı Yayınları, İstanbul 2005, 
s. 35, 37; Ebu Mansur Abdülkahir ei~Bağdadl, el-Far~ beyne'l-Fıra~ (Mezhep/er Arasındaki 
Farklar), çev. Ethem Ruhi Fığlalı, T DV Yayınları, Ankara 1991, s. 180, 182. 

18 İsmai!J yazar Ebu Hatim er-Ra'~! insanlığın kurtuluşunun imamsıı mümkün olamayacağı teziy
le bu gerçeğe işaret etmiştir. B kı. Ebu Hatim Ahmed b. Hamdan er-Razi, A'lamu'n-Nübüvve, 
nşr. Salah es-Savi-Gulam Rıza Avanl, Tahran 1977, s. 33. 

19 Kitlibu'l-Mecnıu', [İslam Mezhepleri Tarihi içerisinde], çev. Mustafa Öz, Ensar Neşriyat, İstan
bul 2012, s. 605. 

20 K!t/ibu'l-Mecmu', s. 607-608. 
21 Kitlibu'l-Mecmfl', s. 612. 
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Aynı kaynakta, ilah olarak takdim edilen Ali b. Ebi Talib'in beşeri va

sıflanyla çelişecek bir takım sıfatıardan bahsedilmektedir. Buna göre Alem

lerin Rabbi arşın üzerindedir.22 Ali b. Eb1 Taüb ihatl} edilemez, kuşatılamaz, 

idrak edilemez ve görülemez.23 Birdir, kadimdir, tektir, parçalanamaz, bö

lünemez ve hiçbir sayı kabul etmez.24 Kız kardeşten, .babadan ve anneden 

münezı.ehtir. 25 

Bir taraftan ilah olarak takdim edilen Ali b. Eb! Talib'in diğer yandan ar

şın üzerinde, kardeşi, çocuğu, eşi ve benzeri olmayan, görülemeyen, parçalan

mayan, bölünmeyen gibi sıfatlarla nitelendirilmesi Sünni müelliflerce çelişki 

olarak algılanrruştır. Zira bu cümlelere sadece zahiri bir gözle yaklaştığıınııda 

Kitabu'l-Mecmu'un açık bir çelişki içerisinde olduğu sonucuna varılabilir. Bu

nun bir sonucu olarak da Nusaydler'in çelişkilerle dolu bir kitabı kutsallaş

tırmalarının anlamsızlığı üzerinde durulabilir. Oysa çelişki gibi gözüken bu 

hususlar kendi içerisinde insicamlı bir bütünlük oluşturmaktadır. Çünkü yu

kanda sıfatları belirtilen gerçek ilah, Ali b. Eb! Talib'in bizzat kendisi değildir. 

Kitabu'l-Me(;mtl'da geçen "Arşın üstünde alernlerin rabbi vardır"26 ifadesi bu 

hakikati açıkça ifade etmektedir. Gerçek ilah, madde ve mana :Hernlerine kay

naklık eden yüce yaratıod1r ve bu ilah her iki alemin ötesindedir. Hı. Ali'nin 

bu ilahla özdeşleştirilmesi ise zahiri değil, batıru bir anlama işaret etmektedir. 

Hı. Ali, ilahl aleme kaynaklık eden Yüce Yaratıcı'nın maddi aleme somut bir 

şekilde yansımasından ibarettir. Yüce yaratıcının insan suretinde olduğu dü

şünüldüğü için, yansıması ya da tecellisinin de insan suretinde gerçekleşeceği 

düşünülmüştür. Bu yansıma, ilahın bizzat maddi aleme hulul etmesi ve insan 

suretinde görünmesi değil, fiziki duyu organlarına sahip olan insanoğlunun 

kavrayabileceği maddi bir formda kendisini aksettirmesidir.27 

22 Kitllbı/1-Mecmil', s. 611. 
23 Kit/lbu'l-Mecmu', s. 612. 
24 Kitllbu'l-Mecmu', s. 613. 
25 Kitabu'l-MecmıY, s. 614. 
26 Kitabu'l-Mecma', s. 611. 
27 Hicri VTI. yüzyıla ait bir Nusayrl mecninde Ali b. Ebi Talib ile ilgili bu durum şöyle izah edil

mckredir: «Gözlerin gördüğünden başka bir surete inanmak gerekir. Böyle yapanlar Allah'ın 
soyut özünü kavramaya daha yakındırlar. Çünkü doğru inanç, sureti gördüğünü reddetmek 
değil, suretin varlığını reddecmektir." Bkz. Meir Bar Aasher - Aryeh Kof'Sky, "Ali b. Ebu 
Talip'in İJahl Vasıflarına Dair Nusayrl Öğretisi ve V!l/XlTI. Yüzyıldan Kalma Yayımlanmamış 
Bir Risaleye Göre N usayri Üçlemesi", [1arihten Teolojiye !1/am İnançlarında Hz. Ali içerisinde], 
haı. Ahmet Yaşar Ocak, TTK Yayınları, Ankara 2005, s. 155. 
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Bu epistemik temeller içerisinde düşündüğümüzde Hz. Ali düalisc bir 

kimliğe sahiptir. zahiren o, kardeşi, eşi, çocukları olan ve topluma imamlık 

eden bir insandır. Bu yönüyle onda herhangi bir ilahlık söz konusu değil

dir.28 Ancak bacınen Yüce Yaraacının yansıması· olduğu için bir ilah olarak 

kabul edilebilir. Bu yönüyle Hz. Ali insaniann ondan hareketle Tannyı idrak 

edebilecekleri bir ayna görevi görmektedir. Kişi zahiri aşıp batıni sırtara vakıf 

olduğunda Hz. Ali'ye yansımış olan Yüce Yaratıcıyı idrak ederek Ali Sım'na 

vakıf olur. Artık bu aşamada düalitenin arkasındaki vahdeti idrak ettiği için 

görünürde insan olan Hz. Ali'ye ilah demekten çekinmez. Bu ilahlık onun 

maddi şahsına değil de ona yansımış olan Yüce İlaha atfedilmektedir. Maddi 

suret ise "İlah"ın kendini beşerin anlayabileceği düzeyde açığa çıkarmasından 

ibarettir. Bu noktada Ali b. Ebu Tllib'in doğrnadığı, doğrulmadığı, eşinin ve 

çocuklarının olmadığı gibi njcelemeler onun zahirinden ziyade barınına yö
nelik bir anlam ifade etmektedir. Kitabu'l- Mecmu'da Hı. Ali'deki bu düalite 

"Sen bizim batında ilahımız, zahirde imamımızsın."29 "0, gökyüzündeki ilahın 

sırrı, yeryüzündeki imamdır."30 ifudeleriyle ortaya konulmuşrurY 

3. Batıru Epistemolojinin Öğreti Üzerindeki Etkileri 

zahir-batın ayrımına dayal ı bacınl episccmolojinin öğreti üzerinde ciddi 

ve zorunlu bir resirinin olması kaçın ılmazdır. Bu etki hemen tüm alanlarda 

kendini göstermiş ve batıili öğretinin özgün bir düşünme biçimi olarak İslam 
düşünce geleneğinde yer edinınes i neticesini doğurmuştur. 

28 Maddi suret Allah'ın maddi forma bürünmüş bir surctidir. Ancak hakiki surerin biıatihi ken
disi değildir. ~usayriler'e göre biıe düşen görev maddi sureneo hareketle maddenin öresine 
giderek hdkiki sureti idrak etmektir. Krş. Bar Asher ve: I<ofsky, "Ali b. EbU Talip'in İlahi Vasıt: 
!arına Dair Nusayrl Öğretisi", s. 156. 

29 Kitabıı'l-Meonıl', s. 605. 
30 Kitabu'l-Meonu', s. 613. 
31 Bu durumu Vll/Xll!. yüı.yıla'ait bir Nusayri merni şöyle ifade eder: Allah'ın görünen yanı ima

rnet ve vnsiyctcir; gizli ve bilinmeyen yanı ise ilahi yönüdür. Bkz. Bar Asher ve Kofsky, "Ali b. 
EbtTalib'in ilahi VasıRarın:ı Dair Nusayrl Öğretisi", s. 163. Nusayrllcr'in uluh.iyer an layışlarıyla 
ilgili geniş bilgi için ayrıca b h. Yaron Friedman, The Nu.sayrl 'Alaw!s, E. J. B rili, Leiden-Bos
ron, 2010, s. 72-81. Z3.hir ve barın ayrıınının barın i episteınoloji üzerindeki erkileri hakkındaki 
örneklerle ilgili gen.iş bilgi için bkz. Avcu, "Barıni Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram: 
&ıllc/Gölgeler ~azariyesi", s. 109-129. 
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3.1. Bireysel Kurtulufun İnkan 

Batınl epistemolojinin önemli sonuçlarından biri, bireysel kurtuluşun 

inlci.n olmuştur. Zira kişinin kurtulabilmesi için batınİ bilgiyi elde etmesi zo

runluluktur. Batın ise ontolojik olarak ilahi aleme ait olan bir bilgi türüdür. 

Kişinin çalışıp çabalayarak·ya da aklını kullanarak içinde yaşadığı aleme ait 

olmayan bir bilgi türünü idral< edebilmesi mümkün değildir. Bireye düşen 

görev, kendi başına idrak edemediği battni bilgiye Allah tarafindan seçilmiş 

olan bir "karizmatik lider" e bağlanarak ulaşmaktır. Bu ise bireysel kurtuluşun 

inkarını zorunlu kılmaktadır. 

Batıni epistemoloji seçilmişterin ve avarom olduğu kısmi bir kast siste

mini zorunlu olarak ortaya çıkarmaktadır. Bu epistemik temellere sahip olan 

bir Batını'ye özgür iradesiyle hareket etmesini, aklını kullanmasını, Kur'an ve 

Sünnet' e göre hareket etmesini salık vermek ve bir anlamda kast sisteminin dı

şına çıkmasını tavsiye etmek beyhude bir uğraş olacaktır. Zira batıili birey tam 

da aklını kullanmadığında, özgür iradesiyle hareket etmediğinde ya da kutsal 

metinlerirı derinindeki kurtarıcı bilgileri seçilmiş insanlardan öğrendiğinde 

kurtulacağına inanmaktadır. Hasan Sabbah tam da bu noktada hoca-öğrenci 

ilişkisine dayanan geleneksel eğitim sistemine karşı çıkarak "ed-Da'vetü'l-Ce

d!de" adını verdiği kendi sistemini alternatif olarak sunmuştur. Ona göre ge

leneksel eğitim-öğretim sistemi sadece kafa karışıklığına ve polemiğe (cedel) 

sebebiyet vermektedir. Kafa karışıldığı ve polemiğin ise kişinin kurtuluşunu 

sağlamayacağı izahtan varestedir. Buradan hareketle o, avaının yalnızca Al

lah'ın seçilmiş kullarına itaat etmek ve onlar tarafından açığa çıkarılmış olan 

kurtarıcı bilgilere ulaşınakla kurtuluşa ereceğini öne sürmüştür.32 Şu halde bir 

Batını"'nin mevcut din anlayışından uzaklaşması, öncelikle bireysel kurtuluşun 

mümkün olduğunu kabul etmesiyle söz konusu olabilecektir. 

32 Muhammed b. Abdilkerlm eş-Şehristaoi, İslam Mezbcpleri, çev. Mustafa Öz., Ensar Neşriyat, 
İstanbul 2005, 196-198; Alaadd!n Ata Melik Cüveynl, Tilnh-i Ciban Gii.Ja m, çev. Mürsel 
Öı.türk, Kültür Bakanlığı Yayınları, Ankara 1988, s. 117-118; Bernard Lcwis, Haşlfiler, çev. 
Kemal Sarısözen, Kapı Yayı nlan, İstanbul 2004, 53-92. Bu anlayışla Ugüi olarak bkz. Ali Avcu, 
"Terörün İtU<ad1leşnıesine bir Örnek: H~işiler ve Hasan Sabbah", e-Makfılô.t, cik VIII, sayı: 
ı, Bahar 2015, s. 197-200. 
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3.2. Karizmatik Lider Anlayıjının Ortaya Çıkması 

Sosyoloji literatürüne Weber tarafindan kazandırılan "kariımatik lider" 

kavramı çok geniş ve farklı alanlarda kuJlanılmakla birlikte konwnuzu ilgi

lendiren boyuruyla toplum tarafından kendisinde 'sıradan insanlarda olmayan 

birtakım olağanüstü özelliklerin bulunduğuna inarulan din kurucuları ve din! 

önderleri ifade eder.33 Batıni epistemolojinin önemli sonuçlarından birisi de 

karizmatik liderci bir din anlayışını zorunlu hale getirmesidir. Onlara göre 

bireysel kurtuluş mümkün olmadığı ve kurtuluş ancak ıahirin altına gizlenmiş 

olan batıni bilgiyi elde etmekle mümkün olduğu için, kişinin kurtuluşu kendi 

devrindeki kariımatik lider ya da lideriere bağlanmasıyla doğrudan ilişkili bir 

mesel edir. Çünkü ıahirin altına gizlenmiş olan barıni bilgiyi elde etme yetkisi 

sadeec Allah tarafından seçilmiş karizmatik Hclerler için söz konusudur.34 

Öte yandan, karizmatik liderler sadece bilgili ve kültürlü insanlar içinden 

çıkmaılar. Hatta onların bu vastflara sahip olmaları zorunluluk da değildir. 

Ayrıca batıni bilgi, içinde yaşadığımız cvrene ait olmadığı için, bu aleme ait va

sıtalarla elde edilmesi de mümkün değildir. Kişi ne kadar çok zahiri ilim sahibi 

olursa olsun, bunlar vasıtasıyla batıni sırları elde ermesi mümkün değildir. Bu 

nedenle ilaru a.J.eme ait olan bitıni bilgiler ancak birtakım batıni kuvvederle 

açığa çıkarılabilir ki Peygamber, İmam, Şeyh, Gavs gibi kimselerde bu kuv

vetler sıradan insanlardan daha fazla bulunmaktadır. Onların seçilmişlikleri de 

buradan kaynaklanmaktadır. Mesela, İsmruliler'e göre kariımatik liderler olan 

Nauk, Samir, İmam, Müstecib, Me'zlın, Dal gibi unvaniara sahip kimseleri sı
radan insanJardan ayıran vastflar, ilahi a.J.emden elde ettikleri ced, feth ve hayal 

kuvvetleri sayesinde kazanı lmaktadır. Onlar bu kuvvetiere sahip olma düzeyle

rine göre daha üst bir mercebe elde edebilmekte ve batıni sırlara ulaşabilmek

redirler. Sıradan insanlarda bu kuvvetler bulunmadığı ya da yetersiz olduğu 

için, bunlara sahip olan karizmatik lideriere bağlanmak onlar için farıdır.35 

Sahip oldukları ilaru kuvvederle sıradan insanlardan ayrışan kariımatik 

liderler batıru hakikatleri bu kuvvetiere sahip olma ölçüsünde açıklamakla so

rumludurlar. Onlar farklı devirlerdeki farkl1 sosyal gerçekliklere bağlı olarak 

33 Karizmatik liderle ilgili olarak bkı. Niyazi Akyüı-İhsao Çapçıoğlu (Ed.), Ana BaJlıklanyla Din 
Soryolojisi, Gündüı Yayınları, Ankara 2008, s. 254-275. 

34 Karizmatik üderc:i din anlayışıyla ilgili olarak bkz. Sönmez Kutlu, Mezhepler Taribine Girij, 
Dem Yayınları, İstanbul 2008, s. 62-64. 

35 Bkz. Avcu, Horasan-Mavtraiiıınebir'd~ İsmailflik, s. 244-248. 
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aynı zahirden farklı batıni hakikatiere de ulaşabilirler. Bir başka ifadeyle, aynı 

ayetten daha önceki bir karizmatik lider bir batıni anlam çıkarmışken, daha 

sonrakinin başka bir barınianlam çıkarması çelişki değildir. Zira ilah! hikmet 

farklı devirlerde farklı şekillerde tecelli edebilir. Burada avama düşen görev, 

karizmatik lideri n yapmış olduğu yorumun kendi nefsinc!en kaynaklanmadJğı

nı, ondaki ilahi kuvvetler vasıtasıyla gerçekleştiğini bilrnek ve sorgulamaksızın 

itaat etmektir.36 

Bütün bunlar göstermektedir ki apaçık bir çe l işki içerisinde olsa bile ka

rizmatik lidere mutlak itaat şarttır. Zira batıni düşüncenin yerleştirmiş olduğu 

epistemolojiye göre zahir yoluyla hakikare ulaşmak mümkün olmayacağı için, 

zahiri çelişkilerden hareketle haki.katin de çeliştiği sonucuna varamayıı. Kaldı 

ki daha önce ifade ettiğimiz gibi, batıni bilginin zahirle uyumlu ya da alakalı 

olması gibi bir zorunluluk da söz konusu değildir. Dolayısıyla burada avama 

düşen görev, kariımatik lidere itaat etmek, onun kendi nefsinden konuşmadı

ğını ve söylediği'şeyin bir hikmetinin olabileceğini düşünmektir.37 

Karizm~tik liderle ilgili mevcut epistemik temellere sahip olan bir Barıni 
bireye, liderinin apaçık ılliirl çelişki ve tutarsıılıklarını ortaya koymak hiçbir 

anlam ifade etmeyecektir. Bu yüzden, işe karizmatik lidere bağlanmanın farz ol

madığı, onun bilgisinin de beşeri kaynaklı olduğu ve benzeri epistemik temeller 

üzerine yoğunlaşan bir eleştiriyle başlamak daha makul bir yaklaşım olacaktır. 

3.3. Zahir-Btitın Dengesinin Kurulamaması 

Batıni epistemolojinin ortaya çıkardığı en temel sorunlardan biri, zahir ile 

batınarasında denge kurma zorluğudur. Sorunun kaynağında tecrübeye dayalı 

bir bilgi olan "zahir"in mutlak doğruya götürmediği yönündeki epistemik ön 

kabul vardır. Zira Banru anlayışta madde, sadece hakikatin yansıdığı ya da 

tecelli ettiği görece bir gerçekliğe işaret etmektedir. Bu noktada ıahir-barın 

ayrımı bir taraftan hayata bakışımızda belirleyici olup dış dünyaınızia dengeli 

36 Krş. Farhad Daftary, İsmaili/er Tarihleri ve Öğretileri, çev. Erdal Toprak, Doruk Yayınları, İs
tanbul 2002, s. 569-570. 

37 13unun en güıel örneklerinelerı birisi Zaman gaıetesi yazarı Ali Ün:ıl'ın 10 Şubat 2015'te mezkur 
gazetede yazdığı yaııdır. "Cemaat HataYapmaım ı Yapmadı mı?" başlıklı yazısında Ünal, cemaatirı 
lideri apaçık bir çelişki içerisinde olsa bile ona mutlak iraat etmek gerektiği, ıira onun vetayet-i 
kübrn sahibi olduğu, sırAdan insanlar sratüsündeki taraftarlarının kendi ıayıf akıllanndan harekede 
onu eleşrireıneyecekleri ve onlm düşerıin mudak itaat ve sabır olduğu fikrini sa~ı.ınmuşrur. Bkı. 
Ali Ünal, "Cemaat Hara Yapmaz mı Yapmadı mı?", Zaman Gauusi, 10 Şubat 2015. 
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bir ilişki kurmaınızia alakalı sorunlara sebebiyet verirken, öte yandan kutsal 

metnin (nass) zahiri ile batını arasında dengeli ve makul bir ilişki kurmamızı 

da zorlaştırmaktadır. 

Zahir-batın düalizmirıe dayalı bir din anlayışı beraberinde zahirin değeri

ni şüpheli ve tartışı lı r hile getirmiştir. Çünkü bu anlayışta zahir sadece batını 

gizleyen ve ona ulaştıran bir kabuk işlevirıe sahiptir. Maddi alem asıl hakikat 

olan batınİ aleme, beden ruha, kutsal kitabın zahiri de batınına işaret eden 

birer kabuk olarak kabul edilmiştir. Bu durum zahirden harekede batıni haki

katiere ulaşıldığında zahirin değerirlin ne olacağı sorununu ortaya çıkarmıştır. 

Batıililer bu noktada iki farkl ı tutum geliştirmişlerdir. Bazı Şu Batınller, batı

na ulaşrıktan sonra değerini kaybetti ğ1rıi düşünerek zahiri inkar etmişlerdir. 

Diğer bazı Şu Batın!ler ve sufller ise batın elde edilse bile zahirin değerirıi 

korumaya devam ettiğirıi öne sürmüşlerdir. 38 Fakat zahir her halükirda batına 

kıyasla daha değersiz ve önemsiz bir konuma düşürülmüştür. Zira kurtarıcı 

bilgi barın olduğu sürece zahire ne kadar değer verirseniz verin barın karşısın

da önemirıi kaybedecektir. Bu ise zahir ile barın arasında epistemik temelleri 

kurulmuş dengeli bir an layışLn ortaya çıkmasını zorlaştırmaktadır. 

Batının mutlak hakikat olarak kabul edildiği epistemoloji, beraberinde 

zahir karşısındaki konumunu belirlemekte zorlanan çift kutuplu bir irısan mo

deli de ortaya çıkarmıştır. Zira o, bir taraftan zahiri bir dış dünyada yaşarken, 

diğer yandan kendi içinde gizlediği batın! bir alem de oluşturmuştur. D ış dün

ya onun için bir hakikat ifade etmekten ziyade, kendi içinde inşa ettiği batıni 

dünyayı gizleyen bir kabuk gibidir. Diğer yandan, iç dünyası çoğunlukla dış 

dünyayla uyumlu olmadığı için, kişi bir kimlik bunalımına düşmektedir . Bu 

kimlik bunalımı onu zahirle bitın ya da iç dünya ile dış dünya arasında de

ğer açısından bir tercih yapmaya zorlamakta, kişi sonuçta batını tercih etmek 

durumunda kalmaktadır. Bu durum dış dünyayı değersiz ve anlamsız gören, 

diğer yandan kendi içinde yarattığı batıni hayal alemini yücelten bir eğilimi 

beraberinde getirmektedir. Batıni hayal dünyası birtakım idealler ve hedeflerle 

süslenerek idealize edilmekte ve kurtuluş bu ideallere ulaşınakla ilişkilendiril

mektedir. Artık batınİ birey bedenen bu ilemde yaşasa da ruhen ve batmen 

kendi yarattığı ve hedef olarak belirlediği sanal alemde yaşamaktadır. Bu şart-

38 İ$rniillier'in "ıahir" (şeriat) karşısındaki farklı [Utumlarıyla ilgili olarak bkı.. Avcu, "Erken Dö
nem İsmilliliğinde Şeriatın Neshi Sorunu Üzerine", s. 267-287. 
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lar altında o, maddi ve .fiziki alemde mutsuz olacak ve kendi batıni alemine 

kaçınayı tercih edecektir. O, anne-babası, ülkesi ve beldesi de dahil olmak 

üzere her türlü fiziki ve maddi çevresini değersiz ve anlamsız görürken, ideali

ze ettiği batıni alemi ve aynı duyguyu paylaşan sosyal çevresini bütün bunlara 

ter d h edebilecektir. 39 

3.4. Harf ve Sayı Gizemciliğinin Ortaya Çıkması 

Batıni epistemoloji her ne kadar zahiri batın karşısında değersiz hale ge

tirse de ona bir gizem katmıştır. Zira kurtarıcı bilgi onun altında gizlenmek

tedir ve bu bilgiye ulaşmanın yolu da zahirden geçmektedir. Şu halde, batıru 

bilgiyi gizleyen zahir1 metin sıradan harf ve kelimelerden meydana gelmiş 

olamaz. Eğer böyle olsaydı Allah tarafindan seçilmiş olmayan herhangi birisi 

ya da zulmet taraftarları da batıni bilgiyi elde edebilirlerdi. Bu nedenledir ki 

Batıni-İsmaiJI teolojide, Allah tarafından en çok desteklenmiş olan (te'yid) ve 
/ 

maddi alem.in en üst makamını temsil eden Natıklar (Sünni teolojideki karşı-

Lğıyla Resuller!Nebiler), ilahi alemden gelen teyit kuvveti (ced-feth-hayal) sa

yesinde batıni hakikatleri kutsal kitaplarınaltma gizlemişlerdir. Mesela, Natık 

olan Hz. Muhammed, Kur'an'ın içerisindeki batıni hakikatleri kendisine ve

rilmiş ilahi kuvvetler vasıtasıyla seçtiği kelime ve kavramların altına gizlemiş

tir.40 Bu anlayış bir taraftan Kur'an'ın zahirinin beşeri olduğunu gösterirken, 

diğer yandan Hı. Muhammed bunu ilahi kuvvetler vasıtasıyla gerçekleştirdiği 

için, sıradan insanların yapamayacağı bir şeyi gerçekleştirmiş olmaktadır. Bu 

nedenle de zahirin altındaki gizli manaları ifşa etmek ancak benzer kuvvetiere 

sahip olan İmam'lar ve seçilmiş kişiler için söz konusu olabilmektedir. 

' 39 Bu durumun en ilginç örneklerinden birisi bicrl III. asrın sonlarında Suriye Karınarlieri içeri-

sinde gerçekleşen bir olaydır. Rivayere göre ailesinden gi2li bir şekilde Karma iller' e katılan bir 

gencin peşine düşen annesi oğlunu bulmayı başarır. Kadın oğltına, kardeşi ve ailesin in sıkıntıda 

olduğunu ve ona ihtiyaçları bulunduğunu söyleyerek eve dönmesini ister. Ogul, annesine di

ninin ne olduğunu sorar. Kadın lslam olduğunu söyleyince oğul annesinden kendi davalarına 
(Karmatll.ik/BatıoJiik) katılmasını ister. Kadın bunu kabul etmez ve ara larındaki tarı:ışmarııo 
uzaması üzerine oğlu annesini kılıç darbesiyle oruzundan yaralar ve oradan w:aldaşır. Kamıatl 
daverçisi Ebu Şame ile birlikte esir edilenler arasında oğlunu da gören kadın ona, "Allah seni 
kun:armasın!" diye b~ddua edecek kadar oğluna kin ve nefret doludur. B kı. Sabit b. Sinan es

Sabii, TIM!Ju Agbtlri'l-f:Caramita, lAbbanı'l-f:Carami;a içerisinde), nşr. Sülıeyl Zekkar, Riyad 

1989, s. 199-200; Ebu'I-Hasan Ali b. Muhammed İbnü'l-Eslr, ei-Kamilfi't-Tflrih, çev. Ahmer 

Ağırakça, Bahar Yayınları İstanbul ers., VII, 437-438. 
40 B kı. Avcu, Horasan-Maveraürınehir'de İsmailllik, s. 275-279. 
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Bütün bunlar göstermektedir ki Batıni epistcmolojide batını gizleyen za
hir gelişigüzel ve rastgele seçilmiş kelime ve kavramlardan meydana gelmiş 

değildir. Aksine sadece ilahi kuvvedere sahip olan erbabının anlayabileceği 

birtaktın şifreler içermektedir. Dahası, içinde yaşadığımız evren ilahi alemin 

maddi forma bürünmüş bir yansıması ya da gölgesi olarak kabul edildiği için, 

çevremizdeki her türlü maddi varlığın arkasında da bir baun1 sır ya da haki

kario gizli olduğu varsayılabilir. Örneğin, içinde yaşadığımız maddi alem ilahi 

alemin, insan yüce yararıcının, nübüvvet görevini yerine getiren Natık ve Sa
mit ilahi alemin ilk iki varlığı olan Akıl ve Nefs'in birer yansıması, gölgesi ya 
da maddi forma bürünmüş bir meselindeo ibarettir. 

Zirur-barın . ayrırmna dayalı bu epistemik yaklaşım Kur'an'ın dili olan 

Arapça'nın ve Arap harflerinin kursanması sonucunu doğurmuşrur. Yine harf

lerden oluşmuş kelimelerden de anlamlar çıkarılmış ve kursal metin adeta 

bir sır, gizem ve şifre kitabına dönüştürülmüştür.41 Harf gizemciliğinin özgün 

örneklerinden biri, ilk İsmaiÜ müelliflerin eserlerinde karşımıza çıkar. Onlar 

"Bir şeyi dilediğinde O'nun emri 'ol' (kün) demesidir ki o şey oluverir"42 me

alindeki ayette geçen "kün" emrinin dişi ilkesi "KO.nl" ile "Kader"in Allah'ın 

yarattığı ilk iki varlık olduğunu iddia etmişlerdir. Bu iki varlığın birlikteliğiyle 

ilahi alem meydana gelmiştir. Yani ilahi alem KO.ni ve Kader kelimelerindeki 

yedi harften (kef-vav-nun-ya-l.<af-dal-ra) meydana gelmiştir. Onlar yedi kar 

ilahi alemin her birini bu harflerle adlandırmışlardır. Yeryüzünde insanlık yedi 

devir yaşamışnr ki devir sahiplerinin her birine bu yedi harf ve onda bulunun 

batıni sırlar verilmiştir. Örneğin, birinci devrio sahibi olan Hz. Adcm'c Kef 

harfi ve sırları verilmiştir.43 

Harflerle ilgili bu anlayış tarzı tüm Barın! gruplarda mevcuttur. Harfler 

ile evrendeki nesneler arasında ilişki kurmanın ilk örneklerinden biri, Gulat-ı 

Şia'da karşımıza çıkmaktadır. Bunlardan birisi olan Muğlre b. Said'e göre Al

lah kendisini insan suretinde yeryüzüne aksettirmiştir. Allah'ın hacakları eHf 

harfine, gözleri 'ayn harfine, cinsel organı ise he harfine benzemehedir.44 Harf-

41 İsmaililik'teki harf ve sayı giılmciliğiyle ilgili olarak bkr.. Öuürk, Kur'an ve Aşırı Yontm, s. 
383-411. 1asavvuli:aki harf ve say.ı gizemciliğiyle alakah olarak bkz. Süleyman Ateş, İşari Tcfiir 
Okulıı, Yeni Ufuklar Neşriyar, İstanbull998, s. 320-329; Anncmarie Schimmel, İslamm Mistik 
Boyutları, çev. Ergun Kocabıyık, Kabalcı Yayınları, istanbul 2004, s. 427-444. 

42 Yasin 36/86. 
43 Geniş bilgi için bkz. Avcu, Horasan-Maveraüıınebir'dt lrmaililik, s. 223-225. 
44 Bkz. Bağdadi, MtzlNpltr Arasııuiaki Farklar, s. 182. 



Birinci Oturum .. 
37 

lere verilen epistemik değer Arap harfleriyle aslan ve benzeri birtakım canlı 

resimleri yapma şeklinde devam ettirilmiş, bu anlayış İslam sanatının orijinal 

bir gelişim göstermesine ciddi katkıda bulunmuştur. 

Harf gizemciliğine sayı gizemciliği de eşlik etmiştir. Zira Batıni episte

molojinin bir gereği olarak nasıl ki harfler bir tür şifre işLevine sahipse, sırların 

açığa çıkması noktasında sayılar da benzer bir işlev ve öneme sahiptir. Batıni 

gruplar düalitenin bir gereği olarak 2 sayısını, yedi gezegen anlayışının bir so

nucu olarak 7 sayısını ve 12 burç anlayışının bir sonucu olarak 12 sayısını, 7 ve 

12 sayılarının toplamı olan 19 sayısını kutsal rakamlar olarak öne çıkarmışlar

dır. Örneğin, İsmaililik'te yeryüzündeki 7 gezegen anlayışından hareketle ilahi 

alemde de 7 katın bulunduğu, bu katların her birinin sırrının yeryüzündeki 7 

devirde açığa çıkacağı, her devirde 7 imam olacağı gibi pek çok görüş anılan 

sayı üzerinden kurgulanmışttr.45 Sayı gizemciliğinin benzer örneklerine bütün 

Batıni gruplarda sıklıkla karşılaşmak mümkündür. 

Batıni epist'emolojiyi benimsemiş bir bireye Kur'an'ın bir şifre kitabı ol

madığı üzeri:Uden yapılacak bir akli eleştiri ve itiraz hemen hiçbir anlam ifade 

etmeyecektir. Çünkü konuya onun epistemik perspestifiyle yaklaşıldığında, sa

dece kursal kitap değil, evrendeki her şey bizi ilahi aleme ve hakikare götüren 

birer sır ve şifre olarak algılanı r. Haliyle, temel görev bu şifreleri çözmek ol

malıdır. Bunu kendi başımıza yapamayacağı.mız için de kendisine şifreleri çöz

me yetkisi verilmiş olan seçilmiş kişiyi bularak ona itaat etmek kaçınılmazdır. 

3.5. Sırrı Bir Din Anlayıjının Ortaya Çıkması 

Batıni grupların en temel özelliklerinden birisi de sırri bir yapı arz etme

leridir. Bu durum batıni epistemolojinin zorunlu bir sonucu olarak karşımıza 

çıkmaktadır. Zira zahir ve batın arasındaki ontolojik farklılık "barın" ın gizlerr

mesini zorunlu hale getirmektedir. Çünkü barın, içinde yaşadığımız maddi 

evrene ilahi alemden gelmiş olan kutsal ve kurtarıcı bir bilgidir. 

Düalist bakış açısının etkisiyle Barınller batıni bilginin, elde edene bir ta

kım olağanüstü güçler kazandirdığına inanmışlardır. İlk Barıniter'de daha basit 

düzeyde olan bu anlayış zamanla sistematik bir hal almıştır. Gulat-ı Şia'dan 

olan Ebu'I-Hattab el-Esedi (ö. 143/760) elde ettiği İsm-i A'zam sırları sa

yesinde taraftarlarının ellerine verdiği tahta kılıçların en iyi çelik kılıçlardan 

45 Krş. Öztürk, Kur' arı ve A;ın Yorum, s. 402-411. 
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daha keskin olabileceğine inanmıştır. Yine Beyan b. Sem'an (ö. 119/737) İsm-i 
A'zam sırrı sayesinde Zühre yıldızını sevk ve idare ettiğini öne sürmüştür.46 

Bu anlayış sonraki yüzyıllardaki Batıni çevrelerde daha kabul edilebilir 

bir noktaya evrilmiş olsa da özellikle birtakım zengin mitolojik menkıbeler 

içerisinde varlığını korumaya devam etmiştir. Bir bakışıyla karşısındakini öl

dürebilen, tek başına yedi başlı ejderhayı yenen, aynı anda iki farklı yerde 

bulunabilen, uçabilen veli lassaları bu anlay1şın örneklerindendir. 

Batınİ bilginin, sahibine bu kadar güç katıyor olması onun Zulmet taraf

tarlannın eline geçmemesini epistemik olarak zorunlu hale getirmiştir. Zira 

düalist bakış açısına göre Nur ve Zulmet sürekli mücadele halindedir. Bu mü

cadeleyi Zulmet'in kazanabilmesi için Nur'un güçlerinden bir kısmını ele ge

çirme zorunluluğu vardır. Çünkü Zulmet, Nur'dan daha güçsüz ve eksiktir. 

Bu nedenle Zulmet'in Nur'la mücadelesi, Nur'un sırlarını elde ederek gücünü 

artırma stratejisi üzerinde cereyan etmektedir. Zulmet, Nur'un alemine güç 

yetiremediği için gücünü artırahileceği yegane alan olarak maddi evrene gönde

rilmiş olan batıni sırlar kalmaktadır. Bu nedenle Nur taraftarlarının ilahi alem

den gelmiş olan batıni sırları saklamaları diru ve epistemik bir zorunlulukturY 

Bu ep istemik duruş batın1 grupların takiyyeci ve sırrı bir yapi arz etmeleri 

sonucunu doğurmuştur. Zira batınİ sırları saklamak için takiyeye başvurmak 

kaçınılmazdır. Takiyye ise özü itibariyle yalan söylemekten ibarettir. Barınller 

zulmet taraftarlarının eline geçmemesi gerektiğini düşündükleri batınİ sırların 

saklanması için yalan söylemeyi geçici ve am! bir durum olarak görmek şöyle 

dursun, geliştirmiş oldukları epistemik temellerden dolayı dini bir zorunluluk 

ve ibadet olarak algılamaktadırla:. Bu ise onları dış dünyaya karşı yabancılaş

tırmakta, sözüne güveniJmez, takiyyed, kutsallaştırdığı hedefleri için her şeyi 

mübah gören bir insan modeli ortaya çıkarmaktadır. 

3.6. Mehdici Din Anlayıjı 

Barını epistemolojinin önemli sonuçlardan biri de mehdici bir din anla

yışınm ortaya çıkmasıdır. Zira bu din anlayışında insanlığın kurtulabilmesi, 

düalist bir anlayışla ifade edecek olursak, yeryüzüne ilahl alemden düşmüş 

46 Eş' ari, Ma~/1/fltu'I-İslamiyyln, s. 35; Bağdadf, Mezhepler Arasmdaki Farklar, s. 180. 

47 Bu episremik temelin yanında daha güçlü durumda oları muhalif kitlelerce yanl ış anlaşılma, 
dışlanma ve rekfır edilme endişesi de sır saklamanı n sebepleri arasmdadır. B kı. Öztürk, Kur'an 
ve Aşırı Yomrn, s. 216-219. 
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olan ruhların asli vataniarına dönmeleri sayesinde olacaktır. Bu ise ruhların 

asli vatanlarını hatırlayacakları batıru sırlara vakıf olarak madde kirinden arın

malarına bağlıdır. Her devirde gelen karizmatik liderler kendi dönemlerindeki 

insanları kurtarınakla sorumludur. İnsanlığın topyekun kurtuluşu ise ahir za

manda gelecek olan "Mehdi" eliyle olacaktır. 

Bu noktada "Mehdi"yi daha önceki kariımacik liderlerden ayıran en 

önemli hususiyet öncekiler ilahi alemin sınırlı bir bilgisine sahipken onun 

barın! alemin bütün sırtarına vakıf olmasıdır. Bir başka ifadeyle, Hz. Adem, 

Nuh, İsa, Muhammed gibi önceki devir sahipleri ilahi alemin sadece belli bir 

kısmının sırrını bacın olarak elde edebilmişlerdir. Oysa Mehdi, ilah! alemin 

bütün sırtarına sahip olacaktır. Bu yönüyle o, önceki karizmatik liderlerden 

daha mükemmel ve kuvvetli bir 6gürdür.48 

Daha önceki şeriat sahiplerinin ilahi alemle ilgili bilgileri, sadece kendi 

getirdikleri şeriatların içerisine gizledikleri batıni sırlada sınırlıdır. Mehdi ise 

sahip olduğu ilahi kuvvetler sayesinde önceki devirlerde gönderilmiş olan şe

riatların altJıdaki batıni sırlara da sahip olabilecek bir yeteneğe sahiptir. Bu 

gücü sayesinde o, daha önceki şeriatların alcına gizlenmiş olan bütün bann1 

sırlan ifşa edecek, böylece ilahi alemin tamamının sırrı açığa çıkmış olacak

tır.49 Batıni episremoloji içerisinde bunun anlamı, mehdi dönemindeki bütün 

ruhların, ilahi vatanlarının tamamının Uroine sahip olarak topyekun kurtuluş

larını gerçekleştirmcleridir. Ancak günahkar ruhların madde kirinden kurtu
labilmeleri için biraz zamana ihtiyaç olacakcır ki cehennem anlayışı genellikle 

bu doğrultuda izah edilir. 

Batıru epistemolojinin zorunlu bir sonucu olan Mehdi anlayışı Batıni 

gruplar tarafından sosyo-politik hedefteri meşrulaştırmanın bir vasırası haline 

getirilmiştir. Onlar siyasi başarı elde edebilmek ve bunu mümkün olduğunca 

çabuklaşcırmak için mehdi söylemini çoğunlukla öğretinin merkezine yerleş

tirmişlerdir. Zuhuru çabuklaştırılarak insanlığın kurtanlması ideali etrafın

da şekiilendirilen mehdi anlayı şı politik hedefterin meşrutaşması ve öğretinin 

bir parçası haline gelmesi sonucunu doğurmuştur. Ancak politik hedeflerden 

48 Krş. Ebu Harim Ahmed b. Hamdan cr-Rfu.l, Kitabu'l-lslt11J, nşr. Hasan Miouçehr-Mehdi Mu
hakkik, Tahran 2004, s. 221; Sicistanl, İsbtiıii'ıı-Niibıllit, s. 191. 

49 Krş. Ebu Ya'küb İshak b. Ahmed es-Sicistani, Süllcmü'n-Necdr, [Abıi Ya'qtlb ai-Sijlitani and 
"Kitah Sullam a/-Najat içerisindc),nşr. Mohamed Abualy Alibhai, Harvard University, 1983, s. 
247-272. 
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uzaklaşma ya da siyasİ başarısızlığın getirdiği ümitsizliğe bağlı olarak sonraki 

Batınİler "Mehdi"nin öğreti içerisindeki merkezi yerini iptal ederek fonksiyo

nunu batını epistemolojinin sınırlan içerisine çekmişlerdir. 

Sonuç: 
İslam aleminde hicn I. asrın ikinci yarısından itibaren görünür olmaya 

başlayan Batınllik, sosyo-politik bir tavır ortaya koymasının hemen akabinde 

tartışılmaya ve üzerinde söz söylenmeye başlanmıştır. Bu tartışmalara paralel 

olarak şekillenen Barınilik algımız büyük ölçüde onun sosyo-politik bir hare

ket olduğu tezi üzerine oturmuştur. Özellikle 15 Temmuz darbe girişiminden 
sonra tarikat ve · cemaatlerle birlikte Batınilik de yeniden sorgulanmaya baş

lanmıştır. Bu tartışmalarda Barınilik çoğunlukla geleneksel algı biçimimize 

uygun olarak sosyo-politik bir hareket olarak tanımlanmakta ve Barın! öğreti 

bu sosyo-politik duruşun bir kamuflaj malzemesi olarak takdim edilmektedir. 

Oysa biz Batıniliğin, İslam öncesi zengin Ortadoğu kültürlerinden beslenen 

köklü bir geleneğin İslam! kalıplara uyarlanarak yeniden inşa edilen ciddi ve 

zengin bir öğretisinin olduğu tezini öne sürüyoruz. Oldukça sağlam bir epis

temoloji üzerine oturan bu öğretiye yönelik çok ciddi ve derinlikli bilimsel 

çalışmalar yapılmaksızın sadece sosyo- politik bir Batınİlik eleştirisi havanda su 

dövmekten farklı bir anlam taşırnayacaktır. 

Batı ni epistemoloji gnosrik düalizm ve ezılle (gölgeler) nazariyesinin bir 

neticesi olarak inşa edilmiş ve öğretinin det~ylan bu epistemolojiden hareketle 

şekillendirilmiştil'. Epistemolojinin temelini ıahir ve barın arasındaki keskin 

ontolojik ayrım oluşturmaktadır. Buna göre zahir, bu dünyay-a ait olan sınırlı 

ve geçici bir bilgiyi ifade eder. Barın ise ilahi alemden geldiğine inanılan hakiki 

ve kurtarıa bilginin adıdır. Yeryüzüne düşmüş olan insan ruhlarının yega

ne kurtuluşu batıni: bilgiyi elde etmelerine bağlıdır. Bu bilgi ontolojik olarak 

içinde yaşadığımız evrene ait olmadığı 'iÇin, bu aleme ait olan akıl ve duyu 

organları gibi vasıtalarla idrak edifebilmesi söz konusu değildir. Onu sadece 

birtakım ilahi kuvvetiere saJıip olan seçilmiş insanlar elde edebilirler. Bu ise 

her devirde batıni bilgiye sahip karizmarik liderlerin bulunmasın ı ve sıradan 

insanların bunlara bağlanmasını zorunlu kılmaktadır. 

"Barın" ın kurtarıcı bilgi olarak takdim edilmesi Batın! çevrelerde zahir Ue 

batın arasındaki ilişkiyi tartışılır hale getirmiştir. Zira Baaru epistemolojide 

"zahir"in görevi genellikle batına ulaştırmakla sınırlı tutulmuştur. Bu ise batı-
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na ulaşıldığında zihirin hüküm ve değerinin ne olacağı sorununu beraberinde 

getirmiştir. Barın! çevrelerin bir kısmı çözümü zahiri inkar etmekte bulurken 

diğer bazıları zahir üe barın arasında bir denge kurmaya çalışmışlardır. 

Zihir-baun ayrımı üzerine inşa edilen biunl epistemoloji batıru öğreti

nin temel karakteristiğinin oluşmasında oldukça belirleyici olmuştur. Bu ay

rım her şeyden evvel bireysel kurtuluşun söz konusu olmadığı bir din anlayışı 
ortaya çıkarmış, kurtuluş için Allah tarafindan seçildiğine inan ılan bir kariı

matik lidere bağlanmak zorunlu hale gelmiştir. K.ariımatik lider, Uahl kaynak

lı güçleri sayesinde sıradan insanlardan ayrışmaktadır. Avam ancak bu lidere 

bağlanmak ve onun elde ettiği batıni sırlara ulaşmak koşuluyla kurtuluşunu 

gerçekleştirebilecektir. Ahir zamanda bütün insanlığın kurtulması ise "Meh

di" sayesinde olacaktır. Yeni bir şeriat getirmeyecek olan "Mehdi", daha ön

ceki şeriatların içerisine gizlenmiş olan batıni sırların tamamını açıklayacak ve 

yeryüzüne düşmüş ruhların ilahi alemin bütününün sıdarına vakıf olmalarını 

sağlayacaktır. Bil anlamda "Mehdi" batıni epistemolojinin ürettiği en önemli 

figürdür ve maddi aleme gönderilmiş olan seçilmiş karizmatik liderlerin de en 

üst düzeydeki temsilcisidir. 

Batıni epistemolojide her ne kadar batın yegane kurtarıcı bilgi olarak gö

rülse de zahirin, batını gizlemek gibi hayati bir fonksiyonu vardır. Öte yandan, 

batıni bilgi, elde eden kimseye birtakım olağanüstü güçler kazandırdığı için 

Zulmet taraftarlarının eline geçmemesi gerekmektedir. Bunun anlamı, zahirin 

altına gizlenmiş olan barıni bilginin ancak seçilmiş insanlar tarafından · açığa 

çıkarı labileceği, çalışıp çabalayarak bu bilgiye ulaşabilmenin mümkün olmadı

ğıdır. Buradan hareketle zahir, içinde batıni hakikatler barındıran birer şifre 

olarak algılanmışrır. Bu ise harf ve sayı gizemciliğini ortaya çıkarmış, Arap 

alfabesinin harfleri, Kur'an ayetleri ve 7, 12, 19 gibi bazı sayılar kutsaUaşrı

rılmıştır. Öğretinin pek çok unsuru, kursal sayılan bu harf ve sayılarla izah 

edilmiştir. 

Batıili bilginin kişiye birtakım olağanüstü güçler kazandırdığı yönündeki 

ep istemik ön kabul, elde edilen bilgilerin Zulmet taraftarlarından gizlenmesini 

zorunlu kılmıştır. Bu durum Batıni akımların sırri bir özellik göstermeleri ve 

takiye yapmaları sonucunu doğurmuştur. Sır saklamak için yalan söyleme zo

runluluğu Barın! epistemoloji içerisinde arızi bir durum olmaktan ziyade, ol

mazsa olmaz bir teolojik unsur haline gelmiştir. Bu ise dış dünyayla uyumsuz, 

içe kapanık ve gizli ajandası olan bir insan modeli ortaya çıkarmıştır. 
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Sonuç olarak, Ortadoğu insanının binlerce yıllık birikimini günümüze 

kadar aktarmış olan Batınllik sadece sosyo-politik bir harekece indirgeneme

yecek kadar kökleri derin ve karmaşık bir yapıdır. Bu hareketin iki önemli 

boyutunu sosyo-politik hedefler ve öğreti oluşturmaktadır. Batını akımlar 

yaşadıkları sosyal tecrübeye bağL olarak sosyo-politik hedefieri de öğretiye 

dahil etmişlerdir. Öyle ki Batıni öğretiden soyutlanmış bir sosyo-politik du

ruş olmadığı gibi, sosyo-politik çizgiden soyutlanmış bir batıni öğreti ortaya 

koyabilmek de mümkün gözükmemektedir. Hal böyle iken Batıniliği salt sos

yo-politik bir hareket olarak okuyarak onun İslam öncesi Ortadoğu kültür

lerinden miras aldığı zengin öğretiyi ihmal etmek sağlıklı bir netice ortaya 

çıkarmayacaktı ~. Bugün Barınilik üzerine kafa yoranların iç içe geçmiş bu iki 
hususu dikkate alma ve bu doğruJtuda bilimsel tespitler ortaya koyma zorun

luJuğu vardır. Aksi takdirde bu konuda söyleyeceğimiz söz, bazı benzer hu

suslardan hareketle çok sığ, isabetsiz ve bilimselliğe uygun olmayan birtakım 

genellemeler yaparak meseleyi daha da içinden çıkılmaz bir hale sokmaktan 

başka bir işe yaramayacaktır. 

Şu halde, doğru bir Bitınilik algısı için işe Batını düşünceyle birlikte şe

killenmiş olan batıni epistemolojiyle başlamak gerekmektedir. Öncelikle şunu 

kabul etmek durumundayız ki Batın! öğreti, üç beş kişinin bir araya gelerek, 

"İslam'ı içeriden bozup çökertelim" düşüncesiyle geliştirdikleri bir gece yarısı 
operasyonu değildir. Kökleri belki de binlerce yıllık zengin Ortadoğu kültür

lerine dayanan iç içe geçmiş ve kaynaşmış din1, felsefi ve kültürel akımların 

İslam'ın kurucu metinlerinden hareketle yeniden yoğuruJduğu bir gerçekliktir 

karşımızda duran. Belki yüzlerce neslin düşünce ve ilim birikimini taşıyan bu 

gelenek kendi içerisinde tutarlı bir epistemolojiye sahiptir. Batınıliğin bu de

rin tecrübeye dayandığını görmezden gelerek epistemik temellere ve bu temel

ler üzerine inşa edilmiş öğretiye inilmeden yapılan yüzeysel ve sosyo-politik 

bir Batınilik okumasının b ırakın Batı?! zihniyetin yayılmasını engellemeyi, 

daha geniş kitlelere ulaşmasını sağlamak gibi bir neticeyle sonuçlanabileceği 

gözden uzak mmlmamalıdır. 

/ 
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Sönmez Kutlu: Evet, Doç. Dr. Ali i\.vcu hocaya çok teşekkür ediyoruz. 

Çok güzel bir şekilde, metne bağlı kalmadan özetiedi ve meramını ifade etti. 

Tabii, müzakeresi anlamında, itikadl doktrinlerlc sosyal hayatın ilişkisinin bir

birinden bağımsız olarak düşünülemcyeceği konusunda benim de bireakım fi

kirlerim var ama sona bırakıyorwn. Toplantımızın banayerilen yol haritasında 

her bir konuşmadan sonra, bu konuyla ilgili uzman bir arkadaşımız müzakere 

yapacak. Şu anda Ali Bey'in sunmuş olduğu tebliği Ankara Üniversitesi ila

hiyat Fakültesi'nden mcslektaşım Doç. Dr. Mehmet Kalaycı hoca müzakere 

edecek. Kendisini buraya davet ediyorum. Buyurun. 

/ 



Müzakere 

Doç. Dr. Mehmet Kalaycı 
Ankara Üniversitesi ilahiyat Fakültesi 

Müzakere 

Öncelikle hepinizi saygıyla selamlamak isterim. Ali Avcu tarafından or

taya konulan ve bize Batın1liği daha geniş bir tarihsel ve düşünsel uzarnda 

değerlendirebilme ftrsatı sunan "Barınl Din Anlayışının Epistemik Temelleri" 

başlıklı tebliğin müzakeresi bağlamında iki temel hususa dikkatinizi çekmek 

istiyorum. 

Bunlardan ilki tarih algımızdtr. Aslında Kur' an, bizi daha önceki peygam

berlerin tevhid mücadelesi üzerinden çok daha büyük bir tarihe ortak ederken, 

biz çoğu kez taril1i kendimizle başlatma hatasına düşebilmekteyiz. Bu ise bizi 

çoğu kez tarihi bir süreç olarak değil, sonuç ve çıktı olarak değerlendirmeye 

götürmektedir. Bu durum, üzeri farklı renkteki mürekkeplerle kaplı bir carib 

sayfasının üstüne yeni ve beyaz bir sayfa örtmeye benzemektedir. Zamanla 

alttaki mürekkeplerio rengi yukarıdaki kağıda geçmeye başlamaktadır. Beyaz 

sayfada oluşan farklı renklerin yukarıdan düşmüş mürekkepler olduğunu var

saymakta ve bunun için de genellikle bütün suçu sırtına yükleyeceğimiz ka

lemler aramaktayız. Her şeyi Hz. Peygamber ve sonrasındaki bir tarihsel kesit 

içerisinde açıklamaya ve konumlandırmaya yönelen böylesi bir çaba, mezhepler 

gibi girift gerçeklikler bağlamında bizi bazen doğru cevapları yanlış yerlerde 

aramaya yöneltebilmektedir. Batınılik bunun en dikkat çeken örneklerinden 

biri olarak karşımıza çıkmaktadır. Böyle olunca da hikaye, Cafer es-Sadık'ın 

(ö. 148/765) büyük oğlu İsmail'le (ö. 138/755-56 [?]) birlikte başlayan ve 

zamanla içine pek çok unsurun dahil olduğu bir genişleme, başka bir ifadeyle 

bir savrulma olarak kendini açılımlamaktadır. Halbuki meseleye daha uzun 

.. 
17 
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bir hikaye olarak bakmak ve bunu İsmail b. Cafer'den çok önceleri de mevcut 

olan bir zihn iyet ve düşünme biçiminin onun ismi üzerinden zamanla yeni 

bir muhite entegre edilmeye çalışılması olarak görmek gerekmektedir. Gün

eeli geçmişte aramak yerine, zaman zaman geçmişin bugündeki izini sürmek 

gerekmektedir. Tebüğ sahibi arkadaşımızın, gerek Gnostik Dualizm gerekse 

Ezille Nazariyesi gibi geniş bir zaviyeden Barıniliğe bakma çabası, bu bakım

dan oldukça yerinde ve gerekHdir. Sadece Baun!lik bağlamında değil, düşünce 

geleneğimi7,de kendisini gösteren pek çok farklılaşma zemininde de bu türden 

bir art-süremli okuma önemli açılımlar sağlayacaktır. 

Gulat (aşırı) Şii fırkalar bu açıdan belki ayrı bir tahlili hak etmektedir. 

William F. Tucker, Muğlre b. Said'i tahlil ettiği makalesinde onun görüş le ri 

ile Sabiilerin temel kabulleri arasındaki tesadüfle açıklanamayacak kes işmeyi 

güıel bir şekilde ortaya koymuştur. • Bu bağlamda, bir başka fırkaya, Ahmed 

b. el-Keyyal'in taraftarları olan Keyyiliyyc'ye sözü getirmek yerinde olacak

tır. Ahmed b. el- Keyyal'in bir kısmı Arapça bir kısmı Farsça çok sayıda ki
tap bırakrığını belirten2 Ebu'I- Feth eş-Şehristanl (ö. 548/1153), muhtemelen 

bunlardan bazılarını görmüş ve Keyyaliyyc başlığı altında aktardığı bilgilerde 

bunların muhtevasın ı kullanmıştır. Şehristani"nin söz konusu eserlerden alın

tıladığı veya özedediği anlaşılan bilgiler şu şekildedir: 

İbn Keyyal, alemi en yüce alem, orta alem ve beşert alem diye üç kısma ayır
rruşar. En yüce alemde bulunan mekanları ise beşe ayı rmıştır. Bunlardan 
ilki, mekanlar mekarudır ki burası boş olup hiçbit varlık burada bulunamaz, 
hiçbir ruhaninin idaresinde değildir, o her şeyi çcvrelemiştir. Dinde 'arş' 

ismi ile bilinen şey, bundan ibarettir. Onun al tında 'en-nefsü'l-a'la mekan ı', 

onun altında 'en-nefsü'n-natıka' mekanı, [onun al tında 'en-nefsü'l-hayeva

niyye mekanı'] ve en altta 'en-nefsü'l-insaniyye mekanı' bulunur. Ona göre 
en-nefsü'l- insaniyye, en-nefsü'l-a'la mertebesine yükselrnek isrediğinde, 

oraya yükselip iki rnekarn yani hayvanilik ve natık mekanlarını yarıp geçer. 
en-Nefsü'l-a'la alemine ulaşması yaklaşmca bıkar, yorulur, şaşırır, cüıl e ri 

çöıülür, kokuşur ve el-alemü's-süflaya indirilir. en-1\efsü'l-insaruyye, de
virlerce bu çözülme ve kokuşma durumunda devam eder, daha sonra onun 

William F. Tucker, "Asiler ve Gnostikler: ci-Mu~ire İbn Sa'id ve Muğiriyye", çev. E. Ruhi 
Fığlalı, İs/dm İlim/eri Emtitiisii Dergisi {Ankara Vniversitesi İlrıbiyatFakiiltesi}, cil c/sayı : 5 (1982) 
s. 203-216. 

2 Şehrisean i, Mi/el ve Nihai Dinler, Mezhepler vt Felsefi Sistemler Tarihi, çev. Mustafa Öz, Lirera 

Yayıncı lık, İstanbul 2008, s. 165. 
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üzerinde hareker eden cn-nefsü'l-a'la nurlanndan bir cüz'ünü ona ifaza edip 

boşalonca, bu alemdeki terkipler ortaya çıkar, sema ve arı oluşur, maden, 

nebat, hayvanlar ve insanlar gibi terkip edilmiş şeyler ortaya çıkar. Varlıklar 

bu terkiplcrin meşakkaderinde zaman [zaman] sürur, gam, sevinç, selamet, 

afiyet, sıkıntı ve mi h net haJlerinde kalırlar, ta ki Kiim ortaya çıkar ve onlan 

kemale yönlendirir, terkipler çöıülür, birbirine zıt olan şeyler barı] olur, 

ruharn, cismanl üzerine galip gelir. İşte bu Kaim Ahmed [b.] ei-Keyyal'den 

başkası değildir. 

Bundan sonra [kendi] zatının tayininde en az rasavvur edilen veya cakdir 

edilmeyen bir faraıiye ortaya koyarak, Ahmed isminin dört aleme mutabık 
olduğunu, isminin başındaki elif'in en-nefsü'l-a'la, ha'nın en-nefsü'n-nan

ka, mim'in en-nefsü'l-hayevaruyye ve dal'ın da en-nefsü'l- insaniyye karşıLğı 

olduğunu belirtmiştir. Ona göre dört alem, başlangıçlar ve terkip edilmemiş 

şeylerdir, mekanlar mekanı ise elbette burada mevcut bulunmamaktadır. 

UM alemlerio karşılığı olarak, cismani süfü alemin varlığını ortaya koymuş 

ve "sema boş olup, mekanlar mekanının karşısındadır. Onun aşağısında sı

rasıyla ateş, hava, arı ve su bulunmaktadır. Bu dört unsur, dört alemin kar

şılığındadır" demiştir. Keza "İnsan ateşin, kuş havanın, hayvan arıın, balık 

da suyun mukabilindedir. Diğer unsurlar da böyledir. Suyun merkezi en 

aşağı merkez kılınmış olduğu için balık da en aşağıda olan bileşik carılıd1r" 

sözü ona aittir. 

Daha sonra üç alemden biri olan insani alemi -ki nefsler alemidir- diğer 

iki alem olan ruhani ve dsmant alemin afakıyla mukayese eden İbn Keyyil, 

terkip edilmiş duyularda beş unsur bulunduğunu belirtir. Ona göre duy

ma, boş olan mekanlar mekanının ve semanın mukabilidir. Görme, ruhani 

en-nefsü'l-a'lanın ve cismW olan ateşin mukabilindedir. Onda göz bebeği 

vardır. Çünkü insarun ateşle yakın münascberi vardır. Koklamak, ruhani 

olan nankın ve havanın mukabili cismanidendir. Çünkü havayı koklamak, 

nefes alma ve rahatlık getirir. Tatma duyusu, hayvani kuvvetin mukabili ru

hanlden, arıın mukabiü cismanidendir. Hayvan arıa mahsus olup tat alma 

da hayvana mahsusrur. Dokunmak ise kuvve-i hayvaniyyenin mukabili 

ruharnden ve suyun karşılığl cismanidendir. Su balığa mahsus, dokunmak 

ise balıkla ilgilidir. Bazen dokunmak sözünden yazmak manası kastedilir. 

İ fadesine göre Ahmed ismi, elif, ha, mim ve dal harAerinclen meydana gelir. 

Bu, iki alemin mukabilidir. UM ruharn alemin karşılığı olarak elif insana, 

ha hayvana, ınlm kuşa, dal ise balığa delalet eder. Elif harfi, boyunun isti

kameti itibariyle hayvan gibidlr, ha eğri ve kıvrılmış olarak hayvana benzer. 

Çünkü hayvan, hayvan isminin başlangıonda bellidir. Mi m adeta bir kuşun 
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başına benzer, dal ise balığın kuyruğu gibidir. Söylediğine göre Allah, insa

nı Allmed isminin şekli üzere yaratmışrır. Zira insanJn boyu elif, elleri ha, 

karnı ınlm, ayakları dal harfi gibidir. Daha sonra peygamberlerin, kör olan 

taklitçilerin önderleri, Kfum'in ise akıl sahipleri .olan hasiret ehlinin önderi 

olduğunu, onların afak ve enfüs ile hasiret elde ettikleri gibi hiç alışılmamış 
ve akıl almaz sözler söylemiştir.1 

Şehristin1, İbn Keyyal'in gerçekleştirdiği tutarsız te'villerin, bunun ya

nında şer'! farzlar ve dilli hükümler ile afik ve enfüs alemleri arasında kur

duğu mütekabiliyetlerin, yukarıdaki sözleriyle kıyaslandığında en alda zarar 

görüşleri olduğunu belirtmektedir.4 İbn Keyyal, Cafer es-Sadık sonrası süreçte 

yaşamış bir kimsedir5 ve muhtemelen hicr1 IL asrın sonu veya III. asrın baş

larında vefat etmiştir. Erken sayılabilecek bir tarihte onun kaleminden veya 

ıihninden çıkmış bu değerlendirmeleri sadece ona ait görmek yarultıcıdır. Bu, 

aslında bizim sıklıkla başvurduğumuz bir bakış tarzıdır. Bu türden firkala

rın, İslam düşünce geleneği içerisinde, özellikle de II. asırcia mantar biter gibi 

kendiliğinden bitmiş gerçeklikler olarak değerlendirmeyi tercih ettiğimiz bir 

vakıadır. Bu haliyle ya mezhep kurucusu kendisine çok üst düzey sinsi bir zeka 

etfedip İslam düşünce geleneğinin içini oymaya programlı gizli bir ajan olarak 

değerlendirmekteyiz6 ya da taraftarları tümüyle zır cahil olarak nitenledirmek 

suretiyle olgusal gerçekliği görmezden gelebilmekteyiz. Sadece Keyyaliyye de

ğil, "Gulat" üst başlığı altında kümelendirilen diğer pek çok fırka bağlamın

da da meşruiyet sorgulayıcı değerlendirmelere sıklıkla müracaat ettiğimiz bir 

gerçektir. Bunlar bir tarafa, en azından şu soruyu sormak elzemdir: Yukarıda 

sıralanan görüşleri sadece İbn Keyyal'e indirgemek ve kendini bilmez bir ada

mın şatahatları olarak görmek rie ölçüde mümkündür? 

İbn Keyyal'in dile getirdiği veya aracılık ettiği bu fikirler, kendisinden 

önce de var olan ve muhtemelen çok çok önceleri de var olan fikirlerdir. Öyle 

ki Şehristan1, İbn Keyyal'i eleştirirker:ı ilginç bir noktaya temas etmekte ve 

eleştirisinin odağına onun enfüs-afak, uM-süfli gibi karşılaştırmaları ilk defa 

3 Şehristanl, Mi/el ve Nihai, s-:' 165-166. 
4 Şehristanl, Mi/el ve Nihai, s. 166. 
5 Şehristani, onun Ehl-i Beyt'in Ca'fer es-Sadık'tan sonraki bir imamının dauerinden olduğunu 

belirunekredir. Bkz. Şehristaru, Mi/el ve Nihai, s. 164. 
6 Düşünce rarihimizde, hatta günümüzde Abdullah b. Selıe ve Sebeiyye merkezH değerlendir

meler bunun belirgin öweğioi oluşrurmaktadır. Bu konuda geniş bir tahlil için bkx. Sıddık 
Korkmaz, Tarihin Tahrifi Jbıı Sebe Afeselesi, Araştırma Yayınları, Ankara 2005. 
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kendisinin yaptığı iddiasını yerleştirmektedir. Oysa durumun gerçekte böyle 

olmadığını ve İbn Keyyal'den önceki ilim ehli kimselerin, üstelik onun yaptığı 

gibi tezyife yönelmeden bu konuları hakkıyla takrir ettiklerini kaydetmektedir. 7 

Bu tespit önemsenmeyi hak etmektedir. Zira Şehristanl, İbn Keyyal'in ken

disine nispet ettiği bu düşünme biçimini özü itibariyle .müsellem bir hakikat 

olarak almakta ve tümüyle dışlamamaktadır. İbn Keyyal, bunlardan bazılarını 
duymuş, görmüş ve elden geçirmiş, sonra da bunları kendi tuhaf yorumlarıyla 

harmanlamıştır. Bu tıpkı, Carlo Ginzburg'un Peynir ve Kurtlar adlı kitabında 

hikayesini sunduğu Menocchio adlı bir XVI. yüzyıl değirmencisine benzemek

tedir. XVI. yüzyılın sonlarında İtalya'nın bir dağ köyünde yaşayan ve Larineeye 

çok az hakim bu değirmenci koskoca Engizisyon'a meydan okumuştur. Eline 

geçen, halk diline çevrilmiş, içlerinde Kur'an'ın da bulunduğu bütün kitapları 

okuyan Menocchio, o karanlık çağda kendi evren kuramını yaratmıştır. Ona 

kalırsa dünya, kaostan, bozulan peynirde oluşan kurtlar gibi türemiştir. Tanrı, 

gücünü herkese-, 'Yahudilere, Türklere, Hıristiyanlara ve hatta sapkınlar"a eşit 

olarak vermiş, kimseyi kayırmamışur.8 Benzer şekilde İbn Keyyal de aslında 
kendisine kadar intikal etmiş bir düşünce setini -ki Şehristaru bunu kabaca 

tasdik ediyor görünmektedir- kendi gerçekliği üzerinden esnetmiş ve genişler

miştir. İbn Keyyal, bu haliyle bir başlangıç değil, bir sürecin kendi zamanına 
taşıdığı bir sonuçtur. Benzer şekilde, Muğlriyye, Kamiliyye, Mansmiyye ve 

Beyaruyye gibi fırkalar ile bütün farklı tonlarının ilerleyen süreçte Batıniyye 

başlığı altında toplandığı İsmailiyye de bu çerçevede değerlendirilmesi gereken 

ve İslam'dan önceki kimi fikirlerio ehlileştirilerek yeni bir bağlam ve bağlam
sallığa entegre edilmesinden ibarettir. 

Değinmek istediğim ikinci husus, mezhep algımızdır. Tebliğ sahibi arka

daşımız, Barıniliğin İslam düşünce geleneği içerisinde genellikle sosyo-politik 

boyutu üzerinden bir okumaya tabi turulduğunu ifade etti ve bu türden bir 

okumanm eksik olduğunu, Batıniliği anlamaya imkan vermesi bir yana bunu 

daha da zorlaştırdığını ifade etti. Genel olarak Baunllik bağlammda özel ola

rak da İsmaililik bağlamında fikirlerden çok daha fazla sosyo-politik vecheye 

odaklandığımız bir vakıadır. Ama bazen de salt fikirlere indirgemek suretiy

le mezhepterin aniaşılmaya veya anlamlandırılmaya çaJışıldığı da bir vakıadır. 

7 Şebriscanl, ei-J'vfilel ve'11-Nibal, s. 200. 
8 Carlo Ginzburg, Pcy11ir ve Kurtlar Bir 16. Yüzyıl Dclirmeııcisiııiıı Evreni, çev. Ayşen Gür, Metis 

Yayıncvi, İstanbul 2016. 
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Akide kitaplarına yansryan siyah- beyaz söylem üzerinden, mezhepler genel

likle tarihten yalıtılmak:tacLr. Benzer şekilde tarihin herhangi bir kesitindeki 

görüntüsü üzerinden, mezhepler dondurulup kristalize edi lmekte, sonra bu 

resim geçmişe ve geleceğe dikte edilmektedir. Halbuki mezheplere, ait olduk

ları tarihi bağlamdan ve muhatapltk ilişkilerinden soyudamaksızın diyalektik 

ilişkiler kümesi olarak bakmak gerekmektedir. Benzer şekilde mezhepleri bir 

"şey" veya "şeylerin durumu'' olarak değil de süregiden bir süreç olarak değer

lendirmek gerekmektedir.9 

Bu çerçevede farkında olmayaraktan düştüğümüz iki hatanın altını çiz

mektc fayda vardır. Bunlardan ilki, mezhepleri çoğu kez kendinde fikri gerçek

likler ve yalıtıJ.n.uşlıklar olarak görme hatası, ikincisi ise bunları bir defada olmuş 

bitmiş yaratılmışlıklar olarak değerlendirme hatasıdır. Bu iki hata, mezheplere 

bir paket veya fikirler bütünü olarak bakmayı beraberinde getirmektedir. Böyle 

olunca da ne mezhepler arasındaki geçişliliklerin ve benzeriikierin yeterince 

farkına varılabilmekte ne de tarihsel vetirede maruz kaldıkları değişim ve dö

nüşümleri yerli yerince tespit edilebilmektedir. Bir şekilde düşünmek veya bu 

düşünme biçimi doğrultusunda bir söylem geliştirmek, bu zaviyeden bakılınca 

genellikle tek bir mezheple özdeşleştirilebilmektedir. Aslında bu, bir meıhebin 

kendini tarihe ve muhayyileye açıLmladığı temel bir karakteristik olarak bizim 

atfettiğimiz bir vasıftır. Bu yüzden de aynı tutum farklı mezheplerde de söz 

konusu olmasına karşın, tek bir mezhebe etiketlendiği için başka mezheplere 

girmeye lüzum hissedilmemektedir. Zahir-batın ayrımı bağlarnındaki gerilirnde 

bunun yansımalarını görmek ve gözlemlemek mümkündür. Batınl yaklaşım 

biçimi İsmailtlik'le ilişkilendirildiği, daha doğrusu İsmruti:liğe indirgendiği için 

Batıni formda ve mubayyilede kendisini inşa etmiş başka mezhep ler, dini akım

lar veya yönelişler görülmeyebiliyor veya görmezden gelinebiliyor. 

Tebliğ sahibi arkadaşımızın dikkat çektiği ve düşünce geleneğimizin 

Batıniliği genellikle sosyo-politik bir okumaya tabi tuttuğu şeklindeki tespitin 

bu noktada belirleyici bir işlev gördüğü muhakkaktır. Sosyo-politik veebesi 

üzerinden kristalize edildiği için meşruiyet tartısı buna göre ayarlanroak:ta ve 

düşünsel anlamda benzer perspektifleri paylaşan diğer şahıs, akım veya yöne

lişler bu şekilde bir sosyo"1ıolitik tutum ortaya koymaeLkiarı sürece kolaylıkla 
ayrıştırılıp meşrulaştınlabilmektedir. 

9 Bu noktada daha geniş değerlendirmeler için bkz. Mehmet Kalaycı, "Mezhepleri veya Dini 
Hareketleri Taınarnlao(ma)mış Kimliksel Süreçler Olarak Okumak", Kur'an ve Toplumsal Bü
tünleşme {Mezhep/er ve Dini Gruplar Arası İlişkiler), Bursa 2015, s. 227-245. 
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Bu noktada zahir-batm şeklinde kendini açılımiayan tartışmaya da kıs

men değinmek gerekmektedir. İsmllUlik söz konusu olduğunda bunu bir sap

ma olarak değerlendiren muhayyilemiz, Melametl sUfi gelenek söz konusu 

olduğunda bunu bir hakikat arayışı veya irfan olarak çerçeveleyelebilmektedir. 

Mesele, bir zahirin kendi içinde münderniç barının/barınlarm ortaya çıkarıl

ması meselesi gibi dursa da aslında burada daha fazlası sör. konusudur. Zira 

zahirin sınırlan içerisinde bir batm arayışı öyle ya da böyle te'viVtefsir başlığı 

altında kürnelendirilmeye müsait bir olgudur. Bu haliyle mesele bir episte

moloji meselesi gibi durmaktadır; ancak keşf ve ilham hadisesi devreye girin

ce mesele, epistemolojiden biraz ontolojiye ve kozmolojiye kaymaktadır. Bir 

taraftan alem algısı onadan ikiye bölünürken bir taraftan da gerçeklik çatal

lanmaya başlamaktadır. Asıl sıkmtı da burada düğümlenmektedir: İsmiilüer, 
kozmolojiyi ikiye böldükleri için gerçekliği başka bir alemde vaz ermek onlar 

açısından herhangi bir sıkıntı teşkil etmemektedir. Üstelik onlar, diğer alemle 

irribat halind~olma hakkının yalnJZca Allah tarafından küll olarak seçilmiş 

imarnlara tahsis edildiğine inanmaktadırlar. Dolayısıyla diğer alemle irtibat 

kurmak/kurabilrnek, onlar açısından imamlar dışındaki kimselerin çaba gös

termekle gerçekleştirebilecekleri bir hadise olmaktan tamamen çıkmaktadır. 

Ancak Melametl slıfl gelenektc bu husus keşf, ilham, rüya veya vecd olgusu 

üzerinden biraz dotaylı ve yumuşatılmış bir biçimde, belirli bir çabaya orta

ya koyduğu siirece herkes tarafından ulaşılabilen bir hakikare dönüşmektedir. 

Burada Sünnilik dairesi içerisinde kalma kaygısının bcUi ölçüde erkili olduğu 

muhakkakm; lakin zaman zaman epistemoloji ilc oncoloji arasında gelgider 

kaçınılmaz hale gelmektedir. Öyle ki bu durum, aynı anda var olan iki parelel 

alemden ziyade, uyku ve uyanıklık durumuna göre birinden diğerine geçilen 

ve birinde olunciuğu sürece de diğerinde olunamayan asimetrik bir gerçeklik 

olarak kendini açılımlamaktadır. 

Mdamen tasavvuf geleneğinde buna örneklik teşkil eden pek çok anlatıy

la karşılaşmak imkan dahilindedir. Bu çerçevede üç örneği paylaşmak yerinde 

olacaktır. Bunlardan ilki, Şems-i Tebrizi'nin, Vezir Nasıredd"m'in hankahında 

din adarnlarının ve yöneticilerin hazır bulunduğu bir posta oturtma töreni 

sırasında, çeşitl i ilim alan larında gerçekleşen mütalaa ve münazara karşısında 

hiddeclenerek söylediği nakledilen şu sözleridiı·: 

Ne zamana kadar şundan bundan rivayet edip övünecek ve atsız eyere bi

nip erierin meydanında koşacaksıruz? İçinizde 'kalbim bana Rabbimden bu 
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haberi veriyor' diyecek cek bir kişi yok mu ve ne zamana kadar başkalarının 

asasıyla ayakra duracaksıruz? ... Hadisten, tefsirden, hikmetten ve saireden 

(naklen) söylediğiniz sözler, o zamanda yaşayan ve her biri kendi döneminde 

erlik makamında oturan erlerin sözleridir. Onlar kendilerLne gelen haller

den anlatırlardı. Mademki bu dönemin erieri sizsiniz, o halde sizin sırlarınız 

ve sözleriniz nerede?10 

İkincisi, İbnü'l-Arab!nin Fususu'l-Hikem'inin girişinde yer alan ve tek bir 

rüyada eserin tamamırun Hz. Peygamber tarafindan kendisine verildiğini di le 

getirdiği şu ifadelerdir: 

[Hicr1] 627 senesi Muharrem ayının son on günü[nde bir gün] Şam'da 

gösterilen bir riiyada Hz. Peygamber'i gördüm. Elinde bir kitap vardı. Bana 

"Bu, Fususu'l-Hikem [Hikmetlerin Kaşları] kitabıdır, onu al ve yararlanma

lan için insanlara ulaşor" diye emretri. Ben de "Bize emredildiği gibi, Al

lah'a, Peygamber'ine ve içimi'.:den olan yöneticilere itaat ederiz ve sözlerini 

dinleriz" dedim. Böylece amacı tam olarak anladım, niyetimi temizledim, 

herhangi bir ekleme ve çıkarma yapmaksızın Allah'ın elçisinin belirttiği 

tarzda bu kitabı insanlara ulaştırmak için kastımı arındırdım. 

Bu kitabı insanlara ulaştınrken ve diğer bütün hallerde beni Şeytan'ın 

musaHat olmadığı kulları arasına karmasını Allah'tan niya-t ederim. Par

maklarıının yazdığı, dilimin söylediği ve kalbirnin sığdırdığı her şeyde bana 

korunmuşluk yard1mıyla münezzehlik makamından gelen [Şeytan'ın araya 

girmediği] aktarırnını ve raı/daki ruhani üflemesini tahsis ermesini dilerim. 

Bu işi yaparken kendince yorumlayan birisi değil, yalnızca bir tercüman ola

yım. Kitabı okuyan kalp ve müşahede sahibi insanlar, onun nefsani amaç

lardan uzak olan mukaddeslik makanundan geldiğine tam olarak kanaat 

getirsin. [Çünkü] nefsani amaçlarda gerçekle yanlış birbirine karışmıştu. 11 

Üçüncüsü ise, X./X:Vl yüzyılda yaşamış olan ve eserinin başında kendi

sini tarikat bakımından Vefru, mezhep 9akımından da Hanef1 olarak niteleyen 

Kasım b. İsa el-Antillnin Cevahfru'l-A~bar aciL eserinin girişinde serdettiği 
rüyasında Hz. Peygamber'le gerçekleştirdiği mülakatlardu. Antaki, eserinin 

10 Ahmed EBalô, Ariflerin Menkıbeleri, çev. 'I:1hsin Yazıcı, Kabalcı Yayı.rıevi, İstanbul 2006, s. 
491; Tebriz!, Mevlana'ya ram bir tahakküm le "Bundan sonra artık babanın sözlerini okuma" 
demiş, o da bunun üzerine okumam ışor. Yine başka bir rivayette Tebriıl'ni n babasının sözlerini 
okumayı adet edinen Mevlana'ya sen bir şekilde üç kez "okuma, okuma, okuma" dediği nakle
dilmektedir. Bkz. Eflakl, Arifterin Meııkıbeleri, s. 475. 

ll İbnü'I-Arab), .fi'IISiisu'/-Hikem, çev. & şerh . Ekrem Demirli, Kabalcı Yayınevi, İstanbul2008, s. 19. 
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yazılış gerekçesi olarak sunduğu millakatları muhtemelen kirabm kendisinden 

çok daha fazla önemsemektc, bu yüzden de bunları kitabın hacimesinde daha 

geniş bir şekilde bir kez daha tekrarlamaktadır. Amaki''nin eserinin başında ve 

sonunda yer alan bu mülakatlar şu şekildedir: 

Sebeb- i re'lif-i kitab- ı şerif: Hicret-i nebevinüfi dokuz yüz ikinci yılın

dan-sonra Ançakiya şehrinde ba'iı aşl).ab iltimas irdiler biz ~den ki, 

gönül dünya sevgüsiyle doldı ve nefis 'işyan çokluğıyle l:'la~~'dan ıra~ oldı, 

bir mev'i~a kitab te'lif iyle ki gönül pasın sile, anun ~dri '~im ola fa'idesi 

vafir ola te'emmül iden 'azlı mü'essir ola bavaş hem 'avam fa' ik-i m~bül 

ola. Falprüii bu su'ale cevabı olmadı lakin fal9r I;a~ Te'aladan ne işaret 

olur görelim [didü] ... 

Meğer ki fakir bir gece ol iki cihan faQri Mu~ammed Mugafa'yı (sav.) 

rü'yada gördüm; bir cema'ade orurub ~ikr ider, fa.lpr dal] i oturmaklığa işaret 

eyledi. Orurdum bile ~ikr eyledim, bir sa'atden sofira ~ik ri dindirdi; da_W bu 

ayeti okudy"ya eyyuhe'lle:?!ine iimenü i~a niiceytumu'r-Rasüle fe-~ddimü bey

ne yedey necvakum şada~aten" pes buraya dek okudı, dabi fa~e iltiHic itdi. 

Meğer ki ol vakt Rasülullah[a] şalavatı niyahetsüı idcrdim, anıiiçün fa~re 

bu du'a eyledi [sandım]. F~ir dal]i şabal). do[ğ]rı-geldim, feral:ı ve mesrür 

olub Rasülullah'uii (sav.) du'a eyledügiçün ~n eylcdim ki Rasülullah şa

da~a buyurdı. Fu~araya raşadd~ itdim, meğer ki bir niçe günden soiira bir 

kirnesne eydür ki Rasülullah'uii işareti kirab re'lif irmekdür. Fal_ör hem~ 

şabal). do[ğ]rı-geldim, abdesr alub şubul:ı namazın kıldım, ı;~ Te'ala'ya 

l).amd u şükr eyledim ve Rasülullah'a şalavat hem selam kıldım, min gayri 

te'hirin ve-la tebavunin cem'ine şurü' icdim kütüb cem' eyledim ... 

Bu kitab-ı şerif, Ançakiya şehrinde re'lıf olundı, lakin beyaza çıkmadı. Fa~ 

Rasülullah'dan işaret olmasına munt~ır oldum ... Fa~ Ançakiyye'den bir 

gün gayr-i maşlal).ac içün çıkmışidim, meğer ki fa~re Rasülullah'dan işaret 

olundı ki Rüm diyarına ceveccüh idem. İkinci gün girü dönüb Ançakiyye'ye 

varmadum, def-' i sefer kıldım; lakin bilmezim ki ikimetne yerde olur Rüm 

diyirlaruii şehirleründe. ::-.ıaşib-i işaret olunınadı ta Bursa şehrine geldüm; 

andan İslambul şehrinc niyyet olundı, ne dcnlü niyyet olundıyse gitrne

ğe işaret olunmadı. Ma'lüm olundı ki Bursa şenrinde işaret olunmış; bir 

müddet anda olundı m eğer ki ol şehirde I:Iaci İlyas Mcscidi dirler mübarek 

mescid var, bir müddet fctl$-.ir ol mescidde oldum. Meğcr ki bir gece Rasü

lullah'dan işarer olundı ki bu kitab-ı şerili beyaza çıkaralum. F~ şabah 

do[ğ]n-geldim kiraberine sa'y eyledüm, lakin niçe fcva'id ziyade eyledüm 
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ve niçe mugla~ lügacleri va~ı~ eyledüm. Oldem f~ bildlm ki Ançakıy

ye'den Bursa'ya gelmeklik kitab meşhür olub okunsın içün imiş, 'Arabiden 

Türkiye döndürmeklük Rasülullah'uii işaretiyle olundı. Başlanup ternam 

olınca Rasülullah'uö. işaretleri oluridi. RasüluHah'dan olan işaretlerün ba'iı

sını beyan irmişiz ki bir gece falpr gördüm Rasülullah bu kitabui't evvel 

cüz'in eline alub geldi kakıyub eyitdi: "ben mi didüm ki bunı böyle yazasuı" 

deyü 'tecr eyledi. Falpr bu heybetden uyanub do[ğ]rı-geldim anıi't cem'lsin 

giderdüm ve bir l;ıadtş dahi gidertdi, "ben aru dimedürn" didi. Kitab-ı şeri

fi.ö. te'lifinde olan işaretler ve Rasül ile olan müla~atlar beyan olundı. Niçe 

kişiler re~ib idüb baçaya girdi. 12 

I)atimetü'l-kitab: Ey ~adiru ~dim! Ey R:l.üfu Ral:üm! I:Iamd ü şükr olsın 

min gayri in~iça' ve la intiha' ki bu kitab-ı şerifüii irmamını müyesser kıldı 
ve fub.r-i ka'inatıfi ve mefb.ar-i mevcüdarıii Mul).ammed Mugafa (sav.) him

ınet-i berekatiyle ternam oldı. .. Fa19r başlayub nlçe cüz yazmışıken bir gün 

şabal:ı do[ğ]n-geldim abdestine, bir kim.esne beni urdı düşürdi. F~ru.ö. ai5J.ı 

mütegayyir olmış, cema'at götürüp yerüme eylermiş ler. F~r an1 bilmedim 

ki Rasülullah ~belinden midir? Ta şol demedek ki bir gece &lpr gördüm 

ki Peygamber (as) kitabui't ol cüzüni eline alup geldi eyitdi "bunı ben sana 

yaz mı didim ki yazarsın" didi, gayet de gaqab irdi. Şabal:ı f$r do[ğ)rı-gel
dim, kitabun evvel cüzüni giderdim; y~n kaldı ki falpr ol heybetden helilk 

olaydım, 'ömrümde andan 'a~Im heybet ü bavf görmedim. Ni çe gün ol hey

b erden melül ü J:ıayran oldum, niçe müddetden sonra fal$.Ir bir gece Rasü

lullah'ı gine gördüm. Kendüyle bir kirnesne var, fa~ aiia eyitdim ki "sen 

kimsin" ol eyitdi "ene'l-ma~tülü ~ulmen" didi falpr oldem büdim ki 'Oşman 
b. 'Affan'dır. Falpr eyitdim "ya Rasülullah niçün öldürmekden men' itme

diiüz" Peygamber (as) falpre ,hrç söylemedi amma bu ayet-i şerifi okudı: 

"liye~t/.ıya'llahu emren kiine mefülen" Ol gece falpr Rasülulliih'ı üç kerre gör

düm, bir niçe gün l)azin ve melüJ oldum Rasülullah'uii söylemedügine. Bir 

gece f.tlpr gioe gördüm mübarek eliyle bir levni gök merkebi egededi dahi 

falpre virdi, amma falpr anı bilmeelim ki katır mıdır at mıdır? "Aç eliiii'' 

didi, açdrm; getürdi mübarek e.)iyle fal$iriii eline 'o~roani bir mi~dar akçe 

koydı. Falprin ~bine geldi ki yüz akçedir. Eyitdi: "var bağla dahi gel saiia 

geleyin bir nesne da.Qi vireyin" didi. "Virecegi nedir?" didimdi "hernin böy-

12 Kasım b. İsa el-Andkl, Cevlihiru'l-AI;bfır, Nuruosmaniye Krp., no. 2357, vr. 5-11. (Eserin 

nwnaralaodınnası, matbu eserlerdeki nwnaralandırma gibi yapılmış, arkalı önlü tek bir sayfa 
hillnde verilinesi gereken numaralar ayrı ayrı verümişrir. Alımıda buluoulan ~yf.-ı aralıkları, 
kitabın üzerindeki numaralandırma doğrulrusunda gösterilmiştir.) 
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le" didi. F~ anı iletdim bağladım, dal}i geldim gördüm ki Rasülullah'Uİi 

çevresinde çok ak libaslu kişiler var; çoklukları vaşFa ve i}:ışaya ~abii degil. 
Fai5lrüii }:ıaçırına geldi ki bu ~dar mal}l~t arasında Rasülullah ile müla~ar 

olmazam deyüp uyanıgcldim. 

Bir gün bu kitab- ı şeri6 yazarken bir ka'il eydür: "RasHlullah (sav) kaçan 
~aiır olsa yaıarsın kaçan Q.aiır olmasa yazamazsın bundan ma'lümdur ki bu 

kicab-ı şerif berekatında Rasülullah Q.aiır olu ri miş" Fa~r bu kitabı ternam 
idince Rasülullah ile on altı kerre müla~at olundı, bir gece üç kere ve gay
ri gecede birer kerre. Amma bir nesne vireyin didüginden ümid budur ki 
~yametde şefacar ola fal$Ire ve cemfi müminlere inşa'allah Te'ala bi-men
nihi ve keremihi. Bu deiilü ~ikr olduğı budur ki aziz karınciaşlar ragbet 

eylesün-çün. Her kim bu kitab-ı şerifi ):ı.uiür-ı ~b iJe okuya ya diiileye 
inşa'aJlahu Te'ala ternam olmadın Rasülulhih ile müla~at olur, dahi l;ıaller 
):ı.iişıl ola. Eger l:ıaUer Q.aşıl olup Rasülullah ile müJa~tı olursa ~e du'a 
eyleyeler veeger denilen nesneler olmazsa revbe eylesün, zira no~şan vardır 

anıii.çün: Fal4r bu beyanı itdim ki bu fazile tlerden fevt olunmasun lar içün. 
Eger ):ı.ı.izür-ı ~aJbile okuya fa)9rüii ~ikr itdügi nesneden dai}i ziyade olur. 
Bu kirabuii te'Lifinde ya kiraberinde olan ):ı.iller ~ikr olunaydı niçe kimes
neler inkar idüp te~ib ideydi. Bu ~ikr olunan nesneden bir kelime bir 1~ 
za'id degildür ... 13 

Sönmez Kutlu: Evet, Doç. Dr. Mehmet Kalaycı'ya teşekkür ediyoru,z. Ta

bii burada şöyle bir şeye de düşmernek lazım; sosyal dokrrinler sosyal hayattan 

bağımsız ele alınamayacağı için, "Şimdiye kadar bunu sosyo-polit ik bir hareket 

olarak aldık, ama şimdi doktrin olarak alaLm" denilirse bu defa da hayattan 

kopuk, kuru bir doktrine dönüştürmüş olabiliriz. Aslına bakarsamz, tabü bun

ların hepsi bir çözüm önerisi. 'Epistemoloji' demek, bir sorun var, sorunu çöz

me yolları; bilgi üretme, bunu doğru bir şekilde teşhis edip çözme sistematiği 

olduğu için, sosyal hayarta otoriterliğin arttığı dönemlerde, baskı ve zulrnün 

arttığı dönemlerde insanlar kendilerine bir dokrrin oluşturuyorlar. Bu dokrrin 

işte "takiyye" oluyor, gizlenmesi gerekiyor; bu doktrin, "meşrulaştırmak için 

bir gizli güçten, ilahi varlıktan kendine bir şeyler alması gerekiyor vs. 

Özellikle Ali Bey'in burada kullandığı bir cümle vardı: "İlahi alandan 

geldiği düşünülen batına ulaşmak" . Aslında böyle yaptığımız takdirde, taına-

13 Andiki, Cevôbin/1-A!;bar, vr. 894-897. 
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men bir kelamJ doktrine dönüştürmüş oluyoruz. Aslında orada siyasi aktörü 

kaybetmiş, gözden kaçırmış oluyoruz. O batıni bUgiye sahip olan; İsmrull
lik'te, gizli dönemde de, Fattmller döneminde de öne çıkan bir siyası liderlik 

söz konusu. Bu siyasiliderliği bu tanıma koymak lazım. Batına ulaşmak ama 

banna, "bir masum öğretici yoluyla ulaşmak". Bunu ranıma dahil etmek lazım. 

Çünkü o zaman politikadan bağımsız olarak ele almış oluruz. Aslında bütün 

bu bilgilerin, episcemolojilerin, yaklaşımların, söylemlerin içerisinde sosyal 

hayatın, siyası tecrübenin vs. hepsinin çok etkin o lduğunu biliyoruz. Nitekim 

dikkat ederseniz, Fattmller döneminde İsmailllik daha zahiri ve şekli boyura 

vurgu yapmaya başlıyor. Çünkü hayatla karşı kaşıya; sorun çözmek zorunda, 

devlet yönetiyor. Fıkhı kullanmak, zahiri göz önünde bulundurmak gerekiyor. 

Haliyle gizlilik dönemiyle açıklık dönemindeki dunım farklılaşıyor. 

Evet, biliyorum, siz değerli djnleyicilerimizin sayın konuşmacılara yönelt
mek istediği ve cevabını çok merak ettiği soruları vardır. Ama en son müsaade 

edeceğiz size soru sormanız için, vaktimiz var. Şimdi hemen ikinci sunuma 

geçmek istiyorum. İkinci su_num, "Tasavvuf Kültüründe Barın ve Batınl!Le
dünru BUgi Kavramlarının Referans Çerçevesi" adıyla Sayın Prof Dr. Kadir 

Özköse tarafindan yapılacaktır. Evet, buyurun hocam. 


