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AKAID-KELAM ILISKiSI BAGLAMINDA
AKAID LITERATURUNU OKUMAK:
ICI’NIN AKAID RISALESI ORNEGI

M. Ali Koca

Ar.Gor. Yalova Universites

L. Giris

Muteahhirin dénemi Es‘arf kelamcilarinin 6nde gelenlerinden
biri olan Adududdin el-Ict (6. 756/1355), kelam alaninda bir
muhtasar olarak gorulebilecek Cevdhiriil-kelam’ ve el-Meva-
kif1 telif etmesinin akabinde rivayetlere gore olumunden on
iki gtin once el-Akaidii’l-Adudiyye isimli akaid risalesini kaleme
almistir.! Ancak kendi ifadesiyle orta duzey (iktisdd)* yani ne
biktiracak sekilde mutavvel ne de anlama halel getirecek sekil-
de muhtasar bir eser olan el-Mevdkif ile yine kendi ifadesiyle
ezberlenmesi ve zihne cagrilmasi kolay olsun diye “ihtisar telif
tarz1” ile yazilmis® Cevahirii'l-kelam telif eden Ict, slumunden
hemen once nicin bir akaid metni yazar? Soruyu Ici 6zelinden
cikarip daha genel anlamda soracak olursak; kelam alimleri
nicin degisik hacimlerde kelam eserleri yazmalar1 yaninda
herhangi bir meseleyi tahkik etmeyen akaid risaleleri de ka-
leme aldilar? Bir diger ifade ile akaid risalelerinin bu sekilde

' Katib Celebi, Kesfii’z-zunain, 11, 1144,
2 1di, el-Mevakif, s. 5.
3> e, Cevahirii’l-kelam, s. 136.
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“tekrar ve yeniden” yazilma sebebi nedir? Bu soru, akaidin ne
oldugunun, akaid risalelerinin bize ne tur bir akaid verdigi-
nin ve akaid risalelerinin yazim tarzinin ne oldugunun ortaya
konulmasina bagh olarak cevaplanabilir. Bu sebeple biz, bu
calismada oncelikle, akaidin mahiyeti ve ozellikleri tizerinde
duracak, akabinde ise akaid risalelerinin yazim tarzina ve
yazim amaclaria temas edecegiz. Butun bunlarin sonunda
akaid-kelam iliskisinin nasil kurulabilecegine yonelik tek-
liflerde bulunup Icinin el-Akdidi’l-Adudiyye’sini iki acidan
incelemeye konu edecegiz: 11k olarak, risalenin ilk boltimiint
degerlendirerek yazim amacina isarette bulunacak ve icerdigi
itikadi konulart tertip bakimindan incelemeye tabi tutacagiz.
Ikinci olarak, risalenin icerdigi butin meselelere detayli bir
sekilde temas etmenin bu yazinin smirlarimi asmasi sebebiy-
le akaid risaleleri “tekrar ve yeniden” yazilirken yazarlarmin
akaid literattrtine katkilarini 6ne cikardigimi dustndugumuz
bazi olcutler baglaminda el-Akadidi’l-Adudiyye’yi ele alacagiz.
Bu olcutleri soyle siralayabiliriz:

[a] Onceki akaid risalelerinde genellikle yer aldigi halde el-
Akaidi’l-Adudiyye’de yer almayan konular.

[b] Onceki akaid risalelerinde bulunmadigi halde ilk defa el-
Akaidi’'l-Adudiyye’de eklenen konular.

[c] Onceki akaid risalelerinde genellikle yer aldigi halde diger
risalelerden farkh olarak Ict'nin [ca] ekledigi bir cimle ya da
kayitla “vurgusunu kaydirdig” ya da [cb] alt problemlerinden
biri cercevesinde ele alarak “farkli yon/lerini on plana ¢ikardi-
g1” konular.*

* Bu olcuyt iki kisim alunda incelemeyi uygun bulduk. Cunku bazan Tci
bir itikadi meseleyi, butin alt konularini icmalen icerecek sekilde genel
olarak ele almak yerine sadece alt problemlerinden biri cercevesinde ele
almakta ve boylece bircok alt konusu olan meselede soz konusu alt prob-

lem one ¢ikarihp, diger alt problemler geride birakilmaktadir. Bazan da
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[cPnin risalesinde yer alip bu olcttler altina giren bitin konu-
lar1 ayrintili olarak incelemek bu makalenin sinirlari icerisinde
mumbkiin degildir. Sadece ifade edip gecmek de Icinin akaid
literattrtine katkisini yeterince gostermeyecektir. Bu sebeple
biz, her bir o6lciit icin bir veya iki konuyu, Ici'nin eserleri ile
el-Akaidu’l-Adudiyye Uzerine yazilan meshur serh ve hasiye-
ler etrafinda inceleyecegiz. Ancak ilk olcitt bundan istisna
etmeliyiz; zira Ict'nin eserine almadigi bir veya iki konuyu
ayrintili incelemek yerine, ondan once akaid risalelerinde
genelde yer aldig1 halde Ict'nin akaidinde bulunmayan konu-
larin bir dokumunu vermeyi daha faydah bulduk. Neticede
temel amacimiz akaid literatturtindeki dinamik stirece isarette
bulunarak kelam tarihi icerisinde “tekrar ve yeniden” akaid
risalesi yazmanin imkan ve luzumuna dikkat cekmektir.

[nsanin dunya ve ahiret mutlulugunu elde etmek icin inanma-
st ve amelde bulunmas: zorunlu olan htkumlere “dini/seri”
hukumler denir. Seriattan elde edilen dini ahkam iki kisma
ayrilir. Birincisi vitir namazinin viictibu ve zekatin farz olmast
gibi kendisiyle amelin amaclandigy yani amele iliskin ahkam
olup “fer'?”, “ameli” ve “zahiri ahkam” diye isimlendirilir.
[kincisi ise Allah’in alim, kadir, semi* ve basir olmasi gibi ken-
disiyle itikadin amaclandigl yani inanca iliskin ahkam olup
“itikadi”, “aslt ahkam” veya “akaid” adini alir.” O halde kelam-
cilar akaidle kendisiyle amelin degil itikadin amaclandigy dint
ahkami kastetmektedirler. Gayesi bakimindan kelam ilminin,
“kendisi sayesinde huiccetler serdetmek ve stipheleri gidermek

Ict, iki u¢ dustince arasinda bir gerilim hattinda bulunan herhangi bir
itikadl meseleyi, alt problemleri cercevesinde degil de genel olarak ele
aldigr halde ekledigi bir ctimle ya da kayitla vurguyu Es‘ari gelenekten
farkl olarak soz konusu uc distncelerden birine dogru kaydirmaktadir.

> e, el-Mevakif, s. 7; Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 60-62; Ciircani, Ser-
huw’l-Mevakif, s. 11; Kurdistani, Takribii'l-meram fi serhi Tehzibi'l-kelam,
I, 8.
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suretiyle dint akaidi ispat etmeye gti¢ yetirilen bir ilim

iSLAM iLiIM VE DUSUNCE GELENEGINDE ADUDUDDIN EL-iCi

6 olarak

tarif edilmesi, bu tir ahkami korumak icin tedvin edildigini

acikca gostermektedir.” Bununla birlikte kendisiyle itikadin

amaclandigy akaidin nasil anlasilmas: gerektigi ya da akaidin

kisimlarin ve ozelliklerinin neler oldugunu tespit etmek,

bize akaid-kelam iliskisini nasil kuracagimiz hususunda bir

fikir verecektir.

“Akaid” kelimesi siklikla Islami veya dint sifatlaryla birlikte
(Islam akaidi-dini akaid) kullanilmaktadir. “Dint akaid” ifade-
sinden, akaidin genel anlamda herhangi bir dine nispet edil-

mis inang esaslarini ifade ettigi anlasilmaktadir. Ancak muslu-

manlara gore “ed-din” kelimesi Islam’dan ibaret oldugu icin ve

“dint akaid” ifadesinin yerine rahathkla “Islam akaidi” terkibini

kullanmak mumkun oldugu icin musltiman kelamcilar “dint

akaid” ifadesini daha ¢zel anlamda Hz. Peygamber’in dinine

nispet edilen inanc esaslariyla sinirh tutmuslardir.® Kelam me-

tinleri incelendiginde “Islam akadi” terkibinin biri 6zel, digeri

genel olmak tizere iki anlamda kullamldig1 soylenebilir. Ozel

anlamu itibariyle musliumanlarin tizerinde ittifak ettigi ve reddi

kufru gerektiren inang esaslarini ifade ederken, genel anlami

itibariyle ilk anlama ek olarak mezheplerin ihtilaf edip farklh

sonuclara ulastiklar ve “mezheplere gore yakin” ifade eden

nazari inan¢ meselelerini ifade etmektedir.” Bir diger ifadeyle

X RN NN NN Y]
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Ict, el-Mevdkif, s. 7; amlf., Cevahiritl-kelam, s. 136.

Curcant, Serhu’l-Mevdkif, s.11.

Ici, el-Mevadkif, s. 7; Kurdistant, Takribii'l-meram fi serhi Tehzibi’l-kelam,
L, 9.

Hemen belirtmek gerekir ki “Islam akaidi” terkibinin yapnus oldugumuz
sekilde ikili taksimine dogrudan klasik kelam eserlerinde rastlayamadik.
Ancak kelama giris olarak kaleme alinan modern literattirde “Islam aka-
idi” terkibi, kendisinde ihtilaf bulunmayan, kesin bilgi veren ve reddi
kisiyi [slam dairesinden cikartan “kesin itikad esaslar” anlaminda kulla-
nilmaktadir. Mezheplerin kendi aralarinda ihtilaf ettigi inanc esaslarinin
ise kesin degil, “zanni inang esaslar1” olduklari ve bunlarin reddinin kisiyi ce
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genel anlamda “Islam akaidi” ile muslimanlann din husu-
sunda yani ulthiyyet, nubtivvet ve mead hakkinda “mezhep-
lere gore” bilmelerinin ve inanmalarinin zorunlu oldugu ve
bilgisizliklerinin ve inangsizliklarinin caiz gorulmedigi inanc
konularn kastedilmektedir.'°

dinden c¢ikarmadign ifade edilmektedir (bk. Ozervarh v.dgr., Islam Inan¢
Esaslart, s. 25-31; benzer sekilde akaid kelimesinin biri Islam akaidi,
digeri ise bir kisi ya da grubun o akaidi anlayis, yorum ve telakkisi ol-
mak tizere iki anlamda kullanimu icin bk. Topaloglu, Kelam Ilmi, s. 44;
Kilavuz, Anahatlaryla Islam Akaidi, s. 387-388; Karadas v.dgr., Kelama
Giris, s. 12).

Bizim yukarida yapugimiz “Islam akaidi” terkibinin ikili taksimi mo-
dern literatiirde yapilan taksimden bazi yonlerde ayrilmaktadir. Soyle
ki: Bizim taksimimizde genel anlamda Islam akaidi seklinde aktardigimiz
mezhep akaidi zanni degil yakinidir. Ancak ileride deginilecegi tizere
buradaki “yakin” ifadesiyle modern literatiiriin anladigi anlamda nef-
stl-emri yakin degil, mezhep usuliine gore yakin kastedilmektedir. Bu
baglamda bir meselenin akaid konusu olabilmesi i¢in sadece sitbttunun
ve delaletinin kati olmasi yani Kur'an ve mutevatir hadislerden alinmasi
sart degildir. Bilakis mezhebin usulii yani ilme/bilgiye gotiiren yolla-
11 bir meselede isletildiginde s6z konusu meselenin olumlanmasi ya da
olumsuzlanmas: konusunda bir ttr kesinligin ¢ikmasi yeterlidir. Daha
acik bir ifade ile bir meselenin akaid konusu olmasi icin ilim/bilgi ifade
etmesi yeterlidir. Bu baglamda akaid hususunda tevatur arayisi tek kistas
olmaktan c¢ikmakta, bizi ilme/bilgiye goturen buttn yollar bu stirece
katilmaktadir. Modern literaturden ayrldigimiz ikinci yon ise bizim yap-
ugimiz taksimdeki ikinei kisim yani mezhep akaidi birinci kismi da icine
alarak daha kusatic1 bir sey ifade ederken, modern literattrdeki ikinci
kisim birinci kismi icine almayan, hatta haddizatnda “Islam akaidi” dahi
gorulmeyen, aksine sadece Islam akaidi konusunda mezheplerin ihtilaf
ettikleri hususlar ifade etmektedir. Bu baglamda modern literatiran
ifade ettigi taksim “ikinci kisim akaid’e “Islam akaidi” terkibini dogru
olarak yukleme imkanini ortadan kaldirirken, bizim yaptigimiz taksim
ve tarife gore bunun imkan: acilmaktadir.

Bakillani'nin el-Insdf adl akaid-kelam eserinde, zikri gecen eseri yaz-
ma sebebini, hakk: arayan ve batldan ka¢inmak isteyen Hiurre adinda-
ki dindar bir kadinin hak akide hususunda bilgilenme istegi oldugunu
belirtmesi, sonrasinda eserde muisliiman bir kimsenin inanmasi zorunlu ce
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“Akaid” kelimesi Islam akaidi terkibinden baska, “Es‘art akaid”
ve “Mu‘tezili akaid” gibi mezheplere nispetle de kullanilmakta
ve soz konusu mezheplerin, tartisma konusu olmus itikadi
konular hakkinda verdikleri nihai hikumlerin dokumtunu
ifade etmektedir. Mezhepler tartismali itikadi konular hakkin-
da verdikleri bu hukumlerle diger mezheplerden ayrisirken,
kendi kimliklerini de insa etmektedirler. Ancak Es‘ari veya
Mu'tezili bir alim, yazdig akaid risalesinde sadece tartismal
itikadi konular ifade edecegini degil, ayn1 zamanda bir butun
olarak Islam akaidini de ifade edecegini soylemektedir. Su
halde mezheplerin kendi akaidlerinin Islam akaidi oldugunu
iddia etmelerine imkan taniyan sey nedir? Bu soruya soz konu-
su mezheplerin Islam akaidinin “dogru yorumu” olduklarin
iddia etmeleri sebebiyle, genel anlamu itibariyle islam akaidi-
nin bir tikeli olduklar1 soylenerek cevap verilebilir. Bir diger
deyisle bu mezheplerden herhangi biriyle 6zellesmemis Islam
akaidi, Es‘art veya Mu'tezili ilkeler cercevesinde arastirmaya
tabi tutuldugunda, ortaya, mutlak olarak dikkate alinan Islam
akaidinden pay almus tikel Islam akaidleri yani Es‘ari akaid
veya Mu'tezili akaid ¢ikmaktadir. Bu da soz konusu mezhep-
lere “Islam akaidi” adin1 alma imkan1 tammaktadir.'! Su halde
olan ve bilgisizliginin caiz olmadigi konular ele alacagimi ifade etmesi
ve Sentsinin de el-Akidetii’s-Sentsiyyetii’s-sugrd adli akaid risalesinde
akli huktiimleri zorunlu, caiz ve imkansiz seklinde taksim ettikten sonra,
“Allah ve resulti hakkinda zorunlu, caiz ve imkansiz seyleri mukellefin
bilmesi vaciptir” demesi, ancak sonrasinda her iki alimin de Es‘art akaidi
ele almas: “akaid” kelimesinin bu anlamu icerdigine isarette bulunmak-
tadir (bk. Bakillant, el-Insdf, s. 13; Sentst, Ummill-berdhin, s. 49). Ancak
buradaki bilmelerinin ve inanmalarinin zorunlu goraldugi ve bilgisizlik-
lerinin ve inancsizliklarinin caiz goralmedigi hususu “mezheplere gore”
kaydiyla dikkate alinmalidir. Aksi halde yani nefst’l-emirde distuniilmesi
durumunda 6zel anlamdaki Islam akaidinde oldugu gibi reddi kufri
gerektiren kismina girer.

Suna dikkat cekmek yerinde olacakur ki Islam akaidinin genel anlam

ile mezhep akaidleri arasinda kurdugumuz ttimel-tikel iliskisi itikadi bir ce
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herhangi bir mezhebe mensup bir kelam alimi bir akaid met-
ni yazdiginda, aslinda mutlak anlamda Islam akaidini degil,
onun ozel bir tikeli olan Es‘ari veya Mu'tezill akaidi yazdig
soylenebilir. Mesela ilk akaid risalelerinden biri olan el-Akide-
ti’t-Tahaviyye’de Tahavi (6. 321/933) mutlak anlamda Islam
akaidini degil, Ebu Hanife (6. 150/767) ve onun iki buyuk
talebesi olan, Imam Eba Yasuf (6. 182/798) ve Imam Muham-
med’in (6. 189/805) mezheplerini dikkate alarak Ehl-i sun-
net inancini beyan edecegini ifade etmektedir.? Yine Omer
en-Nesefi'nin (6. 537/1142) akaidi de “hak ehli dedi ki” diye
baslar ve risalenin sonuna kadar dile getirilen itikadi konular
hak ehlinin bu konularda verdigi hitkimleri ifade eder. Bu
metne en meshur serhlerden birini yazan Teftazantnin (6.
792/1390) Serhu’l-Akdid’i tizerine serh yazan Ramazan Efen-
dimin (6. 979/1571-2) buradaki “hak ehli” ile Ehl-i stinnet’in

mesele hakkinda mezheplerin verdigi farkl hitktimlerin hepsinin birlikte
dogru oldugu gibi bir vehmi akla getirmemelidir. Aksine burada kurulan
tumellik-tikellik iliskisiyle sadece Islam ust kavramu icine giren her bir
mezhebin kurdugu akaid sistemine Islam akaidi yuklemesi yapabilme
imkanini tesis etmek amaclanmaktadir. Hangi tikel Islam akaidinin dog-
ru yorum oldugu meselesi bu ¢alismada dogrudan konumuz degildir.
Ancak genel bir ifade olarak su soylenebilir ki kelam tarihine bakildigin-
da genel anlamda kelamcilar nazar ve istidlal yontemini kullanmalar iti-
bariyle Messai filozoflarla ortak zemini paylasirken, ilkelerini Kur'an’dan
ve stinnetten almalari ile Messatler’den ayrismaktadir. Fakat kelam mez-
hepleri tarihine baktugimizda bu sefer de mezhepler ilkelerini Kur'an’dan
ve stnnetten almalari itibariyle ortak iken bu ilkeleri yorumlamada mis-
dak kabul ettikleri olctitlerle birbirinden ayrilmaktadirlar. Bu baglamda
mesela Islam akaidinin dogru yorumu oldugunu iddia eden Ehl-i stinnet
kelamcilart Mu'tezile ve $ia gibi diger mezheplerin Kur'an’dan ve stin-
netten alinan ilkeleri Hz. Peygamber, sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiinin
anladig1 ve yorumladig: sekilde yorumlamadigin yani Hz. Peygamber
ve ashabinin yolundan gitmedigini soyleyerek digerlerinin yanhs yorum
oldugunu ifade etmektedir. Bunu yaparken de dogru anlayist “stinnet”
diye ifade ederken yanhs anlayist “bidat” diye isimlendirmektedir.
12 Tahavi, el-Akidetu’t-Tahaviyye, s.7.
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kastedildigini soylemesi®’ risalenin Ehl-i sinnet akaidini ele
aldigini gostermektedir. Sonug olarak su soylenebilir ki genel
anlamdaki Islam akaidiyle mezhep akaidleri arasinda “tu-
mellik-tikellik” iliskisi kurulabilirken, ozel anlamdaki Islam
akaidi ile mezhep akaidi arasinda “mutlak-mukayyet” iliskisi
kurulabilir. Soyle ki mezhep akaidleri Islam akaidi terkibin-
den pay almalari ve onun birer ferdi olmalan itibariyle Islam
akaidinin tikelleri olurken, Islam akaidi terkibi de birden fazla
tikele dogru olarak ytuklenmesi acisindan ttmel olmaktadir.
Diger taraftan mezhep akaidleri ¢zel anlamdaki slam akaidi-
ni icermede esit olup, kendilerine 6zgu ilkeler cercevesinde
ulastiklart nazart itikadi meseleleri buna eklemeleri sebebiyle
[slam akaidi mutlak, mezhep akaidi mukayyet olmaktadir.

Son olarak akaid kelimesi “Akaid-i Tahaviyye”, “Akaid-i Ne-
sefiyye”, “Akaid-i Ibn Hacib” ve “Akaid-i Adudiyye” terkip-
lerinde oldugu gibi Islam, din veya mezhep ismiyle degil de
akaid risalesini yazan sahislarin isimleriyle siirlandirilmak-
tadir. Acaba buradan kisiye 6zel akaid iddiasinda bulunmak
mumkun mudur? Bu soruya akaid risaleleri incelendiginde
“evet” cevabini vermek pek mumkin gorunmemektedir. Zira
soz konusu risaleleri yazanlarin bircogu, risalelerinin basinda
kendi mezheplerinin akaid dustincelerini aktardiklarimi ifade
etmektedirler. Bu da akaid risalelerinin bu sekilde isimlendi-
rilme gerekeesinin, soz konusu risaleleri ayni1 mezhep iceri-
sindeki diger akaid risalelerinden ayristirabilmek oldugunu
gostermektedir.

X RN NN NN Y]

13 Ramazan Efendi, Hasiyetii Ramazan Efendi ala Serhi’l-Akdid, s. 87.
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II. Islam Akaidinin Temel Ozellikleri#

[i] Islam akaidi Kur'an’dan ve stinnetten alinmah yani Kur'an’a
ve stinnete dayanmalidir:'> Keldamin Ici'ye ait olan yukardaki
gai tarifinde kullanilan “dini akaidi ispat etme” ifadesinden
biri sarahaten digeri iltizamen olmak tzere iki sey anlasila-
bilir: Sarahaten anlasilan seye gore kelam ilminin faydasi
[slam akaidini Islam dis1 unsurlara karsi ispat etmeye guc
kazandirmakur. Iltizamen anlasilan seye gore ise kelam ilmi
Islam akaidini vermemekte, aksine Islam akaidi verili olarak
Kur'an’da ve sinnette bulunmakta ve mutlaka oradan alinma-
s1 gerekmektedir.'® Zira bir ilimde bir seyin baskasina karst
delillerle ispat edilmesi, oncesinde ispat edilecek seyin verili
olarak baska bir yerden alinmasini zorunlu kilmaktadir ki bu
da Kur'an ve sunnettir. Ancak bu ilke cercevesinde elimizdeki
akaid literattirine baktugimizda bazi sorunlarla karsilastyoruz.
Soyle ki akaid risalelerinde ele alinan varlik ve bilgi anlayi-
s1 veya bilgi yollariyla alemin kisimlart gibi bazi meseleleri
dogrudan Kur'an’da ve stunnette bulmak giictur. Mesela akaid
risalelerinde yer alan bilgi yollarinin bes duyu, dogru haber
ve akil seklindeki uglu taksimi veya alemin cevherlerden ve
arazlardan olustugu gibi meselelerin'” dogrudan Kur'an’'dan
ve stnnetten alindigimni soylemek pek mumkun gorinme-
mektedir. Bununla birlikte mezhepler “Allah’in sifatlarinin
'* Biz burada Islam akaidinin muhtemel biitin 6zelliklerini saymay1 amag-
lamamaktayiz. Aksine amacimiz, yukarida kurdugumuz Islam akaidinin
ikili taksimini temellendirmek tuzere “Islam akaidi” terkibini akaid risale-
lerinin icerdigi akaid cercevesinde dustindugtmuzde sorunlarla karsilas-
ugimiz ozelliklere temas etmek ve bunlarin nasil anlasilmasi gerektigine
isarette bulunmakur (modern literatir icerisinde Islam akaidinin genel
ozellikleri icin ise bk. Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi, s. 28-32; Ozer-
varh v.dgr., Islam Inan¢ Esaslar, s. 29-31).
> Hayali, Hasiyetii'lI-Haydli, s. 51-52.
16 Curcani, Serhu’l-Mevakif, s. 11.
7 Neseft, Metnii'l-Akdidi'n-Nesefiyye, s. 33.
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zatla olan iliskisi”, “Allah’a sey denilip denilemeyecegi”,

“isim ile musemmanin ayni olup olmadigl” ve “istitaatin fi-

ilden once mi yoksa fiille birlikte mi oldugu” gibi tartisma

konulart hakkinda her ne kadar Kur'an’da veya stunnette bazi

isaretler bulundugunu soyleseler de bu meselelerin en azin-

dan mezheplerin kendi modellemeleri ve formtlasyonlar: ile

dogrudan Kuran’da ve stnnette bulunmadigl bir gercektir.

O halde Kuran’dan ve stnnetten alindig ifade edilen Islam

akaidi ile akaid risalelerinin icerdigi inanc¢ meseleleri arasinda

nasil bir iliski kurulabilir? Bu sorunun cevabi yukarida Islam

akaidiyle mezhep akaidi arasinda kurdugumuz “timellik-ti-

kellik” veya “mutlak-mukayyet” iliskisiyle ¢ozulebilir.'® Soyle

ki itikadi bir konunun akaid risalelerine girmesi icin dogru-

dan Kur'an'da veya stinnette bulunmasina gerek yoktur." Bir
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Bu soruya akaidin sabit ve degismez oldugu, akaid risalelerinin icerdigi
akaidin ise bir kisinin ya da grubun degismez Islam akaidini anlama
ve yorumlama tarzini ifade ettigi soylenerek de cevap verilmistir (bk.
Karadas v.dgr., Kelama Giris, s. 12). Ancak Islam akaidinin bu sekilde
anlasilmast, bizi akaid risalelerinin icerdigi akaidin gercek anlamda Islam
akaidi olmadig1 sonucuna goturmektedir.

Bir meselenin akaid konusu kilinmasi icin Kur’an ve muitevatir hadislerde
oldugu gibi tevatur sarti arandigina yonelik bk. Ozervarl v.dgr., Islam
Inang Esaslar, s. 28. Fakat kanaatimizce bir konunun akaid konusu ha-
line gelebilmesi icin tek basina boyle bir sart kosmak yanls olmasa da
eksik olacaktir. Zira kelam ulemas: bir meselenin akaid olusturmas icin
tevatiri tek sart olarak gormez, aksine kendilerini ilme/bilgiye goturen
butin stirecler bir meselenin akaid konusu olabilmesinde dikkate alinir.
Zaten kelamcilarin kelam kitaplarinin bilgi bahislerinde arastirma ko-
nusu kildiklari sey de kendilerini hangi yollarin ilme/bilgiye gotardugu
ve dolayisiyla da hangi yollarin yakin/kesin bilgi sagladigidir. Bu du-
stincemizi temellendirmek tizere dogrudan kelam metinlerinde akaidin
ancak ilim/bilgi ifade eden durumlarda soz konusu olacagina yonelik
sarih bir ifade bulamasak da -cunkt boyle bir mesele gorebildigimiz
kadaryla dogrudan problem edinilmemektedir- buna yonelik guclu isa-
retler bulunmaktadir. Mesela Ctiveyninin buytik talebelerinden biri olan
Ebil-Kasim en-Ensarf, Eba Ishak el-Isferayini’den inamlmasi zorunlu ce
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itikadi konunun akaid risalelerine girmesi icin 6ncelikle Islam
toplumunda tartisma konusu haline gelmesi ve mezheplerin
o konuda farkh kabullere gitmesi gerekir. Mesela “Kur'an'in
mahltk oldugu” meselesi ilk defa II. (VIIL.) yuzyilda Ca‘'d b.
Dirhem tarafindan ortaya atilmis ve Cehm b. Safvan da onu
yaygin hale getirmistir.?® Daha sonra bu gortis, Mu'tezilenin
genel kabulu olmus, mihne surecinde ve sonrasinda adeta
Mu'tezili olanla olmayani ayirma sorusu haline gelmistir. Soz
konusu dustnce boylesi bir ayirim noktast halini aldiginda,
mezhepler kendilerini kendi olmayanlardan ayristirmak ve

olan seylere delilsiz bir sekilde, ancak stphe olmaksizin inanan kimse
hakkinda bu tur kimselerin mumin oldugunu, ancak nazari terketmeleri
sebebiyle giinahkar olduklarim aktardiktan sonra Isferayint'nin “akide-
nin ilim/bilgi olmasinda” nazan zorunlu tutmadigini, [hatta] sart dahi
kosmadigini soylemektedir (bk. Ensari, el-Gunye fi'l-keldm, s. 245). Is-
ferayini'nin mukallidin inancint makbul kabul ettigine yonelik bu ifade-
lerinde gecen “akidenin ilim/bilgi olmasinda nazar1 zorunlu tutmama”
ifadesi, akidede yani bir seyin akide olmasinda aslinda ilmin/bilginin
zorunlu oldugu, ancak mukallidin iman1 icin ayrica bir parantez acilarak
bunun zorunlu gortlmedigine isaret edilmektedir. Zaten kelam ulema-
sinin bir konunun akide haline gelebilmesi icin Kuran veya mutevatir
stnnete dayanmast gerektigini ifade etmelerinin sebebi, bu iki bilgi yo-
lunun ilim/bilgi ifade ettiginde dikkate deger bir tartisma yasanmama-
sidir. Daha acik bir ifadeyle Kur'an ve miitevatir haberin akaid bildir-
mesi tamamen kesin bilgi yani ilim ifade etmeleri sebebiyledir. Su halde
sorulmasi gereken sey, kelamcilara gore ilmi/bilgiyi sadece Kuran ve
miutevatir haberin mi sagladigidir. Bu soruya en azinda Es‘art cepheden
“evet” cevabini vermek pek muhtemel goruinmemektedir. Zira Ensari'nin
verdigi bilgilere gore Es‘ariler, haber-i vahidin akli veya sem‘T bir delile
bitisik olmast durumda ilim/bilgi ifade edecegini soylemektedirler (bk.
Ensari, el-Gunye fi'l-kelam, s. 228). Gerek bir meselenin akaid konusu
kilinmasinda ilim/bilgi ifade etmesinin gerekli oldugu gerekse sadece
Kur'an'n ve miitevatir haberin bilgi ifade etmedigine yonelik ornekler
-bu gozle okuma yapildiginda- kelam kitaplarinin degisik boliimlerinde
arttirilabilecek niteliktedir. Fakat konumuz dogrudan bu meseleyi ele
almak olmadi1 icin birkag ornekle iktifa ettik.
2 Yavuz, “Halkw’l-Kur'an”, s. 371.
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mensuplarinin yanhs bir inan¢ edinmelerini engellemek icin bu
konuda ulastiklart sonucu akaid risalelerine bir itikadi htkim
olarak koymuslardir. Oyleyse akaid risalelerinin mezheplerin
“kimlik dokumu” oldugu soylenebilir. Daha acik bir ifadesiyle
akaid risaleleri Kur'an’da ve mitevatir stinnette dogrudan bir
inang¢ konusu olarak vazedilen meseleleri icine almanin yanin-
da, Islam toplumu igerisinde tartisma konusu olup, ayrisma
noktast haline gelen ve mezheplerin kendi usulleri cercevesin-
de arastirma yaparak bir tur kesinlik yakaladiklari -yani ilmi/
bilgiyi elde ettikleri- konular1 da icerir. Her mezhebin takip
ettigi usul digerlerinden farklilik arzettigi o6lcude bir mezhebe
ait akaid risalesinde yer alan konular baska bir mezhebe ait
akaid risalesinde bulunmayabilir veya onun ziddi bir gorts
orada yer alabilir. Bu da bize, akaid risalelerinin Kur’an’da ve
mutevatir siinnette yer alan inang esaslarini icermelerine ek
olarak butunu itibariyle bakildiginda her mezhebin kendisine
6zgl mezhep akaidinin dokumuinu verdigini gostermektedir.

[slam akaidiyle mezhep akaidi arasindaki iliskinin daha iyi
anlasilabilmesi icin akaid risalelerinde yer alan inan¢ mese-
lelerinin nasil taksim edildigini bilmek onem arzetmektedir.
[cinin risalesi tizerine en meshur serhlerden birini yazan
Devvani (6. 908/1502), kelami meseleleri asil ve fer seklinde
ikili taksime tabi tutarken®! soz konusu serh tizerine genis bir
hasiye kaleme alan Gelenbevi (6. 1205/1791), buradaki “asil

(#1]

ve fer’” ifadesinin ti¢c ihtimal ve bir de Devvaninin sonraki
ifadelerinin yanhsladigr zayif bir cikarim olmak tzere dort

sekilde izah edilebilecegini soylemektedir:**

(3]

Bunlardan ilki “asil” ve “fer'” kelimelerinin lugat anlamlarin-
dan hareketle ortaya konulmustur. Buna gore kelami asillar
baskasina bagh olan inan¢ meselelerini degil, aksine mustakil
21 Devvani, Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye, s. 2

22 Gelenbevi, Hasiye li-Ismail el-Gelenbevi ala Celal mine’l-Akdid, s. 3-4.
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inanc meselelerini ifade eder. Kelami fer‘ler ise bunun aksine
mustakil bir inan¢ meselesi olmayip, aksine kelami asillara
bagli olarak inan¢ konusu haline getirilebilecek itikadi me-
seleleri gosterir. Buna 6rnek olarak zorunlu varligin ispatina
bagh olan kelam ve elci gonderme (irsdl) sifatlart verilebilir.
Zira gerek kelam sifatini gerekse el¢i gonderme sifatini bir
inan¢ meselesi olarak savunmak, ancak zorunlu varligin
ispatina bagh olarak anlamli olabilir. Bu durumda zorunlu
varhgin ispati kelamf asil olurken, kelam ve elci gonderme
sifatlart kelamt fer* olur. Ancak hemen belirtmek gerekir ki
buradaki inan¢ meselelerinin birbirine dayanma iliskisi izaft
bir iliskidir, bir diger ifadeyle bir inan¢ meselesi bir acidan
fer* olurken baska bir acidan asil olabilir. Mesela Hz. Mtisa'nin
peygamberliginin ispati, zorunlu varhigin ispatina bagh olan
elci gonderme sifatina baghdir. Dolayisiyla elci gonderme si-
fat1 zorunlu varhgin ispatina bagli olmasi acisindan fert bir
mesele iken, Hz. Misanin peygamberliginin ona bagh olmasi
bakimindan asli bir meseledir.

[kinci ihtimale gore “kelami asillar” ile reddi kufri gerektiren
inanc meseleleri kastedilirken, “kelami fer‘ler” ile reddi kufru
gerektirmeyen, ancak kelam ilminde bir inan¢ meselesi haline
getirilen konular kastedilmektedir. Bu ihtimal tuzerinde du-
sunulduginde Allah’a, meleklerine ve kitaplarina iman gibi
meseleler asil olup reddi kufrit gerektirirken, “Allah'in sifatla-
rinin zatla olan iliskisi” veya “istitaatin fiille birlikte mi yoksa
ondan 6nce mi oldugu” gibi meseleler, Islam mezheplerinin
ihtilaf ettigi meselelerdir. Dolayisiyla herhangi bir mezhep bu
tar konularda kendi gibi dusunmeyen gruplari tekfir edemez.
Sonucta ise akaid risaleleri vasitasiyla mezhepler reddi kifru
gerektiren asli inang¢ esaslarini dile getirerek diger dinlerden
aynsirken, reddi kufra gerektirmeyen fert inan¢ konularimimn
dokumuni vererek Islam ici diger mezheplerden ayrisir.
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Ucuncd ihtimale gore ise kelam ilmine 6zgti olan meseleler
kelami asillar olurken, imamet meselesi gibi kelam ve fikhin
musterek olarak konu edindigi meseleler kelami ferler ol-
maktadir. Burada su soru sorulabilir: Akaid risalelerinin hangi
sebeple imamet meseleleri ve mestler tizerine meshetme gibi
daha cok fikhin konusu olan meseleleri icine almistir? Bu
soru da ayni sekilde akaid risalelerinin, mezheplerin “kimlik
dokumu” oldugu soylenerek yanitlanabilir. Kimlik bir mezhe-
bi kendi olmayanlardan ayristiran onermeler buttnu olarak
dusuntltrse bazi ameli uygulamalar bazan bir kimsenin hangi
mezhepten oldugunu anlamada inan¢ konularindan daha is-
levsel olabilir. Bu sebeple akaid risaleleri islevsel bir sekilde
bu tur bir ayirm saglayan ameli hukumleri icine alabilmistir.
Mesela ciplak ayak tizerine meshetmek $if olmanin bir gos-
tergesi haline geldiginde ve dinden olup olmadig: tartisma
konusu oldugunda, meshin ciplak ayak tizerine degil de mest-
ler iizerine olmasi gerektigini sdyleyerek Ehl-i sinnet Sia’dan
ayrismaktadir.

Son ihtimale gore “kelamtf asillar” ifadesi meselelerin kendileri
sayesinde ispatlandigy ve kendilerine dayandigy delilleri goste-
rirken, kelami fer‘ler delillere dayanan akaid-kelam meselele-
rini ifade etmektedir. Ancak Gelenbevi, Devvanimin sonraki
ifadelerinin bu ¢ikarimi yanhsladigini ifade etmektedir.

[ii] Ameli ahkamin aksine itikadi ahkam yakini delillere da-
yanmalidir.”’ Yani kelam alimleri bir konunun inan¢ meselesi
haline getirilebilmesi icin yakin ifade etmesini sart kosmus-
lardir, ¢tinki onlara gore itikadi konularda, yakinin karsiti
olan zan, sek ve vehme itibar edilmez. Acaba buradaki “yakin”
kelimesiyle nefst’l-emirde vakiaya mutabik kesin bilgiyi mi,
yoksa delil getirene gore vakia mutabik olan kesin bilgiyi
2 Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 84; Kesteli, Hasiye ala Serhi’l-Akdid, s. 84-85;
Kurdistant, Takribi’l-meram fi serhi Tehzibi'l-kelam, 1, 9-10.
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mi kastetmektedirler? Soz konusu soruya kelamcilar ikinci
secenegi tercih ederek cevap vermektedirler.”* Bu durumda
“yakin” kelimesi birinci anlamdaki yakin halinden daha genel
olup, nefst’l-emirde vakiaya mutabik olsun veya olmasin delil
getirenin inancina gore vakiaya mutabik olan kesinleme halini
ifade etmektedir. Sonucta ise nazari bir inan¢ meselesinin aka-
id konusu kilinabilmesi icin mezhepler tarafindan delillerle
ispatlanmasi neticesinde ortaya bir tur yakin halinin ¢ikmasi
gerekir. Ancak her mezhep kendi ilkeleri cercevesinde farkh
delilleri kati olarak gérmekte ve ayni nazari konuda diger
mezheplerden farkl yakini sonuclara ulasabilmektedir.

[bniwl-Humam (6. 861/1457) gibi baz1 kelamcilar itikadi ah-
kamda yakinin sart olmadigini, aksine bazi akaid konularinin
zanna dayandigini soylemislerdir. O, kesin bilginin gerekli
oldugu akaid konularma Allah Teala'y1 ve zati sifatlari bil-
meyi; zannin yeterli oldugu konulara ise bazi peygamberlik
sartlarinl, madumun iade keyfiyetini ve kabir sualini 6rnek
vermektedir.?’ Tbni’l-Humam'in boyle bir ayinm yapma ge-
rekcesinin, miikellefin bilmesi zorunlu olan ve cehaletinin
mazur olmadigl inan¢ konulariyla mukellefin bilmesi zorunlu
olmayan ve cehaleti mazur gortlen inan¢ meselelerinin arasi-
n1 ayirmak oldugu soylenebilir. Mesela peygamberlere iman
konusunda mtukelleften beklenen sey, yani miikellefin bilmesi
zorunlu olan husus, seriatin kesin olarak peygamber oldugu-
nu soyledigi kimselerin bizzat peygamber olduguna, herhangi
bir aciklama yapmadig1 kimseler hakkinda ise “peygamberdir
veya degildir” seklinde bir kesinleme yapmaksizin, Allah
tarafindan gonderilen butin peygamberlere icmalen iman
etmesidir. Bu tur bir kesinleme olmaksizin ya da yanhs bir ke-
sinlemede bulunarak 6lmesi halinde mazur gorilmeyecektir.
Peygamberlik icin erkek olmanin sart olup olmamast konusu

2t Kurdistani, Takribi'l-meram fi serhi Tehzibil-kelam, 1, 10.
¥ Ibnil-Hamam, el-Miisdyere, s. 5.
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gibi baz1 fer't inang¢ konulari ise boyle degildir. Bir diger deyis-
le bu tir konular zanni delillere dayanmakta ve miikellefin bu
konuya dair bilgi/inan¢ edinmesi zorunlu gortulmemektedir.
Bunun anlami sudur: Bir kimse peygamberin erkek olup ol-
madig konusunda bir inanca sahip olmadan 6lduginde ya da
nefst’l-emirde yanlhs bir inan¢ edinerek olduginde bundan
dolay1 sorguya cekilmeyecektir.?® Bu ornek tzerinde yapilan
izah Ibnil-Hiumam'n diger 6rneklerine de uygulanabilir. An-
cak Ibnwl-Htimam ile akaid konularinda yakini sart kosanlar
arasinda hakiki bir ihtilaftan bahsetmek zor gorunmektedir.
Cunkd Ibnil-Hiimam yakinin birinci anlamim dikkate alarak
bazi akaid konularinin nefst’l-emirde vakiaya mutabik kesin-
lemeyle elde edildigini, diger bir kisminin ise her mezhebin
kendi katinda dogru kabul ettigi ve onlara gore yakin bildi-
ren ancak nefsi’l-emirde zannf olan delillerle sabit oldugunu
ifade etmektedir. Dolayisiyla yakinin ikinci anlamu itibariyle
bakildiginda kendinde zan bildiren, fakat mezhep mensuplart
katinda kesin olarak inanilan konular yakin kapsamina girdigi
icin aradaki ihtlaf lafzt olmaktadir.

Devvaninin yaptig1 akaid meselelerinin asli ve fer? seklindeki
taksimi, Gelenbevinin dile getirdigi ikinci ihtimal tzerinden
dustunuldugunde, reddi kufre goturen asli akaid konularimin
subtutunun ve delaletinin kat? olmasi gerekirken, bunun
aksine reddi kufru gerektirmeyen fert akaid konularn ise
nefst’l-emirde degil, mezhep mensuplarinca kesin olan bir
delile dayanmalidir. Elbette fer't inan¢ meselelerindeki kesin-
lemede “mezhep mensuplarinca” kaydinin dikkate alimasi
mezheplerin birbirini tekfirine engel olmanin yaninda, sadece
mezhepler arasinda bir ayrisma saglar. Akaid risaleleri ise
mezheplerin “kimlik doktumu” olarak goruldugunde, hem
nefst’l-emirde vakiaya mutabik yakini akaid meselelerini hem

X RN NN NN Y]

2 {hn Ebu Serif, el-Miusdmere, s. 33.
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de mezhepler katinda vakiaya mutabik yakini onermeleri kap-
samina almaktadir.

[iii] Akaid esaslar1 sinirli miktardadir, ameli hiiktimlerin aksine
artma azalma kabul etmez.?” Bir diger ifade ile ameli hukum-
lerde oldugu gibi itikadi hukumler yer, zaman ve sartlarn
degisimiyle degisime ugramaz. Zira bazi ameli hukumler yer,
zaman ve sartlarin degisimi sebebiyle bir taraftan degisime ug-
rarken, diger taraftan daha once hakkinda htuiktiim verilmemis
yeni ameli meseleler ortaya ¢ikmakta ve fakihlerden bu me-
selelere cozim sunmalart beklenmektedir. Dolayisiyla amelt
huktmleri bir say1 ile stnirlamak mumkin goranmemektedir.
Buna karsilik itikadi hukamler boyle degildir. Zira ultahiyyet,
nubtivvet ve meadda degisim s6z konusu olmadigindan, ilk
insandan son insana kadar dinin mukelleflerden inanmalarini
istedigi inang esaslar sabittir ve artma azalma kabul etmez.
Durum boyle olmakla birlikte akaid risalelerinde bu ilke ile ce-
lisir gortnen bazi durumlarla karsilasmak mumkundur. Soyle
ki her mezhebin tartismali inan¢ konularinda mensuplarindan
inanmalarini istedigi inan¢ meseleleri birbirinden farkhilasabil-
mektedir. Buna ek olarak mezhep alimlerinin ilk dénemlerde
yazdiklan akaid risaleleriyle sonraki donemlerde yazdiklar
akaid risaleleri arasinda icerdikleri inan¢ meseleleri bakimin-
dan da artma azalma oldugu goralmektedir. Nitekim Ebt
Bekir el-lyazi'nin (6. IV./X. yiizy1l) Semerkant ¢arsilarinda ilan
ettirdigi ve bunlara inanmayanlarin heva ve bidat ehli olacagimn
bildirdigi beyannamede Ehl-i stiinnet esaslar1 i¢in on madde
zikredilirken; cagdast Hakim es-Semerkandi (6. 342/953),
yazdig1 es-Sevadii’l-a’zam adl akaid risalesinde bu esaslart alt-
mus ikiye cikarmustir.”® Ancak Hakim es-Semerkandi’den sonra

¥ Curcani, Serhu'l-Mevakif, s. 12.

% Burada hemen belirtmek gerekir ki Ebt Bekir el-lyazinin soz konusu
beyannamesi incelendiginde Ehl-i sinnet’in sadece Mu'tezile’den ayril-
dig1 temel noktalar sayilirken, Hakim es-Semerkandi'nin metni Mu‘tezile
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gelen Ebtl-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) yazdig1 Beydnii
akideti’l-usul isimli eserinde Ehl-i stinnet inancim alti iman
esasl baglamidan sordugu on iki soruyla 6zl bir sekilde ifade
ederken, ondan sonra gelen Omer en-Nesefi (6. 537/1142)
Akdid'inde soz konusu inan¢ konularini daha da detaylandir-
nmustir. Diger taraftan donem doéonem akaid literattrtine bazi
meseleler dahil edilirken bazilar1 da cikarilmistir. Mesela Ebt
Hanife'nin el-Fikhii'l-ekber'inde ve Tahavimnin el-Akide’sinde
madumun sey olup olmadigl gibi meseleler bulunmazken
Omer en-Nesefinin Akdidinde ve Lekantnin (6. 1041/1632)
Cevheretii’t-tevhid'inde bulunmaktadir. Diger taraftan mest
lzerine meshetmek gibi bazi meseleler el-Fikhiil-ekber'de
ve el-Akidetii't-Tahdviyye'de yer almasina ragmen Ustnin (6.
575/1179) Bedil-emdli'sinde ve Lekaninin Cevheretii't-tev-
hid'inde bulunmamaktadir. Bu da bize akaid risalelerinde yer
alan itikadi onermelerin artip azalabildigini gostermektedir. O
halde kelamcilarin “Akaid sabittir, artip azalmaz” ilkesini nasil
anlamaliy1z? Bu soru da aymi sekilde yukanda kurdugumuz
[slam akaidinin 6zel anlam ile Islam akaidinin genel anlamu
yani mezhep akaidi arasindaki ayirim sayesinde izah edilebilir.
Soyle ki dinin her miikellefe inanmasini zorunlu kildig: ve bil-
gisizligini caiz gormedigi inan¢ esaslart Hz. Adem’den bugune
kadar sabittir ve degisim kabul etmez. Ancak dinin mukellef-
lere inanmasini bizzat zorunlu kilmadigy, stubutu veya delaleti
zannt olan inan¢ konular ise farkh zamanlarda Islam toplu-
munda tartisma konusu olup akaid risalelerine girerken bazan
da bahsi gecen konular takipgisinin kalmamasi veya onemli
bir ayirim noktast olma 6zelligini kaybetmesi gibi gerekcelerle
akaid risalelerinden cikarilabilmektedir.

disindaki diger firkalardan ayrismay: da kusatacak sekilde diizenlenmis-
tir (bu konuda daha fazla detay icin bk. Ozen, “IV. (X.) Yuzyilda Ma-
veraunnehir'deki Ehl-i Stinnet-Mu'‘tezile Miicadelesi ve Bir Ehl-i Stinnet
Beyannamesi”, s. 49-85).
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Yukarida “Akaid sabittir, artip azalmaz” ilkesinin nasil anla-
silmast gerektigi sorusuna getirdigimiz izah, karsimiza soyle
bir soru daha c¢ikarmaktadir: “Eger akaid metinleri, sadece
sabit ve degismez inan¢ konularmin dokumunt vermek icin
ya da daha genel anlamda mezhep akaidini dile getirmek icin
yazihyorsa, nicin Islam tarihi icerisinde veya mezhepler tarihi
icerisinde tek bir akaid metni yazilip herkesten buna inanmasi
istenmedi de farkli zamanlarda ve bolgelerde hacimleri degisik
birden cok akaid metni kaleme alindi1?” S6z konusu sorunun
cevabi, ilk olarak, bu metinlerin nasil bir telif tarziyla kaleme
alindiginin, ikinci olarak ise telif amaclarinin neler oldugunun
belirlenmesine ihtiya¢c duymaktadir.

Akaid metinlerinin bir telif tarz1 olan “ihtisar” seklinde kale-
me alindigr soylenebilir. Nitekim Omer en-Neseft'nin Akaid’i
Uzerine serh yazan Teftazani soz konusu metin icin “Akaid
diye isimlendirilen bu muhtasar” tabirini kullanmaktadir.’
Yine Imam Sentst (6. 895/1490) kendisinden once Ibn Eba
Zeyd (6. 386/996) ve Ibn Hacib (6. 646/1249) gibi alimlerin
yazdig1 akaid risalelerinin ihtisar telif tarzina sahip oldugunu
actkca ifade etmektedir.® Thtisar telif tarziyla ilgili genel olarak
su soylenebilir ki bu telif tarzt her dénemde gelisen ve gun-
cellenen ilim dahnin diliyle kendisinden onceki ilmi birikimi
yeniden ifade etme faaliyetidir.”® Hangi ilim dalinda olursa
olsun ihtisar tarzinda telif edilen metinlerin genel olarak en
onemli ozelligi, egitimsel gayeler gudulerek yeni nesillere o
ilim dalinin ge¢mis birikimini icmalen kusatma imkan: tani-
masidir.*? Her donemde ve bolgede herhangi bir ilim daliyla
2 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 53.

0 Senusi, Serhu’s-Senasiyyeti’l-kubrd, s. 59.
1 Fikih ilmi ozelinde ihtisar telif tarzinin genel ozellikleri icin bk. Kaya,
“Muhtasar”, s. 61-62.

32 Belirtmek gerekir ki burada ihtisar telif tarziyla ilgili kusatici ifadeler kul-

lanma amacinda degiliz. Aksine akaid-kelam metinleri cercevesinde telif co
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ilgili tartismalar ve katkilar cesitli sebeplerle birbirinden fark-
hlik arzedebildiginden, o bolgelerde ve donemlerde yazilan
mubhtasarlar da tertip, icerik ve hacim gibi cesitli acilardan
farkhlik gosterebilmektedir. Bu da farkli donemlerde veya
ayni donemde de olsa farkl bolgelerde ayni ilim daliyla ilgili
muhtasarlarin “tekrar ve yeniden” yazilmasini anlamh kilmak-
tadir. Bu baglamda akaid risaleleri de ihtisar telif tarziyla kale-
me alindigy icin genel anlamda muhtasar eserlerin ozelliklerini
tasimakta ve bundan dolay: farkli zamanlarda ve bolgelerde
ayni mezhebe mensup alimler tarafindan birden fazla akaid
muhtasari kaleme almabilmektedir.

Akaid muhtasarlariin tekrar ve yeniden yazilmalarini anlamh
kilacak bir baska husus, ihtisar telif tarzinin hangi turtyle
yazildiklarinin bilinmesidir. Muhtasar tarzi eserlerin bircok
tirtiinden bahsedilebilmekle® birlikte bu tiirler icerisinde en
yaygin ve onemlileri arasinda [i] yazarin kendisinin veya ken-
disinden onceki baska bir ilim adamimin bir ilim daliyla ilgili
yazdig1 kitabi, daha ozlu bir sekilde yani lafizlarni azaltarak
hacim olarak daha az ve anlasilirlik bakimindan daha acik bir
metin haline getirmesini ifade eden “kitap ihtisarlar1” ile [ii]
bir ilim dalnin gecmis birikimini, gerek meseleleri gerekse
deliller ve itirazlar acisindan irdeleyen ve sonraki nesillere o

edilen muhtasar metinlerin genel ozelliklerini ifade etmeyi amachyoruz.

»> Hemen belirtmek gerekirse ihtisar telif tarzini, bir telif tarzi olarak dog-
rudan inceleyen bir calismaya rastlayamadik. Ancak biz farkli ihtisar tiir-
lerine Ibn Fuarek'in Micerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘art adl
eserinde oldugu gibi bir kisinin 6rnegin kelami dustincesini yeniden insa
etmeyi amaclayan “kisi muhtasarlari”ni, bir kitabin iceriginin daha az
ve gtincel bir dille yeniden ifade eden “kitap muhtasarlari™n1 ve bir ilim
dalinin gecmis birikimini egitimsel gayeler guderek sonraki nesillere ak-
tarmak icin telif edilen “ilim muhtasarlari”ni vb. ¢rnek olarak verebiliriz.
Hatta “ilim muhtasarlar1” da kendi icerisinde sadece o ilim dalinin mesai-
liyle sinirlt olanlar ve farkli hacimlerde delil ve itiraz1 da icine alanlar
olmak tizere bir defa daha taksim edilebilir.
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ilim dalini o6gretme ve ezberletme amaciyla telif edilen “ilim
mubhtasarlar” sayilabilir. Bir ilim dalnin 6gretiminde gozeti-
len giris (iktisar), orta (iktisad) ve ileri (istiksa) seviye seklinde-
ki kademeli okumalar icin ilim muhtasarlar1 farkh yontem ve
hacimlere sahip olmaktadirlar. Mesela giris duzeyinde genelde
bir ilim dalina yeni baslayan 6grencinin o ilim dalinin mesaili-
ni hizli ve oldukea icmalen kusatmasi amaclandig icin o ilim
dalinin inceleme konusu kildigi mesailin dokumu bir duzen
icerisinde delilsiz olarak verilmekte ve ogrencilerden o ilim
daliin mesailini i¢ tartismalara girmeden o6zet bir sekilde 6g-
renmesi beklenmektedir; zira bir ilmi bilmek, en basta onun
mesailini bilmektir. Orta ve st seviye okumalara gelindiginde
ise gerek meselelerin alt konular1 gerekse mesailin delilleri i¢
tartismalar cercevesinde ele alinmakta ve 6grencinin o ilim
dalinda yavas yavas derinlesmesi ve o ilim icindeki ihtilafl
meseleler tzerinde farkindaligmin artmasi hedeflenmekte-
dir** Iste akaid muhtasarlarina boylesi bir 6gretim anlayisi
acisindan bakildiginda kelam ilminin ogrenilmesinde giris
duzeyi metinleri arasinda yer aldiklar soylenebilir. Bu da
akaid muhtasarlarinin mezheplerin kelam ilminde inceleme
konusu kilinan mesailin dokumunt verdigini gostermektedir.
Ancak akaid risalelerinin yazilis amacini sadece kelam ilmine
yeni baslayan ogrencilere kelamin mesailini 6gretmek olarak
belirlemek eksik olacaktir. Zira Imam Sentisinin acikea ifa-
de ettigi uzere akaid risaleleri sadece ilim talebelerine kelam
ilmini 6gretmek icin degil, toplumun/halkin ezberlemesi ve
bu sayede inan¢ konularinda taklit seviyesindeki bilgiden
delilleri arastirma seviyesine yukselmelerini saglamak icin

** Nitekim egitim mufredat icerisinde boyle kademeli bir 6gretimin gozetil-
digine ornek olarak XVIIL. yuzyilin ilk yarisinda Fransiz hukumetinin is-
tegi tizerine bir Osmanh muderrisinin kaleme aldig1 Kevdkib-i seb‘a isimli
metin gosterilebilir. S6z konusu metinde Islam ulemasmin her ilimde
iktisar-iktisat-istiksa seklinde ti¢ mertebe gozettigi ifade edilmektedir
(bk. Bibliothéque Nationale, Supplement Turcs, nr. 196, vr. 54**).
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de yazilmaktadir.”> Senusi'ye gore alimler, toplumun taklitle
dahi olsa akaid konularini dogru bilmedigini gorduklerinde;
onlari, kufur oldugunda icma edilen bir inanci benimseme
konumundan dogru bilgiye basamak olacagini dusundukleri
[kufar olup olmadigindal] ihtilaf edilen bir inanci benimseme

> Akaid literatirunii sadece Ehl-i siinnet akaid metinleriyle sinirh tutan ve
akaid risalelerinin yazim gerekeesi olarak sadece Islam'm ilk asirlarinda
yasanan firkalasmalarin itikat sahasinda sahih akidenin ortaya konulma-
sin1 zorunlu kilmasini gosteren bir calisma da vardir. Bu calismaya gore
el-Akadid, el-Fikhi'l-ekber, Kitabii'l-Asl, Kitabu’l-Iman ve Risaletii’t-Tevhid
baglikl eserler Ehl-i sinnet akaid birikimini ortaya koyan eserlerdir ve
yazildiklart donemden bir asir sonra ortaya cikacak olan kelam ilminin
teorik alt yapisini olusturmuslardir. Yine ayni calismaya gore aslinda aka-
id risaleleri ilk firkalasmalarin basladigi I. (VIL.) asrin sonu ile Ehl-i sun-
net kelaminin kurulmaya basladigi IV. (X.) asrin baslara kadarki do-
nemde Ehl-i stinnet alimlerinin, sahih akideyi ehl-i bidatin goriislerinden
korumak tizere kaleme aldiklarnt metinlerdir (bk. Duzgtin v.dgr., Islam
Inang Esaslari, s. 51-53). Ancak kanaatimizce bu anlayis yanlis olmasa
da eksiktir. Zira oncelikle akaid literattrtnt sadece Ehl-i stinnet akaid
risaleleri ile stmrh tutmak dogru degildir. Aksine Sitler'den Ibaziler'e ka-
dar bircok kimse akaid risalesi kaleme almistir. Buna 6rnek olarak -her
ne kadar gec bir donem de olsa- Ebtt Hafs Amr b. Cumey‘e (6. 750/1350
[?]) ait Akidetii’t-Tevhid isimli akaid risalesi verilebilir. Bu risale Ehl-i stin-
net akaid metinlerindeki tisltapta ve hacimde Ibazi akaidinin dokamunit
vermek icin kaleme alimmistir (zikri gecen Ibazi akaid metni icin bk.
Dundar, “Otantik Bir Vehbi-Ibazi Akaid Metni: Akideti't-Tevhid li-Amr
Ibn Ciimey”, s. 271-301). Yine akaid literattrinu sadece Ehl-i stunnet
kelaminin teorik alt yapisini belirleyen metinler olarak gormek, Ehl-i
stunnet kelaminin IV. (X.) ytzyilda kurulmasindan sonra geliserek devam
eden akaid risalesi yazma gelenegini de izah edemez. Zaten bu sebepledir
ki s6z konusu calisma Ehl-i sinnet kelami kurulduktan sonra da akaid
risalesi yazilma gerekeesini, gercekte bir sebep olmayan “duyulan ihtiyac-
tan olsa gerek” ifadesiyle dile getirmistir. Oysa akaid risaleleri gerek Ehl-i
stunnet kelam1 kurulmadan énce gerekse de kurulduktan sonra -ozellikle
el-Fikhi'l-ekber ve el-Akidetii’t-Tahdviyye turindeki akaid metinlerinde-
ne uslap ne de tarz bakimindan bir degisim yasanmuistir, belki sadece
sistematik ve konu dagilimi acisindan degisim yasandigi soylenebilir.
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konumuna tasimay istemislerdir.’® O halde akaid risaleleri
“toplumun kimlik insasinda” hayati bir yere sahip olan inang
boyutunu dogru bir sekilde insa etmede 6nemli bir yere sahip-
tir. Zira akaid risaleleri sayesinde toplum bir yandan inang aci-
sindan muisliuman olmanin asgari kabullerini 6grenmekte yani
kendisini musltiiman yapan itikad: tahsil ederek “musluman
kimligi'ni insa etmekte, diger yandan da toplum icerisinde
ortaya cikan, fakat ihtilaf edilen inan¢ meselelerinde mensubu
bulundugu mezhebin dogru yorumunu 6grenerek “mezhep

SRS}

kimligi"ni insa etmektedir.

Akaid muhtasarlarina kelam ilminin mesaili olmasi acisindan
bakildiginda, mesela Es‘ari kelami, Islam toplumu icerisinde
ortaya cikan -ancak tartisma konusu haline gelen ve mezhep-
lerin farkli kabullere vardigi- mesaili kendi usulu cercevesinde
incelemeye tabi tutarak belli sonuclara ulasmakta ve inanc
bakimindan “kendisini kendi olmayanlardan ayristiran” bu
sonuclart akaid muhtasarlarina birer inan¢ onermesi olarak
koymaktadir. Nitekim Teftazani Serhu’l-Akdid’de Omer en-Ne-
sefi'nin Akdid muhtasarinin alemin hudtisuna yonelik delillere
deginmemesini soyle izah etmektedir: “Bu konu uzundur ve
bu muhtasara uygun degildir. Zaten nasil uygun olsun ki; bu
mubhtasar delillerle degil de ‘sadece mesaille sinirlrdir.™” Bu
ifadeler akaid risalelerinin kelamin mesailiyle sinirli oldugunu
acik bir sekilde gostermektedir. Zira ilimler, konularinin zati
arazlan tzerinde arastirma yapar ve o zati arazlari konularina
delilleriyle olumlu ya da olumsuz bir sekilde yuklem yapa-
rak kesbi/nazari onermelere ulasir. Iste bu kesbi onermeler
o ilimlerin mesailidir.’® Benzer sekilde kelam da konusunun
zati arazlan Uzerinde yaptigl arastirma neticesinde birtakim
itikadi kesbi/nazari onermelere ulasarak bunlarn kendisinin

% Senusi, Serhu’s-Sentsiyyeti’l-kubrd, s. 59.
37 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 174.
38 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 1, 6.
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mesaili kilmakta® ve o mesaili kelam ilminin 6gretiminde ilk
basamag) olusturmak ve “halkin inan¢ kimligi'ni dogru bir
sekilde insa etmek icin akaid risalelerinde delillerinden uzak
bir sekilde bir araya getirmektedir.

Akaid risalelerinin icerdigi itikadi onermelerle (akaid) kelam
arasindaki iliskiye akaidin kelamin mesaili olmasi acisindan
baktigimizda, aralarinda “icmal-tafsil” iliskisi kurabiliriz.
Daha acik bir ifadeyle akaid en oz ve delilsiz bir sekilde
mesaili ifade etmesi sebebiyle icmal olurken, kelam detay1
yani alt meseleleri vermesi yaninda bunlar delilleriyle ortaya
koymasi bakimindan tafsil olmaktadir. Akaidle kelam arasin-
daki “icmal-tafsil” iliskisini netlestirmek icin bir akaid muh-
tasar1 olan Omer en-Neseft'nin Akdid’i uizerinde Teftazaninin
bir kelam eseri olan Serhu’l-Akaid’de ne tur bir serh isciligi
gerceklestirdigine bakilabilir. Teftazani kendi yazdigi serh
icin Neseffnin metninin mticmel taraflarini tafsil ettigini,
muglak yonlerini beyan ettigini ve durtlu taraflarin actigin
soylemektedir. Bununla birlikte Teftazani, Nesefinin sozunu
tevcih edecegini yani musannifin séztuntn sithhat yonlerini
gosterecegini, meramina tenbihte bulunacagini, mesaili tah-
kik, delilleri tedkik, maksatlar tefsir edecegini ve son olarak
ise faydalan arttiracagini ifade etmektedir.* Soz konusu me-
tin tizerinde yapilan bu tur bir iscilik ancak iki taraf arasinda
icmal-tafsil iliskisi kurularak aciklanabilir. Ayrica bu sayede-
dir ki; bir kelam alimi istediginde icmal halindeki herhangi
bir akaid muhtasarin tafsil halindeki mutekamil bir kelam
eserine donustiirebilmektedir.

% Nitekim Teftazani kelam ilminin mesailinin nazari, ser‘, itikadi onerme-
ler oldugunu soylemektedir (bk. Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1, 8).
0 Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 56-57.
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III. el-Akaidii'l-Adudiyye'nin Yazim Amaci ve Icerdigi
Itikadi Konularin Tertibi

Akaidin ne oldugu ve nasil anlasilmas: gerektigi, islam akaidi
ile mezhep akaidi arasindaki ayirm ve akaid-kelam iliskisi
ortaya konulduktan sonra Ici'nin el-Akdidi’l-Adudiyye isimli
akaid risalesini, kurulan soz konusu ayinmlar cercevesinde
inceleyebiliriz. Oncelikle Ici soz konusu risaleye yetmis tg¢
firka hadisiyle baslamakta ve hadiste kurtulacagi bildirilen
firka-i naciyenin akaidini aktaracagini soylemektedir.*' Bile-
bildigimiz kadaryla akaid literatiirinde Ici'den once akaid
risalesine yetmis ti¢ firka hadisi ile baslayan tek kisi Hakim
es-Semerkandi’dir. O, es-Sevddii’l-a‘zam isimli akaid risalesine
Hz. Peygamber’in mezhebinin ne olduguna yoénelik bir soru
ile baslamakta ve sonrasinda yetmis t¢ firka hadisini detayh
bir sekilde aktarmaktadir. Hadisin Semerkandinin aktardig
sekline gore, “Firka-i naciye, ashabu’s-sinnet ve’l-cemaattir ve
bu da sevad-1 azamdir.” Sonrasinda Semerkandi bir kimsenin
sevad-1 a’zamdan olmas icin altmis iki alametin kendisinde
bulunmasi gerektigini soyleyerek bunlar tek tek zikretmekte-
dir.* Ict ise acik bir sekilde hadiste zikredilen firka-i naciyenin
Esariler oldugunu ifade etmektedir. Yaptigimiz soz konusu
aymrmlar cercevesinde Ictnin bu ifadelerini degerlendirdigi-
mizde, onun bu risaleyi mutlak anlamda Islam akaidini degil,
onun bir tikeli olan Es‘ari akaidin dokimuini cikarmak icin
kaleme aldigini soyleyebiliriz. Akabinde Ici, risalede zikrettigi
itikadi konularda muhaddis Selef alimlerinin, muslimanlarin
imamlarinin ve Ehl-i sunnet'in icma ettigini soylemektedir.
Fakat buradaki “icma” ifadesini, ustl-i fikihtaki “mmetin her
asirdaki buttin ehlwl-hal ve'l-akdinin herhangi bir dinf hu-
kum tzerinde ittifak etmelerinden” ibaret olan 1stilahi icmaya
hamletmek dogru degildir. Zira bu risalede zikredilen itikadi

IR NN NN NN Y]

#1ct, el-Akaidiil-Adudiyye, s. 17.
12 Semerkandi, es-Sevadiil-a‘zam, s. 2.
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onermelerin her birinde bu sekilde bir icmanin gerceklestigini
soylemek dogru gorunmemektedir. O halde soz konusu ifa-
deyi lugat anlamin1 dikkate alarak ittifak etme anlamina ham-
letmeliyiz. Zaten Icf'nin “icma” ifadesini ehl-i hal ve’l-akdden
ozel bir gruba yani muhaddislere, muslumanlarin imamlarina
ve Ehl-i sinnet’e tahsis etmesi de bu yorumu desteklemekte-
dir.¥ Sonugta Icr'nin bu risalede Ehl-i siinnet’in -ki ona gore
Es‘ariler'dir- kendi icerisinde ihtilaf ettikleri itikadi konular
degil de ittifakla kabul ettikleri itikadi htiktimleri aktaracag:
ortaya citkmaktadir. Bundan dolayidir ki kendisinden once
[bniwl-Hacib’in Akideti Ibni’l-Hdcib isimli akaid risalesinde
yaptign gibi aktardig itikadi meselelerde tercihe sayan an-
laminda “ale’l-esah” vb. ifadeleri kullanmamakta ya da yine
[bni’l Hacib gibi bazan mezhep alimleri icerisindeki ihtilaflara
isaret etmemektedir,” aksine her bir konuyu ihtilafsiz bir iti-
kadi 6nerme olarak aktarmaktadir.

[crnin risalede Es‘arfler'in ittifakla kabul ettigi itikadi konu-
lart aktardigr acik olmakla birlikte Es‘ari dustnce icerisinde
kendisinden 6nce Kuseyri ve [bni’l-Hacib gibi alimlerin akaid
risalesi yazdig1 goz onine alindiginda Ici'nin nicin yeniden bir
akaid risalesi yazdig sorulabilir. Bu sorunun cevabi yukarida
acikladigimiz ilkeler cercevesinde telif tarzi, 6grenci ve toplum
icin egitimsel gayelerle iliskilidir. Daha acik ifadesiyle degisik
hacimlerde kelam eserleri yazan Ici ayrica bir akaid risalesi
de yazarak hem kelam ilminde giris seviyesinde medresede
okutulacak ve kendisine kadar gelen ilmi birikimi guncelleyen
bir metin kaleme almakta hem de kimlik insasinda énemli
bir yere sahip olan inan¢ boyutunu, halkin dogru bir sekilde
olusturmasimi ve itikadi konularda kufre ve bidata diismekten
korunmasini saglamaya calismaktadir.*

¥ Devvani, Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye, s. 5.
# Thnwl-Hacib, Akidetu Ibni’l-Hdcib, vr. 79"-80%.
# Icr'nin soz konusu risaleyi yazma gerekeesini, “itikadi mezheplerin tam oo
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Akaid literaturt tertip acisindan birkac bashk altinda incele-
nebilir: Bunlar arasinda bu risalelerde yer alan itikadi énerme-
lerin nasil siralandigi, ana bashklar olusturulup olusturulma-
dig1, olusturulduysa ya da olusturulmayip bizim tarafimizdan
olusturulmas1 mumkunse, hangi meselelerin bu ana basliklar
altina sokuldugu veya cikarildigr sayilabilir. Genelde akaid
risalelerinin, kelamda “ustl-i selase” diye bilenen ultihiyyet,
nubuvvet ve sem‘yydt seklindeki ana taksim takip edilerek ka-
leme alindig goralur. Ancak cogunlukla soz konusu bolum-
leme bizzat boltm bashg olarak akaid risalelerine konulmaz.
Bununla birlikte akaid risalelerinin icerdigi itikadi 6nermeleri
yukaridaki ti¢ bashk altiinda toplamaya calistigimizda, bazi
takdim ve tehirler olmakla birlikte, bu boltimlemenin korun-
dugunu gormekteyiz.

[ct Akdid’ini yazmadan once miitevassit bir kelam eseri olarak
kaleme aldig1 el-Mevakif1 alti mevkif tizere tertip etmistir. Fa-
kat muteahhirin donemine ait bir kelam eseri oldugu icin ilk
dort mevkaf [i] mukaddimeler, [ii] umur-i amme, [iii] arazlar
ve [iv] cevherlere ayirmis, sadece son iki mevkifi [v] ulthiyyet
ve [iv] sem‘iyyat konularina tahsis etmistir.*® Akaid risaleleri
soz konusu oldugunda ozellikle son iki mevkif onemlidir,

~ o«

cunki Ict “ustl-i selase”yi son iki mevkifta ele almaktadir.*’
[k bakista Ict'nin bu taksimi el-Mevdkifta nitbtivvet bahisle-

olarak tesekkul ettigi V. (XI.) asirdan itibaren Ehl-i stinnet alimlerinin
halk: ehl-i bidatin yanhs inanclarindan korumak ve Stinni akideyi ko-
layca 6grenmelerini saglamak icin, akaid problemlerini Stinni cercevede
ele alan kucuk akide risaleleri yazmalarinin” bir uzantist olarak deger-
lendirenler de vardir (bk. Yavuz, “el-Akaidi’l-Adudiyye”, s. 216; Diizgiin
v.dgr., Islam Inang Esaslar, s. 53).

# Benzer bir siralama Ict'nin Cevahiriil-keldm'inda da gozlenmektedir.

7 Bazi Mattridi kelamcilarinin yazdiklari akaid metinlerinin basina varlik
ve bilgi bahislerine dair taksimler ve énermeler ekledikleri de bir gercek-
tir. Ancak sonrasinda bu risaleler de ustl-i selase dikkate alinarak tertip

edilmektedir.
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rinin ele alinmadigimi akla getirse de sem‘iyyat bolimunin
[a] nubuvvet, [b] mead ve [c] esma ve ahkam seklinde ¢
mersada ayrilmasi, nibuvveti sem‘iyyatin bir alt konusu kil-
digin1 gostermektedir. Es‘ari kelam metinleri arasinda Ici'nin
yaptiginin aksine sem‘yyati nabuvvet bashg altinda inceleyen
metinler de vardir. Mesela Beyzavi (6. 685/1286) Tavaliu’l-en-
var isimli kelam eserinde tictincti kitabr niibtivvet bahislerine
ayirmakta, ancak sem‘iyyat bahislerini bu ana bolumun tcun-
ct babt olarak incelemektedir. el-Akdidi’l-Adudiyye’yede ise
“ustl-i selase”nin korundugu, fakat ayniyla siralamanin takip
edilmedigi dikkati cekmektedir. Zira Ici ulahiyyet konularim
bitirdikten sonra mead bahislerine gecmekte ve sonrasinda
ntbtivvet bahislerini ele almaktadir. Bir diger ifade ile Ici
hem el-Mevdkifta yaptgi tertibin hem de kendisinden onceki
Es‘ari akaid metinlerinin aksine “ustl-i selase”nin tertibinde
sem‘lyyat bahislerini nubuvvet bahislerinden éne gecirmistir.
Bu sekildeki bir tertibi Ict oncesindeki akaid risalelerinde de
gormek mimkundur. Mesela Omer en-Nesefnin Akdid'inde
benzer sekilde sem‘iyyat konular nubtvvet konularinin ona-
ne almmistir. Ict'nin Akdid'inde gordugumuz ve kendisinden
onceki akaid literaturinden ayristigy tertiple ilgili bir diger
mesele meleklerle ilgili itikadi onermeleri ulthiyyet bahisle-
rinde ele almasidir. Oysa hem el-Mevdkif'ta Ict hem de ondan
onceki akaid risalelerinde meleklere dair meseleler genelde
nubtvvet bashg altinda incelenmektedir.
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A. Onceki Akaid Risélelerinde Genellikle Yer Aldig
Halde el-Akaidi’'l-Adudiyye'de Yer Almayan Konular*®
-Fikhil- | el-Akidetit- | “TEM | o Akaidwn- | Akidetu
Konular . fil- . ot 11a
ekber Tahaviyye At Nesefiyye | Ibni’l-Hdcib
i‘tikad
1. Habert sifatlarin nasil v v v v
anlasilacagt
2. Kaza-kader meselesi v
3. Istitaat meselesi v v v
4. Gug yetirilemeyecek
seyler sorumlu tutma v v
(teklif-i ma la yutak)
5. Kevser havuzu v 4 v v
6. Imanda artma-azalma v v v v
olmayacagt
7. Imanda istisnanin caiz v Y
olmadigt
8. Mirac hadisesinin hak v v v
oldugu
9. Devlet reisi (imam)
nasbetmenin vacip v v
olusu ve devlet reisinde
aranacak sartlar
10. Iman-Islam iliskisi v v v
11. Mestler tizerine v v v
meshetme
12. Kiyamet alametleri v v v

0000000

48

Biz burada Ici'nin el-Akdid’'inde yer almayan, ancak ondan énceki akaid
risdlelerinde yer alan itikadi konular tespit ederken su bes akaid risale-
sini belirledik ve tespit ettigimiz konular hangi risalede yer aliyorsa risale
ismini o konularin karsilarina yazdik: el-Fikhiil-ekber, el-Akidetii’t-Tahd-
viyye, el-Luma“ fi’l-i‘tikad, el-Akaidi’n-Nesefiyye ve Akideti Ibni’l-Hdcib.
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B. Onceki Akaid Risalelerinde Bulunmadigi Halde Ik
Defa el-Akaidu’l-Adudiyye'de Eklenen Konular

1. Tecessustn Caiz Olmamasi

Tespit edebildigimiz kadariyla Ict'nin kendisinden 6nceki aka-
id literaturtunden farklh olarak ilk defa bir akaid risalesine dahil
ettigi iki mesele bulunmaktadir. Bunlardan ilki tecesstsun caiz
olmadig meselesidir. Din dilinde tecessts, insanlarin hallerini
ozellikle de gizli sakl ve ayip durumlarini ifsa etme amaciyla
aragtirmak demektir. Ici Akaid’inde iyiligi emretmenin ve ko-
talagu yasaklamanin hukmuini ve sartlarini ortaya koyduktan
sonra bu meselenin tecesstisle baglantisini kurmaksizin yani
aralarinda bag bulunduguna yonelik herhangi bir ifade kul-
lanmaksizin tecesststn caiz olmadigini bildirmektedir. Bu ise
tecesstis meselesinin iyiligi emretme ve kotulugu yasaklama
konusuyla iliskili olmadigini hissettirmektedir. Ona gore iyi-
ligi emretmek ve kotulugu yasaklamanin hikmu, emredilen
seyin veya yasaklanan seyin hukmune baghdir. Daha acik
ifadesiyle vacip bir seyi emretmek vacip ve mendup bir seyi
emretmek mendup iken, harami yasaklamak vacip ve mek-
ruhu yasaklamak menduptur. Ici Akdid'inde iyiligi emretme
ve kotulugn yasaklamanin acik bir sekilde iki sarti oldugunu
ifade etmese de sart olarak su iki hususa yer vermektedir. Bi-
rincisi, bu isin fitneye sebebiyet vermemesidir. Aksi halde yani
iyiligi emretmek ve kotilugt yasaklamak buyuk bir fitneye
sebebiyet verecekse ne vacip ne mendup olur, aksine bazan
haram dahi olabilir. Tkincisi ise iyiligi emretmenin veya kotu-
lugi yasaklamanin kabul edileceginin yani amaca ulasilacag-
nin zannedilmesidir.* Eger boyle bir zan bulunmazsa ya da
kabul edilip edilmeyeceginde sekke duisulurse vacip olmaktan
citkar. Devvani'ye gore bir baska ihtimal daha bulunmaktadir.
Soyle ki kabul edilecegi zannedilmese dahi fitne endisesi

X RN NN NN Y]

# 1cf, el-Akaidiil-Adudiyye, s.19.
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bulunmazsa Islam’in siarin1 izhar etmek icin iyiligi emretmek
ve kotulugu yasaklamak vacip olmaktan ciksa da mustehap
seviyesinde kalr.”® el-Mevdkif'ta ise Ici, iyiligi emretmenin ve
kotulugn yasaklamanin acik bir sekilde iki sarti oldugunu
soylemekte, ancak birinci sartta Akdid’de belirttigi iki durumu
dile getirirken, ikinci sartta sadece tecesstisun bulunmamasi
gerektigini ifade etmektedir.”! Dolayisiyla el-Mevdkif taki ifade-
lerine gore tecesstsin caiz olmadig meselesi, Ici'ye gore iyiligi
emretmenin ve kotulugi yasaklamanin altinda incelenmesi ge-
reken bir meseledir. Ancak Ibn Kavan diye bilinen ve el-Akdi-
di’l-Adudiyye tzerine bir serh yazan Sihabuddin el-Kilani
(6. 889/1484) acik bir sekilde Icinin el-Mevdkif'ta tecessiisiin
bulunmamasinm iyiligi emretme ve kotulugu yasaklamanin
ikinci sarti kilmasini yanhs gormektedir. Ona gore Ici el-Akdi-
di’l-Adudiyye’de tecesstisin bulunmamasini iyiligi emretme ve
kotultugu yasaklamanin bir sarti olarak gérmediginden bahsi
gecen konudan sonra yeni bir cimle baslatarak “Tecessus caiz
degildir” demektedir.”? Ibn Kavan'm soyledigi gibi tecessusin
caiz olmadigl meselesinin iyiligi emretme ve kotulugu yasak-
lama konusuyla hicbir alakasinin olmadigi soylenemez. Zira
ozellikle kotulugi yasaklama vacip gorulerek insanlarin 6zel
hayatlarinda kotulukten uzak durmalarm saglamak icin 6zel
hayatin gizliligini ihlal ederek tecesstste bulunmak caiz degil-
dir. Bu acidan bakildiginda kotulugu yasaklamanin bir sarti
olarak tecesstisuin bulunmamasimi saymak oldukca yerinde
bile gorilebilir. Iste Icrnin el-Mevdkifta tecessiisit bu acidan
degerlendirerek iyiligi emretme ve kotulugt yasaklamanin
ikinci sarti kildigr soylenebilir. el-Akaidii’l-Adudiyye’de ise
tecesstis meselesini iyiligi emretme ve kotultigu yasaklama
konusunun acik bir sekilde ikinci sarti kilmasa da o konunun
0 Devvani, Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye, s. 92-93.

o Ici, el-Mevakif, s. 414.

°2 Kilani, Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, s. 119-120.
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hemen akabinde bu meseleye deginmesi, en azindan o ko-
nuyla siki bir iliski icerisinde bulundugunu gostermektedir.
Fakat sunu da hemen belirtmek gerekir ki iyiligi emretme ve
kotulugil yasaklama akaid literaturiine ilk defa Ict tarafindan
sokulmus bir mesele degildir, aksine ondan 6nce Kuseyrt gibi
alimler tarafindan akaid risalelerine zaten dahil edilmistir.>
Dolayisiyla tecesstus meselesine iyiligi emretme ve kotulugu
yasaklamanin bir sart1 olarak bakilirsa, bu mesele Ici’den once
hi¢ deginilmeyen ve ilk defa Icf tarafindan akaid literaturiine
sokulan mustakil bir konu olarak degerlendirilmeyebilir. Fa-
kat Ici'nin ozellikle el-Akadidiil-Adudiyye’deki ifadeleri incelen-
diginde, her ne kadar iyiligi emretme ve kotulugu yasaklama
konusuyla siki baglantist olsa da tecessustin caiz olmadig
meselesini mustakil bir konu olarak ortaya koymaya calistig
soylenebilir. Bu acidan bakildiginda ise Ict tecesstis meselesini
ilk defa bir akaid metnine dahil eden kisi olma niteligini elde
etmektedir.

2. Ridvan Biatina Katilanlar ile Bedir Ehlinin Cennetlik
Olmasi

[kinci mesele ise her ne kadar Ici 6ncesinde de akaid risale-
lerinde yer alsa da gorebildigimiz kadariyla ilk defa bir akaid
metninde kapsami degistirilmis bir sekilde Ici tarafindan
dile getirilmistir. Ict oncesindeki akaid risalelerinde cennetle
mujdelenen kimseler genellikle “asere-i mubessere” olarak
ifade edilirken®* Ici asere-i milbessereyi de kapsayan ridvan
biatinda bulunanlar ile Bedir Savasina katlan kimselerin
cennette oldugunu soylemektedir. Bundan dolay1 biz bu
konuyu Ici 6ncesinde akaid risalelerinde yer almayip ilk defa
[cinin ekledigi konular bashg aluna koyduk. Icf'yi ndvan
> Kuseyri, el-Luma’ fi'l-i‘tikad, s. 62.

>* Tahavi, el-Akidetii’t-Tahaviyye, s. 29-30; Nesefi, Metnii’l-Akdidi n-Nesefiy-

ye,s. 34.
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biatina katilanlarin cennetlik oldugu hukmune goturen
gerekce, Allah'in bu kimseler hakkinda, “Andolsun, sana
o agacin altinda biat ederlerken Allah o muminlerden razi
olmustur™ buyurmasi ile Allah resultintn ridvan biatina
katilan ve gercekten de orada biat eden kimselerden insallah
hicbirinin cehenneme girmeyecegini bildirdigi rivayettir.”®
Devvani, Ici'nin ridvan biatina katilan kimselerin cennetlik
oldugu hukmu konusunda sukuat gecerek hukmu zimnen
onaylarken, Bedir Savasina katilan sahabenin cennetlik ol-
dugu konusundaki hadisler arasinda tearuz bulundugunu
soyleyerek bunun kolay bir sekilde kabul edilemeyecegine
isarette bulunmaktadir. Ardindan ise Devvani Hz. Fatuma,
Hz. Hatice, Hz. Hasan, Hz. Hiseyin, Hz. Aise hatta belki
Hz. Peygamber’in diger eslerinin de ayni sekilde cennetlik
oldugunu eklemektedir.’” Devvaninin Serhu’l-Akaidi’l-Adu-
diyye’sini terctime eden Ahmed Hamdi Efendi, Ict'nin cen-
netlikleri sayarken hadislerde cennetlik oldugu mujdelenen
on sahabeyi acikca soylememe sebebinin, bu kimselerin
zaten ridvan biatinda veya Bedir'de bulunmus kimseler ol-
duklarindan, bir sekilde bu gruba girdiklerini dusunmesi
olabilecegini soylemektedir.”® Her haltukarda Bedir ehli ve
ridvan biatina katilanlarin cennetlik oldugunu belirtmek,
cennetle mujdelenenleri on sahabe ile sinirlamaktan kapsam
bakimindan daha genistir. Dolayisiyla Ici konunun kapsami-
n1 kendisinden onceki akaid metinlerinden farkli bir sekilde
degistirerek ridvan biatina katilanlar ile Bedir ehlinin cen-
netlik oldugunu bir akaid metnine ilk defa dahil etmistir.

> el-Feth 48/18.

%6 Muslim, “Feza'ilir's-sahabe”, 163.

" Devvani, Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye, s. 84.

8 Ahmed Hamdi, Ilm-i Kelamdan Akaid-i Adudiyye Serhi Celal Terciimesi, s.
5109.
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C. Onceki Akaid Risalelerinde Genellikle Yer Aldigi
Halde Diger Risalelerden Farkli Olarak ici'nin
Tasarrufta Bulundugu Konular

1. ici'nin Ekledigi Bir Ciimle ya da Kayitla Vurgusunu
Kaydirdigi Konular

a. Allah’in Fiillerinde Garazin Bulunmadigi Duslincesinde
Hikmetin Gozetildigine Vurgunun Kaydiriimasi

Allah'in fiillerinde garazin bulunmadigi dustincesi Es‘ari-
ler'in basindan beri Mu'‘tezile’ye karsi savunduklart bir kabul
olmakla birlikte Ici oncesinde ya Ibn Hacib'de oldugu gibi
dogrudan™ ya da Kuseyri'nin el-Liima“ fi’l-i‘tikad'nda oldugu
gibi dolayl bir sekilde® akaid risalelerinde yer almaktadir.
Fakat Ict diger akaid risalelerinden farkli olarak bu meselede
Allah'in fiillerinde hikmeti gozettigine vurguyu kaydirarak
hem Tanri'min fiillerinde garazin bulunmamas: durumunda
abese dusulecegi itirazini uzaklastirmaya calismakta hem de
Tanr'nin fiillerinde keyfilik sorununun cevabina isarette bu-
lunmaktadir.

Garaz faili fiile sevkeden ve failin ancak kendisi sayesinde fail
oldugu gai illeti ifade etmektedir.®" Fayda ise bir fiilden -o
fiilin semeresi ve neticesi olmasi bakimindan- cikan maslahat
icin kullanihr.®* Garaz ve gai illetin illet olmast zihni varlik
bakimindan iken, bir seyin fayda olmast dis varhg bakimin-
dadir. Daha acik bir ifadeyle gai illet ve garaz henuz fail fiile

% ibnul-Hacib, Akidetu Ibni’l-Hacib, vr. 79P.
% Kuseyri dogrudan Allah'in fiillerinde garazin bulunmadigini soyleme-
se de Allah'in mulkunde diledigi gibi fiilde bulundugunu ve mulkunde
O’nunla cekisecek ya da O'nu fiilinden alikoyacak bir seyin bulunmadi-
gint ifade etmesi ashnda Allah'mn fiillerinde garazin bulunmadigini dolaylh
olarak gostermektedir (Kuseyri, el-Liima’ fi'l-i‘tikad, s. 61).

o Devvani, Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye, s. 58.
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yonelmeden ve onu gerceklestirmeden once, onu fiile sevket-
mesi itibariyle, zihinde fiilden 6nce iken; fayda, fiil yapildiktan
sonra gerceklesmesi sebebiyle, dista fiilden sonradir. Su halde
garaz ve gai illet ile fayda arasinda yukleme bakimindan eksik
girisimlilik (umum-husts min vech) bulundugu soylenebilir.
Zira fail bir fiile belli bir maslahatin terettup ettigine inaniyorsa
ve gercekten de o fiili yaptiginda soz konusu maslahat terettip
ediyorsa yani fail inancinda yanilmadiysa, o maslahat ilmi/zih-
ni varhig itibariyle garaz olurken, kazanilmas itibariyle “fayda”
adini almaktadir. Boyle degil de fail inancinda yanilmissa yani
o fiilden s6z konusu maslahat ¢ikmadiysa, o maslahat faili
fiile sevketmesi sebebiyle garaz olma niteligini korurken, dista
gerceklik kazanamamasi sebebiyle fayda olmamaktadir. Son
bir ihtimal olarak fail yapacag fiilden bir maslahatin ¢ikacagina
inandigindan fiilde bulunsayd: ve inancinda yanilsaydi, fakat
soz konusu fiilden ilk basta fiile yonelirken dustnmedigi baska
maslahatlar ¢iksaydi, o baska maslahatlar fiilden her halukarda
bir maslahatin ¢ikmasi sebebiyle fayda olurken, basta faili fiile
sevkeden maslahatin bizzat kendisi olmamasi sebebiyle garaz
olmazdi.®” Bu da gosteriyor ki garaz ve fayda her biri digerinin
butun fertlerini degil bir kisim fertlerini icine aldigindan ara-
larinda eksik girisimlilik bulunmaktadir.

Es‘ariler’i Tanri'nin fiillerinde garazin bulunmadig dusun-
cesine goturen iki temel onerme bulundugu soylenebilir:
Birincisi, Tanr'nin baskasindan etkilenmekten yani baska-
sina karst edilgin durumda bulunmaktan ytce olmasidir.
Garaz daha once ifade edildigi gibi gai illetten ibarettir. Illet
ise bir seyin varhgimin -ki bu mesele soz konusu oldugunda
bu, failin fiilidir- kendisine dayandig1 sey demektir. O halde
fiilin kendisine dayandig1 garazin failde bir tur tesiri bulun-
maktadir. Bundan dolayidir ki garaz faile benzetilmis ve bu

IR NN NN NN Y]

> Gelenbevi, Hasiye li-Ismail el-Gelenbevi ala Celal mine’l-Akaid, s. 456-457.
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etkilenmeye dikkat cekmek icin garazin/gat illetin, failin fail
olmasmin illeti oldugu soylenmistir. Allah Teala ise mum-
kunlerden ¢ikan herhangi bir tesir tirtinden etkilenmekten
munezzehtir. Garaz ve maslahatlar da mumkunlere dahil
oldugundan Allah Teala onlardan da etkilenmekten yticedir.
Sonug olarak sozu edilen etkilenme durumunun meydana
gelmemesi icin Allah'in fiillerinde garazin bulunmadiginin
soylenmesi gerekir.

[kincisi ise Tanr'min fiilinin garazi olmasi durumunda Tan-
r’nin baskasiyla yetkinlik kazanacag onermesidir. Bunun
delillendirilmesi soyledir: Bir garazin varligi, garaz sebebiyle
fiilde bulunan faile nispetle yoklugundan evladir. Nitekim evla
olmasaydi, soz konusu garazi mulahaza etmek, fiilin murecci-
hi olmaz ve faili fiile sevketmezdi. Su halde Allah Teala’nin
fiilinin garazi olsayd1 baskasiyla yetkinlesirdi. Ctinkt garazin,
kendisine terettup ettigi fiili var kilmakla Allah o evlalig: elde
ederdi. Bu evlahig elde etmek ise Allah’tan baska bir sey sebe-
biyle -ki bu garazdir- yetkinlik kazanmaktr. Allah Teala ise
baskasindan yetkinlik almaktan ytice olduguna gore fiillerinde
garaz bulunamaz.®* Devvani bu delillendirmeye Tust'nin Tec-
ridde yaptugr gibi® soz konusu evlahgin Tanri'nin yetkinlik
kazanmasia gottrmesi icin baskasmna degil de kendisine
donuk olmas: gerektigi, baskasina dontuk oldugunda boyle bir
yetkinlesmenin gerekmeyecegi soylenerek itiraz edilemeyece-
gini ifade etmektedir. Zira eger evla olan bir seyin baskasi icin
meydana gelmesi de gelmemesi de Allah’a nispetle esit ise soz
konusu evlaligin Allah1 fiile sevketmeyecegi bedthidir.®® Daha
acik bir ifade ile Allah iradeli bir varlik oldugundan mumkuin
olan her bir fiili yapmas1 da yapmamast da esittir. Bu durumda
Allah'n fiilde bulunurken abese dusmemesi icin fiili yapmay1

% Gelenbevi, Hasiye li-Ismail el-Gelenbevi ala Celal mine’l-Akdid, s. 458.
95 Bk. Isfahant, Tesdidiil-kavdid, 11, 969-972.
% Devvani, Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, s. 58.
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yapmamaya tercih ederken bir garaz aranmakta ve bu garazin
Allah1 fiilde bulunmaya sevkettigi soylenmektedir. Ayrica
soz konusu garaz sebebiyle Allah icin muhal olan yetkinlik
kazanma durumunun ortaya ¢itkmast icin bu garazin baska-
sina degil de Allah’a donuk olmast gerektigi soylenmektedir.
Ancak bu durumda o garazin baskasi i¢cin meydana gelmesi
de gelmemesi de Allah icin esit oldugunda aslinda en bastaki
duruma yani Allah icin bir fiili yapmanin da yapmamanin da
esit olmasina ve yapmay1 yapmamaya tercih etmesini saglayan
bir garaz aramaya geri donulmektedir. Neticede ise Allah'in
fiilinin baskas! icin evla olmasi hakikatte O'nu fiile sevkeden
bir garaz olamamaktadir.

Mu'tezile’'nin garazdan yoksun fiilin abes olacagi, bunun ise
Allah Teala icin bir eksiklik ifade ettiginden caiz olmayacag:
itirazina Ict, Allah’in yarattigr ve emrettigi seylerde hikmet go-
zettigini soyleyerek cevap vermistir. Ciink ona gore abes, ga-
razdan yoksun olan fiil degil, fayda ve maslahattan yoksun fiil
demektir. Allah Tealanin fiilleri ise sayilamayacak hikmetleri
ve maslahatlan icinde barindirmakta, ancak bu hikmetlerin
ve maslahatlarin hicbiri O'nu fiile sevkeden garaz ve gat illet
olmamaktadir. Nitekim garaz ve fayda arasinda kurulan ek-
sik girisimlilik iliskisi de bir maslahatin garaz olmadig1 halde
“fayda” adini alabilecegini gostermektedir. Devvani bunu
agac diken kimseyi ornek vererek aciklamaktadir. Meyve
icin agac diken kimse golgelenme ve dallarindan faydalan-
ma gibi baska faydalarin da bu agaca terettiip ettigini bilerek
agac1 dikebilir. Bununla birlikte hakikatte onu agac dikmeye
sevkeden garaz meyve iken, soz konusu diger faydalar boyle
degildir. Iste Devvani'ye gore Allah’a nispetle biitin bu fayda
ve maslahatlar, agac diken kimseye nispetle meyve disindaki
seyler konumundadir. Ayetlerde ve hadislerde karsilasilan
garaz ve illet ifadeleri bu hikmetler ve maslahatlar seklinde
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anlasilmalidir.®” Son olarak sunu da belirtmek gerekir ki;
Icr'ye gore Allahin fiillerinde maslahatlar ve hikmetleri go-
zetmesi zorunlu (vdcib) degildir, aksine Allah kendisinden bir
lutuf ve ihsan olarak bu hikmetleri ve faydalar1 gozetmek-
tedir. Bunun anlami sudur: Allah icin fiillerinde hikmetleri
ve maslahatlart gozetmemesi caizdir, ancak devamli olarak
Allah'in fiillerinde hikmetleri ve maslahatlart gozetmesi adet
yoluyla olmaktadir.®®

2. Ici’'nin Alt Problemlerinden Biri Cercevesinde Ele
Alarak Farkli Yon/lerini On Plana Cikardigi Konular

a. Alemin Huddsu Diistincesini Filozoflarin Zati Hudds Fikri
Cercevesinde Ele Almasi

Ulthiyyet konular diger bircok akaid risalesinde oldugu gibi
el-Akaidii’l-Adudiyye’de de kelamcilarin muhtar (muhtar) Tanri
anlayislarinin bir geregi olan alemin hudusu dustincesiyle bas-
lamakta, ancak diger akaid risalelerinden farkh olarak, “Alem
hadistir” onermesine, “Yoklugundan sonra Allah Tealanin

7% cumlesi eklenmektedir. Oysa

kudretiyle meydana gelmistir
kelamcilarin 1stilahinda hudis zaten bir seyin yok iken varliga
ctkmast yani yoklukla oncelenmesi anlamindadir. Su halde
[ct “Alem hadistir” 6nermesinden sonra soz konusu ifadeyi
serdetme geregini nicin duymustur? Bunun sebebi Islam filo-
zoflarinin da tipki kelamcilar gibi alem icin “hadis” kelimesini
kullandiklar1 halde onunla kelamcilardan farkl olarak zamant
hudasu degil de zati hudtsu kastetmeleridir.”® Miiteahhirin
donemde kelam ilmi oncelikli hasim olarak mutekadddimin
doneminde oldugu gibi yerel dinler ve diger kelam ekolleri-

ni degil de Messat felsefeyi secerek onunla yeni bir diyalojik

o7 Devvani, Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, s. 59.
% Devvani, Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye, s. 54.
© Tct, el-Akaidirl-Adudiyye, s. 17.

0 Devvani, Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, s. 5.
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stirece girdiginden, Ici, Messat filozoflarin alemin kidemi fik-
rini savunmalarina imkan taniyan zati hudas dustncesinden
ayrismak icin soz konusu cumleyi eklemistir.

Zamani hudas bir seyin yoklukla oncelenmesi iken, zati hudis
bir seyin varligin1 baskasindan almasidir.” Bir diger ifadeyle
zati hudas, bir seyin zatl bir oncelemeyle failinin varligiyla
oncelenmesidir.” Ancak bu onceleme daima zamansal olmak
zorunda degildir. Cunka malalun, illetin bir geregi olmasi
ve ondan zati geregi ¢tkmast mumkundur. Bir baska deyis-
le eger malal illetin zatinin bir geregi olursa, illet ondan zat
bakimindan once olmakla birlikte zaman bakimindan illete
esit olabilir. Illet-malal arasindaki bu iliski filozoflar acisin-
dan Tanri-alem iliskisine tasindiginda, onlar Tanrinin mucip
bizzat (mucib bizzat) oldugunu yani fiillerini zatimin bir geregi
olarak yapugimi dustundiklerinden alemin kidemi fikrine
gitmislerdir. Filozoflarin alemin kidemini savunmalarina
ragmen varligini baskasindan almasi sebebiyle onu hudts ile
nitelemelerinden dolay1 Ict “Alem hadistir” derken filozoflarin
soyledigi anlamda zati hudusu degil de kelamcilarin soyledigi
gibi zamani hudasu kastettigini ifade etmek icin soz konusu
kaydi eklemistir.

Alemin hudtsu dustincesi her ne kadar muhtar Tanr1 tasavvu-
runun bir geregi olsa da kelamcilar alemin hudtsunu muhtar
Tanr1 anlayisi iizerinden degil, aksine mustakil bir delil olarak
gordukleri hudus delili tzerinden ortaya koymaktadirlar. Bu-
nunla birlikte kendilerini Tanri'nin muhtar olduguna gottren
en onemli gerekcelerinin alemin hudtsu oldugunu belirtmek-
tedirler. Bunun sebebi ise onlara gore yokluktan varliga cikma

™ Turker, “Kelam ve Felsefe Geleneklerinin Kesisim Noktasinda Seyyid
Serif Ciircani”, s. 13.

7> Ramazan Efendi, Hdsiyetit Ramazan Efendi ala Serhi’l-Akdid, s. 173.

> Devvani, Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, s. 5.
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anlamindaki hudisun zorunlu kilmayla (icab) celismesidir.”™
Cunku filozoflar agisindan zorunlu kilma yoluyla var etme,
tipkt aydinlatmanin glinesin bir geregi olmasi gibi alemin
Tanri’min zatinin bir geregi oldugu anlamina gelmekte ve alem
Onun zatinin bir geregi oldugu icin zaman bakimindan On-
dan geri kalmasi imkansiz olmaktadir. Buna karsilik kelam-
cilar Allah'mn kadir-i muhtar oldugunu yani fiillerini kasit ve
irade ile gerceklestiren bir varlik oldugunu savunmuslardir.
Bu anlayisa gore Allah'in fiilleri O'nun kasit ve iradesi ile once-
lendigi icin O’nun bir fiili olan alem de hadis olmak zorunda-
dir. Daha acik bir ifade ile muhtar Tann tasavvurunda zat ile
fiilleri arasindaki gereklilik iliskisi ihtiyar ve kasit ile kirilarak
alemin hudtsu zorunlu olurken, mucip Tanri anlayisinda zat
ile fiilleri arasindaki bu gerekliligi bozacak herhangi bir sifat
yani kasit ve ihtiyar bulunmadigindan fiilleri de zat gibi kadim
olmaktadir.”

Filozoflar1 Tanrinin mucip olduguna ve bunun zorunlu geregi
olarak da alemin kidemi dustncesine gotturen iki temel oner-
me bulundugu soylenebilir: Birincisi, malalun tam illetinden
geri kalmasinin imkansiz olusudur. Tam illet bilfiil illet olmak
icin gerekli olan her seyi yani mumkinde tesirde bulunmak
icin gerekli butun sartlar1 kendisinde toplayan ve bu hususta

™ isfahant, Tesdidii’l-kavaid, 11, 926.

75 Parvada Tarsne nalivtnls cavnlrie 1,0 TafeA s T
runlu kilmay (icab) iradenin karsit kilarken, Ici gibi bir kisim kelamcilar
kudretin karsiti kilmaktadir. Bunun sebebi ise zorunlu kilmanin hem
irade hem de kudret ile celismesidir. Ctinkit zorunlu kilma tek bir eserin
cikisinin zorunlu olmasi ve onun terkinin imkansiz olmasi iken, kudret
fiil ve terke mutemekkin olmak, irade ise makduar olan iki eserden birini
tercih etmektir. O halde hem irade hem de kudret eserin ¢citkmasinin da
ctkmamasinin cevazini gerektirmektedir. Bu baglamda zorunlu kilmada
tek bir eser zorunlu oldugundan ve aksi de imkansiz oldugundan zorun-
Iu kilma, irade ve kudret ile celismektedir (bk. Ferhari, en-Nibrds serhu
Serhi’l-Akdid, s. 348).
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baskasina muhtac olmayan illet demektir. Filozoflar tam illetin
malaliunden geri kalmasinin imkansizigini su sekilde temel-
lendirmislerdir: Tanrinin alemde mitiessir olmast icin gerekli
sartlarin/lazimlarin tamami meydana geldiginde eserin ondan
geri kalmasi caiz olsaydi, muessir olmasi icin gerekli butun
sartlar1 kendinde toplayan illetten eserin ¢ikmasi da ¢itkma-
mast da esit olurdu. Bu sekilde esit olsaydi, eserin ¢ikmasinin
ctkmamaya agir basmast ancak bir miireccih sayesinde olurdu
ve bu durumda muessir olmak icin gerekli butun sartlar bu
ilave durum yani mureccih gerceklesmeden tamamlanmis
olmazdi. Oysa biz en basta illetin tesir sartlarinin tamamini
kendinde topladigini ve bu sartlardan hicbirinin eksik olmadi-
gin1 varsaymustik ki bu celiskidir.” Bu temellendirmeyi alemin
kidemine goturecek sekilde duzenledigimizde su sekilde bir
tablo ortaya cikmaktadir: Tanri'nin alemde muessir olmasi
icin gerekli sartlarin tamamu ya ezelidir yani ezelde gercekles-
mistir ya da gerceklesmemistir. Tkinci ihtimal bauldir. Ciinka
bu sartlardan biri ezelde gerceklesmeyip hadis olsaydi, o ha-
dis sartin meydana gelmesi bir muessire ihtiyac duyard: ve o
muiessirin o sartta muessir olmasindaki soz, birincisindeki soz
gibi olur ve bundan teselstl lazim gelirdi. O halde yaraticinin
alemde muessir olmast icin gerekli butin sartlar ezelidir.”” Bu
onerme tesir sartlarinin tamamini kendinde toplayan tam il-
letten malulun geri kalmasinin imkansiz oldugu 6nermesiyle
birlikte dusunulduginde, malaltinin yani alemin de ezelde
O'ndan geri kalmasinin imkansizhigini gerektirir. Sonucta da
muessir olan Allah'in kadim olmasiyla birlikte tesir sartlarmin
da ezeli oldugu dustnuldugunde alemin de O'nun gibi zaman
bakimindan kadim olmasi zorunlu hale gelir.

Kelamcailar filozoflarin bu temellendirmesinin ancak Tanri’nin
mucip bizzat olmasit durumunda gecerli olacagini, aksi halde

0 Razi, Serhu’l-Isarat, 11, 415-416.
T Razi, Serhu’l-Isdrat, 11, 415.
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yani kadir-i muhtar olmasi durumunda gecerli olmayacagini
soylemektedirler. Ciinkt onlara gore Tanri'nin ezelde butun
tesir sartlarini kendinde topladigr dogru olmakla birlikte ezel-
de eseri belli vakitte var kilmay: irade ettigi soylenebilir. Do-
layisiyla kelamcilar tarafindan filozoflarin tam illet ile malalu
arasinda kurduklar zorunlu iliski irade lehine kirlarak alem,
kasit ve irade ile oncelendigi icin hadis olmaktadir. Cunku
mevcudu var kilmaya yonelmenin imkansiz olmast sebebiy-
le kasit, kelamcilara gore eserin yokluguyla beraber olmak
zorundadir. Burada soyle bir soru akla gelmektedir: Alemin
kasit ve irade ile dncelenmesi, zorunlu olarak onun hudasunu
gerektirir mi? Baska bir deyisle muhtar bir failin fiili hadis
olmak zorunda midir? Bu soruya Ici hem kelamcilarn hem
de filozoflarn ittifakla “evet” cevabim verdiklerini, ancak bir
istisna olarak kelamcilar icerisinden Amidi'nin (6. 631/1233)
kadim bir eserin muhtar bir faile dayanmasini caiz gordugunu
aktarmaktadir.”® Amidi soz konusu diistuncesini temellendi-
rirken soyle soylemektedir: Kasitla var kilmanin malaltn var-
higim oncelemesi, zorunlu kilma (icab) yoluyla var kilmanin
malalunu oncelemesi gibidir. Nasil zorunlu kilma yoluyla var
kilma malalunt zaman bakimindan degil de zat bakimindan
onceliyorsa, ayni sekilde kasitla var kilmada da benzeri caizdir.
Kasitla var kilma ile zorunlu kilma yoluyla var kilma arasinda
oncelemede ve kidemi gerektirmede bir fark yoktur.” Ancak
kelamecilar malali var kilmaya yonelik kastin malalan yoklu-
gu ile beraber olmasini zorunlu gordiiklerinden Amid'nin bu
duistincesini kabulle karsilamamuslardar.

Filozoflart Tanri’nmin macip olduguna gotiiren onermelerden
ikincisi ise kasit ve irade ile fiilde bulunan varligin, yetkinlik
kazanacagidir.® Yani filozoflara gore Tanr eger kasit ve irade

78 1ci, el-Mevakif, s. 74.
™ Tci, el-Mevakif, s. 74-75.
80 Razt, Serhu’l-Isardt, 11, 433.
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ile fiilde bulunsaydi, her yonden yetkin olmayip, gerceklestir-
digi fiiller sayesinde yetkin olmayan yonlerini tamamlamaya
calisan bir varlik olurdu. Oysa Allah her yonden yetkin bir
varlik oldugundan bu sekilde yetkinlik kazanmasi imkan-
sizdir. O halde filozoflara gore Tanr kasit ve irade ile fiilde
bulunan muhtar bir varlik olamayacagina gore kacinilmaz
olarak mucip bir varlik olmak zorundadir. Zira mucib ile muh-
tar kavramlari arasinda vasita yani ara bir durum soz konusu
degildir. Bir diger ifadeyle miucib ve muhtar kavramlari arasin-
da tanmimlan geregi icab-selb karsithg bulundugu icin birini
reddetmek dogrudan digerini kabul etmek anlamina gelir.

[bn Sina el-Isdratta bu 6nermeyi temellendirmek icin tam
gani, gercek melik ve comertlik kavramlarini tanimlayarak, bu
ozelliklere sahip bir varhgin kesinlikle kasit ve irade ile fiilde
bulunan bir varlik olamayacagin gostermeye calismaktadir.®!
Ona gore tam gani zatinda ve sifatlarinda -bu sifatlar ister renk
ve sekil gibi izafetten uzak sifatlar olsun ister ilim ve kudret
gibi izafet sahibi sifatlar olsun farketmez- baskasina ihtiyac
duymayan varlik demektir. Bu hususlarda baskasina muhtac
olan bir varlik asla tam gant olamaz, aksine kazanmaya ihti-
yac duyan bir varlik olur. Gercek melik ise hicbir seyin hicbir
hususta kendisinden mustagni olamadig1 ve her seyin zatinin
kendisine ait oldugu varlik demektir. Bunun sebebi her se-
yin O'ndan ¢ikmis olmast ve bu sebeple de her seyin onun
memliku olmasidir. Son olarak comertlik, uygun olan seyi
(ma yenbagi) karsiliksiz olarak vermektir (ifdde).** Bir diger

81 1bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 143-145; Razi, Serhu’l-Isardt, 11, 433.

82 Burada ug kayit dikkat cekiyor: Birincisi, tanimda kullanilan “ifade” ke-
limesi fayda saglamak anlamindadir. O halde comertlikte verilen seyin
karst taraf icin mutlaka fayda konusu olmasi gerekir. Tkincisi, “yenbagi”
ifadesidir. Bu fiil bazan akil bakimindan (akli) giizel bulma i¢in bazan da
seriat bakimindan guizel bulma anlamindan kullanilir. Ancak “inbega”
fiilinin her iki kullanim1 da buraya uygun dismemektedir. Kanaatimiz-
ce buradaki “inbega” ifadesi oncelikle fiilin “bega” kokunden gelmesi
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ifade ile Ibn Sina’ya gore gercek comert kendisine geri donecek
bir seye yonelik kasti bir talebi ve sevki olmaksizin faydalarin
kendisinden tastig1 varliktir.®® Filozoflara gore zikri gecen ni-
teliklerle nitelenen Tanrimin kasit ve irade ile fiilde bulunan
bir varlik olmayacag kiyas formunda ifade edilecek olursa
soyle bir tablo karsimiza ¢ikar:

Kasit ve irade ile fiilde bulunan her varligin, fiilde bulunmasi
bulunmamasindan (terk) onun inancinda evla olmasi gerekir.
Cunku fiillde bulunmak ve bulunmamak onun inancinda
kendisine nispetle esit oldugunda iki taraftan birini digerine
tercih etmesi imkansizdir.

Fiilde bulunmak bulunmamaktan kendisi icin evla olan her
varlik, o fiiliyle soz konusu evlaligi elde etmeyi talep eder.

O halde kasit ve irade ile fiilde bulunan her varlik o fiiliyle
yetkinlik kazanir.

Bu durumda o varlik mutlak gant olamaz, ctinku kendisi icin
o yetkinligin meydana gelmesi hususunda baskasina ihtiyac
duymaktadir. Ayni sekilde bu varlik melik de olamaz, cunku
melik kavraminin kurucu unsurlarindan biri mutlak gmadir.
Soz konusu varlik mutlak ginayr kaybettigine gore melik ol-
mas1 da imkansizdir. Yine o varhik comert de olamaz, ctinku

sebebiyle comertlikte en azindan talep edilen bir seyin verilmesi gerektigi
anlasilmaktadir. Ikinci olarak ise talep edilen manasina ek olarak “in-
bega” kelimesinin uygun olma anlaminda da kullanilmasi, talep edilen
seyin ayni zamanda kars: taraf i¢in uygun bir sey olmasi gerektigini de
gostermektedir. Bundan dolayr “inbega” fiilin bu miicmel taraflari ko-
runarak tanim anlamak daha uygun gozuktyor. Uctinctsu ise fayda
saglamanin bir karsilik beklenmeksizin gerceklesmesidir. Zira bir karsilik
bekleyerek uygun olan seyi veren kimse karsilikli muamelede bulunan
kimsedir. Ister bu karsilik ayni bir sey olsun, ister 6vgi elde etmek veya
yergiden kagcinmak olsun isterse de daha gtizel ve daha uygunu yapan
olma olsun farketmez (bk. Razi, Serhu’l-Isardt, 11, 437-438).
8 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 143-144.
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comertligin sartlarindan biri karsiliksiz olmasidir. Oysa bu-
rada o yetkinligin elde edilmesinden ibaret olan bir karsilik
talep edilmektedir.

O halde ortaya c¢ikt ki; Tanr kasit ve irade ile fiilde bulu-
nan bir varlik olsaydi, gani, melik ve comert olamazdi. Art
bitisenler yani Tanrinin gani, melik ve comert olmamas: batil
olduguna gore on bitisen de yani Tanri’'nin kasit ve irade ile
fiilde bulunan bir varlik oldugu da batldir.®*

Butin bu temellendirmeler gosteriyor ki; filozoflara gore
Tanr’'nin irade ve kasit ile fiillde bulunmasi bir sekilde O'nun
baskasindan yetkinlik kazanmasina sebep olmakta ve bu da
Tanr'nin tam gani, gercek melik ve comertlik gibi ulthiyyet
sifatlariyla celismektedir. Neticede filozoflar i¢in geriye sadece
macip Tanr anlayisi kalmakta ve bu da zorunlu olarak alemin
kidemi sonucuna goturmektedir.

b. Marifetullahin Vacip Olusunun Muallim Ogretisine Karsi
Ele Alinmasi

Her ne kadar bilgi bahisleriyle ilgili meseleler Ici’den onceki
akaid risalelerinde yer alsa da® marifetullahin ser‘an vacip
oldugu ve bilginin/marifetin yalniz nazarla meydana geldigi,
dolayisiyla da bu hususta muallime ihtiyacin bulunmadig
ifadeleri gorebildigimiz kadariyla bu terkiple sadece Ictnin
Akdid’inde bulunmaktadir. Ict el-Akdidiil-Adudiyye’de ma-
rifetullah konusunu muallim ogretisine karst kurmakta ve
marifetullah hususunda muallime ihtiyac duyulmayacagin
aksine marifetullahin ancak nazarla gerceklesecegini ve mari-
fetullah hakkinda nazarda bulunmanin vacip oldugunu ifade

8% Razi, Serhu’ll-Isarat, 11, 441-442.

8 Nitekim Icfden once el-Akdidin-Nesefiyye'de diger akaid risaleleri cer-
cevesinden bakildiginda oldukca detayl bir bilgi bahsinin oldugu soyle-
nebilir.
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etmektedir.®® Madrifetullah yani Allahin zati, subuti ve selbi
kemal sifatlarini insanin guct nispetince bilmesi tummetin
icmast ile vaciptir. Ancak bu vuctb hangi yolla bilinmek-
tedir: Seriatla mi, akilla m1? Ici acik bir sekilde Es‘arilerin
gorustunin marifetullahin viicibunun Mu'tezile'nin soyledigi
gibi akilla degil de seriatla gerceklestigini ifade etmektedir.®’
Es‘ariler marifetullahin ser‘an vacip oldugunu ispat icin iki yol
kullanmislardir: Birincisi, Kuran'daki, “Goklerde ve yerde ne

olduguna nazar edin!”®

gibi ayetlerde gecen “Nazar edin!” ifa-
delerinin emir yapisinda gelmesi ve emir yapilarinin da victb
ifade etmesidir. Ancak Ici bu delillendirmenin zannf olmaktan
oteye gidemeyecegini soylemektedir.® Cunku emir yapilari-

nin degisik gerekeelerle viicub ifade etmemesi miumkundur.”

[ci'nin el-Mevdkif'ta guvenilir oldugunu soyledigi ikinci yol ise
soyledir: Marifetullah icma ile ser‘an vaciptir. Marifetullah ise
ancak nazarla tamamlanir. Vacibin ancak kendisiyle tamam-
landig sey de vaciptir.”’ O halde marifetullah icin nazarda
bulunmak vaciptir. S6z konusu delili Devvani biraz daha
farkli olarak su sekilde serdetmektedir: Allah’a ibadet etmek
icma ile vaciptir. Ibadet edilecek zat bilinmeksizin ibadette
bulunmak ise dustntilemez. O halde Allaht bilmek mutlak
vacibin onculudur ve dolayisiyla da vaciptir. Allah’t bilmek de
nazara bagl oldugundan, ayni sekilde nazar da vacip olur.”
Soz konusu iki istidlal incelendiginde birka¢ husus dikkatleri
cekmektedir: Birincisi, marifetullahin bedthi degil nazari ol-
dugu ve ancak nazarla hasil oldugu hususudur. Fakat kelam

8 Tci, el-Akaidi’l-Adudiyye, s. 17.

87 1ct, el-Mevakif, s. 28.

8 Yanus 10/101.

8 Tct, el-Mevadkif, s. 28-29.

0 Circani, Serhul-Mevakif, s. 56.

o1 ct, el-Mevdkif, s. 29.

92 Devvani, Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, s. 19.
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tarihi icerisinde bu hususa herkes katilmamakta; Devvani'nin
aktardigina gore Gazzali ve Razi gibi kelamcilar vacibul-vi-
ctdun bedihi oldugunu ve nazara ihtiya¢ duymadigini soy-
lemektedir.”” Kelamcilar ise -her ne kadar Gazzali ve Razi
gibi kelamcilar boyle dustnse de- buttin insanlara nispetle
vacibu’l-vactdun bedihi oldugunun kabul edilemeyecegini,
bu kabul edilse dahi marifetullahin bir kismimi olusturan
Allah'n ilmi, kudreti ve iradesi gibi nazari oldugunda stiphe
edilmeyen sifatlar1 bilmenin ancak nazarla gerceklesecegini
soylemektedirler.”* Dolayisiyla kelamcilara gore marifetulla-
hin bir kismi1 dahi nazarla gerceklesse marifetullah icin nazar-
da bulunmanin vacip oldugu kabul edilmelidir. Ikinci husus
ise marifetullahin seran vacip olduguna yonelik hem Ict'nin
hem de Devvani'nin getirdigi ikinci istidlallerde her ne kadar
icma ile asil vacip olan seyin onceligi degisse de her ikisi de
mutlak vacip olan seyin kendisine bagl oldugu sey/lerin de
vacip oldugu kabultine dayanmaktadir. Mesela Ict'nin istidla-
linde icma ile ser‘an vacip olan sey yani mutlak vacip marife-
tullahtir. Marifetullah ise nazari oldugundan ona gore ancak
nazarla gerceklesir. Mutlak vacibin kendisine bagli oldugu sey
de vacip olduguna gore marifetullah icin nazarda bulunmak
da vacip olmaktadir. Devvaninin istidlali ise ayni ilke cerce-
vesinde kurulmakta ancak icma ile ser‘an vacibin yani mutlak
vacibin dogrudan “marifetullah” degil, ona bagli olan “Allah’a
ibadet etmek” oldugunu soylemektedir. Bu durumda ona gore
ilk olarak Allah’a ibadet, sonra marifetullah, sonra da marife-
tullah i¢in nazarda bulunmak vacip olmaktadir.

el-Akdidii'l-Adudiyye’de Icimin marifetullah icin nazarin ser‘an
vacip oldugunu soyledikten sonra, “Marifet/bilgi ancak nazarla
meydana gelir” demesi,” buradaki “marifet” ile marifetullahin

% Devvani, Serhu’l-Akadidi’l-Adudiyye, s. 19.
o Devvani, Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye, s. 19.
9 Tci, el-Akaidiil-Adudiyye, s. 17.
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m1 yoksa mutlak anlamda bilginin mi kastedildigi sorusunu
akla getirmektedir. Gelenbevi bu ifadeyle Icinin kastinin,
metnin baglamindan ilk akla gelen ihtimal olan “Allah’in zat1
ve sifatlarini bilmekten ibaret olan madrifetullah” oldugunu,
ancak Ici'nin buradaki ifadelerini nazarin bilgi ifade ettigini
kabul etmeyen gruplar reddetmeye calistigy tizerinden yo-
rumladigimizda mutlak anlamda bilginin de kastedilebilece-
gini soylemektedir.”® Soz konusu iki ihtimalden acaba hangisi
dogrudur ya da her iki ihtimalin de dogru olabilecegi bir tst
yorum var midir? Bunu anlamak icin oncelikle Ict'nin bu ifa-
deleri dogrudan kime karsi soyledigini tespit etmek gerekir.
Bilebildigimiz kadariyla dustince tarihi icerisinde nazarin bilgi
degerini yadsiyan temelde ti¢ grup bulunmaktadir: ki naza-
rin mutlak anlamda yani hem metafizik alanda hem de diger
alanlarda bilgi ifade etmeyecegini soyleyen ve duyulardan bas-
ka bilgi kaynagi olmadigim dustnen Stimeniyye’dir. Ikincisi,
mutlak anlamda nazarmn bilgi degerini reddetmese de nazarin
ancak geometri meseleleri gibi yanilgidan uzak konularda
bilgi ifade edecegini sdyleyen geometrici filozoflardir (miihen-
disiyyin). Uctincust ise ilk iki grupta oldugu gibi nazarin soz
konusu alanlarda bilgi ifade ettigini kokinden reddetmese de
ozellikle metafizik alanda muallim olmaksizin nazarin yeterli
olmayacagini iddia eden Ismaililerdir.®” Su halde Ict, “Marifet
ancak nazarla meydana gelir” ifadesinin akabinde, “Mualli-
me ihtiya¢c duyulmaz” demesi bu ifadeyle kastinin dogrudan
[smaililer oldugunu gostermektedir. Zira Ici, “Marifet ancak
nazarla meydana gelir” ifadesindeki “bi-hi” ifadesini “yahsula”
fiillinden one gecirerek “hasr” olusturmakta, bu ise marifetin
baska bir sey ile degil sadece nazarla gerceklesecegini ifade
etmektedir. Bilindigi gibi hem Ici'ye gore hem de genel olarak
Es‘ariler'e gore marifet/bilgi sadece nazarla meydana gelmez.

% Gelenbevi, Hdsiye li-Ismail el-Gelenbevi ala Celal mine’l-Akdid, s. 170.
7 Ict, el-Mevadkif, s. 24-26.
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Bunun disinda haber ve duyu gibi baska bilgi kaynaklar da
s6z konusudur. O halde Ici, “Marifet ancak nazarla meydana
gelir” derken mutlak anlamda bilgiyi degil de metafizik saha-
sina ait bir bilgi olan Allah'in zat ve sifatlarini bilmenin mual-
limle degil de sadece nazarla gerceklestigini ve bu alanda bilgi
verme hususunda nazarin tek basina yeterli oldugunu ifade
etmistir. Fakat yine de nazarla bilginin meydana gelecegini
olumlamasi sebebiyle iltizam yoluyla nazarin bilgi degerini
kokten reddeden ilk iki grubu elestirdigi de soylenebilir.”®

IV. Sonug

Bu calismada genel olarak kelam alimlerinin degisik hacim-
lerde kelam eserleri yazmalar yaninda, herhangi bir meseleyi
tahkik etmeyen akaid risalelerini nicin “tekrar ve yeniden”
yazdiklari sorusuna, muteahhirin donemi Es‘art alimlerinden
biri olan Ici'nin el-AkdidiiT-Adudiyye’si 6zelinde cevap vermeye
calistik. Bu baglamda akaidin ne anlama geldigi ve 6zellikle-
rinin neler oldugu, akaid risalelerinin bize ne tir bir akaid
verdigi, akaid-kelam iliskisinin nasil kurulabilecegi ve akaid
risalelerinin yazim tarzinin ne oldugu gibi sorulara cevap
aramaya calistk. Buttin bunlara ek olarak Islam akaidi ile
akaid risalelerinde yer alan akaid arasinda kurdugumuz iliski
ve ayirimlarla tarafimizdan belirlenen bazi kriterler cerceve-
sinde Ict'nin el-Akdidi’l-Adudiyye’sini incelemeye tabi tuttuk.
Sonucta ise kelamcilarin genelde “akaid” ile kendisiyle amelin
degil inancin/itikadin amaclandigy dint ahkami kastettiklerini
ve Islam akaidi kavramim biri genel digeri 6zel olmak tizere
iki anlamda kullandiklarini belirledik. Buna gore 6zel anlam
itibariyle Islam akaidi musliimanlarin tizerinde ittifak ettikleri
ve reddi kufri gerektiren inanc esaslarini ifade ederken, genel
anlamu itibariyle 6zel anlamina ek olarak mezheplerin ihtilaf
edip farkli sonuclara ulastiklart ve mezheplerce yakin ifade

IR NN NN NN Y]

% Gelenbevi, Hasiye li-Ismail el-Gelenbevi ala Celal mine’l-Akadid, s. 170.
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eden nazari inan¢ meselelerini gostermektedir. Islam akaidinin
soz konusu anlamlariyla akaid risalelerinin icerdigi akaid ara-
sinda biri tamellik-tikellik, digeri ise mutlaklik-mukayyetlik
olmak tuzere iki iliski kurulabilir. Soyle ki genel anlamdaki
[slam akaidi ile akaid risalelerinin icerdigi akaid yani mezhep
akaidi arasinda tumellik-tikellik iliskisi kurulabilirken, ¢zel
anlamdaki Islam akaidi ile mezhep akaidi arasinda mutlak-
hik-mukayyetlik iliskisi kurulabilmektedir.

Kelam alimlerinin Islam akaidi icin kullandiklar1 “Akaid Kur'an
ve stnnetten alinmalidir”, “Yakini delillere dayanmalidir” ve
“Artma azalma kabul etmez” gibi ifadelerin genel anlamdaki
[slam akaidi ile 6zel anlamdaki Islam akaidi arasinda kurdu-
gumuz iliskiler cercevesinde degerlendirilmesi gerekmektedir.
Eger Islam akaidi icin belirlenen bu tir 6zellikler mutlak an-
lamda akaid risalelerinde yer alan akaidin ozellikleri olarak
degerlendirilirse, soz konusu risalelerde bu 6zelliklerle celisen
bircok akaid meselesiyle karsilasildiginda zikri gecen sartlar
kosan ulemanin, akaid hususunda basta belirledigi sartlara
sadik kalmamasi sebebiyle tutarsiz oldugu soylenir. Oysa bu
husustaki tutarsizlik iddiasi, kelam ulemasinin bizzat akaid
risalelerinde yer alan akaid konusundaki beyanlarinin dikkate
alinmamasi sebebiyle haksizlik olacaktir.

Akaid risalelerinin ozellikleri acisindan tespit edilen bir baska
husus ise bu risalelerin ayrisma metinleri olduklar: ve mutlak
anlamda I[slam akaidini vermek i¢in degil, mezheplerin kimlik
doktumunu ifade etmek i¢in yazildiklaridir. Fakat herhangi bir
mezhep icerisinde tek bir akaid metni degil de tekrar ve yeni-
den akaid risalesi yazilma sebebi olarak soz konusu risalelerin
ihtisar telif tarziyla kaleme alinmis olduklart gosterilebilir.
Zira bu telif tarz1 her donemde gelisen ve giincellenen ilim
dalinin diliyle kendisinden 6nceki birikimi yeniden ifade etme
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faaliyetidir. Akaid risaleleri de ihtisar telif tarzina sahip oldugu
icin genel olarak muhtasar eserlerin ozelliklerini tasimaktadir.

Yine bu calismada akaid risalelerinin yazilma amaci olarak iki
husus tespit edildi: Birincisi, kelam ogrenimine yeni baslayan
talebeye giris seviyesinde kelam ilmini icmalen kusatmasi
icin, ilmin mesailini delillerinden uzak bir sekilde ¢gretmek
ve ezberletmek; ikincisi ise halkin inan¢ kimligini dogru bir
sekilde insa etmesi ve bu sayede kufiir ve bidat ifade eden
dustincelerden korunmasimi saglamaktir. Bu baglamda akaid
mubhtasarlarinin bize kelam ilminin inceleme konusu kildig
mesailin doktumiina verdigi belirginlestirildi. Akaide kelamin
mesaili olmasi acisindan bakildiginda ise aralarinda icmal-taf-
sil iliskisi kurulabilecegi teklif edildi.

Son olarak ise Ictnin el-Akaidiil-Adudiyye’yi yetmis t¢ firka
hadisinde kurtulacag bildirilen firka-yi naciyenin -ki ona
gore Es‘arilerdir- akaidinin dokumunu vermek ve ozellikle de
Es‘ariler’in ittifakla kabul ettigi akaid konularini aktarmak icin
kaleme aldig ifade edildi. Akabinde ise muhtasar eserlerin
genel ozellikleri baglaminda akaid literatiirundeki dinamik
stirece isaret etmek ve Ic'nin diger akaid risalelerinden farkl:
olarak zikri gecen literature yaptig1 katkiyr gostermek adina
[ctnin el-Akaidii’l-Adudiyye’sini belirledigimiz bazi kriterler
cercevesinde degerlendirmeye tabi tuttuk. Soyle ki ilk olarak,
gorebildigimiz kadaryla birtakim konular onceki akaid risale-
lerinde genellikle yer aldig1 halde el-Akdidii’l-Adudiyye’ye dahil
edilmemistir. Ikinci olarak, baz1 meseleler onceki akaid lite-
ratirtinde yer almadig halde ilk defa onun tarafindan akaid
literattirtine dahil edilmistir. Uctncu olarak ise bir kisim me-
seleler her ne kadar onceki akaid risalelerinde yer almis olsa
da Icf tarafindan o meselelere eklenen bir kayit ya da ciimle
ile -onceki akaid risalelerinden farkli olarak- meselelerin
vurgusu kaydirilmis ya da meseleler alt problemlerinden biri
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cercevesinde ele alinarak farkl yon/leri 6n plana cikarilmistir.
[ste bitin bunlar gosteriyor ki akaid risaleleri sirf bir tekrar
olmaktan ziyade her birinin kendine 6zgu ve digerlerinden
farkhlik gosteren bircok yonu bulunmaktadir.
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EK1

Adudiiddin el-ici'nin el-Akaidii’l-Adudiyye'sinin
Tahkik ve Tercimesi

Tahkikte Esas Alinan Nishalar ve izlenen Yontem

Adudiddin Ictnin rivayetlere gore vefatindan on iki gun 6nce
yazdigl bu akaid risalesi kelam tarihi icerisinde bircok serhe
ve soz konusu serhler tizerine yazilmis hasiyelere konu olmus
bir metindir. Oyle ki VII/XIV. yiizylldan sonraki kelamf tar-
tismalara zemin olusturmus en onemli metinlerden biridir.
So6z konusu metnin bu gune kadar bircok tas baskisi yapilmis
olmakla birlikte® metin nesre hazirlanirken hangi ntishalara
dayandigy belirtilmemistir. Fakat hemen belirtmek gerekir ki
Tuarkiye kutiphanelerinde yaptigimiz taramalarda istinsah
tarihi belirtilmis olan nushalar icerisinde muellifinin hayatta
oldugu doneme ait bir ntishaya ulasamadik. Ulasabildigimiz
en erken tarihli mustakil el-Akdaidii’l-Adudiyye ntishasi, h. 811
tarihli Stileymaniye Ktp., Damad [brahim, nr. 1026, vr. 83-84
ktnyeli nushadir. Ici'nin vefatmin 756/1355 oldugu dusuntil-
dugunde oldukca gec tarihli bir nusha oldugu dikkatlerden
kacmamaktadir. el-Akaidii’l-Adudiyye nushalarinda boyle bir
sorunun ¢itkma gerekeesi olarak Turkiye'deki ntishalarin bir-
cogunda istinsah tarihinin belirtilmemis olmasi gosterilebilir.
Kucuk hacimli nushalar genelde mecmualar icerisinde bulun-
dugundan ve cogunlukla mecmua icerisindeki kucuk hacimli
risalelere istinsah tarihi atilmadigindan el-Akdidii’l-Adudiyye
nushalarinin ¢ogu da -kuctuk hacimli olmasi nedeniyle- bu
sorundan nasibini almistir.

Biz ise tahkiki gerceklestirirken biraz olsun so6z konusu so-
runu ¢ozecegini dusundugumuz baska bir yola basvurduk.
Soyle ki Ict'nin akaidi tizerine kendisinden sonra bircok alim

IR NN NN NN Y]

% Istanbul, 1331 (Mecmii‘a fi'l ‘Ak@’id icinde); [y.y.: y.yl, 1326/1908.
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serh kaleme almistir. Ozellikle bu serhler icerisinden Iftiha-
ruddin Damegani'nin (6. 775/1374) el-Kava‘idii’s-Semsiyye f
Serhi’l-Akdidi’l-Adudiyye isimli serhi oldukca onemlidir. Zira
Dameganinin vefatinin 775/1374 oldugu dusunulduginde ve
buna Ici'nin akaid risalesini vefaundan (6. 756/1355) hemen
once yazdigl eklendiginde akla Dameganinin bu serhinin
[crnin vefaundan hemen sonra yazilmis oldugu ve gicli bir
ihtimal olarak elinde mevcut bulunan ve serhte kullandig
nushanin daha eski tarihli bir nisha oldugu gelmektedir. Bu

[SPP)

sebeple biz hentiz matbu olmayan Dameganinin t¢ adet yaz-

masinin'°

icerisinden, onun esas aldig1 el-Akaidi’l-Adudiyye
metnini ¢tkarmaya calistik. Memzac bir serh oldugu icin kimi
yerlerde ntishalar, neresinin metin neresinin serh oldugunda
ihtilaf etse de diger ntishalarla birlikte degerlendirildiginde ha-
tal tercihin hangisi oldugu rahat bir sekilde anlasilmaktadir.
Tahkikte en erken tarihli niisha olarak gordugimuz Dame-

we 9

gan'nin ntshasin tahkik esnasinda “¢” rumuzu ile gosterdik.
Tahkikte ikinci erken tarihli nusha olan Stuleymaniye Ktp.,
Damad [brahim, 1026 nolu niishayt, -ki bu h. 811 tarihlidir- 1

rumuzu ile gosterdik.

Mustakil el-Akaidii’l-Adudiyye ntshasi olup h. 811 tarihinden
sonraki en erken nusha, h. 1055 tarihli Stuleymaniye Ktp.,
Lala Ismail, nr. 706, vr. 155-156 kunyeli nushadir. Biz bu
nushayr “J” rumuzu ile gosterdik. Aymi sekilde bu ntishanin
istinsah tarihinden once de Ici'nin akaidi tizerine serh yazmus
olduke¢a degerli iki tane alim bulunmaktadir. Biri Sihabud-
din Kilani (6. 889/1484) digeri ise Celaleddin Devvanidir
(6. 908/1502). Bunlarin da vefat tarihleri dikkate alindiginda,
bunlarin elimizdeki mustakil el-Akdidii’l-Adudiyye ntshalar
arasindan ikinci en erken tarihli (h. 1055) nusha olan Lala

100 Ayasofya, nr. 2307 (h.886 tarihi); Esad Efendi, nr. 3584 (h. 1165 Mu-
hammed Kefevi istinsah etmistir); Hact Mahmud Efendi, nr. 1348 (h.
1294 tarihli).
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[smail niishasindan daha fazla dikkate deger oldugunda
stuphe yoktur. Biz ise Sihabuddin Kilani'nin esas aldig nis-
hayr matbu nushasindan cikartip “4” rumuzu ile gosterdik.
Devvaninin serhinin ise mustakil tahkiki olmadigindan ve
elimizdeki tas baskilarin hangisinin esas alinacag; ile ilgili ter-
cih sorunu yasadigimizdan, tim bunlara ek olarak tas baskis
nushalar arasinda Devvaninin esas aldigl metinle ilgili ciddi
ihtilaflar bulundugundan ulasabildigimiz erken tarihli iki
Devvani nushasmi'® Ict'nin akaidini cikarmak icin kullandik

w . »

ve bu ntishay1 “s” rumuzu ile gosterdik.

Tahkiki gerceklestirirken ISAM tahkik esaslarim takip ettik ve
erken tarihli nushalar onemsemekle birlikte tercih yontemini
kullandik. Varaklarin gosteriminde sadece Damad Ibrahim
ve Lala Ismail ntshalarimin sayfa numaralarimi gosterdik.
Cunku diger tu¢ nusha serhlerden c¢ikarildigindan varak nu-
maralarin gostermek pek mimkutn olmadi. Bununla birlikte
[ctnin akaidinin bir iki varaktan olusmasi nedeniyle varak
numarasl verdigimiz ntishalarin vech (5) ve zahr (L) taraflan
ayr1 ayri gostermeye gerek gormedik, sadece varak numara-
sin1 yazmakla yetindik. Son olarak suna isaret etmek gerekir
ki Damegani ve Devvani serhlerinden metni cikarirken esas
aldigimiz ntishalar arasinda farkhlik soz konusu oldugunda
iki farkh usul izledik. Damegani serhi i¢in elimizde ti¢ nusha
oldugundan eski tarihli olani veya cogunluk saglayan ihtimali
tercih ederken, Devvani soz konusu oldugunda elimizde iki
nusha oldugundan ve nushalarinin tarihleri de birbirine ¢cok

102

yakin oldugundan tas baskist nushalar'®* ile uyusan ihtimali

tercih ettik.

101 Konya Yusuf Aga Ktp., nr. 5477 (h. 926 tarihli); Manisa [l Halk Kip.,
924/1 (h. 927 tarihli).

102 fstanbul: Matbaa-i el-Hac Muharrem Efendi el-Bosnevi, 1290; Istanbul:
Hact Hiiseyin Efendi Matbaasi, 1305.
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el-Akaidivl-Adudiyye
Adududdin el-Ici (6. 756/1355)

Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla

[hsan1 dolayisiyla biitin hamdler Allah'indir. Salat ise peygam-
beri Hz. Muhammed’in ve peygamberinin alinin tizerinedir.

Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Ummetim yetmis ti¢ firkaya
ayrilacaktr. Ancak biri haric hepsi cehennemdedir.” “Onlar
kimlerdir?” denildi. Hz. Peygamber de, “Benim ve ashabimin
bulundugu yol tizere olanlardir” buyurdu.! Bu [kitapta ak-
tarilan itikadi 6nermeler] firka-i naciyenin akaididir ki onlar
Es‘ariler’dir.?

1 Ebua Davad, “Stunnet”, 1; Ibn Mace, “Fiten”, 17.
2 Gelenbevi, Devvaninin Serhu’l-Akaidiil-Adudiyye’si tizerine yazdigi ha-
siyesinde buradaki firka-i naciye’nin Es‘ariler'e 6zgu kilinmasiyla ilgili
sunlar1 kaydeder: [Tcfnin soztindeki] kasr (sinirlama) baskalarmin degil
de kendilerinin firka-i naciye oldugunu kesinleyen her bir firkaya nis-
petle kasr-i kalb olmak tizere diger 73 firkaya nispetle izafi [bir kasr-
dir], yoksa kasr-1ifrad degildir. Ciinki burada onlar icerisinden iki veya
daha fazla firkanin birden firka-i naciye olduguna inanan kimse yoktur.
[lci'nin bu sozundeki kasrin] hadisin delaletiyle orada bir firka-i naciye
oldugunu kesinleyen, ancak onun Es‘ariler mi yoksa baska bir firka m1
oldugunda tereddut eden bazi muhataplara nispetle kasr-1 tayin olmasi
da mumkundur. [Buradaki] kasr izalt oldugunda, soyle bir itiraz yonelt-
mek dogru degildir: “Firka-i naciyenin Es‘ariler’le sinirlanmasi dogru de-
gildir, cunkit muhaddis selef alimleri Es‘ariler’den degildir. Ayni sekilde
Ebu Manstr Maturidi'nin ashabi da onlardan degildir. O halde dogrusu
Ictnin el-Mevdkifin sonunda dile getirdigi firka-i naciyenin Es‘ariler,
muhaddis selef alimleri ve Ehl-i stnnet ve’l-cemaat olmasidir.” Cinku
Ict el-Mevakifin sonunda ayri bir fasil actiginda, Selef alimlerinden ve
Maturidiler’den her birini veya ikisini birden 73 firka icerisinde sayilan
mustakil bir firka kilmamustir, bilakis daha once 6grendigin tizere Es‘ari-
ler gibi onlar da firka-i naciye ctiimlesine dahil etmistir. Bkz. Gelenbevi,
Hasiyetiin li-Ismdil el-Gelenbevi ale’l-Celdl, Istanbul: el-Hac Muharrem
Efendi Matbaasi, 1300, s. 26.



286

iSLAM iLiIM VE DUSUNCE GELENEGINDE ADUDUDDIN EL-iCi

deloadly E) Jaly oedenedl dssl s S0omadl o il e

Of sy s bl 3508 OIS ool S O s — il
Al 1Dy 5l O ey ol 16 Vel ey oS o
Al T e s Mepdas I il Y5 el mall s s Melr
Mede Paitos aildd o3 5oy Mol i Yo J i o Tl il
5 " JLaSI Sl mror iae ol g GI MY Ml Vo)
e e olSeadl e e 530 cle el ez ol
Slio mror 8 35 Tas Gy e (S NS (LS
s Tl 8 s Pl VT e Vg cad 5 Y5 el 4t DG ¢ il
SRS TR PRUNEPUN YT PRSI I B E FRpe-
L &) DLag ¥ Wik sz (B V5 cor Vs 20 Vs 0 o
ST ™Mo 5 el Y IV &S ol ade omy ¥ s clln

A dlies 81 se o e Bl p g e 3l Tt e

.(,_Ml of Jegid sl f v
Lo s+

.r:Ludl L

Las -5 W

Lslsids e

Leetds 10

ade-ds M

aede id s W

ol JI kIl o

Ny ®

R o oz e et W
..x_;):ﬂ.x;l,:U}H‘C "

I

s Mo id s Y g
Ardsd e
WArdidsY,-s4
Ad+dsd n
.&@_?-Lféyjidt w
S ™

‘Eﬁdwﬁjdb“:}]‘|ﬁjc Al



AKAID LITERATURUNU OKUMAK: TCI'NIN AKAID RISALESI ORNEGI

Selef icerisinden muhaddisler, Musliimanlarin imamlar1 ve
Ehl-i stinnet ve’l-cemaat -Allah onlardan razi olsun- su hu-
suslarda icma (ittifak) etmistir: Alem hadistir ve yoklugundan
sonra Allah Tealamin kudretiyle meydana gelmistir. Alem fena
bulmay1 kabildir. Allah1 bilmek (ma‘rifetullah) icin nazarda
bulunmak vaciptir. Bilme/marifet ancak nazarla meydana
gelir. Muallime ise ihtiya¢c yoktur. Alemin kadim, ezeli ve
ebedt bir yaraticist vardir. [O yaraticinin] varlig zati geregi
zorunludur. Onun i¢in yokluk zati geregi imkansizdir. O'n-
dan baska yaratict yoktur. [Allah] butun yetkinlik (kemal)
sifatlariyla nitelenmistir. Su halde O butun malamlar bilen,
buttin mumkunlere kadir ve butan mevcutlar: irade edendir.
[O] mutekellimdir, hayat sahibidir, isitendir, gorendir. Allah
butiin eksiklik sifatlarindan minezzehtir. O halde O'nun ne
benzeri, ne dengi, ne misli, ne ziddi; ne ortag ne de yardimci-
st vardir. O baskasina hulal etmez, hichir hadis O'nun zatiyla
kaim olmaz ve O bagkasiyla ittihat etmez. O ne cevherdir ne
araz, ne cisimdir ne de bir hayyizde ve yondedir. O'na burada
ve orada seklinde isarette bulunulamaz. Onun icin ne hareket
ve intikal ne de bilgisizlik ve yalan caizdir. Allah Teala kiyamet
gununde paralellik, karsi karsiya bulunmak ve yon olmaksizin
muminlere gortunecektir.
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Onun diledigi olur, dilemedigi olmaz. Dolayisiyla kifur ve
gtnahlar O'nun yaratmasi ve iradesiyle olur, ancak Allah'mn
bunlara rizas: yoktur. O ganidir, hicbir seye ihtiyac duymaz.
Omnun uzerine hukmedecek yoktur. Lutuf, aslah ve acilara
karsilik ivaz gibi herhangi bir sey O’na vacip degildir. Sevap
ve ceza da O'na vacip degildir. Aksine eger sevap verirse bu,
Onun lutfuyla olur; cezalandirirsa bu, O'nun adaletiyle olur.
O'ndan cirkin bir sey (sadir) olmaz. Yaptig1 veya hukmettigi
seyde adaletsizlige (cevr) ve zulme nispet edilemez. Allah di-
ledigini yapar ve istedigine hukmeder. Fiili i¢cin herhangi bir
garaz soz konusu degildir, ancak yarattigl ve emrettigi seyde
zorunlu olarak degil, lutuf ve rahmet olarak hikmet gozetir.
O'ndan baska hukum verecek yoktur. Dolayisiyla esyanin gu-
zelligi ve cirkinligi hususunda ve fiilin sevaba ve cezaya sebep
olusu konusunda aklin bir hukmu yoktur. Su halde guzel,
seriatin guzel buldugu (tahsin) iken ¢irkin, seriatin ¢irkin bul-
dugudur (takbih). Fiilin, kendisi itibariyle guzel veya ¢irkin
oldugu hakiki bir sifat1 yoktur. Eger bunun aksi olsaydi [yani
seriat, glizel buldugunu cirkin, ¢irkin buldugunu da guzel
bulsaydi], durum da aksi olurdu. Allah Teala parcalara ve bo-
ltmlere ayrilmaz. Onun bir tanimi/sinir (hadd) ve sonu yok-
tur. O'nun sifatlarn zat bakimindan bir, taalluk bakimindan
sonsuzdur. Onun makdurlarindan mevcut olanlar coktan
azdir, hatta [makdurlar ile mevcutlari] arasinda nispet dahi
soz konusu degildir. Yarattiklarini arttirabilir ve azaltabilir.
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Allah Tealamin ikiser, ticer ve dorder kanata sahip melekle-
ri vardir. Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail onlarin sadece bir
kistidir. Her birinin bilinen bir makami vardir. Onlara em-
rettigi konularda Allah’a asi olmazlar. Emrolunduklar seyleri
yaparlar.

Kur’an Allah Tealanin kelamidir ve yaratilmis degildir. Kuran
mushaflarda yazilan, goguislerde ezberlenen ve dillerde oku-
nandir, ancak yazilan yazmadan ve okunan okumadan bas-
kadir. Allah Tealamin isimleri tevkifidir. Seriatin izninin varit

olmadig bir ismin O'nun i¢in kullanilmasi caiz degildir.

Mead haktir. Bedenler hasredilecek ve iclerine ruhlar yeniden
iade edilecektir. Yine karsilik verme, hesaba cekme, sirat ve
mizan da hakur. Cennet ve cehennem yaratilmistir. Cennet
ehli cennette ebedi kalacakken kafir de cehennemde ebedi
kalacaktir; ancak buiytk guinah sahibi musltiiman cehennemde
ebedi kalmaz, aksine sonunda cennete girer. Affetme caizdir.
Rahmanin izin verdigi kimseler icin sefaat haktr. Allah'in Re-
sult'niin sefaati tmmetinden buytk ginah isleyenler icindir.
Hz. Peygamber’in onlar hakkindaki sefaati kabul edilir ve
istegi geri cevrilmez. Kabir azab1 haktir. Munker ve Nekir'in
suali haktr.
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Hz. Adem’den Peygamberimiz Hz. Muhammed’e (sav) kadar-
ki resullerin mucizlerle gonderildigi hakar. Hz. Muhammed
(sav) peygamberlerin sonuncusu olup, O'ndan sonra peygam-
ber yoktur. Peygamberler buytik gtinahlardan masumdurlar.
Onlar ulvi meleklerden daha faziletlidirler. Ridvan biatinda
bulunanlarla Bedir Savasi’na katilanlar cennet ehlidirler. Ev-
liyanin kerameti haktr. Allah diledigi kimseye o kerametle
ikramda bulunur ve istedigi kimseyi rahmetine tahsis eder.

Allah’in Resuli'nden sonra hak imam [Hz.] Ebu Bekirdir
-Allah ondan razi olsun-. O'nun imamhg icma ile sabittir.
Allah'in resulu kimseyi acik¢a [imam] tayin etmemistir. [Hz.
Ebt Bekirden] sonra [imam], [Hz.] Omerdir -Allah ondan
razi olsun-, sonra [Hz.] Osman -Allah ondan razi olsun- sonra
da [Hz.] Ali'dir -Allah ondan razi olsun-. Efdaliyet de bu siray-
ladir. Efdaliyet, Allah Teala katinda sevabin daha fazla olmasi
demektir, yoksa daha bilgili ve soy bakimindan daha serefli
vb. demek degildir.
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Ehl-i kibleden birini su durumlar haric tekfir etmeyiz:

li] Igerisinde kadir, muhtar ve alim olan yaraticiyr olum-
suzlama bulunan [soz soylemek veya fiilde bulunmak], [ii]
[cerisinde sirk, peygamberligi inkar, Hz. Muhammed’in (sav)
getirdigi zorunlu olarak bilinen bir seyi inkar, uzerinde kesin
olarak icma edilmis bir seyi inkar veya haramlar1 helal gorme
bulunan [bir soz soylemek ya da fiilde bulunmak]. Bu husus-
larin disindaki seyleri kabul eden [soyleyen] biri kafir degil,
bidatcidir. Tecsim de boyledir [yani kufur degil, bidattir].
Tovbe vaciptir ve zorunlu olarak degil, Allah Teala’dan bir lu-
tuf olarak tovbe kabul edilir. Emir bi’l-ma‘raf emredilen seye
tabidir. Bu durumda emredilen sey vacip ise emir bi'l-ma‘raf
da vacip, mendup ise menduptur. Sart1 ise fitneye gottirme-
mesi ve kabul edilecegini zannedilmesidir. Tecessus ise caiz
degildir. Allah seni bu sahih akait tizere sabit kilsin ve sevdigi
ve razi oldugu seyle amelde bulunmaya muvaffak kilsin.
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