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KADI BEYZAVI’NIN
KELAM SISTEMI

Ilyas Celebi

Prof.Dr., Marmara Universitesi llahiyat Fakultes

I. Giris

Bir mutekellimin sistemini dogru anlayabilmek ve bunu sag-
ikl bir sekilde ortaya koyabilmek icin, onun diger ilimlerle ve
ozellikle Islami ilimlerle iliskisinin yam sira bu hususlardaki
yetkinlik durumunu bilmeye ihtiyac vardir. islami ilimleri bir
insanin bedenine benzetecek olursak, her ilim dal s6z konusu
bedenin bir organina tekabul eder. Beden hakkinda saghkl
huktm verebilmemiz icin ona ait organlarin her biri hakkinda
bilgi sahibi olmak gerekmektedir. Her ne kadar soz konusu
ilimlerin bir kism kaynak ve sistematik, bir kismu da fart ilimler
tarunden ise de hepsinde ortak olan husus onlarin tamaminin
benzer yontemleri kullanmalaridir. Nitekim bir kisinin Kur'an-1
Kerim ve hadisleri anlamada basvurdugu yontem ile kelam ve
fikih problemlerini temellendirmede kullandig yontemler bir-
birine yakin, hatta cogu zaman aymdir. Ifade ettigimiz durum
Kadi Beyzavinin eserleri ve dustincesi icin de gecerlidir. Bu
sebeple once Kadi Beyzavi'nin diger [slamf ilimlerdeki yerini ve
konumunu kisaca ele almak, sonra da onun kelam ilmindeki
yerini ve sistemini incelemek istiyoruz.
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Klasik donemin din bilginlerinin kahir ekseriyetinde oldugu
gibi Kadi Beyzavi de doneminin nakli ve akli ilimlerini tahsil
etmis ve her birinde kendine gore bir seviye kazanmus bir alimdi.
Bunlarin basinda tefsir ilmi gelmektedir. Bilindigi tizere Islam
dustncesinin ilk halkasini Kur'an-1 Kerim tizerine yazilmus tef-
sirler olusturur. Ozellikle Hasan-1 Basri (6. 110/728), Eba Hanife
(0. 150/767), Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Ebi'l-Huzeyl el-Allaf
(6.235/850) gibi Sunni ve Mu'tezili alimler tarafindan gelistirilen
dirayet metodu ile Islamn ilk yuzyillarinda telif edilen tefsirler
bu hususta cok onemli gorevler ifa etmistir. Bunlar icinde en ¢cok
sohret bulan ve kendisinden sonra bu yontemle yazilmis tefsir-
lerin hemen hemen hepsini etkileyen tefsir, Mu'‘tezilt mufessir
Zemahsert'nin (6. 538/1144) el-Kessdf1dir. Fahreddin er-Razinin
(6. 606/1210) Mefatthu’l-gayb1, Ebi’l-Berekat en-Nesefi'nin (6.
710/1310) Medariki’t-tenzil'i, Eba Hayyan el-Endelusi'nin (6.
745/1344) el-Bahri’l-muhit’i gibi dirayet metodu ile yazilan diger
tefsirlerde oldugu gibi Beyzavinin kaleme aldig1 Envdrii’t-tenzil
ve esrdrii’t-te’vil'de de dil tahlilleri ve mantik kurallarini esas alan
yorumlar one ¢itkmaktadir. Bununla birlikte dirayet yontemi ile
yazilan tefsirlerde oldugu gibi bu eserde de ana ilke veya usul
olarak adlandirilan mezhep esaslar1 merkezi bir yere sahiptir.

[slam dustuncesinin ikinci halkasini ise stinnet olusturmakta-
dir. Bilindigi tzere stinnet, Hz. Peygamber’in uygulamalaridir.
Ondan sonra da sahabe-i kiram, tabiin ve onlar1 takip edenler
bu yolu devam ettirmislerdir. Bu hususta énemli rolt siyer
ve hadis kitaplar ile rivayet tefsirleri tstlenmis olup bunlarin
basinda da Ibn Ishak (6. 151/768) ve Ibn Hisam (6. 218/833)
gibi siyer, Buhart (6. 256/870), Muslim (6. 261/875), Malik
b. Enes (6. 179/795), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi ha-
dis muellifleri ile Tabert (6. 310/923), Nisaburt (6. 349/960),
[bn Ebwl-Hatim (6. 327/938) ve Ebtl-Leys es-Semerkandi (6.
373/983) gibi rivayet mufessirlerinin tefsirleri gelir. Bu kitapta
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ayrintih bir sekilde ele alindig1 tizere Beyzavi ayni zamanda
hadis eseri yazmis bir muelliftir.

Tefsir, kelam, usul-i fikih, Arap dili ve mantik gibi ilimlerde
temayuz etmis bulunan Beyzavi, eserlerinde dirayet metodunu
basarih bir sekilde kullanmis bir alimdir. Bilhassa ustl-i fikha
dair Minhacu’l-vasul ila ilmi’l-usala, Safit fikhina dair el-Gaye-
ti’'l-kusva’s1, kelama dair Tavdliu’l-envadr1 ve tefsir ilmine dair
Envari’t-tenzil ve esrari’t-te’vil'i, onun zikredilmesi gereken
onemli eserlerinden bazilaridir. Bunlar icinde tefsiri, onun yon-
temini ortaya koyan en taninmis eseri olup muhtasar ve muh-
teval yapist, sik dokulu ibaresi, dil tahlilleri ve akli yorumlari
ile dirayet yontemine gore yazilan tefsirlerin en gtizel 6rnegini
olusturmaktadir. Bu 6zelligi sebebiyle ona rivayet ehli tarafindan
cesitli tenkitler yoneltilmistir. Bu elestiriler arasinda mecaz ve
kinayeler 1s1¢1nda ayetlere getirdigi yorumlar, re’ye agirlik verip
rivayeti ihmal etmesi ve zaman zaman zayif hadislere ve [sraili-
yat'a yer vermesi gibi hususlar 6ne cikmaktadir. Envari’t-tenzil
ve esrdrii’t-te’vil bu elestirilere ragmen turtinde 6nemli bir yere
sahiptir ve kendisinden sonraki bircok tefsiri etkilemistir. Enva-
rii’t-tenzil'in bashca kaynaklari arasinda Ragib el-Isfahant’nin (6.
V./XL yuzyihn ilk ceyregi) el-Miifredat ve tefsiri, Zemahseri'nin
el-Kessdf1 ve Fahreddin er-Razimin Mefdtihu’l-gayb yer alir.
Beyzavi, kelimelerin istikak: ve tasidiklar: degisik manalarin
tespitinde el-Mifredat'tan; fikih, kelam, tabiat, felsefe ve mantik
konularinda Mefdtihu’l-gayb’dan, Kur'an-1 Kerim'in icaz vecihlert,
lafizlar ve terkiplerin edebi tahlili, lugat ve belagat kaideleri gibi
konularda el-Kessdftan yararlanmistir. Ozellikle el-Kessdf'tan
fazlaca iktibaslar yaptigindan Envdrii’t-tenzil, bazi alimlerce bu
tefsirin bir 6zeti olarak kabul edilmistir. Onun Zemahseri’den
etkilendigini gostermek tizere Kitabiil-Ithdf bi-temyizi ma tebia
fihi’l-Beyzavi sahibe’l-Kessdf ile Kesfii'l-ahvali’l-miitebadile fi sebki
kelami’l-Beyzavi li-mezhebi’l-Mu'tezile adl eserler yazilmistir.
Beyzavi tefsirinde kelami ve fikhi konulari sunarken mumkun
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mertebe i‘tizali fikirleri ayitklama yoluna gitmistir. Ancak onun
bu hususta basarili oldugunu soylemek zordur. Buna karsilik
onun, bir kelam kitab1 olan Tavaliu’l-envdr min metalii’l-enzar'da
i‘tizali fikirleri ay1iklama, karsisina alma ve elestirme konusunda
daha titiz ve daha basarili oldugunu gérmekteyiz.

Beyzavi her ne kadar tefsiri ile meshur olmussa da onun bi-
tun eserlerinde ana islevi usali’d-din ile usul-i fikhi; naslarla
Arap dili ve edebiyatini, kelam ile felsefe ve mantigin arasini
mezcetmek olmustur. Onun tefsirden sonra derinlestigi ikinci
ilim, kelam olmustur. Tefsirini de bu perspektiften yazmistir.
Beyzavi'nin kelam ilmine dair en 6nemli eseri uzun stire med-
rese mufredatlarinin onemli bir klasigi olan Tavaliul-envar min
metalii’l-enzar adli kitabidir. Kelam ilminin felsefe ile kaynas-
t1g1 muteahhirin donemi kelam kitaplarmin tipik bir 6rnegi
olan Tavaliu’l-envar, felseft konulara verdigi yogunluk ile kelam
kitaplarinin felsefi bir karakter kazanmasinda etkili olmus,
Fahreddin er-Razi ve Seyfeddin el-Amidi'nin (6. 631/1233)
baslattigr felsefe ile birlestirilmis kelam yontemini en tist sevi-
yeye ulastirarak kendisinden sonra yazilan Serhu’l-Mevdkif ve
Serhu’l-Makasid gibi eserlere 6rnek olmustur. Tavdliu’l-envdrin
plani incelendiginde, okuyucuyu asil kelam konularina hazir-
lama mahiyetindeki felsefi bahislerin (vesail), kelam mesailinin
onune gectigi ve aslin, fer‘in golgesinde kaldigy goralur. Felseft
kelami olusturma calismalarinin bir devami olarak gorulebi-
lecek olan bu eser, kisa hacmine karsilik muhteva yogunlugu
dolayisiyla tercih edilen bir kitap olmustur.

Tavaliu’l-envar bir mukaddime ile tic bolumden (kitab) olus-
maktadir. Dort fasildan olusan “Mukaddime”nin birinci fashnda
“temel ilkeler” (el-mebadi), ikinci fashinda “tarif” (el-kavlii’s-sarih),
tictinet fashnda “deliller” (el-hucec ve’l-kiyds), dordiincu fashnda
ise “akil yurutme” (nazar) konular ele alinmaktadir. Birinci
bolum (kitab) “mumkun Varliklar” (mimkindt) basligina tahsis
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edilmis olup tgc alt kisma (bab) ayrilmistir. Bu alt boltimlerden
birincisi “el-Umuru’l-kualliyye” bashgini tasimaktadir ve burada
ma‘lam, mevciud, ma‘dim, mahiyet, hakikat, hudus, kidem, imkan,
vahdet, kesret, illet ve ma‘lul kavramlari incelenmektedir. Tkinci
alt bolum “araz’lara ayrilmis olup dort fasildan olusmaktadir.
Birinci fasil arazlarla ilgili genel esaslari, ikinci fasil nicelik,
tcunct fasil nitelik konularini, dordunct fasil ise nisbi arazlan
konu edinmektedir. Birinci bolumun t¢tinct alt bashig ise cev-
herlere tahsis edilmis olup iki fasildan olusmaktadir. Birinci fasil
cisimlerle ve ikinci fasil da ayrik varliklar’la (mufarikat) ilgilidir.

Eserin ikinci bolumu “ilahiyyat” konularina ayrilmis olup tg
bab halinde duizenlenmistir. Birinci babda Allah’in zat1 ve O’'nun
tenziht sifatlar1, ikinci babda Onmun stbuti sifatlar, tictineit
babda ise Allah'in fiilleri ele alinmistir. Ntibtivvet konularina
ayrilmis bulunan tc¢tunct bolim de ti¢ babdan olusmakta olup
birinci bab nubtivvete duyulan ihtiya¢, mucizenin imkani, Hz.
Muhammed’in mtcizeleri, peygamberlerin giinahtan korunmus
olmalart (ismetii’l-enbiyd) gibi meseleler islenmektedir. Ikinci
bab ahiret ve ahvali, kabir hayati ve azabi, sefaat, cennet ve
cehennem gibi sem‘iyyat bahislerine ayrilmistir. U¢tinctt babda

ise imamet meselesi tartistimaktadir.

Tavaliu’l-envar tzerinde cesitli serh ve hasiye calismalar
yapilmistir. Onun tzerine yazilan ilk serh Ubeydullah b.
Muhammed el-Ibri (6. 743/1342) tarafindan yapilan Serhu
Tavalii’l-envar min metalii’l-enzar'dir. Bir diger serh Semsed-
din Mahmutd b. Abdurrahman el-Isfahani'nin (6. 749/1349)
yazdig1 Metaliul-enzar ala Tavalii’l-envar'dir. Bu serh, Tava-
liu’l-envdrin mesailinin anlasilmasi hususunda énemli ve vaz-
gecilmez bir eser olup, bu sebeple medrese cevrelerinde cok
tutulmus ve Tavdliu’l-envdr bu serhle beraber okutulmustur.
Ayrica Haci Pasa (0. 827/1424), Celaleddin ed-Devvani (6.
908/1502), Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520), Isamiddin
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el-Isferayini (6. 943/1536) gibi alimler tarafindan Tavaliu’l-en-
var'a serhler yazilmistir. Tavaliu’l-envar'a Seyyid Serif el-Cur-
cani (6. 816/1413), Ebi’l-Kasim es-Semerkandi (6. 888/1483),
Efdalzade Hamiduddin Efendi (6. 908/1503), Muslihud-
din el-Lart (6. 979/1572), Mustafa Evhaduddin Yarhisart
(6. 911/1505), Sarigorez Nureddin Efendi (6. 928/1522),
Hocazade Muslihuddin Efendi (6. 893/1487), Molla Husrev
(6. 885/1480) ve Sacaklhizade Mehmed Efendi (6. 1150/1737)
gibi muellifler tarafindan hasiyeler yazilmistir. Beyzavinin
kelam ilmi konusunda Tavdliul-envar disinda ayrica bir mu-
kaddime ve ¢ bolumden olusan Mishdhu’l-ervah fi usuli’d-din'
ile esma-i husnanin serhini konu edinen Miuntehe’l-miind fi
serhi esmaillahi’l-hiisnd adh eserleri bulunmaktadir.?

Beyzavi'nin derinlestigi alanlardan biri de usal-i fikih olup
0, bu konuda Fahreddin er-Razi ve Taceddin el-Urmevi'nin
(6. 653/1255) etkisinde kalmis, bu iki alimin yontemini be-
nimsemistir.®> O, Minhdci’l-viisiil ila ilmi’l-usal adl usul-i fikih
ve Gayeti’l-kusva fi dirayeti’l-fetva* adli fikih kitaplarini bu
formatta telif etmistir. Beyzavi'nin bunlardan baska hadis,
mantik, nahiv, tarih ve astronomi konularinda da eserleri
bulunmaktadir.

1 Tavdliul-envarm muhtasar1 olup icerik planlar aymdir. Ibri olarak da
tanman Kadi Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed el-Fergant el-ibri
buna serh yazmustir (bk. Katib Celebi, Kesfti’z-zuntn, 11, 1705).

2 Halid el-Ciindi'nin Beyzavi'ye nispet ederek yayimladig: (Beyrut: Dart’l-
ma'rife, 2011) Miintehe’l-miina baslikl eseri hentiz yayimlanmamistir.

3 Minhdct’l-visal Taceddin el-Urmevinin el-Hasil adl eserinin bir
tar muhtasart olup o da Fahreddin er-Razinin el-Mahsil'inden
yararlanmistir. Fahreddin er-Razi ise Imam Gazzaltnin el-Mustasfa’st
ile Hanefi-Mu‘tezili alim Ebtl-Huseyin el-Basrinin el-Mu‘temed’inden
etkilenmistir (Katib Celebi, Kesfii’z-zunan, I, 1878).

4 Safii ikhina dair bir eser olup imam Gazzalt'nin el-Vasit'inin muhtasar
konumundadir (Katib Celebi, Kesfir'z-zunun, 11, 1192).
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II. Kelam Sistemi

Akaidi temellendirmeyi ve savunmay1 konu edinen kelam il-
minin amact, bu akaidin dogru anlasilmasini ve ¢grenilmesi-
ni saglamak; soz konusu esaslara yonelik karsit gortslere ve
haksiz elestirilere kars: [slam’in inanc esaslarini savunmaktir.
Bu duruma gore kelam ilminin 6ztnu olusturan akdid, vahiyle
belirlenen ve cercevesi vahiyle cizilen inanclar manzumesidir.
Bu manzumede yer alan esaslar1 belirleme, sayilarini arttirma
veya eksiltme yetkisi insanlara degil, Allah’a aittir. Insan sadece
naslarda mevcut olani subut ve delalet durumuna gore sirala-
maya tabi tutup bir kompozisyon olusturabilir. Restl-i Ekrem
doneminde vahiy devam ettigi icin insanlar sadece nazil olanla
sorumlu idiler ve bu hususta son noktay1 koyacak bir durum
soz konusu degildi. Niiztl stireci tamamlanip din kemale erince
akait esaslar1 tebelltr etti. Din bilgin ve onculeri de Kur'an-1
Kerim’den ve Hz. Peygamber’in beyanlarindan hareketle bu
esaslart usiil-i seldse ve onun daha tafsilath sekli olan ustil-i sitte
seklinde formule ettiler. Sahabe-i kiram, tabiin ve tebeu’t-tabii-
nin olusturdugu Selef ulemasi, bu sistemi akli ve nakli yonden
acitklama ve teyit etmeyi kendilerine esas aldi. Bu sebeple ilk
donemlerde akait ilmi, bir ttr tefsir ve tevil calismalari seklinde
anlasildi. Sonra basta Mu‘tezilenin yontemi ile hareket eden,
daha sonra ise Ehl-i sinnet ¢izgisini benimseyenler olmak tizere
pek cok kelam bilgini yetisti. Bunlar s6z konusu faaliyetlerin
alanin genisleterek dil, edebiyat, epistemoloji, mantik, koz-
moloji, fizik ve metafizik konularina iliskin bilgileri kelamin
kapsamina almaya; akli ve nakli bilgilerin tamamini malzeme
olarak kullanmaya bagsladilar. Boylece yine akait merkezde ol-
makla beraber, bunun etrafinda konuya iliskin zengin malze-
meyi kullanarak bu esaslar1 aciklayan ve savunan bir ilim ortaya
¢tkti. Bunun sonucunda kelam ilminin yontemi, sadece tefsirin
kullandig1 yonteme bagl kalmaktan ¢ikip mevcut inanclar
savunma ve bu amagla yeni dustinceler ortaya koyma faaliyeti
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tevil, insd, beyan ve cedel sekline burtindu; Basra, Bagdat, Sam
ve Kahire gibi onemli kultir merkezlerinde tretilen diistnce ve
birikimler kullanilmaya baslandu. I1. (VIIL.) ytzyilin sonlarinda
baslayan bu calismalar, V. (XI.) ytuzyilin sonuna kadar devam
etti. VL. (XIL.) ytzyildan itibaren ise Islam cografyasinda felsefe
ve onun buinyesinde yer alan fizik, kimya, astronomi, matematik
ve mantik gibi ilimler ortaya cikinca, kelamda bu gelismelere
karsilik olarak bir yenilenme ihtiyaci belirdi. Bu ihtiyacin ortaya
konulmasmda her ne kadar Ibn Hazm (6. 456/1064), Sehristant
(0. 548/1153) ve Ctveyni (6. 478/1085) gibi kelamcilarin katkis
olmussa da, bu husustaki en etkili faaliyeti Gazzali (6. 505/1111)
ortaya koydugu icin, Gazzali isminden hareketle ondan ¢ncesi
icin “mutekaddimin”, sonrasi icin de “miiteahhirin” tabirleri
kullanmlmustir.

Mutekaddimin doneminde kelam ilmi “ultthiyet” (ilmii’t-tevhid)
etrafinda yapilirken ve varlik da Allah ile irtibat1 (yaraticiya
delaleti cihetiyle varlik / el-mevcid min hayst enneht yedullii
ale’l-micid) yontinden ele alinirken, muteahhirin déneminde
varlik merkeze konulmus (varlik olmasi cihetinden varlik /
el-mevctid min haysii ennehti mevcid), ulthiyyet basta olmak tizere
buttin akait bahisleri bu mevzu etrafinda degerlendirilmistir.
Mutekaddimin doneminde “ulthiyyet, nubtivvet ve sem‘iyyat”
seklinde ifade edilen kelam konulari, muteahhirin dénemin-
de yerini “bilgi, tabiiyyat, ulthiyyet, nibuvvet ve sem‘iyyat”
seklindeki duizenlemeye birakmistir. Yeni donemde bu ilimde
mantik ve felsefe bahisleri onemli bir yer tutar hale gelmis,
kelam kitaplarinda Kur'’ani methumlardan ve tabirlerden daha
cok felseft kavramlar ve terimler kullanilmaya baslanmus, akli
deliller genis bir sekilde yer almistir. Buna paralel olarak kelam
ilminin yonteminde de degisiklikler olmus ve mutekaddimi-
nin uyguladig usul ve yontemler yerini felseft nazar, istidlal ve
kiyas sekillerine birakmis; nakli delil cephesinde burhan lehine
bir gii¢c kaybt olusmustur. Boylece kelam ilminde bir hedef
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degisimi olmasa da bir tur arac¢ degisikligi olusmustur. Baslan-
gicta akaidi ispat icin yola ¢ikan kelam ilmi, bu ana gayeyi ihmal
ederek tali hedeflere yonelmis, kelam alimleri de akaidin ispat
ve teyidi yerine bilgi ve varlik felsefesi yapmaya baslamistir.
Mitekaddimin kelamecilarinin yaptig varlik felsefesinin hedefi
fizik, kimya ve astronomi gibi ilimlerin yaptug sekilde tikel
gercekligin degil, kullt hakikatin bilinmesine yonelikti. Onlar
kelami bir hakikati arastirma (tahakkuk) ilmi olarak degil, deger-
ler olusturma (tahalluk) ilmi olarak gortuyorlardi. Miiteahhirin
doneminde felsefenin de etkisiyle ibre tahalluktan tahakkuka
dogru yonelmistir. Miteahhirin donemi kelamcilarindan olan
Fahreddin er-Razi, Seyfeddin el-Amidi, Ebirl-Muin en-Nesefi
ve Adudiddin el-Ict'nin (6. 756/1355) eserlerinde bu durum
acikca gorulmektedir. Ayni tur eserlerden biri olan Beyzavinin
Tavaliu’l-envarinda da benzer bir misyonu ve muhtevay1 gor-
mekteyiz. Nitekim Kadi Beyzavi'ye gore dini ilimlerin basi ve
reisi konumunda bir ilim olan kelam, “konu bakimindan on-
larin en buyuga, usul ve furt itibariyle en dogrusu, huccet ve
delil yonuyle en giiclust, yontem ve kanitlama bakimindan
en yuksek olani; el-cebertitun (kudret ve azamet) orttilerinden
el-lahtutun esrarini aciga cikarmayi tekefful eden, melekitun
gayplarina ve mulkun musahedelerine muttali olan, risalet ve
hidayet icin secilenlerle dalaleti ve kotulugi tabiat haline ge-
tirenleri ayirt eden, adalet ve htukim gtintunde iyilerle (suada)
kotulerin (eskiyd) ebediyet yurdundaki hallerini aciga cikaran,
seriatin kaidelerinin kaynag ve esasi; dinin alametlerinin basi
ve reisi olan” bir ilimdir.”

Beyzavi Tavaliul-envar ve onun muhtasari olan Mishahu’l-ervah fi
ustli’d-din’de kelam sistemini bir mukaddime (nagzar) ve ti¢ bo-
lumden (mumkindt, ilahiyyat, niibuvvat) olusan dortli bir yapida
tasnif etmistir. Bu dortlii tasnif seklini Gazzali el-Iktisdd’da temhid
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5 Beyzavi, Tavaliul-envdr, s. 23.
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ve U¢ kutb seklinde duizenlemistir. Beyzavi'nin mukaddimesinde
oldugu gibi Gazzaltnin temhidinde de mantik konularina genis-
ce yer verilmis, buna karsilik Gazzali kelam ilminin amaclarina
uygun gormeyerek birinci kutubda tabiiyyat (miumkinat) konula-
rina fazla yer vermezken, Beyzavi birinci boltumde bu konu tize-
rinde uzunca durmustur. Bu plan Razi'nin el-Muhassal'inda da
bazi farkliliklarla yer almistir. Razi, Beyzavinin “en-Nubuvvat”
olarak adlandirdig tctnct bolumi el-Muhassal’da “Sem'‘iyyat”
seklinde isimlendirmistir. Beyzavi'nin mantik konusunda hem
Gazzali hem de Razf’den, tabiiyyat ve ilahiyyat konularinda ise
agirhikl olarak Razi'den etkilendigi gortulmektedir. Beyzavinin,
felseft konular1 kelama dahil eden bu yaklasimi bazi kelamcilar
tarafindan kinanmistir.®

A. Bilgi Teorisi

Ibn Asakir (6. 571/1176) bilgi konusunun kelam konularina
dahil olusunu Imam Es‘ari ile baslatir. Ona gore Es‘ari on iki bo-
lumden olusan el-Fusil adinda bir eser yazmis ve bunun ilk bolu-
miine “Isbati'n-nazar, hticcettl-akl ve'r-red ala munkirth” adinm
vermistir.” Ancak Es‘ari'nin s6zt edilen eseri maalesef guntumtize
gelmemistir. Ginumuze ulasan eserleri esas alan arastirmaci-
lardan bazilarina gore bu konular Bakillant ile (6. 403/1013),
bazilarina gore ise Abdiilkahir el-Bagdadi ile (6. 429/1037-38)
kelam literattiruntn bir parcast olmustur. Daha sonra gelen
kelamcilar ise eserlerine bu konu ile baslamiglardir. Caveyni,
Gazzali ve Fahreddin er-Razi gibi kelamcilar bu usulti devam
ettirmisler, Beyzavi de bu gelenege bagl kalmistir. Hepsi insant
bilginin mimkin oldugunu soylerken Ctveyni Kitdbiil-Irsad’da
“akil balig olmus kisiye ilk vacip olan seyin, alemin hadis ol-
dugunu bilmeye goturen sahih nazara yonelmek oldugunu”
kaydetmektedir. Nazan ise “ilme veya zann-1 galibe ulastiran

6 Sentsi, Serhu Ummi’l-berdhin, s. 28.
7 Ibn Asakir, Tebyinii kezibi’l-mifteri, s. 128-129.
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akil yurtitme” olarak tanimlamaktadir. Gazzali el-Iktisdd’da bu
konulart “Beyanu Menahici’l-edille” baslig1 altinda ele almis ve
Fahreddin er-Razi de ayni yolu izlemistir. Beyzavi'ye gelince o,
besert bilginin esasinda akla dayandigini ileri surmus, zihnin
bilgisel eylemleri olan tasavvur ve tasdiklere (ef‘alii’l-akl) dikkat
cekerek nazarin bu yolla gerceklestigini sdylemistir. Beyzavi
kelam sistemine ilk esas olarak bilgi teorisini yerlestirmistir.
Bilgi teorisi insanin kesin bilgiye ulasabilmesinin imkani, bilgi
kaynaklar ve cesitleri gibi meseleleri kapsamakta olup bu, bir
sekilde kelam ilminin yontemine tekabul etmektedir.

1. Bilginin Imkani

[nsanin kesin bilgiye ulasabilmesinin imkani meselesi Yunan
felsefesinden itibaren tartisilan bir konudur. Objektif bilginin
imkanindan kusku duyan veya onun tamamen imkansiz oldu-
gunu iddia edenler yaninda, bu hususta gortis beyan etmeyip
tevakkuf edenler bulundugu gibi, bilgi edinmenin kesin olarak
mumkun oldugunu savunanlar da bulunmaktadir. Esyanin
hakikatini kabullenen kelamcilar, buna bagl olarak esyanin
objektif ve bilinebilir bir gerceklige sahip oldugunu belirtmek
suretiyle ilmin imkanini da savunmakta, bu goruse karst ¢i-
kan, bilginin izaft oldugunu iddia eden (Indiyye), nesnelerin ve
olaylarin hakikatini inkar eden (Inadiyye) ve bilginin varligim
ve yoklugunu inkar eden (ldedriyye) sofist (stfestai) akimlar
tenkit ve reddetmektedirler. Beyzavi de bu ¢izgide hareket eden
bir mitekellimdir. Bilginin olusmast icin bilen 6zne, bilinen
nesne ve bilme islemi olmak tizere ti¢ ana stire¢ gerekmektedir.
Beyzavi'nin bilgi teorisinde bu streclerin tct de gerceklesmek-
tedir. Beyzavi, Tavdliul-envdr’da bilgi konusuna tasavvur ve
tasdik kavramlarinin izahi ile baslamaktadir. Ona gore bir sey
hakkinda olumlu veya olumsuz olarak hitkiim vermeksizin onu
yalin bir sekilde dustinmeye “tasavvur”, bu zihni islemi olumlu
veya olumsuz siklarindan birine baglayarak yapmaya da “tasdik”
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denilmektedir. Bir seyin varlig1 veya yoklugu hakkinda hukum
vermeyi gerektiren tasdik, bu hususta stiphe ve kararsizlig esas
alan Sufestaiyye ile bir arada degerlendirilemez. Ayni sekilde
tamm da “kendisiyle tarif edilen seyi tanimamizi saglayan sey”dir.
[nsan bu yolla akil ytirttir, bilinen seylerden bilinmeyenlerin
bilgisine ulasmak icin nazarda ve istidlalde bulunur. Nazar,
“bilinen seylerin, bilinmeyenlerin bilgisine gotirecek sekilde
duzenlenmesi” demektir. Nazar istidlal ve kiyas gibi islemleri
yapabilmek icin makisiin aleyh canibinin kesin olmasi gerekir.®
Beyzavi bu bahsi Minhdciil-viisil ila ilmi’l-usal adli eserinde uzun
bir sekilde incelemistir.”

2. Bilginin Kaynaklari

Kelam ilminde genel kabul goren husus, bilgi kaynaklarinin
akliselim, havass-1 selime ve haber-i sadik oldugu seklindedir.
Beyzavi de bu tugclu tasnifi kabul etmekle birlikte, felsefenin
de etkisiyle bunlara ilave olarak “kuvve-i kudsiyye”den soz
etmekte; bu guicun peygamberler yaninda veliler tarafindan
da kullanildigini iddia etmek suretiyle tasavvufa kapi arala-
maktadir. Islam filozoflarinda oldugu gibi sufilerde de gayba
muttali olma, insant nefsin faal akil ile ittisali sonucu varilan bir
mertebedir. Bu mertebenin nasil gececegi konusunda sufilerle
filozoflar arasinda farkh gortsler bulunmaktadir. Ancak 6zt
itibariyle bu anlays ilk olarak filozoflar tarafindan kurgulanmis
ve daha sonra onlardan sufilere ve Batiniler'e gecmis bir yon-
temdir. Beyzavinin tasavvufa goz kirpan gorusleri de buradan
kaynaklanmaktadir.

a. Akl

[slam dusunce tarihinde aklin neligi (mahiyeti’l-akl) oldukca
tartisilan bir konudur. Aklin, bir cevher oldugunu savunanlar
8 Beyzavi, Tavaliul-envar, s. 26-32.

9 Beyzavi, Minhacu’l-viisal, s. 89-108.
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yaninda, onun bir araz oldugunu iddia edenler de bulunmak-
tadir. Akli miuicerret cevher olarak kabul eden Islam filozoflari,
onun Allah’tan ilk sudar eden sey oldugunu, ilk prensipten
(el-mebdeti’l-evvel) aldig1 bir vicudunun bulundugunu, bu vu-
cudun ilk prensibe nazaran viiciib (zorunluluk), kendi zatina
nazaran ise imkan ifade ettigini ve bununla baska bir akil, nefis
ve felege sebep oldugunu soylemektedir. Ikinci akildan da bu
sekilde ticunctt akil, baska bir felek ve nefis sudar etmekte ve
bu sekilde “faal akil” olarak isimlendirilen onuncu akla kadar
s6z konusu sture¢ devam etmektedir. Bu akil, unsurlar alemine
tesir eder ve beser ruhlarinin feyiz kaynag olur. Akillar mticerret
cevherlerden olustuklar icin hadis ve fasit olamazlar. Onlarin
kendilerine 6zgu bir yapilar s6z konusu olup biuttin kemalat
zatlarinda toplamislardir. Akil, nazar ve istidlal yoluyla yani
bilinenlerden bilinmeyenlere gitmek suretiyle hakikate ulasir.
Bu sebeple selef, zeka duzeyleri yeterli olmayanlarin kelam
ilmiyle mesgul olmamalarini istemistir."

Beyzavi, akil erbab1 arasinda ihtilafin devam edegeldigini, aklin
yeterli olmasi durumunda ihtilafin olmamasi gerektigini, en
basit meselelerde bile kendi kendilerine yeterli olmayan insan-
larin en zor mesele olan Allah'in varligi konusunda nasil yeterli
olabileceklerini soyleyerek, bu konuda bir muallime ihtiyac
oldugunu iddia eden Ismailiyye’ye karsi, marifetullah icin akil
yuratmenin yeterli oldugunu, bu konuda ayrica bir muallime
ihtiya¢ bulunmadigini savunmaktadir. Ona gore ihtilaf, sahih
olmayan akil yirutmeden kaynaklanmaktadir. Ancak Allah'in
varhigin bilmek oldukea zordur. Dolayisiyla bu konuda delil
ve ilkeleri 6greten, konuya iliskin stiphe ve tereddutleri gideren
bir muallimin bulunmasinin daha dogru oldugu soylenebilir.
Ancak buradaki tartisma, marifetullahin mtmkun olup olma-
mastyla ilgilidir. Beyzavi'ye gore marifetullah icin akil yturatme
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10 Beyzavi, Tavaliul-envar, s. 44.
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vacip olup bunun delili, “Allah Tealanin yerde ve goklerde
olup bitene bakip dusiinmemizi emretmesi’dir."' Mu‘tezile’ye
gore de marifetullah vacip olup bu da ancak akil yuritme ile
gerceklesir. Mutlak vacip olani tamamlayan sey de vaciptir.
Beyzavi bu yaklasimi ile aslinda Es‘ariyye’den daha cok Mu'‘tezi-
le’ye meyletmistir. Ancak bu gortise, dayanaginin akhin hukmu
olmast, nazar olmaksizin marifetullahin mumkiin olamayacag:
ve muhali teklif etmenin imkansizhigr gibi gerekeelerle itiraz
edilmistir. Akil yurtatme yoluyla bilgiye ulasilacagim Stime-
niyye'? mutlak olarak, miithendisun' ise ilahiyyat konular ile
siirh tutarak reddetmistir.

b. Duyular

[nsanda nefsin bedenle iliskisi ya miuidrike ya da muharrike
guci yoluyla saglanmaktadir. Insandaki bilgi kaynaklarinin
ikincisini olusturan duyular mudrike gucu ile harekete ge-
cirilmekte olup, bunlar da ya bes duyunun sagladigi dis alg:
gucleri (el-kuva’z-zahira) ya da ortak duyu (el-hissii’l-musterek);
tasavvur gucu (el-kuvvetii’l-musavvire / el-hayal); tahayyul gict
(el-kuvveti’l-miitehayyile / miifekkire / miitefekkire); vehim guct
(el-kuvvetii’l-vehmiyye) ve hatirlama gtictu (el-kuvvetii’z-zdkire
/ el-hdfiza) gibi ic algi gucleriyle (el-kuva’l-batina) gerceklesir.
Zahir olan idrak gucleri “gorme, isitme, koklama, tatma ve
dokunma” duyularindan olusmaktadir: Gorilenden bir suretin
goz bebeginde yansimasi suretiyle “gorme”; titresen havanin

11 el-Bakara 2/164; Al-i Imran 3/190.

12 Putlara tapan, reenkarnasyona inanan ve bes duyu disinda bilgi kaynag:
kabul etmeyen dinf bir topluluk olup daha ¢ok Hindistan’da yasamak-
tadirlar (Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozlugii, s. 286).

13 Gelenekte riyazi ilimlerin sekil ve cisimler arasindaki iliskilerini
inceleyen dalina “hendese”, bu ilimle mesgul olan kisilere de “muihendis/
geometrici” denilir. Bunlar, akil yiratmenin ilahiyat alaninda ilim ifade
etmeyecegini savunmaktadirlar (Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri
Sozluigti, s. 234).
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kulak deligine ulasmast ile “isitme”; kokuyla karisan havanin
beynin on tarafindaki iki cikintida (zaideteyn) bulunan kuvveye
ulasmastyla “koklama”; agiz 1slakliginin tadilan seye karismasi ve
bunun sinirlere ulasmasi ile “tatma” ve cildin nesnelerle temasi
ile “dokunma” gerceklesir.'

I¢ duyulara gelince, bunlar da bes adet olup birincisi hiss-i
miisterektir. Bu giic, hissedilen seylerin suretlerini buttnuyle
idrak eden kuvvet olup bununla nesnelerin renk, koku ve ta-
dina hukmedilir. Mahalli, beyindeki ilk batnin baslangici olup
bu sayede hdkim, mahkumiun bih ile mahkimun aleyhi birlikte
degerlendirir. Tasarlama guicti, soz konusu suretleri muhafaza
eden kuvvet olup mahalli beyindeki ilk batnin sonudur. Ve-
him giicti, bir kisinin sadakati ya da bir baskasinin dusmanlik
duygusu gibi cuz't manalar idrak eden kuvvet olup mahalli
son batnin baslangicidir. Belleme giicii, vehim guctuntn idrak
ettigi seyleri muhafaza eden kuvvet olup mahalli son batnin
sonudur. Birlestirme ve ayristirma gucu (el-kuvvetii’l-mutasar-
rife), manalar1 ve suretleri birlestiren ve ayristiran gt olup
bu guct aklin kullanmasi halinde “tefekkur gucu” (el-kuvve-
ti’l-mufekkire), vehmin kullanmasi halinde ise “tahayyul guct”
(el-kuvveti’l-miitehayyile) olarak isimlendirilir. Mahalli, beynin
ortasinda bulunan sinirlerdir.

Beyzavi'ye gore bu kuvvelerin s6z konusu yerlerde bulundugu-
nun delili, zikredilen yerlerden biri bozuldugunda ilgili kuv-
venin islevini yapamamasidir. Cuz’ileri idrak eden oncelikle
budur; nefis de bu kuvveler vasitasiyla idrak eder, ctuz'lerin
suretleri de bu kuvveler vasitasiyla kopyalanir.”

14 Beyzavi, Tavaliu'l-envdr, s. 158-160.
15 Beyzavi, Tavaliu'l-envar, s. 160.
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c. Dogru Haber

Bilgi kaynaklarinin tctncust ise “dogru haber”dir (el-habe-
ri’s-sadik). Beyzavi dogru haberi “dogru sozlu olduklar aklen
bilinen kisilerden —ki bunlar peygamberlerdir— nakledildigi
sahih olan haber” diye tanimlamakta, bu haberlerin tevatar
derecesine ulasmasi ve iceriklerinde akli bir celisiklik ve ay-
kirhigin bulunmamasi halinde kesinlik (yakin) ifade edecegini
kaydetmektedir. Ona gore akil ile naklin karsi karsiya gelmesi
durumunda nakil degil, akil tercih edilir. Canku akil naklin
ashdir. Ferin tekzibini de gerektirecegi icin fer'in tasdiki icin
ashin tekzibi caiz degildir.'

3. Bilgi Turleri

Beyzavi'ye gore bilgi, kadim ve muhdes olmak tizere ikiye ayri-
lir. Kadim bilgi Allah Teala’ya ait olup baslangici yoktur. Allah
Teala zat1 itibariyle ezeli oldugu gibi sifatlart itibariyle de ezelidir
ve ilim Onun ezeli sifatlarindan biridir. O'nun vasitasiz olan
ilmi her seyi kusatmaktadir. Allah disindaki varliklara gelince,
onlarin tamaminin ilmi sonradandir (muhdes). Muhdes bilgi,
tasavvur ve tasdik yoluyla olusur. Bir sey hakkinda olumlu veya
olumsuz hukum vermeksizin, onu yalin bir sekilde dustinmeye
“tasavvur”; bu zihni islemi s6z konusu siklardan (nefy ve isbat)
birine baglayarak yapmaya ise “tasdik” denilir. Bunlar da be-
dihi veya kesbi olmak tizere ikiye ayrilir. Bedihi bilgi, husulu
herhangi bir akil yurtitmeye baglh olmayan bilgidir. Kesbi bilgi
ise akil yurttmeye bagh olarak gerceklesen bilgidir.

Boylece bilgilerimizin bir sabit (bedihi / daha énceden bilinen),
bir de kazanilmis yont vardir. Tasdik de ya kesin olur ya da
kesin olmaz. Birincisi ya bir delil ile kesin olur ya da delilsiz
olarak kesin olur. Ikincisi yani delilsiz kesin olan taklittir. Bi-
rincisinin mitealliki (haricteki sebebi) ya bir sekilde zitlik kabul
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16 Beyzavi, Tavaliu'l-envdr, s. 40-41.
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eder ki bu itikat olur ya da zitlik kabul etmez ki bu da ilimdir.
Ikincisinin de ya iki tarafi da esit olur ki buna “sek” denir; ya
da bu ihtimaller esit olmaz. Bu durumda tercih edilen ihtimal
“zan”, zayif kalan taraf ise “vehim” olarak adlandirlir.

4. Delil ve Hiuccet

Beyzavi'ye gore “kendisinin bilinmesinden medlalun varhgimin
bilinmesi gereken sey”e “delil” denilir. Deliller akli ve naklt
diye ikiye ayrilir. Onculleri kesin olan akli delillere “burhan”,
zanni veya meshur olanlara “hatabe” veya “emare”, ikisinden
birine benzeyenlere ise “mugalata” denilir. Beyzavi, nakli delili
de “dogru sozli olduklart aklen bilinen kisilerden —ki bunlar
peygamberlerdir- nakledildigi sahih olan haber” diye tanimla-
makta, bu haberlerin tevattr derecesine ulasmasi ve haklarinda
celisiklik ve aykirilik gibi akli bir muarazanin bulunmamasi
halinde, yakin ifade edecegini kaydetmektedir.

Dini konularda kesin bilgi ifade eden delilleri akil, kitap, sinnet
ve icma olarak siralayan Mu‘tezile’ye gore marifetullah konusun-
da akil aslt delil, digerleri ise fer'dir. Dolayisiyla marifetullaha
ancak akilla ulasihr. Marifetullahin da icinde oldugu tevhit ve
adl konularinda akil ihmal edilip digerleri ile istidlalde bulu-
nuldugu takdirde, bir seyin feri ile aslina istidlalde bulunulmus
olur ki bu caiz degildir."

Beyzavi naslart anlamada, onlara ilk bakista beliren manay1
degil, muhtemel bulundugu diger anlamlardan birini verme
anlamina gelen te’vil yontemini benimsemistir. Akilla varilan
sonuclarla nakillerden anlasilan anlamlarin uzlasisini amac
edinen bu yontemi kelam alimleri yayginlastirmislardir. Tevil
yontemi felsefeden tasavvufa, Cehmiyye'den Sia’ya, Mu'‘tezi-
le’den Ehl-i stinnet’e kadar uzanan cok genis bir alanda kul-
lanilmistir. Her ne kadar herkes tevile giderken dil ve akil
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17 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, s. 88-89.
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kurallarni ileri surmekte ise de bunlar kendi mezhebinin
esas ve ilkelerine gore yorumlamakta, zaman zaman da ortak
noktalarda bulusmaktadirlar. Bu yaklasim Kadi Beyzavi ve
Zemahser?'de de gorulmektedir. Bu durum iki muellifin mez-
hepsel anlamda karsilikli etkilesiminden kaynaklanabilecegi
gibi ortak makuliyetten de kaynaklanmus olabilir. Ornek olarak
su ayetlerde yapilan tevilleri gosterebiliriz: 1. “Onun kirsisi
gokleri ve yeri kapsamistir.”'® Bu ayette “kursi” kelimesi hem
Zemahseri’de hem de Beyzavi'de hakiki mana olan “oturma yeri”
anlaminda degil, Allah'in yuceligini ifade eden bir temsilden
ibaret sayilmistir.’® Halbuki hadislerde kiirsinin oturulan ma-
kam anlaminda hakiki bir varlik oldugu beyan edilmektedir.*°
Her iki alim de, hadislerdeki zahiri anlami acisindan Allah’a
mekan nispeti bildiren kursi ifadesini, akilla celismesi sebebiyle
tevil etme durumunda kalmislardir. Bazi alimler ise kirsiyi,
“Allah’in ilmi” manasinda anlamislardir. 2. “Resul, sizi rabbinize
inanmaniz icin cagiriyor. O sizden kesin soz almist1.”*! Beyzavi
buradaki s6z almay1 (misdk), rivayet tefsirlerinin dile getirdigi
gibi lafzi ve hakiki manastyla degil, “deliller getirme ve dustunup
inceleme yetisi verme” (fitrat) seklinde anlamistir.*? 3. “Guzel
davrananlara daha guizel karsilik, bir de fazlas1 vardir.”** Bura-
daki “ziyade” Ehl-i sinnet tarafindan “riyetullah”; Mu'‘tezile ve
Beyzavi'ye gore ise “mukafata ek olarak verilen lutuf” seklinde
anlasilmistir.** 4. “Sonra toprag goz goz yardik”> ayetinde
oldugu gibi esasinda insana ait olan fiillerin Allah’a nispet

18 el-Bakara 2/255.

19 Zemabhsert, el-Kessdf, 1, 385; Beyzavi, Envarii't-tenzil, 1, 134.

20 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 282, 296; Darimi, “Rikak”, 80.
21 el-Hadid 57/8.

22 Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 11, 467.

23 Yanus 10/26.

24 Zemabhseri, el-Kessdf, 11, 233-234; Beyzavi, Envarii't-tenzil, 1, 433.
25 Abese 80/26.
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edilmesi mecazidir.”® Ayn sekilde “Faiz yiyenler, kendilerini
seytan carpmis kimseler gibi (kabirlerinden) kalkacaklardir”
ifadesi de “saptirma” anlaminda mecazi bir ifadedir.”® Benzer bir
tartisma sihirle ilgili olarak yapilmistir. Hem Hz. Peygamber’e
sihir yapilis1 hem de Harut ve Marut kissast ile ilgili bilgiler,
Ehl-i sinnet’e gore gercek iken, Mu'tezile bunun bir hile ve
goz boyama oldugunu iddia etmektedir.*

Beyzavinin Mu'‘tezile ile Ehl-i sinnet arasina ne kadar me-
safe koydugu meselesi daha sonraki donemlerde de tartisma
konusu olmus, Suyuti Beyzavi tefsirine hasiye olarak yazdig
Nevahidui’l-ebkar ve sevahidi’l-efkar'da (Stuleymaniye Ktp.,
Ayasofya, nr. B. 305) onu Mu'‘tezile'ye temayul etmekle itham
ederken Seyhzade onu Mu'tezilt gorusleri ayiklama noktasinda
basaril bulmaktadir.”® Styati'nin 6grencilerinden Semseddin
Muhammed b. Yasuf es-Sami (6. 942/1536) el-Ithaf bi-tem-
yizi ma tebia fthi’l-Beyzavi sahibe’l-Kessdf (Suleymaniye Ktp.,
Haci1 Mahmud Efendi, nr. 79; Sehid Ali Pasa, nr. 57) adh
eserinde Suyttinin elestirilerini yirmi alti ayetten nakilde
bulunarak ozetlemistir. Hocazade Muhammed Vecth, Damad
Melek Mehmed Pasamin (6. 1216/1801) tesvikiyle Is‘dfiil-it-
haf fi muaveneti’l-Kadi ve’l-Kessdf adl1 eserinde (Stileymaniye
Ktp., Esad Efendi, nr. 3531), Suyuti ve Sami'nin elestirile-
rini inceleyerek degerlendirmistir. Murtaza ez-Zebidi ise (6.
1205/1790) el-Insdf fi'l-muhdkeme beyne’l-Is‘af ve’l-Ithafta
(Mahtatatit Mektebeti Ezheri’s-serif, nr. 335389, vr. 1>-17")
Sami ile Hocazadenin risalelerini karsilastirmakta ve baz
degerlendirmelerde bulunmaktadir.
26 Beyzavi, Envari’t-tenzil, 11, 570.
27 el-Bakara 2/275.
28 Zemahsert, el-Kessdf, 1, 398; Beyzavi, Envarii't-tenzil, 11, 632.
29 Zemabhseri, el-Kessdf, 1, 301; IV, 301; Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 1, 78-79;
11, 632.
30 Abaci, “el-Beyzavi Tefsirindeki [‘tizalt Tesirlerin Varhigi Uzerine”, s. 152.
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B. Varlik Anlayisi

Kadi Beyzavi'nin kelam sisteminde bilgi konusundan sonra varlik
meselesi gelmektedir. O, Tavdliu’l-envar'da bu konu icin ayirdig
bolime “el-Muimkinat” adini vermis, miimkindt da “bilgiye konu
olan varliklar” (ma‘lamat) seklinde anlayarak tanim ve taksimatini
bu cercevede yapmustir. O, haricte gerceklesen malumu “mev-
cud”, haricte gerceklesmeyeni ise “madum” diye isimlendirdikten
sonra madumu “mutlak yokluk” olarak nitelemekte; mevcudu
ise oncesi bulunmayan (kadim) ve éncesi bulunan (muhdes)
seklinde ayirmaktadir. Kadim, varligi zorunlu olan zat-1 bart
olup alemin kidemine kail olan filozoflarin iddiasinin aksine
kidem Allah'in zat ve sifatlan disinda hicbir varliga verilemez.
Mu'‘tezile mensuplari her ne kadar Allah'in sifatlarinin kidemini
inkar etmislerse de vuctdiyyet, hayyiyyet, alimiyyet, kadiriyyet
ve ulthiyyet gibi evveli olmayan halleri kabul etmek suretiyle
onlarin mana oldugunu benimsemislerdir. Ebt Hasim’in savun-
dugu hal teorisi, sonuncusu olup bu, ayni zamanda digerleri
icin illet ve zat1 ayiran bir durumdur. Muhdesi de miitehayyiz
olan (mekan tutan) “cevher”, cevhere hulul eden “araz” ve her
ikisinin mukabili (yani ne mutehayyiz ne de mutehayyize hulal
etmis) olan seklinde ayirmuslar, sonra da sonuncu sikki imkan-
siz gormuslerdir. Zira sayet boyle bir sey yani bu ikisinden halt
olmak mumkun olsaydi, Allah Tealanin da bu konuda ona
ortak olmasi (istirak) ve baska hususlarda ise ona muhalefeti soz
konusu olurdu. Bu durumda da terkip gerekirdi.’

Filozoflar ise bilinmesi mumkun olan seylerin dis diinyada
gerceklesmesi bir sekilde soz konusu olanlarina “mevcud”, ol-
mayanlarina ise “madum” demislerdir. Mevcudu da zihni ve
harict olmak tizere ikiye ayirmuslardir. Harict olani zat itibariyle
yoklugu kabul etmeyen (vdcib) ve kabul eden (miimkin) olmak
tzere ikiye ayirmislardir. Mumkini de bir yerde bulunan yani
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31 Beyzavi, Tavaliu'l-envdr, s. 48-58.
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hulal ettigi mahalde kaim olan (araz) ve boyle olmayan (cevher)
olmak tizere ikiye ayirmuslardir. Iclerinde Eba Bekir el-Bakillani
ve (ilk donemlerinde) Cuveyni olmak tizere bazi Es‘ariler’in
yaptig1 taksime gore malum; varligi zat itibariyle gerceklesen
mevcut, cinslerde ve fasillarda oldugu gibi kendi disindan bir sey-
le gerceklesen hal ve madum olarak tice ayrilmaktadir. Beyzavi,
bu taksime katilmamaktadir. O, malamati kendi nefsinde ger-
ceklesen sabit / sey ve kendi nefsinde gerceklesmeyen nefiy /
mutlak yokluk diye ayirdiktan sonra sabiti de nesnel alemde
karsihign olan mevcut, olusta mudahil olmayan hal ve nesnel
alemde karsihgi bulunmayan madum olarak ayiran Mu'tezilenin
taksimine de katilmamaktadir. Hadise gelince o, yoktan var olan,
baska bir ifade ile varligi yokluktan sonra gelen demektir. Onu
“baskasina muhtac olan” seklinde de tanimlamislardir. Hadis, var
olabilmek icin bir illete muhtactir. Bu illet; suret, madde, fail ve
gaye olmak tizere dort turde olabilir. Varligin kendisine muhtac
oldugu sey sayet bilfiil onunla ise “suret”, bilkuvve onunla ise
“madde”, varliginda muessir ise “fail” ve muessiriyetinde etkili
ise “dat” ve “gaye sebep” olarak adlandirlir. Beyzavi hadis var-
lig1 da cevherlerden ve arazlardan olusan mutehayyiz ve varhig:
imkansiz olan gayrimutehayyiz olarak ayirmaktadir. Yine zihnt
varligi (mahiyetler) muirekkep ve basit olarak ayirip basitleri gayri
mec’tl kabul eden, murekkepleri ise harici ve akli murekkep
seklinde siralayan filozoflarin gortstiine de katilmamakta; varlik
konusunu en genis anlamda mumkinat bashgy ile karsilamakta,
melek ve cin gibi varhiklarn akli murekkep kategorisinde gorup
mufarik olarak degerlendirmeyi tercih etmektedir.*

Cevherlere gelince, kelamcilar buittin cevherlerin mitehayyiz
olduklarmni, bunlarin bolinmeyi kabul edenlerine “cisim”, kabul
etmeyenlerine ise “cevher-i ferd” denildigini soylemektedirler.
Filozoflara gelince, onlara gore cevherler ya heytla gibi mahal,
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32 Beyzavi, Tavaliu’l-envar, s. 70-80.
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ya suret gibi hultl edici ya da her ikisinden olusmus cisim olur
veyahut da bunlarin hicbiri olmaz ki bu da ayrik (mufarik)
varliktir. Ayrik varlik da cisimle iliskisi, yonetme seklinde ise
“nefis”, bu sekilde degilse “akil” olarak adlandirilir.

Felsefecilerle kelamcilarin varlik ve tabiat konularina yaklasimi
zaman zaman farkhlasmaktadir. Soz gelimi felsefecilerin tabiat
konularini mesdil baglaminda degerlendirerek onu tanimayt
nihai amac kabul etmelerine karsin kelamcilar bu konular vesdil
baglaminda ele almakta, tabiata iliskin bilgileri insanin Allah
tanimasina katki saglayan ayet ve isaret olarak gormekte, bu
hususta degerlendirilmesi gereken bir malzeme olarak énem-
semektedirler. Bu sebeple filozoflarin aksine kelamcilar, alemin
hudasunt, ihmali caiz olmayan bir ilke olarak benimsemislerdir.

1. Cevher-i Fert

Cisimlerin bolunemeyen en kucuk parcalarina kelamecilar “el-
cuz’ ellezi 1a yetecezza” veya “cevher-i ferd” demektedirler.
Kelam alimlerine gore cisimlerde bolunme sonsuz olmay1p ctiz-i
fertlerde son bulmaktadir. Bu gorusu kelam ilminde ilk defa
dile getiren Mu'tezili kelamc1 Ebtl-Huizeyl el-Allaf olmustur.
Her ne kadar daha 6nce Demokrit gibi Antik Yunan'da da bu
gorusu dile getirenler olmussa da, kelamcilarin cevher-i fert te-
lakkisi Yunan filozoflarmin atom anlayisindan farklidir. Soyle ki;
kelamcilarin cevher-i fert dedikleri varlik kadim degil, hadistir;
ayrica onun bir araya gelme ve ayrisma (el-ictima‘ ve’l-iftirak)
seklindeki hareketleri zorunlu olmay1p hudtstn ispati icin arac
olmaktan ibarettir. Filozoflara gelince, onlar cisimleri basit ve
murekkep olarak ayirmakta, basitleri de felekler ve unsurlar
seklinde taksim etmekte, farkli heyetleri gerektirmeyen tek ta-
biatin hareketinin dairevi oldugunu kaydetmektedirler. Onlara
gore dokuz felek vardir. Bunlar seffaf ve hareketleri dairevidir.
Unsurlara gelince, mutlak olarak hafif olan ates, agir olani ise
topraktir.
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Filozoflar, cevher-i fert anlayisin degisik sebeplerle kabul et-
mediler. Beyzavi, bu sebepleri yedi madde halinde siraladik-
tan sonra soz konusu tartismanin fiili bolunme ile ilgili degil,
vehimlerle ilgili oldugunu iddia etmektedir. Dolayisiyla o, fiilt
bolunme yerine zihni bolinmeyi savunmaktadir.”

2. Cisim

Cisim, iki ve daha fazla cevherin birlesmesinden olusan sey olup
Mu'tezile ulemast onu uzunlugu, genisligi ve derinligi olan varlik
diye tanimlamaktadir. Miteahhirin ulemasimin ¢cogunlugu da
onun “t¢ boyutlu varlik” oldugunu soylemislerdir. Soz konusu
¢ boyut duyularin algisina konu olacak tarden maddi yapida
olursa “tabii cisim”, ti¢ boyutun bir arada zihinde canlandiril-
mast seklinde olursa “kurgusal (vehmi)” ya da “matematiksel
(taTimi) cisim” adimn alir.

Aristo, feleklerin zat ve sifatlar itibariyle kadim olduklarini
iddia etti. Ondan onceki bazi filozoflar ise unsurlarin zatlar
itibariyle kadim, suret ve sifatlar itibariyle hadis olduklarin
soylediler. Ayrica zatta asil olanin cevher oldugunu iddia edenler
yaninda bunun toprak, ates, hava ve su oldugunu soyleyenler
de cikmistir. Bazilar ise ilk unsurun nefs ve heyild oldugunu
iddia etmistir. Bu konuda Galen gibi iki gorus arasinda tercih
yapmayanlar da olmustur.

Kelamcilar cisimlerin hem zat hem de sifat itibariyle sonradan
olmus olduklarini, dolayisiyla varliklarinin mumkun oldugunu
soylemektedirler. Ctinkt murekkep ve muteaddit yani bitisik
ve birden fazladirlar. Bunlarin bir tek sebebi olup soz konusu
sebep zorunlu (mucib) degildir. Aksi takdirde onun zatinin de-
vam etmesiyle, ondan sudur eden seylerin sebepli ve sebepsiz
olarak devami gerekir. Bu ise muhaldir. O halde s6z konusu
sebep mucip degil, muhtdrdir. Muhtar bir sebebi olan her sey
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33 Beyzavi, Tavaliu’l-envar, s. 124-136.
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ise muhdestir. Ote yandan cisimler sonludur. Onlarin sonlulugu
da dayandiklar bir sonsuzu gerekli kilar. Beyzavi bu gorusunu
burhan-1 miisaimete yoluyla kanitlar.**

Cisimleri olusturan ikinci ana unsur olan arazlara gelince, on-
lar kemiyet, keyfiyet, mekan, zaman, konum, izafet, mulkiyet,
fiil ve infial olmak tizere dokuz kategori ile sinirlandirilmistir.
Beyzavi, bu konuda zaman zaman Es‘ariler'den uzaklasmakta,
mesela arazin araz ile kaim olmasinin imkansizligi konusunda
onlara muhalefet etmekte; buradaki “kaim olmaktan” maksadin
“hayyizde var olma” (boslukta yer kaplama) degil, “niteliksel
hususiyete sahip olma” anlamina geldigini soylemekte, mute-
hayyiz olmasi imkansiz oldugu halde Allah Tealann sifatlarinin
zat ile kaim olduklarini dile getirmektedir.

Beyzavi, arazlarin bekast konusunda da Es‘art’ye muhalefet et-
mistir. Es‘ari, bekanin araz oldugunu, arazin araz ile bekasinin
ise caiz olmadigini soylerken Beyzavi tat 6rneginde oldugu gibi
baz1 arazlarn strekliliginin s6z konusu oldugunu, dolayisiyla
bunlarin yok olmalarmin imkansizhgini savunmaktadr.

Kelamcilar mekan (eyn) arazi disinda digerlerinin harici var-
higinin olmadigini savunmaktadirlar. Bu hususta Beyzavinin
gortust de acik ve nettir. Ona gore de mekdn haricte vicudu
olan, ancak cisimden farkli bir yapiya sahip bulunan bir seydir.
Nitekim cisim bir mekandan baska bir mekana intikal eder.
Mekan ise onunla intikal etmez. Zamana gelince Beyzavi onu,
“kendisiyle oncelik ve sonralik olusan muddet” diye tanimlar;
bunlarin haricte viicudu olmayan itibart seyler olduklarini,

34 Burhan-1 misamete; sonsuz oldugu farz edilen bir uzantinin (dogru)
paralelinde sonlu bir dogrunun farz edilmesi, bunlarin uzatilmasi veya
cakistinlmasi halinde sonsuzun da sonlu konumuna gelecegi, boylece
zamana ve mekana nispet edilemeyen Allah’tan baska her seyin sonlu ve
dolayistyla muhdes oldugu esasina dayanan bir delildir (bk. Topaloglu
- Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 53-54).
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dolayisiyla zamanin da itibart oldugunu soyler. Filozoflar ise
bunlarin farazi ve itibari degil, gercekten mevcut olduklari-
ni iddia etmektedirler. Buttin cisimlerin cevherleri mutecanis
oldugundan, onlardaki farklilik ictima ve iftirak gibi arazlar
tzerinden olmaktadir.”

3. Mufarik

Butiin cevherlerin mutehayyiz olduklarini dolayisiyla onlarin
harict varliklarinin bulundugunu soyleyen kelamcilarin aksine
filozoflar, onlarin iliskisini ya heyula gibi mahal ya suret gibi
hulul edici ya her ikisinden olusmus cisim ya da bunlarn di-
sinda “mufarik” ad1 verilen bir sik olarak adlandirmaktadirlar.
Mufarikin cisimle iliskisi yonetme seklinde ise “nefis”, idrak
etme seklinde ise “akil” olarak adlandirilir.

Gaip cevherler, cisimlerde ya etkili ve yonlendiricidirler ya da
etkili ve yonlendirici degildirler. Birincisi, akillar ve mele-i ala-
dir. Tkincisi ulvi ve sufli olmak uzere ikiye ayrilir. Ulvi cisimleri
idare eden ulviler, feleki nefisler ve semavi meleklerdir. Unsurlar
alemini idare eden basitleri ve olus turlerini idare edenlerine
“yer melekleri” ad1 verilmistir. Hz. Peygamber asagidaki ifade-
siyle bunlara isaret etmistir: “Bana denizlerin melegi, daglarin
melegi, yagmurlarin melegi ve riziklarin melegi geldi.”® Cuz’t
sahislari idare edenlerine de insan nefisleri (en-niiftsi n-ndtika)
orneginde oldugu gibi yer nefisleri (en-nuftisii’l-arziyye) adi ve-
rilir. Bizzat hayir olanlar Allah’a en yakin olan melekler, bizzat
serir olan seytanlar ve hayir ve serden ikisine de musait olan
cinler olmak tuzere tice ayrilir. Filozoflarin sozlerinden anlasil-
digina gore cinler ve seytanlar bedenlerden soyutlanmis olan
besert nefislerdir. Kelamcilarin cogunlugu ise soyut cevheri
(el-cevahirii’l-mucerrede) kabul etmediklerinden melek, seytan

35 Beyzavi, Tavaliul-envar, s. 82-86.
36 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 386.
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ve cinlerin farkli sekillere girmeye muktedir latif cisimler ol-
dugunu soylemislerdir.

Beyzavi, bu taksimin, peygamberlerin ifadelerinden ve filozof-
larmn sozlerinden yapilan ¢ikarimlara dayandigini kaydetmekte,
aklin bu alani istidlal yoluyla ihata etmesinin ise Allah Tealanin,
“Rabbinin ordularini O'ndan baskasi bilmez™” buyrugunun
geregi olarak imkansiz oldugunu belirtmektedir.*®

a. Aktllar

Aklin mahiyeti konusunda kelamcilar ile filozoflar arasinda
onemli gorus farkhhiklar: bulunmaktadir. Kelamcilara gore
akil, “maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren,
kavramlar arasinda iliski kurarak kiyas yapabilen ve htuiktimler
ctkarabilen guc’tur. O, zihnin disinda mevcut olan bir cevher
degil, bir yetenekten ibarettir. Filozoflara gore ise akil varligin
hakikatini idrak eden, maddi olmayan fakat maddeye tesir
eden basit cevher, dolayisiyla ontolojik bir realitedir. Filozoflar
aklin meleklerin en buytgu ve Hz. Peygamber'in, “Allahn ilk
yarattigi sey akildir™?® hadisinde buyurdugu tzere ilk yaratilan
sey oldugunu kabul etmektedirler. Beyzavi'ye gore onlarin bu
tarzda istidlalde bulunmalarinin iki guclii sebebi vardir:

i. Feleklerin yakin micidi yani dogrudan yaraticis1 Allah Teala
degildir; cinkt O birdir ve birden murekkep varlik sudar etmez.
Feleklerin mucidi baska bir cisim de olamaz; zira eger O, felek-
leri ihata ederse soz konusu cismin varhiginin, haldnin (bosluk)
yoklugu ile bilinen feleklerin varhgindan énce olmasi gerekirdi
ki bu durumda hala mumkin li-zdtihi olurdu. Bu ise muhaldir.
Sayet felekler soz konusu cismi ihata etseydi, bu durumda da
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37 el-Muddessir 74/31.

38 Beyzavi, Tavdliu'l-envar, s. 144-146.

39 Gazzali ve Taberani zayif isnatla Hz. Aise’ye dayanarak nakletmislerdir
(bu rivayet hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ozsenel, “Ilk Yaratilan Varhk
Konusundaki Rivayetler”, s. 171-189).
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degersiz olan (hasis) degerli olana (serif) illet olmus olurdu.
Ayni sekilde cisim, kendisine nispetle bir konumda bulunan
bir kabul ediciye tesir eder, fakat suret ve heytlaya tesir etmez.
Zira heyulanin suretten énce herhangi bir konumu ve suretin
de heyuladan once herhangi bir taayytunu soz konusu degildir.
Dolayisiyla o, cisimde ve fiili cisme bagh olanda tesir etmez. Bu
durumda felekleri icat eden, alet ve edevattan mustagni olan
muicerret bir cevherdir ki, o da akildir.

ii. Allah’tan ilk sudar eden sey araz degildir; ctinku araz cevher-
den once olamaz. i1k sudtr eden, sonraki mumkunlerin illetidir.
Allah’tan ilk sadir olan cisim de degildir; cunkt o, baskasina
illet olamaz. Heyula ve suret de degildir; aksi halde birinin
digerinden once gelmesi gerekirdi, ayrica heyula, sureti kabul
ettigi icin onun fail illeti olamaz. Suretin taayytunu heytladan
elde edilmektedir, dolayisiyla heyula ondan sudur edemez.
Fiili cisme bagh olan da ilk sudar eden degildir. O akildur, ilk
prensipten (el-mebdeti’l-evvel) aldig bir viicudu vardir. O, O'na
nazaran vicb, kendi zatina nazaran ise imkan ifade eder. O,
bununla baska bir akil, nefis ve felege sebep olur. Ikinci akildan
da bu sekilde tictinctt akil, baska bir felek ve nefis sudtr eder.
Durum bu sekilde Allah Tealanin “ruhun ayakta durdugu gun”™*
ayetinde ifade ettigi “ruh” olarak tabir edilen ve “faal akil” olarak
isimlendirilen onuncu akla kadar devam eder. Bu, unsurlar
alemine tesir eder ve beser ruhlarinin feyiz kaynag: olur. Hz.
Peygamber’in “Allah'in ilk yarattig1 sey kalemdir; ona ‘yaz’ dedji;
o0 ‘Ne yazayim?’ dedi. O, ‘Olmus ve ebede kadar olacak olanlarin
kaderini’ dedi”*" hadisinde yer alan “kalem” ise muhtemelen
aklievvele benzemektedir. Ikinci yaratilan “el-levh”tir. Bu, Hz.
Peygamber’in, “Hicbir yaratilmis yoktur ki onun sureti arsin
altinda olmasin™* hadisinde ifade ettigi ars veya ona bitisik
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40 en-Nebe’ 78/38.
41 Ebu Davud, “Sunnet”, 16; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 216.
42 Sa‘lebi, Araisu’l-mecalis, s. 11.
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olan olabilir. Akillar mucerret olduklarina gore hadis ve fasit
olamazlar; onlarin kendilerine ait 6zel yapilar vardir, sahislar
da bilfiil butin kemalati toplamaktadir.®

b. Nefis

Kelamcilarin ruh, filozoflarin ise nefis olarak adlandirdig ve
insanin 6zu olarak kabul edilen varligin mahiyeti bu iki disiplin
arasinda tartisma konusu olmustur. 11k donem kelamecilar1 onu
“cism-i latif” olarak tamimlarken iclerinde Gazzali ve Fahreddin
er-Razi gibi miiteahhirin donemi kelamcilarinin da bulundugu
bazi alimlere gore o, “cism-i latif degil, manevi ve soyut bir
cevher”dir. Islam filozoflar ise onu bedenden bagimsiz sekilde
canlilarda bulunan manevi cevher olarak tanimlamislardir. Nefse
ait nitelikleri hayat, saglik, hastalik, idrak, kudret ve irade sek-
linde siralayan Beyzavi, bunlarin yerlesik olanlarina “meleke”,
yerlesik olmayanlarina ise “hal” denildigini kaydetmektedir.
Hayat icin bunyenin gerekip gerekmedigi konusu da filozoflarla
kelamcilar arasinda tartisma konusu olmustur. Filozoflar nefis
icin bedeni sart kosarlarken kelamcilar bunun gerekli olmadi-
gin1 savunmuslardir. Bu konuda Mu'tezililer diger kelamcilarin
yaninda degil, filozoflarin tarafinda yer almislardir. Idraklerin de
zahir ve batin olmak tizere ikiye ayrldigini, zahiri idraklerin bes
duyu aracihigy ile batuni idraklerin ise batint duyular vasitastyla
gerceklestigini kaydetmektedirler. Nefsin mahltk olup olmadig:
da tartisma konusu olmustur. Kelam bilginleri onun hadis ol-
dugu konusunda ittifak etmistir. Ciinki onlara gore bir ve zati
itibariyle vacip olanin disindaki her sey sonradan yaratilmistir.
Dolayistyla nefsin de sonradan yaratilmis olmasi gerekir. Aristo,
kendisinden oncekilere muhalefet ederek nefsin hudtisu icin
bedenin hudasunu sart kosmustur. Buna, nefislerin ayni ttirden
olduklarini delil getirmis, aksi takdirde nefis olmalar itibariyle
musterek olacaklarindan cisim olacaklarini soylemistir. Ctinku
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her murekkep cisimdir. Sayet o, bedenden ¢nce bulunsaydi;
tarin fertlerinin taaddudu madde ile oldugu, bedenin temeli
de maddeye dayandig1 ve bedenden 6nce taaddtit olmayacag:
icin “bir” olurdu. Zira tirun fertlerinin taaddidu madde ile
olur, onun maddesi de bedendir ve ondan 6nce taaddrit etmez.
Sonra, nefis bedene ilistiginde; bir olarak kalmas1 durumunda,
her birinin digerinin bildigini bilmesi gerekir; bir olarak devam
etmemesi durumunda ise bolinmiuis olur. Halbuki mticerret
olan bolunmez.

Nefsin fani olup olmadig1 konusunda da tartismalar yapilmistir.
Naslarin zahirinden anlasilacag gibi nefis, bedenin olumuyle
fena bulmaz. Filozoflar yoklugu kabul eden her seyin maddi
oldugunu, nefsin ise maddi olmadigini, dolayisiyla onun yok-
lugu kabul etmedigini ileri surduler. Nefsin bedenden énce
var olmasi hususunda ise kabul ve itiraz turunden cesitli sozler
sarfedildi. Ayrica 6lum sonrasinda onun saadet ve sekavetinin
soz konusu oldugunu soylediler. Zira sayet nefis, Allah Teala'y,
Onun vacibu’l-vicuad oldugunu, lutfunun ve comertliginin
akmaya devam ettigini, zatinin buittin noksanliklardan, bedent
goruntilerden ve cismant lezzetlerden munezzeh oldugunu
kabul ve tasdik etmisse kendisi kamil, serefli, mukaddes mii-
cerretlerin ve milkerrem meleklerin arasinda bulunmaya hak
kazanmus bir nefis olarak mutlu olur. Yok eger buttin bunlar
bilmiyor ve birtakim aldatic1 batl seylere inaniyorsa, kapkara
cehaletini idrak ederek, hakiki bilgilere istiyak duyarak ve bu
guzelliklerin ebedi olarak kendisine nasip olmasindan umut
kesmek suretiyle pismanlik ve elem duyar. Yeniden dunyaya
donmeyi ve daha 6nce imkan: olup da elde etmedigi bilgilere
ulasmay1 temennt eder. Ancak diinya hayatinda yaptigr ko-
talukler yuztunden butin bu guzel temennileri gercekleserek
mutluluk duymasi engellenir.*
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i. Felekt Nefisler

Feleklerin hareketleri tabii degildir. Oyle olsayd tabii olarak
istenilen, tabii olarak kendisinden kagilanin ayni olurdu. On-
larin hareketleri kasri (zorunlu) de degildir; zira tabii olanin
aksine kasri olan cihet, strat ve yavashkta kasire muvafik olur.
Bu durumda onlarin hareketleri iradidir ve idrak sahibi muhar-
rikleri vardir. Bu muharrik ya hayal edici ya da akil sahibidir.
Birinci ihtimal batildir. Cankt ayni nizam tzere devam eden
bir hareket sirf tahayytle tabi olmaz. Bu durumda onun akil
sahibi olmas gerekir. Akil sahibinin ise mucerret olmasi gerekir.
Boylece felekleri hareket ettirenin akil ve mucerret cevherler
oldugu ispatlanmis olmaktadir. Ciz't hareketler, cuz'tidraklere
tabi olan bir ctz’i iradeden dogduguna gore, onlar mucerret-
lere degil, onlardan ¢ikan cismant kuvvete aittirler. Bu tipki
“ctiz'? nefis” olarak isimlendirilen ve bedendeki nefisten feyiz
alan “kuvve-i hayvaniyye” gibidir. Filozoflarin meshur olan
gorusune gore nefis, zahir ve batin duyulardan, sehvetten ve
gazaptan soyutlanmistir. Ctunkt bunlardan maksat menfaati
celp ve zarari defetmektir. Halbuki her iki husus da nefisler
icin muhaldir.®

ii. Natik Nefisler

Nefsin mahiyeti gibi bedenle irtibati da tartisma konusu olmus
bir meseledir. Ibrahim en-Nazzam (6. 231/845), nefsin bedene
sirayet eden latif bir cisim oldugunu kaydetmistir. Ote yandan
nefsin beyindeki bir kuvve, kalbin bir kuvvesi; biri beyinde olan
nefs-i natika ve hakime; digeri kalpte bulunan ve “hayvaniyye”
olarak da isimlendirilen nefs-i gazabiyye; bir digerlerinin de
cigerde bulunan nefs-i nebatiyye ve nefs-i sehvaniyye olmak
tizere ¢ cesit oldugu da soylenmistir. Bazilar nefsin, dort
unsurun karisimi (ahlat-1 erbaa), bazilart da mizac¢ oldugunu
iddia etmislerdir. Ibni’'r-Ravendi (6. 301/913-14 [?]) ise onun
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kalpte bolunemeyen en kucuk parca oldugunu soylemistir.
Filozoflar ile Gazzal'ye gore nefs-i natika, bedenden ayr1 so-
yut bir varliktir. Beyzavi, bu gortise hem naklin hem de aklin
delalet ettigini kaydettikten sonra nakli delaletleri su sekilde
siralamaktadir:

1. Allah Teala “Allah yolunda oldurtlenleri sakin oltler sanma.
Bilakis onlar rableri katinda diridirler”*® buyurmaktadir. Bede-
nin olmus oldugunda stiphe yoktur, diri olan ise baska bir sey
olup o da nefistir.

2. Allah Teala “Onlar sabah aksam atese arzedilir”* buyurmak-
tadir. Burada atese arzedilen 6lmus beden degildir, zira cansiza
azap edilmesi imkansizdir.

3. Allah Teala “Ey huzur icinde olan nefis! Sen O'ndan razi, O
da senden raz1 olarak rabbine don!™® buyurmaktadir. Beden
olmus oldugundan donemez ve muhatap da alinmaz. Burada
muhatap alinan beden degil nefistir. Oyleyse nefis bedenden
baska bir seydir.

4. Allah Teala bedenin yaratihs seklini ve onun gecirdigi evreleri
beyan ederken soyle buyurmaktadir: “Nihayet onu bambagska bir
yaratik olarak ortaya ¢ikardik.”* Allah, bununla ruhu kastetmis-
tir. Bu da, ruhun bedenden farkh olduguna delalet etmektedir.

5. Hz. Peygamber ise soyle buyurmaktadir: “Cenazenin naast
tabutta tasindiginda ruhu naasinin etrafinda dolasir ve ‘Ey esim!
Ey cocugum! Diinya beni oyuna getirdigi gibi sizi de oyuna
getirmesin; helal haram demeden mal biriktirdim, sonra da
baskasina biraktim, hesabini ise ben verecegim. Dikkat edin,

46 Al-i Imran 3/169.
47 el-Mmin 40/46.
48 el-Fecr 89/27-28.
49 el-Mi'mintn 23/14.
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benim basima gelen bu durum size de olmasin’ der.”" Soz
konusu rivayette, “naas etrafinda dolasan seyin, naastan farkl
bir sey oldugu” anlasilmaktadir.

Nefs-i natikanin bedenden ayr1 soyut bir sey oldugu hususuna
akhin delaleti ise su acilardandir:

i. Allah Teala'y1 ve basit varliklar bilmek, bolunme kabul etmez.
Aksi takdirde onun cuiziintn kendisine alem olmas: durumunda
parca, bittine esit olmus olur ki bu muhaldir.

ii. Akil sahibi bazan siyah ve beyazi birlikte idrak edebilir. Sayet
o (akil) cisim veya cismanti olsaydi siyah ile beyazin bir cisimde
bir araya gelmesi gerekirdi ki bu da imkansizdir.

iii. Sayet akil, cisim veya cisme hultl eden bir konumda olsayd1
ya strekli olarak akledilmesi ya da hic akledilmemesi gerekirdi.
Zira bir uzvun maddesine hultl eden sureti sayet akletmesinde
yeterli olursa, surekli akletmesi gerekir, yeterli olmazsa esit iki
suretin bir maddede bir araya gelmesi imkansiz oldugundan,
surekli akletmesi imkansiz olur. Lazim baul olunca, melzum
da onun gibi baul olur.

iv. Akleden kuvvet (el-kuvvetii’l-dkile) sonsuz akledilenleri tak-
viye eder; zira o, sonsuz say1 ve sekilleri idrak etmeye kadirdir.
Halbuki hicbir cismant kuvvet boyle olamaz.

v. Kuallt idrakler sayet bir cisme hultl ederlerse; mahalline tabi
olmak bakimindan durum, sekil ve miktar acisindan o cisme
mahsus olurlar; dolayisiyla mucerretler, kulli suretler olmazlar.

Beyzavi, soz konusu ifadelerin ruhun, bedenden soyutlandigina
degil, ondan baska bir sey olduguna delalet ettigini kaydet-
mektedir.”!

50 Bu hadisin kaynagi muteber hadis metinlerinde tespit edilemedi.
51 Beyzavi, Tavaliul-envar, s. 150-152.
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Nefsin bedene taalluku ve ondaki tasarrufuna gelince; filozoflar
“nefsin bedene hulal etmedigini ve ona mucavir olmadigini,
ancak onunla, asitkin masukuna olan alakas: seklinde ilgili ol-
dugunu” soylediler. Nefsin bedene taalluk etmesinin sebebi,
kemale ermesinin ona bagh olmasidir. Zatinin iki akli, iki de
hissi taalluku vardir. Bu durum once kalpten dogan ve gidala-
rin en latif ctizlerinden meydana gelen ruh ile iliskilidir. Nefs-i
natikadan ona, bedenin ctiz ve derinliklerine kadar sirayet eden
bir kuvvet yayilir. Boylece her uzva kendisine ait bir gtic (kuv-
ve) dagilir. Bedenin nefisten tam olarak yararlanmasi alim ve
hakim olan Allah'm izniyle bu sekilde gerceklesir. Bedene akan
(feyezan) bu kuvvet, mudrike ve muharrike olmak tizere ikiye
ayrilir. Mudrike de zahir ve batin olmak tizere ikiye ayrilr. Zahir
olan gorme, isitme, tatma, koklama ve dokunmadan olusan
bes duyudur. Batini duyulara gelince, onlar da hiss-i musterek,
hayal, kuvve-i vahime, kuvve-i hafiza, kuvve-i mutasarrifeden
olusan duyulardir.”

Nefsin muharrike guct de ihtiyari ve tabii olmak tuzere ikiye
ayrilir. Birincisi kuvve-i baise olup, onun menfaati celbetmeye
tesvik edenine “arzu gucu” (el-kuvvetii’s-sehevdniyye), zararl
defetmeye tesvik edenine de “otke guict” (el-kuvvetii'l-gadabiyye)
denilir. Tabii kuvveye gelince; o, ya sahsin ya da turtin muha-
fazasi icindir. Birincisi iki kisim olup ilki gidalart beslenilene
intikal ettirir (el-gaziyye), ikincisi ise bedenin buytmesini ve
yenilenmesini saglayan “buytime guct”dir (en-namiyye). Ikin-
cisi de hazimdan sonra, baska bir sahsin maddesi olmak icin
gidadan ayrilan ctiz olan “treme” (el-miuvellide) ve bu maddeyi
rahme havale eden “suret veren” (el-musavvire) seklinde iki
kisimdan olusur. Bunlar, suretler ve kuvveler olarak da ifade
edilir. Bu dort kuvveye baska dort kuvve hizmet eder. Bunlarin
ilki, muhtac olana ceken kuvve-i cazibe, ikincisi ise gidalari,
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onlarla beslenenler icin uygun hale donustiren “hazmedici
guctur” (el-hdzime). Bunun ¢igneme aninda, midede, akcigerde
ve organlarda olmak tizere dort kademesi vardir. Uctincust yi-
yecek ve icecekleri hazmedinceye kadar onlarm uygun olanlarim
midede tutan mdsike; dorduncusu de bu besinleri, organlara
daha faydali ve hazir hale getiren ddfiadir.”

Goruldugn tizere Beyzavinin varlik hakkinda ortaya koydugu
gorusler hem terminolojik yonden hem de icerik itibariyle mi-
tekaddimin donemi kelamcilarinin yaklasimindan farkhdir. Bu
hususta Cuveyni haricte tutulacak olursa, Mu'tezili ve Mattridi
kelamcilar ile Sehristant, Gazzali, Amidi gibi gecis donemi Es‘art
kelamcilart mantik ilmine olumlu yaklasmakla beraber felseft
metafizige karsi ihtiyath yaklasmislardir. Bu tutum Razi ile de-
kelam alimleri mantik yaninda felsefi metafizige de kapilarim
acmislardir.

C. UlGhiyyet

Beyzavinin kelam sisteminde bilgi ve varliktan sonra gelen
tcuncu esas ulthiyettir. Ulthiyyet onun varlik anlayisinda
mevcudun kadim boyutunu olusturmaktadir. Ancak Beyzavi,
bu meseleyi mustakil bir esas olarak ele alma ihtiyact duymus
ve soz konusu esast Allah'in varhig, birligi, sifatlar1 ve fiilleri
seklinde islemistir.

1. Allah'in Varhgi ve Birligi

Allah, varlig1 zorunlu olan yani mevcudiyeti icin baskasina
muhta¢ olmayan ve yoklugu dustuntlemeyen varhiktir. Bu var-
ligin neligi konusunda filozoflar ile kelamcilar arasinda ihtilaf
soz konusudur. Birinciler Allah hakkinda vucut ile mahiyetin
ayni, mumkun varlikta ise viicudun zat tizerine zait oldugunu
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soylerken, Es‘ariler her iki varlikta da vucut ile mahiyetin bir-
birinin ayni oldugunu savunmaktadir. Beyzavi ise onlardan
ayrilarak hem vacipte hem de mumkinde vicudun mahiyet
Uzerine zait oldugunu kabul etmektedir.”

Beyzavi'ye gore baska bir delil olmasa bile insan akil yurtaterek
Allah Tealamin varhg hakkinda bilgi sahibi olabilir. Ctnki sarih
akil, eserin varligindan once muessirin varligini gerekli gorur.
Aksi takdirde eserin muessiri tizerinde etkili olmasi gerekir. Bu
ise muhaldir. Muessirin onceligi devir ve teselsiil anlayislarini
iptal eder. Hadis varligin viicudu mumkunduar. Her mumki-
nun de bir sebebi vardir. Bu sebebin baska bir miimkiin olma-
st durumunda devir veya teselstl gerekir. Bunlar ise batildir.
Dolayisiyla mumkiinun sebebi vacip olmalidir. Filozoflar beser
takatinin Allah’in zatin1 bilmeye yeterli olmadigin iddia eder-
lerken, kelamcilar filozoflara karsi ¢ikarak boyle bir sinirlamayi
reddetmisler ve onlar1 Allah Tealanin hakikatini soyutlamakla
yani O'nu zihni varlik haline getirmekle itham etmislerdir. Al-
lah’in varhiginin baska seylerin varligina benzemedigini, O'nun
Miucessime’nin iddia ettigi gibi cisim olmadigini; Kerramiyye
ve Musebbihenin savundugu gibi O'nun hicbir cihette bu-
lunmadigini, O'nun her turlt mekan, yonde bulunmaktan ve
benzerden muinezzeh oldugunu kaydetmektedir. Allah, alemin
ne mahallidir ne de ona hulal etmistir.

Bu husustaki nakli delillere gelince, mutesabih naslarda gecen
ifadeler akla cismiyet ve ciheti getirmektedir. Bu sebeple ya
bunlarin manalar1 Allah’a havale edilerek tevakkuf edilmeli
ya da bunlar tevil kabul etmeyen kesin akli huktimlerle celis-
meyecek sekilde tevil edilmelidir. Ancak bu sirada ittihada ve
hulale sapmaktan uzak durulmali ve her iki durum da Cenab-1
Hak’tan nefyedilmelidir. Ittihat ihtimaline gelince, sayet Allah
bir baskasiyla birlesecek olsa, bunlar bir birligi degil, bir araya
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gelmis iki varhigy ifade ederler. Aksi takdirde ittihat etmemis,
aksine ya ikisi de yok olmus ve bunlardan tictincti bir sey mey-
dana gelmis olur ya da ikisinden biri yok olup sadece digeri
varhigimn sturdurmus olur. Hulul ise makul olan bir mevcudun
diger bir mevcuda bagh olarak varligim stirdirmesi demektir.
Bu ise vacibu’'l-viuctud hakkinda dustinulemez. Hiristiyanlarin
ve bir kisim sufilerin bu gortisu paylastiklar nakledilmistir.”

Allah'in birligine gelince; sayet iki ilah farzedilecek olsa, mum-
kinlerin onlara nispeti esit olur. Bu durumda mureccihsiz tercih
ve iki muiessirin bir sey tizerinde birliktelik olusturmasi imkansiz
oldugundan, onlardan hicbir sey viicuda gelmez. Ayni sekilde
sayet onlardan biri bir cismin hareketini istese ve farzimuhal
digeri icin ise onun stktnunu istemek mumkin olsa bu du-
rumda ya her ikisinin de muradi hasil olur ya hicbirinin murad:
olmaz. Bu iki ihtimal de imkansizdir ya da sadece birinin muradi
hasil olur ki bu da digerinin acziyetini gerektirir. Sayet onun
istedigi gerceklesmezse, bu durumda da engelleyen digerinin
iradesi olur ve birincinin acziyeti gerekir. Oysa aciz ilah olamaz.”

2. Allah'in Sifatlari

Kadi Beyzavi'ye gore Allah'in sifatlar taalluklart bakimindan
itibart ve degisken olmakla beraber, zat yontunden hakiki, ka-
dim ve degismezdirler. Dolayisiyla onlarin nicelik ve nitelik
bakimindan degismeleri soz konusu degildir. Kelamcilara gore
Allah Teala mahalli’l-havadis degildir; O, mizaca bagl olan
renk, koku ve tat gibi arazlarla; hissi veya aklt hichir elem veya
lezzetle nitelendirilemez. Buna karsilik filozoflar, Allah’in hissi
olanla olmasa da, akli olan elem ve lezzetlerle nitelenebilecegini
iddia etmislerdir.

55 Beyzavi, Tavaliul-envadr, s. 166-174.
56 Beyzavi, Tavdliul-envdr, s. 178.
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Beyzavi Allah'in sifatlarini, O’nun fiillerinin bagh oldugu si-
fatlar ve O'nun bizzat fiili olan sifatlar diye ikiye ayirdiktan
sonra, birincileri kudret, ilim, hayat ve irade gibi dogrudan
fiillerin bagl oldugu sifatlar; ikincileri de sem’, basar, kelam,
beka ve tekvin gibi sifatlar olarak siralamaktadir. Allah'in kudreti
mumkun olan her seye taalluk eder. Ayni sekilde O alimdir,
iradesinin bir seye taalluk etmesi icin oncelikle onu bilmesi
gerekir. Ayrica O, kendi zatin1 bilmektedir. Kendini bilenin
baskalarini da bilmesi mumkundur. Allah'in bilisi esit seviyede
olup filozoflarin iddia ettigi gibi kulli-ctiz’t seklinde ayrilmadig
gibi, zatindan baska veya zatinin ayn1 olan bir ilimle de bilici
degildir. Aksi hiristiyanlarin teslis anlayisinda oldugu gibi kufru
veya Muattilanin tanimlamasinda oldugu gibi sifatlarin inkarim
dogurur. Ayrica cumhur, Allah'in hay ve murid oldugunda
ittifak, bunlarin anlamlarinda ise ihtilaf etmistir. Filozoflar ve
Mu'tezile’den Ebt'l-Huseyin el-Basri, hayati ilim ve kudret ile
muttasif olmanin sthhati olarak alirlarken, digerleri onun, bu
sthhati gerektiren mustakil bir sifat oldugunu savunmaktadirlar.
[rade konusunda da filozoflar, bu sifat varhigin duzeninin en
kamil olmasi konusunda Allah'in bilgisi olarak aciklayip “inayet”
olarak adlandirdilar. Kelamcilar ise iradenin diger sifatlardan
ayrt, mustakil bir sifat, bir sifat-1 muhassisa oldugunu soylediler.
Mu'tezile irade sifatinin herhangi bir mahalde kaim olmaksizin
hadis oldugunu, Kerramiyye ise onun Allah’m zatinda meydana
gelen hadis bir sifat oldugunu iddia etti.

Beyzavi sem’, basar ve kelam sifatlarinin naslarda yer aldigini,
bunlar zahiri manalarinin disinda bir anlam icin tevile zorlayan
bir durumun olmadigini, zaten alim olan bir zatin isitme ve
gorme yoluyla bilmesinin de tabii oldugunu kaydetmektedir.
Ona gore, Allah'in kelam1 ne Kerramiyyenin iddia ettigi gibi
zatla kaim hadis bir sifat, ne Mu‘tezilenin dusundugu gibi zatin
gayri hadis bir sifat ne de bazilarmin iddia ettikleri gibi zatin
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ayni olan bir sifattir. Aksine kelam, ses ve harflerden ayr1, sadece
manadan olusan bir sifattir.

[stiva, yed, ayn ve vech gibi miitesabih naslarda beyan edilen
sifatlara gelince, bunlardan istiva istila, yed kudret, vech varlik,
ayn ise gorme olarak tevil edilmistir. Bu konuda Selef’e tabi ol-
mak ve bu tur sifatlarin gercek manalarini Allah’a havale etmek
gerekir. Tekvin sifatina gelince, Maturidiler bu sifatin stubutt
sifatlardan biri oldugunu soylediler. Onlara gore kudret bir seyin
imkanina; tekvin ise vukuuna taalluk eder. Es‘ariler’e gore ise
imkan baskasiyla degil, dogrudan kendisiyle kaim, tekvin ise
anlik bir taalluktur.”” Es‘ariler’in hakkinda ihtilaf ettikleri sifat-
lardan biri de beka sifatidir. Es‘ari ve Gazzali onu stubuti sifatlar
icinde sayarken Cuveyni ve Razi bu gortuse katilmamaktadir.
Bunlar, sayet beka varsa, bunun baska bir beka ile var olacagini,
bunun da teselstle yol acacagin iddia etmektedirler. Ctiveynt
onu, zat ile kaim olmayan ve zat lizerine zait bulunmayan,
dogrudan vucuda raci olan bir itibart sifat olarak kabul etti.
Beyzavi'ye gore ise Allah Tealanin beka sifatindan anlasilmasi
gereken, “O'nun yoklugunun imkansizligi”dir.”®

Allah Tealanin gorulmesini habert sifatlar icinde sayan Beyzavi'ye
gore, Allah Tealamin ahirette gorulmesi mumkundur. Ancak
bu, Mu'tezilemin iddiasinin aksine resim ve 1s181n bitismesi
olmaksizin, Kerramiyye ve Musebbihenin de aksine yuz yuze
olmaksizin gerceklesecektir. Beyzavi bu konudaki gorusunu,
hem nakli hem de akli delillerle ispata calismaktadir.

57 Beyzavinin Allah’in sifatlan konusundaki gorisleri icin bk. Ibrahim,
“Allah’in Sifatlart Hakkinda Zemahseri ve Beyzavi Arasindaki Munaka-
salar”, s. 151-171.

58 Beyzavi, Tavaliul-envar, s. 199.
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3. Allah’in Fiilleri

Allah’in fiili sifatlarina gelince, bu hususta Es‘art Allah'in buitun
fiillerinin O’nun kudreti ile meydana geldigini ve O'nun tarafin-
dan yaratildigini soylerken, Bakillani taat ve masiyet tirtinden
fiillerin kulun kudretinin sonucu olustugunu soylemektedir.
Cuveyni ve Ebi’l-Huseyin el-Basri ise besert fiillerin Allah'in
kulda yaratuig bir kudretle meydana geldigini, Ebt Ishak el-Is-
ferayini fiilin Allah ile kulun kudretinin toplamu ile olustugunu,
Mu'tezile ise kulun, fiilini kendi ihtiyar1 ile olusturdugunu soy-
ler. Insan fiilleri ile cansiz varliklardan sadir olan fiiller arasinda
acik fark oldugunu, ayrica fiillerin insana nispetini engelleyen
bazi nakli deliller bulundugunu goren Es‘ariler, ikisinin arasimi
bulmaya calisarak insan fiillerinin Allah’m kudreti ve kulun kesbi
ile vuku buldugunu soylerler. Beyzavi'ye gore bu, anlasiimasi
oldukea zor bir durumdur. Bu zorluk sebebiyle Selef soz konusu
meselede tartismayl dogru bulmamistir. Bu cercevede ¢cozum
tiretmek tizere Beyzavi, hayir-ser, iman-kifur, htsun-kubuh,
lutuf, taat karsihginda sevap, tovbe edilmeyen buytk ginah
karsiiginda ceza vermek, serrin aksine aslah olani yaratmak,
vicab alellah gibi konular ele almis, Mu'tezile’ye elestiriler
getirerek kendi goruslerini ortaya koymustur. Mu'tezilenin,
Allah’in fiillerinin kullarin maslahatina riayete bagl oldugu
iddiasina karsilik Es‘arfler Allah’in fiillerinin herhangi bir amacla
illetlendirilemeyecegini soylerler.”® Beyzavinin, “ilaht fiiller”
konusunu yazarken Fahreddin er-Razinin el-Muhassal'indan
etkilendigi ve ondan istifade ettigi anlasilmaktadir.

D. NUbuvvet

Kadi Beyzavinin kelam sisteminde yer alan diger bir esas da
nubuvvet kurumudur. O, nubtivvet konusunu peygamberlere
duyulan ihtiyac, peygamberligin ispati, peygamberde bulunan
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59 Beyzavi, Tavaliul-envar, s. 206-216.
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nitelikler ve Hz. Muhammed'in peygamberligi seklinde ele al-
makta, konunun sonunda keramet ve imamet konularma yer
vermektedir. Kadi Beyzavi'ye gore insan yapip ettiklerinde kendi
basina birakilmis degildir. Insan, dunya islerini hemcinsi olan
diger insanlarla beraber gormekte, onlarla bir arada yasamak-
tadir. Bunun icin de insanlik peygamberin yol gostermesine
muhtactir. Ctinku huzur icinde bir arada yasayabilmek icin
adalete ihtiyac vardir. Adalet, herkesin hak ve yetkisini tayin
ve tespit eden olcidur. Insanlar arasinda adaleti saglayan seriat,
seriat1 teblig ve beyan eden de peygamberdir. Peygamberler
mucizelerle teyit edilmis kisilerdir. Mucize, meydan okuma ile
birlikte vuku bulan olaganustii islerdir. Filozoflar bunun, nefsi
kutst aleme baglamak ve bedeni kuvvetleri ona tabi kilmak
(ittisal) suretiyle gerceklestigini iddia etmistir. Es‘ariler’e gore
ise, Allah Teala kullarindan diledigini vahiy almasi, mucize
gostermesi ve melegin kendine gonderilmesi icin secer.

Peygamberlerin ¢nemli bir vasfi da onlarin masum oluslaridir.
Hariciler'in Fudayliyye kolu peygamberlerin gtinah islemele-
rinin, hatta kiifre sapmalariin caiz oldugunu iddia etmistir.
Hasviyye ise, onlarin buytk gtinahlarn kasten degil hataen,
kucuk gunahlari ise amden islemelerini caiz gormustur. Bazilar
da, peygamberlerin takiyye olarak kufra bile islemelerini caiz
gormustur. Beyzavi ise, “ashabimiz” dedigi Es‘ariler’in pey-
gamberlerin buiytk giinah islemelerini reddettiklerini, kucuk
gunahlar ise sehven isleyebileceklerini kabul ettiklerini soy-
ler. Beyzavi, Hz. Adem’in cennette yasak meyveden yemesini
nubtivvet oncesi ile aciklamakta, Hz. Ibrahim’in putlari en
buytiklerinin kirmis olabilecegini sdylemesini, onun ay, gtnes
ve yildizlara “Bu benim rabbimdir” demesini alay ya da fiilin
sebebe isnadi olarak degerlendirmekte; Hz. Yasuf ve Davud
kissalarini da benzer sekillerde yorumlamakta, peygamberlerin
meleklerden faziletli olduklarini savunmaktadir.

X RN NN NN Y]

60 Beyzavi, Tavaliu'l-envdr, s. 226.
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Beyzavi, Hz. Peygamber’in niibtuvveti konusunda ise, onun
peygamberligini ilan ederek mucize gosterdiginin icma ile sa-
bit oldugunu belirtir. Hz. Muhammed’in en buiytuk mucizesi
Kur'an-1 Kerim'dir. Ayrica onun gaypten haber seklinde bircok
mcizesi rivayet edilmis; ayin ikiye yarilmasi, elindeki cakil
taslarinin sehadeti, parmaklarinin arasindan suyun fiskirmas,
devenin sahibini sikayeti, tizerinde hutbe irat ettigi hurma k-
tagunin minberin insa edilmesinden sonra inlemesi gibi bircok
hisst muicizesi vuku bulmustur. Butin bu mucizelerden dolay1
o hak peygamberdir.!

Beyzavi, Ebtr'l-Huseyin el-Basri disinda butin Mu'tezile ile Ehl-i
stinnet’ten Eba Ishak el-Isferayini'nin kerametin vukuunu inkar
ettigini, Ehl-i sunnet’in cumhurunun ise kerametin vukuunu
kabul etmis oldugunu, bu hususta daha cok Asaf, Hz. Meryem
ve Ashab-1 Kehf kissalar1 gibi nakli delillere dayandigim belirtir.®

[mamiyye ve Ismailiyye’ye gore imamin nasbinin Allah’a ait
oldugunu kaydeden Beyzavi, Mu'‘tezile ve Zeydiyyenin bu yet-
kinin aklen; kendisinin de icinde bulundugu Ehl-i sunnet’in
ise bunun naklen vacip oldugu kanaatinde olduklarini soy-
lemektedir. Hariciler ise imamin nasbinin vacip olmadigini
iddia etmektedir. Beyzavi'ye gore imam olacak zatin mugtehit,
dirayet ehli, tedbir sahibi, cesur, adil, akil, balig, erkek, hur
ve Kureys'ten olmasi gerekir; imamette ehliyet, liyakat ve biat
esas olup onun daha onceki imamin aday1 olmasi veya adayhig:
kendiliginden koymas: onemli degildir. Ehl-i sinnet’e gére Hz.
Peygamber’den sonra gercek halife, hilafete gelis sirasi ile Hz.
Ebt Bekir, Omer, Osman ve Ali’dir.®

61 Beyzavi, Tavaliu'l-envar, s. 220.
62 Beyzavi, Tavaliul-envar, s. 230.
63 Beyzavi, Tavaliu’l-envar, s. 252-264.
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E. Sem'iyyat

Kadi Beyzavinin kelam sisteminde yer alan son esas, sem‘iyyat
konularmdan olusmaktadir. Sem‘iyyat konular1 aklin degil, ser‘in
gerektirdigi hususlar olup naslarda zikredildikleri ve zahirini
kullanmanin akli bir engeli bulunmadig icin kelam ilmine konu
olan meselelerdir. Bu konularin basinda kabir hayati1 ve azab1
gelmektedir. Bu husus Kur'an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde
degisik vesilelerle dile getirilmistir. Beyzavi ornek olarak Allah
Tealamin firavun hakkinda buyurdugu, “(Oyle bir) ates ki, onlar
sabah-aksam ona sunulurlar. Kiyametin kopacagi gunde de,
‘Firavun ailesini azabin en siddetlisine sokun!” denilecektir”*
ayetini ve cehennemliklerin “Bizi iki defa oldurdun, iki defa da
dirilttin”® sozunu gostermektedir. Her iki ayette de belirtilen iki
kere olum, iki kere dirilme ve iki azabin olabilmesi icin kabirde
hayatin ve azabin olmasi gerekmektedir.

Beyzavi'nin tzerinde durdugu ikinci konu ise oldukten sonra
dirilmedir. Ona gore filozoflar, Kerramiyye ve Mu'tezile’den
Ebu’l-Huseyin el-Basri'nin aksine madumun iadesi mumkun-
dur. Beyzavi bu hususta su delili serdetmektedir: Bir seyin yok
olduktan sonra var olmas: imkansiz olsa, bu imkansizlik ya
kendi zatindan ya da zatina ariz olan bir sey sebebiyledir. Eger
bu imkansizlik onun zatindan kaynaklanacak olsa, bu onun
varliginin bastan itibaren imkansiz olmasimi gerektirir. Ona
ariz olan sey sebebiyle olacak olsa, bu durumda da s6z konusu
sey ortadan kalkinca onun varligt mtimkun hale gelir. Butin
din mensuplar insan 6lup bedeni dagildiktan sonra Allah'in
onu diriltecegi konusunda ittifak etmislerdir. Bu husus aklen
mumkin ve naklen sabittir. Dolayisiyla bu gorus hak ve dog-
rudur. Beyzavi bu konudaki kanaatini boylece beyan ettikten

64 Gafir 40/46.
65 Nuth 71/25.
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sonra, soz konusu hukmu teyit eden akli ve nakli delilleri uzun
uzun siralamaktadir.5°

Cennetin yedinci kat gokte, cehennemin ise yerlerin altinda
oldugunu kaydeden Beyzavi, Ebt Hasim ve Kadi Abdulcebbarin
goruslerinin aksine, cennet ve cehennemin halen yaratilmis
durumda olduklarini ve asla fena bulmayacaklarini kaydetmek-
tedir. Sevap Allah'in lutfu, azap O'nun adaleti, amel ise bunun
delilidir. Herkes kendi hilkatine gore bunlardan birine muhatap
olur. Allah ahdine vefa gostererek taatlere uygun hareket eden
mumin kullarini cennette ebedi olarak mukafatlandirir. Kafir-
leri de ebedi olarak cehennemde cezalandirir. Toévbe etmeyen
isyankar muminlerin cezalandirilmasi ise stirekli degil gtinahlar
miktarincadir. Allah affedici olup af, hak edilen cezanin hak
edene uygulanmayip terkedilmesi demektir. Mu‘tezile tovbe
olmaksizin affi adalete uygun bulmamaktadir. Ehl-i sunnet ise
“sirk disindaki buttin ginahlarin affedilebilecegini”®” bildiren
ayete dayanarak affin sarta baglanmaksizin ilaht iradeye bira-
kildigini savunmaktadir. Beyzavi, sefaat konusunda da benzer
bir gorts serdetmektedir. Nitekim Allah Teala, Peygamber'den,
“Mumin erkek ve miimin kadinlar icin sefaat etmesini” istemis-
tir.®® Hz. Peygamber de “Sefaatim, immetimden buytk giinah
isleyenlerin tuzerinedir™® buyurmustur.

Beyzavi strdt, mizan, amel defteri, cennet ve cehennem gibi terim-
lerle ifade edilen hususlar hakkinda “Aslolan bunlarn mtmkuin
seyler olmalaridir” der. Ona gore Hz. Peygamber, buttin bun-
larm vuku bulacagini bildirdiginden, hepsinin hak ve gercek
olduguna inanilmasi gerekir.”

66 Beyzavi, Tavdliu'l-envdr, s. 234-235.
67 er-Ra‘'d 13/6.

68 Muhammed 47/19.

69 Ebu Davad, “Sunnet”, 236.

70 Beyzavi, Tavdliul-envar, s. 250.
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ITll. Sonug ve Degerlendirme

VIL (XIIL) yuzyil, Mogol istilasinin Islam dinyasinda devam
ettigi bir donemdir. Bilindigi tizere barbar ve savasci bir topluluk
olan Mogollar, ulkeleri isgal etme ve yakip yitkma hususunda
oldukca maharetli, ancak isgal edilen yerleri imar etme konu-
sunda isteksiz ve beceriksizdiler. Ctinku imar faaliyeti bilgi,
birikim, kultur, tecrtube, beceri ve sanatkarlik gibi meziyetleri
gerektiriyordu. Bunlar ise Mogollar’da bulunmamaktaydi. Bu
durum onlarn isgal ettikleri yerlerde tutunmalarini zorlastiri-
yordu. Mogollar bu zorlugu hafifletmek icin savascit konumunda
olmayan ilim erbabi, din bilgini, burokrat, zahit ve suft gibi
unsurlara musamahali davraniyorlardi. Boyle bir donemde
yasayan Beyzavi, Mogollar'in bu mtisamahasindan yararlanmay1
tercih etmis, Mogollar ile iliskileri iyi olan Siraz emirinin kadilik
teklifini kabul etmis, bir taraftan bu gorevi yaparken, bir taraftan
da ders halkasi olusturarak 6grenci yetistirmeye devam etmistir.

Bu donemde temel problem, dagimmikligl ortadan kaldirmak
ve cesitli beyliklere bolunmus olan merkezi otoriteyi yeniden
canlandirarak siyast boslugu doldurmakti. Bunun i¢in musli-
manlarin hakim bir dustince etrafinda toplanmasi ve Batiniligin
yeniden canlanmasinin éntine gecilmesi gerekiyordu. Bu ihtiyac
Gazzali, Fahreddin er-Razi, Seyfeddin el-Amidi ve Kadi Beyzavi
gibi bilginlerin ilmi ¢alismalarini etkilemis hatta yonlendir-
mistir. S6z konusu alimler bu ihtiya¢ dolayistyla bulunduklar
donemlerde Ehl-i sunnet’i daha kapsaml ifade etme ve daha
giclt kilma ihtiyact duymuslar, Islam filozoflar ve Mu‘tezilenin
goruslerini bir stizgecten gecirerek istifade etme yoluna gitmis-
lerdir. Boyle bir ortamda yasamis bulunan Beyzavi de zamanin
ruhuna uygun olarak tefsirinde Zemahseri'nin el-Kessafni, kela-
minda ise Es‘ari, Ebt Bekir el-Bakillant, Ibn Sina ve Fahreddin
er-Razi gibi mutekellim ve filozoflar1 kaynak edinmistir. Her iki
akimin ortak noktasi bilgi teorisinde akli 6ncelemeleri, buna
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bagh olarak nakli akla tabi kilmalari, dil, mantik, tecrube ve
olgu gibi konulara énem vermeleridir. Beyzavi de bunlar gibi
hem tefsir hem de kelamda dirayet metodunu tercih etmistir.
Ortak metoda dayanmalari sebebiyle onlarin yaptiklar yorum-
larda, hatta ulastiklart huktumlerde benzer gorusleri paylastiklar
olmustur. Beyzavi, bu yakinlik dolayisiyla tenkit edilmis ve
tefsirinde Zemahsert'yi taklit etmekle elestirilmistir. Kanaati-
mizce bu itham haksizdir. Onun ayni ayetlere benzer tefsirleri
ve yorumlar1 getirmesi taklitten degil, yontem benzerliginden
kaynaklanan bir durumdur. Ayrica tefsir kitaplarinda cogu
defa tercih belirtilmeksizin biittin alternatifler verilir ve secim
hakk: okuyucuya birakilir. Bize gore Beyzavinin Mu'‘tezile kar-
sisindaki tutumunu tefsirinden daha cok, Tavdliu'l-envar gibi
kelam kitaplarindan hareketle degerlendirmek gerekir. Nitekim
Beyzavi, soz konusu kitabinda Mu'‘tezile'nin goruslerini zikret-
tikten sonra, bunlarin elestirisini de yapmuis, kendi gorusleri ile
Mu'tezile'nin duistinceleri arasindaki farka isaret etmek tizere
kalin kirmizi ¢izgiler cekmistir.

Ote yandan Beyzavinin kelam sistemini iki ana eksene oturttugu
gorilmektedir. Bunlardan biri naslardan kaynaklanan akait, do-
layisiyla gayba imana dayanan inang esaslari, digeri ise akildan
ve musahededen kaynaklanan dustnce ve bilgiler manzumesi
yani beseri gayret ve cabalardir. Genelde muteahhirin donemi
kelaminda oldugu gibi Beyzavinin kelam sisteminde de bu sentez
gortulmektedir. Bu husus cok umumi bir cerceve olup butun
kelam ekollerinde farkli yogunluklarda ortak payda olarak go-
rildagi gibi, bunlar Islam filozoflar ile de zaman zaman ortak
noktalar olusturmaktadir. Bu sebeple ayn kisi bir acidan bak-
tgimizda karsimiza bir kelamet; baska bir acidan baktigimizda
ise bir filozof olarak cikmaktadir. Bu durum Kind’'de, Amiri’de
(6. 381/992) ve Esirtiddin el-Ebher’de (6. 663/1265) goruldu-
gu gibi Cuveyni'de, Fahreddin er-Razi'de ve Kadi Beyzavi'de
de gortulmektedir. Dolayisiyla Kadi Beyzavinin eserlerindeki
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Mu'tezili veya felsefi izlere bakarak onun Stinnt bir mifessir ve
miitekellim olmasindan tereddut etmeye mahal yoktur. O, nasla-
ra vurgu yaparken bir Stinnf tefsirci ve kelame1 oldugu gibi, akl
one cikanrken de bir Stinni miifessir ve kelam alimidir. Kelam
ilminin en ayiric ozelligi akil ile nakli uzlastirmasi, bunun icin
tevil yontemini kullanmast, akil-nakil dengesini saglamasidir.
Kadi Beyzavi, hem tefsirinde hem de kelam eserlerinde bu ilkeyi
benimsemis ve cok basarih bir sekilde kullanmustir.
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