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Imam-1 Rabbani’nin Kelaima Kisiligi

Talha Hakan Alp!

Giris

1. Imam-1 Rabbani’nin keldmci kisiligine girerken, onun itikadi meselelere
yaklasimda benimsedigi esaslar, ustiller ve kaynaklar konusunda herhangi bir kafa
karigikligina mahal vermemek adina kendisinin Ehl-i siinnet ¢izgiye bagli bir alim
oldugunun altini ¢izmeliyim.

2. Gerek hayatryla ilgili bilgiler, gerek yazdig1 eserler, gerekse mektuplarinin
muhtevasit bu konuda fazladan izaha gerek birakmayacak kadar agiktir.

3. Bu itibarla Ehl-i stinnet alimlerin itikadi meselelerde sahip olduklar1 kaynak

ve usill anlayist Iimam-1 Rabbani tarafindan da benimsenmistir.

4. Ehl-i siinnet i¢inde zamanla muhtelif mezheplerin ortaya ¢iktigini biliyo-
ruz. imam-1 Rabbani bunlar arasinda fikhen de miintesip oldugu Hanefilerin temsil
ettigi ekole intisaplidir. Ancak onun 6zellikle kelam alaninda belli bir mezhebe
intisab1 siradan bir kimsenin intisab1 gibi degerlendirilmemelidir. imdm-1 Rabbani
kelam alaninda kendinden 6nceki miiktesebati tahlil edebilecek; yerine gore tercih,

yerine gore ta’dil ve tenkit ortaya koyabilecek bir yetkinlige sahiptir.

5. Bu itibarla imam-1 Rabbani, bilhassa sifi kimliginin etkisiyle kelam-felsefe-
tasavvuf denkleminde kendine has yorumlar ve fikirler de gelistirmistir. Ilerleyen
satirlarda verecegim Orneklerin, onun tipik bir miintesip olmadigi, Ehl-i siinnet
kelam ve tasavvuf ekollerine katkilar sunan 6nemli bir sima oldugu konusunda
yeterli fikir verecegi kanaatindeyim.

6. Imam-1 Rabbani’nin keldmda Ehl-i siinnet igi ekollerden hangisine bagl
oldugu konusunda ilave olarak sunlar1 da ifade etmeliyim. imdm-1 Rabbani her
ne kadar klasik akaid-kelam konularinda [genellikle Matiiridiler olarak anilan]
Hanefl kelamcilarin goriislerini paylassa da, felsefl kelamin ilgi alanina giren me-
tafizik, doga felsefesi gibi sahalardaki goriisleri, biiyiik oranda ge¢ donem Eg’ari
imamlarin ¢izgisiyle ortiismektedir. Bunun sebebi, ilgili alanda Es’ari kelaminin

1 Arastirmaci Yazar
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daha fazla gelismis olmasi, Ehl-i siinnet adina ortaya goriis koyanlarin —en azindan
bilindigi kadarryla- Es’ar? alimler olmasidir.

7. Dolayistyla felsefi-kelami meselelere dair miilahazalar ortaya koyan Imam-1
Rabbani ve onun seviyesinde bir kelamcinin temel meselelerde Hanefi olsa bile bu

konularda Eg’ari ¢izgiden beslenmesinde sasilacak bir sey yoktur.

8. Bu itibarla Imdm-1 Rabbani’nin kelami goriisleri sadedinde, ehl-i hadisi,

.....

burada ayrica tadad etmeye gerek olmadigini diistintiyorum.

9. Sadece su kadarini sdyleyebilirim. Mesela Tahavi’nin, el- Akidetii t-Tahaviyye
namiyla maruf eserinde yer alan inang prensiplerinin imam-1 Rabbani’nin kelami
goriislerinin de omurgasini olusturdugunu diisiinebiliriz. Nitekim s6z gelimi kaza-
kader, imamet veya sahabe arasindaki siyasi miicadeleler vb. mevzularda dénemin
sartlarina gore farkli ton ve vurgulara sahip olsa da, Imam-1 Rabbani’nin herhan-
gi bir Ehl-i siinnet alimin sdylediklerinden farkli bir sey soylemedigi malumdur.
Bunun i¢in tebligimde akaid-kelam kitaplarindaki konu basliklarini siralayarak
Imam-1 Rabbani’nin itikadi-kelami goriislerini degerlendirmeyecegim.

10. imam-1 Rabbani’nin kelamci kisiliginin kendine 6zgii renk ve desenlerini
gorebilmek icin onun bir sifi oldugu gercegi lizerinden hareket etmek gerektigini
hususen ifade etmeliyim. Imam-1 Rabbani bir siifi olarak, Allah’1n zat ve sifatlarina
iligkin kelam1i problemleri, yasadig seyr U siiliik tecriibesiyle ayr1 bir miisahadeye

tabi tuttugundan ilgili meseleleri 6zgiin bigimde izah edebilmektedir.

11. Ancak sadece bununla iktifa etmek Imam-1 Rabbani’nin kelamci kisiligi
konusunda kafi ve $afi bir fikir vermeyecektir. Zira Imam-1 Rabbani’nin kelamla
iliskisi bununla smirli degildir. Bunun yaninda imam-1 Rabbani’nin, filozoflar,
stfiler ve kelamcilar arasinda tartisilmig bulunan felsefi-kelami konularda gerek
filozoflara, gerek kelamcilara, gerek stfilere yonelttigi elestirileri ve kendine 6zgii

goriisleri de bulunmaktadir.

12. Bu demek oluyor ki, Imam-1 Rabbani’nin kelamei kisiligini resmetmek igin
once yerlesik kelami goriislere kattig1 izah zenginligini, ardindan yerlesik goriisleri
tenkit edip ortaya attig1 yeni gorisleri birka¢ misal tizerinden degerlendirmemiz
icap edecek.

13. Tebligin elverdigi dlgiilerde birinci hususa misal olarak “Allah’in arsa istivas1”
ile “halku’l-Kur’an” konularini; ikinci hususa misal olarak Allah’in sifatlartyla zati
arasindaki iliskisi, alemin varliginin mahiyeti ve cevher-araz konularini ele alacagim.
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Arsa Istiva Meselesi

Kur’an ve Siinnet naslarinda yer yer Allah’in arsa istiva ettigi yoniinde ifade-
lerle karsilagiriz. Istiva kelimesinin ilk akla gelen sozliik anlami1 “oturmak”, “yer-
lesmek” demek oldugundan, ilgili naslar karsisinda, Allah’la ars arasinda, biz ya-
ratilmis varliklarin birbirleriyle iligkilerini andiracak bir keyfiyet akla gelmektedir.
Nitekim Allah’1 yaratiklara benzeten/miisebbihe, O’nu cisim gibi algilayan ya da
cismani keyfiyette kurgulayan/miicessime bazi ¢cevreler Allah’in arsa istivasini, biz
insanlarin herhangi bir oturaga oturup yerlesmesi gibi bir keyfiyet i¢inde tasav-
vur etmiglerdir. Bunun etkisiyle erken dénemlerden itibaren ilgili naslarin dogru
anlami hem bir keldm problemi hem bir tefsir problemi olarak literatiirde agirlik

kazanmuistir.

Ehl-i stinnet ici ¢evreler, ilgili naslarin te’vilinin cevazi hususunda ihtilaf etse-
ler de, bunlar1 Allah’1 insana benzetecek ya da O’na cismani keyfiyet bulastiracak
bicimde yorumlamama konusunda ortak hassasiyete sahiptirler.

Ehl-i hadis ¢evre ve bir¢ok erken donem kelamcis1 bu nevi naslar tefsir ve
te’vilden uzak durmayi, “Allah arsa istiva etmistir” soziiyle iktifa etmeyi dogru
bulmuglardir. Bunlarin yaninda 6zellikle sonraki donem kelamcilar ilgili naslari
te’vil yoluna gitmis, istivaya ¢esitli anlamlar vererek Allah’la ars arasinda O’nun

kudsiyetine halel bulastirabilecek anlama bigimlerini 6telemeye ¢alismislardir.

Imam-1 Rabbani’nin bu konudaki genel tavr1 sonraki donem kelamcilarinin tav-
riyla kesismektedir.

Allah’1n, her tiirlii noksanlik ifade eden niteliklerden miinezzeh oldugunu ifade
eden imam-1 Rabbani, onun zaman ve mekandan da miinezzeh oldugunu belirtir.
Bu sadette Allah’in arsa istivasinin, onun bir mekana yerlesmesi gibi diisiiniilme-
mesi gerektigini, arsi da arsin altinda yer alan varliklar1 da Allah’in yoktan var

ettigini, bunlara asla ihtiyaci bulunmadigini ifade eder.

Allah’1n arsa istivasinin, igin 6ziinii kavrayamayan bazi kesimlerin dedigi gibi
arsin listiinde olmak, dolayisiyla bir yonde bulunmak demek olmadigini ifade eden
Imam-1 Rabbani, sonradan yaratilmis bir seyin, ezeli varligin makam ve karargahi

olamayacagini belirtir.!

Buraya kadar kendinden 6nceki bircok kelamcinin dile getirdigi hususlar tek-
rarlayan Imam-1 Rabbani, bundan sonra arsin Allah’la hususi miinasebetinin hik-

metine dair kelam literatiiriinde pek asina olmadigimiz tespitlerde bulunur.

1 Mektibdt, 2. Cilt, 67. Mektup.
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Iméam-1 Rabbani sunlar1 sdyler:

“Su var ki, ars Allah’in yarattiklari arasinda en serefli olan ve en fazla nuraniyet
ve berraklik ihtiva eden seydir. Bu nedenle ars, yaraticinin yiiceligini en agik bi-
¢imde yansitmasi i¢in aynalik hitkmiine layik goriilmistiir. Nitekim bu yansitma
Ozelligi sayesinde ona “Allah’in ars1” deyimi kullanilmistir. Yoksa ars ve diger
seyler Allah’a nispetle birbirine esit olup hepsi Allah’1in yarattig: varliklardir. Su
kadar var ki, argin bagka seylerde bulunmayan yansitma kabiliyeti vardir. (Bu da
Allah’in argin tstiinde oldugu fikrini dogrulamaz.)'

Halku’l-Kur’an Meselesi

Cehmiyye ve Mu’tezile mezheplerinin oncii isimleri tarafindan ortaya atilan
Kur’an-1 Kerim’in mahlik-hadis oldugu fikri kelam tarihinde “halku’l-Kur’an”
probleminin ortaya ¢ikmasina yol agmustir. Ehl-i siinnet ¢evre Kur’an-1 Kerim’in
mahlik olmadigi hususunda goriis birligi i¢indedir. Ancak meselenin detaylarina
inildiginde, ge¢ donem kelam tartismalarinda Kur’an’in lafziyla manasi arasinda
bir ayrima gidildigini, birincisine kelam-1 lafzi, ikincisine kelam-1 nefst dendigini
gormekteyiz.

Ehl-i siinnet kelamcilarin ekseriyeti kelam-1 lafzinin mahlik oldugunu savu-
nurken, Hanbeli ve Ehl-i hadis gevrenin ekseriyeti kelam-1 lafzinin mahlik olma-
digini, kadim oldugunu savunmaktadir.?

Imam-1 Rabbani Kur’an-1 Kerim’in harf ve lafizlarindan olusan lafiz érgiisiiniin
bazi mektuplarinda hadis oldugunu belirttigi halde? bir mektubunda bunlarin da ka-
dim oldugunu savunmaktadir. Lafizlarin mutlaka bir siraya bagli olmasi, pargalari
arasinda bir oncelik ve sonralik gerektigi yoniindeki itirazlari ise tipki kendinden
once bu goriisii savunan Adudiiddin el-ici gibi kelam-1 lafziye degil, insanlar ola-
rak bizim okuma-yazma konusundaki yetenek ve araglarimizin kisithligina bagla-
maktadir.

Bu konuda Adudiiddin el-ici’nin goriisiiniin® kendi goriisiiyle ortiistiigiinii belir-
ten imam-1 Rabbani el-ici’den farkli olarak gbriisiinii kesfiyle temellendirmektedir.

Mektubat, 2. Cilt, 67. Mektup.

Adudiiddin el-ici, el-Mevdlkf, s. 293-294.

Misal i¢in bkz: Mektiibat, 3. Cilt, 89. Mektup.

Adudiiddin el-ici el-Akdidii’I-Adudiyye, s. 589-591. Celaliiddin ed-Devvani’nin serhi, Mu-
hammed Abduh’un hasiyesi ve Dr. Siileyman Diinya’nin tahkik ve takdimiyle birlikte basi-

S S

I1 olan niisha. (Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye-Isa el-Babi el-Halebi ve siirekaiih, 1. Baski,
1958).



[mam-1 Rabbani’nin Kelamer Kisiligi

Varliklar aleminin; his-vehim, nefsii’l-emr ve hari¢ diye ii¢ mertebeye ayiril-
digmi belirten Imam-1 Rabbani, bu varlik mertebeleriyle ilgili kesfinde Kur’an-1
Kerim’in harflerinin, her ne kadar bizim zihinlerimiz onu bir takdim-tehir diizeni
icinde tasavvur etmeye alismis olsa da, bundan bagimsiz olarak nazar edildiginde
hari¢ mertebesinde oldugunu belirtir ve bu mertebenin Allah’in zatryla, kadim se-
kiz sifatinin bulundugu mertebe oldugunu ifade eder.!

Bu iki 6rnekte goriildiigii gibi Imam-1 Rabbani kendinden &nceki kelamcilarin
hepsi ya da bir kismi tarafindan paylasilan goriisleri bir stfi olarak yasadigi manevi
hallerin sagladig1 bir ufukla kendine has bir bigimde ifade ve izaha kavusturmustur.

Gerek istiva gerek Kur’an-1 Kerim Allah’la yakin alakali iki kavram oldu-
gundan bunlarin mahiyetine doniik kelami tartigsmalarda insan idrak sinirlarinin
yetersizligi gibi 6nemli bir handikapla karsilagilmaktadir. Yerlesik kavram-yargi
orgiisii i¢inde igleyen akil ytirtitmelerin bir noktada tikanmasi, taraflarin sahanin
ilgililerine farkli bir sey sdyleyememeleri gibi caresizlikler diisiiniiliirse, Imam-1
Rabbani’nin kelime-kavram mekanizmasinin niifuz edemeyecegi bu alana daha
hassas, daha latif bir kanal olan kalbl miisahede ile niifuz etmis olmasi, kelamin
tahlil ve tasvir imkanlarini zenginlestirmeye doniik birer katki olarak goriilebilir.

Simdi s6ziin basinda ifade ettigim ikinci hususa iliskin meselelere gecebiliriz.

Allah’in Zatiyla Sifatlar1 Arasindaki iliskinin Mahiyeti Meselesi

Cehmiyye ve Mu’tezile mezheplerinin onciileri halku’l-Kur’an meselesinde
oldugu gibi Allah’a baska seyleri ortak kosmama gerekgesiyle Allah’in sifatlari-
nin zatiyla kdim ve kadim birer varlik olmadiklarmi ileri stirmiislerdir. Bunlarin
bir kismut sifatlarin varligini kabul etmezken, i¢lerinden Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf (&.
235/849-50) gibi bazi isimler de sifatlarin varligini kabul ettigi halde, bunlarin

Allah’in zatinin aynisi oldugunu savunmustur.

Ehl-i stinnet kelamecilar, Allah’in sifatlarinin varligini kabul eder ve ekseriyetle
bunlarin Allah’in zatinin ne ayni, ne gayri oldugunu savunur.’ imam-1 Rabbani
de bircok mektubunda bir ilke olarak bunun altini ¢izmistir. Ayrica aklin sinirlari
Otesine diistiigiinti ifade ettigi bu goriise Ehl-i stinnet kelamcilarin feraset nuru ve

1 Mektibat, 3. Cilt, 100. Mektup.

2 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Makdlatii ’l—jsldmiyyin, Nsr., Naim Zerzor, el-Mektebetii’l-Asriyye,
Beyrut, 2009, s. 135-136.

3 Sadiddin et-Taftdzani, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, Nsr, Muhammed Adnan Dervis, yrs,
trhs., s. 102.
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Efendimiz’e ittibain bereketiyle nail olduklarini belirtmistir.’

Imam-1 Rabbani bu konuda bir adim daha ileri giderek sifatlarin zatin gayri
olmamas1 meselesinde “gayr” kelimesine kelamcilarin hususi bir anlam vererek
zitlarin birlesmesi sorununu astiklarini sdyledikten sonra buna gerek olmadigini,
kelimeye sozliik anlaminda oldugu gibi mutlak strette “baska” anlami vererek de

sifatlarin zatin gayri olmadigini savunabiliriz demistir.

Bu durumda mantikgilarin, kendisini, zitlarin birlesmesi agmaziyla/geliskisiyle
elestireceklerinin farkinda olan Imam-1 Rabbani, sz konusu celiskiyi, celiski icin
zaman ve mekan birligi gerektigini, oysa zat-sifat dairesinde zamanin da mekanin

da olmadigini gerekge gostererek cevaplamaktadir.?

Imam-1 Rabbani sadece séz konusu prensibi savunmakla kalmamis, bunun yani

sira birgok tasavvufl meseleyi de bu ilke tizerinden ¢oziime kavusturmustur.

Bir misal olarak ibnii’l-Arabi’nin hari¢ mertebesinde miicerred ahadiyeti itiba-
riyla Zat-1 Bari’den bagka bir seyin olmadig1 yoniindeki goriisiine elestiri getirirken
kelamcilarin bu gorlisiinden yararlanmistir. Hari¢ mertebesinde hem Zat-1 Bari’nin
hem de sekiz hakiki sifatinin bulundugunu ileri siiren imam-1 Rabbani Ehl-i siinnet
alimlerin sifatlarin Zat-1 Bari’ye zaid oldugu yoniindeki goriislerini referans gos-

termisgtir.’

Alemin Varliginin Mahiyeti Meselesi
Alemin varliginin mahiyeti konusu hem imam-1 Rabbéni’nin kelami goriisii bagla-
minda hem de vahdet-i viictidgu stifilerle, onlarin tam karsisinda yer alan kelameilarla

kurdugu iliski baglaminda 6zellikle tetkik edilmesi gereken bir konudur.

Imam-1 Rabbani vahdet-i viictideu siifiler gibi temelde dlemin varhigin golgesel
bir varlik olarak kabul eder. Ancak bu gdlgesel varligin ayri bir varolusla var oldu-
gunu diisiindiigiinden vahdet-i viicidgulardan ayrilir. Zira onlar gélgesel varligin
ancak vehim ve hayal mertebesinde oldugunu diisiinmekte ve miicerred ahadiyet-

ten baska harigte hi¢bir varligin bulunmadigini savunmaktadirlar.*

Imam-1 Rabbani’nin bu konuda, goriislerinden ayrildig1 kesim sadece vahdet-i
viicidgu sifiler degildir. imam-1 Rabbani dlemin asli bir varliga sahip oldugunu

Mektubat, 3. Cilt, 112. Mektup.
Mektiibdt, 3. Cilt, 112. Mektup.
Mektibat, 3. Cilt, 100. Mektup.
Mektiibdt, 2. Cilt, 1. Mektup.

S S
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ileri siiren kelamcilart da itidalden uzak bulmakta, alemin varliginin gélgesel oldu-
gunu ileri siirerek keldimcilardan da ayrilmaktadir. Imam-1 Rabbani’ye gore dlemin
varligi harici olsa bile buradaki harici varlik mertebesi, viicib alemindeki harici
varlik mertebesinin bir gélgesidir.!

Imam-1 Rabbani’nin, kelama yonelttigi bu elestiride yasadig1 tasavvuf tecriibe-
sinin etkisi agiktir. Onun mektuplarini okuyanlar bu ve benzer konulardaki goriisle-
rinin yalin keldmi-nazari miilahazalardan ¢ok bir stfi olarak seyr i siilik sirasinda
idrak ettigi tasavvufi marifetlere dayandigini bilirler.

Haddizatinda herhangi bir kelami-felsefi konuda seyr ii siilik tecriibesine miis-
tenid itirazlar gelistirmek ne filozoflarin ne kelamcilarin gegerli sayacagi bir yon-
temdir. Bu bakimdan siifiye ait 6znel birer seyr ii siiliik tecriibesi olmasi bakimindan
bunlarin bir filozofu yada bir kelamciy1 goriislerinden vazgegirecegini diisiinmek
safdillik olsa da, filozof ve kelamcilarin cevaplayamadigi bazi sorulara yeni cevap
imkanlar1 saglamasi bakimindan bu nevi tasavvufl varlik nazariyelerinden filozof

ve kelamcilarin istifade etmesi gerektigini sdylemek de haksinaslik olsa gerek.

Ayrica iImam-1 Rabbani’nin varlik konularinda stifilerle kelamcilar arasinda bir
noktaya konuslanarak biraz stfilerin biraz da kelamcilarin gériislerini birbirlerine
yaklagmalar1 yoniinde zorlamasin, iki ¢evre arasindaki mesafeyi kapatmaya doniik

bir ¢caba olarak gormek de miimkiindiir.

Nitekim Imam-1 Rabbani yukarida zikrettigim meseledeki stifilerle kelamcilar
arasindaki ihtilafi bir mektubunda su sozleriyle te’lif etmeye ¢alismaktadir: “Bu-
radan da anlasiliyor ki, her iki taraf¢a da esyanin dis diinyada bir varlig1 bulun-
maktadir. Bu diinyanin ve ahiretin hiikiimleri o varliga baglhdir. Ayrica bu var olus,
vehmin ve hayalin ortadan kalkmasi ile ortadan kalkmaz. Boylece iki taraf arasinda
cekismeye mahal kalmamus, ihtilaf ortadan kalkmis olur. Su kadar var ki, stfiler,
urug (yiikselis) vakitlerinde goz perdelerinde esyanin varlig1 goriilmez oldugu ve
Hak Siibhanehii’niin diginda higbir sey var (mevcut) olarak kalmadigi igin bu var
olusu vehim diizeyinde kabul ederler. Alimler ise, bu var olusa vehim ifadesini
kullanmaktan ¢ekinirler. Bu var olusa vehim diizeyinde bir var olus demezler. Bu
ifadeyi kullanmalar1 durumunda ehliyetsiz kimselerin kalkip da “vehmin kalkmasi
ile mevcudat da ortadan kalkar, binaenaleyh ne ebedi sevap ne ebedi azap olur”
diye iddia etmelerinden korkarlar. (...) Vahdet-i viicid goriisiinde olan sifiler de

haklidir. Kesrete kail olan alimler de haklidir. Stfilerin hallerine uygun olan vah-

1 Mektibdt, 2. Cilt, 1. Mektup.
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dettir. Alimlerin durumuna uygun olan ise kesrettir. Zira ser’i kurallar farklilik ve
hiikiimlerin degismesi temeline dayanir ki, bu da kesreti gerektirir.!

Cevher-Araz Meselesi

Imam-1 Rabbani’nin bir sfi olarak keldma getirdigi acilim sadedinde zikre
sayan bir diger mesele, ayn1 zamanda onun doga felsefesine dair fikir verebilecek
cevher-araz meselesidir.

Alemin yapisi konusunda keldmcilarin basindan beri cevher-araz diialitesi tize-
rine kurulu bir tasavvura sahip olduklarmi biliyoruz. Bu tasavvura gore alemde
kendi basina kaim olabilen varliklarla, kendi bagina kdim olamayan varliklar bu-
lunmaktadir. Birinci sinifa dahil varliklara “cevher-ayn”, ikinci sinifa dahil olanla-
ra da “araz” denmektedir. Imam-1 Rabbant siirekli ilahi tecelli hissi tagtyan bir stift
olarak dlemde kendi kendine var olabilen varlik anlayigina karsi ¢ikmakta, dlemin
bir biitlin olarak araz konumunda oldugunu ileri siirmektedir. Ona gore alemde
kendi kendine kaim olabilen herhangi bir varlik yoktur, biitiin varliklar arazdir ve
hepsi de Allah’in zat1 ile kaimdir.

Imam-1 Rabbani’nin su ifadeleri bu konudaki goriisiinii belgeler niteliktedir:

“Miimkinat, Allah Teala’nimn isimleri ve sifatlarinin stretleri iizerine yaratilmig
oldugundan biitiiniiyle arazdir, cevherlik kokusunu bile almig degildir. Varlik-
lar1 Vacib Tedld’ya baghdir. Felsefecilerin [ve kelamcilarin] dlemi, cevher ve
araz diye ikiye ayirmalari sadece isin zahirini gorebildikleri i¢indir. Bir kisim
miimkinatin varliklarinin baska miimkinatin varligina bagl olmast, arazin baska
bir araz ile var olabilmesi kabilinden olup, arazin cevher ile var olmasi kabi-
linden degildir. Hatta her iki arazin gergekte kiyami Vacib Teala nin zat1 iledir.
Aralarinda cevherlik sabit degildir.”

“Bu fakirin itikadina gore ise, Allah Teala’nin sifatlari, zati lizerine zait bir var
olus ile mevcuttur. Nitekim Ehl-i siinnet ve’l-cemaat alimleri de bu gériistedir.
Allah Teala’nin isimlerinin ve sifatlarmin tecelligahi olan imkan alemindekiler
i¢in de var olus s6z konusudur. Su kadar var ki, imkan alemindekiler, kendi ba-
sina var olamayan arazlar diye bilinir, imkan alemindekiler i¢in kendi zat1 ile
var olabilen demek olan cevherlik s6z konusu degildir. Aksine her seyin varligi

Allah Teald’nin zatina baglidir.”

Imam-1 Rabbani aym1 mektubun ilerleyen satirlarinda keldmcilar arasindan

Mu’tezili Nazzam’in (6. 231/845) da bu gergegi fark ettigine, cevherlerin varligini
reddederek, evrendeki her seyin arazlardan ibaret oldugunu savunduguna dikkat

1 Mektubat, 2. Cilt, 44. Mektup.
2 Mektiubat, 2. Cilt, 45. Mektup.
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¢eker; ancak Nazzam’m marifetinin eksik oldugunu, arazlart Allah’m zatina bagla-
madigini dile getirerek bu nazariyyeyi yetersiz buldugunu soyler.!

Imam-1 Rabbani ayn1 mektupta tipki bir kelame1 gibi diyalektik bir iislp kul-
lanmakta, cevher-araz konusundaki goriisting, ileri siirdiigii mukadder itirazlarla
bizzat kendisi sorgulayip olgunlastirmaktadir. ilerleyen satirlarda keldmecilarin
“havadisin Zat-1 Bari ile kiyami miimkiin degildir” prensibine dayali bir itiraza da
cevap vermektedir.

Itiraz soyledir: Eger iddia ettiginiz gibi biitiin miimkinat arazsa ve hepsi Allah’in
zat1 ile kaimse, bu durumda hadis olan arazlarin Zat-1 Bari ile kiyami gibi muhal bir
durum s6z konusu olmus olmaz mi1? Imam-1 Rabbani cevaben kendi ifadelerindeki
kiyamin/kdim olmanin arazlarin hasa Allah’in zatina hulGlii anlamina gelmedigi-
ni, sadece siibut ve istikrarlarinin Allah’in zatiyla oldugu anlamina geldigini ifade
ederek muradini beyan eder. ilaveten gelen bir soru iizerine de, arazlarm siibut ve
istikrart igin felsefecilerin savunduklart gibi illa huldl edecekleri bir mekanin ge-
rekmedigini, bunun hultile endeksli bir kiyam anlayisindan kaynaklandigini, siibut
ve istikrar anlamindaki kiyamin boyle bir gereginin olmadigini belirtir.?

Imam-1 Rabbani bu konuda Ibnii’l-Arabi’nin goriisiinii de degerlendirir. Bu sa-
dette Ibnii’l-Arabi’nin dlemin bir aynda var olan arazlar toplulugu oldugu, bu aynin
da Allah Teéla oldugu ve alemin her an yenilendigi yoniindeki goriisiine yer verir.
Ozellikle alemin siirekli yenilendigi yoniindeki son goriisiine itiraz eden Imam-1
Rabbani bu konuda Ibnii’l-Arabi ile aym fikirde olan bircok kelameciy1 da hatali bu-
lur. Kelamcilarin bu konudaki delillerinin ikna edici olmadigini ileri siiren Imam-1
Rabbani, Ibnii’l-Arabi’nin gériisiiniin de seyr ii siilik sirasindaki farkli miisahede-
lerden kaynaklanan bir yanilsama olduguna dikkat ¢eker. Fena ve beka makamla-
rin1 tamamlayan arifin, insanlari tekmil ve irsad i¢in bu dleme tam riicu’ ettiginde
alemin sabit ve devamli var oldugu gergegini ayan beyan gérecegini soyler.’

Sonu¢

Tebligin sunumuyla ilgili siire ve yer sinirlarii goz éniinde bulundurarak birkag
misalle iktifa ettigim bu meseleler imdm-1 Rabbani’nin kelimi konularda temelde
Ehl-i siinnet kelamcilarin ¢izgisinde miilahazalar ortaya koydugunu gostermektedir.

Bir kistm miilahazalar1 kelamcilarin daha once ifade ettikleri temel inang

1 Mektibdt, 2. Cilt, 45. Mektup.
2 Mektubat, 2. Cilt, 45. Mektup.
3 Mektibat, 2. Cilt, 45. Mektup.

107



108

Talha Hakan Alp

prensiplerinin tasavvufl bir Gislipla yeniden ifadesi sayilabilirken, diger bir kisim
miilahazalar1 6zellikle tasavvufla kelam arasindaki mesafeyi kisaltacak bicimde
stfilerle kelamcilarin goriiglerini te’lif-uzlastirma tarzit miilahazalardir.

Bu vesileyle sunun altim dzellikle ¢izmeliyiz: Imam-1 Rabbani, bilhassa varlik
konularinda bir yandan vahdet-i viictid¢u sifilere diger yandan kelamcilara yonelik
elestirileriyle her iki kesimi de itidale davet eden bir konumdadr. ilgili stfilere
naslarin ve nazar-1 aklinin ¢izdigi ¢erceve karsisinda daha fazla duyarlilik telkini
yaparken, kelamcilara da bilgi kanallarini1 zenginlestirmeleri, kesif ve sezgi kanal-
lar1 karsisinda daha duyarli olmalar1 yoniinde bir hatirlatmada bulunmaktadir. Bu
yoniiyle Imam-1 Rabbani’nin, tasavvufta kelam lehine, kelamda da tasavvuf lehine
acilim saglamaya caligarak tarihi bir misyon yiiklendigini sdyleyebiliriz.

Ayrica imdm-1 Rabbani’nin yiiklendigi tarihi misyonun sadece bununla smirl
olmadigini da sdylemeliyiz. O bunun yaninda yiizyillardir siiregelen tasavvuf-kelam
karsitligint yumusatma, taraflar arasinda bir empati ortami tesis etme ¢abasindadir.
Nitekim bir¢ok vesileyle vahdet-i viictidu stfilerle kelamcilar arasindaki ihtilafla-
rin 6zden ¢ok soze taalluk ettigini ifade etmesi, bunda da taraflarin kendilerine 6zgii
pozisyonlarinin etkili oldugunu sdylemesi bu agidan degerlendirilmelidir.

Ancak Imam-1 Rabbani’nin vahdet-i viicideu sifiler ile keldmcilar arasin-
da sergiledigi bu uzlastirict tutum genel degildir. Allah’in fiillerinin ihtiyariligi,
kafirlerin ahiretteki durumu gibi vahdetci varlik anlayisiyla temellendirilen bazi
muhalif goriis ve tutumlar karsisinda imam-1 Rabban{ agiktan kelamcilarin yaninda

yer alir, bu konularda vahdet-i viiciidgu sifileri net ve sert bir dille elestirir.

Oyle gériiniiyor ki, Imam-1 Rabbani, naslarda muhteva ve sinirlar1 belirlenmis
bulunan bu meselelerde hem naslarm belirledigi ¢er¢eveye sadakat adina hem bil-
hassa kafirlerin ahiretteki durumu gibi Hindularla paylasilan sosyal hayatin tetik-
ledigi baz1 zaaflar1 mesrulastirabilecek hususlarda taviz vermemek adina daha net

ve sert bir tutum sergilemistir.

Bu itibarla 6zette de belirttigim gibi Ibnii’l-Arabi’nin felsefi birikimi arkasina
alarak bir tasavvuf 6gretisi gelistirmesine karsin Imam-1 Rabbani onun eksik ya da
yanlis buldugu fikirlerini tenkit ederken kelami birikimi arkasina almistir. Kendin-
den 6nceki kelamecilarin takrir ettigi prensip ve kabullerin yaninda bunlara paralel
sonuglar verdigi i¢cin Allah’a siikrettigi manevi tecriibesiyle, vahdet-i viiciidgu ta-
savvuf Ogretisinin, belirttigim gibi naslarin ¢izdigi ¢ergeveyi zorlayan ve gayr-i
Miislimlerle iligkilerde zaaf dogurabilecek istikamette istismar edilen taraflarini
tenkit etmistir.



