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EBU HANIFE’NiN IMAN-AMEL iLiSKiSi PROBLEMINE
YAKLASIMI VE GUNCEL DiNi-TOPLUMSAL
SORUNLARIMIZIN COZUMUNE KATKISI ACISINDAN
TAHLILI

Ebi Hanife’s Approach to Problem of Faith-Practice
Relationship And Analysis About His Helps to Solve Our Current
Religious-Social Problems

ibrahim KAPLAN?

Ozet: imam-1 Azam Eba Hanife’nin iman-amel iliskisine dair temellendirmeleri,
mezhep taassubunun en yogun olarak yasandigi Miisliiman diinyast i¢in bir umut 15181 gibi
goriinmektedir. Onun, miiminleri iman ve tevhid bakimindan esit goren yaklasimi giincel
sorunlarin ¢oziimii anlaminda énemli bir ilke olarak goriilebilir. Bu ¢alismada Imam-1 Azam
Ebl Hanife’nin kelam tarihinin en 6énemli problem alanlarindan birini olusturan iman-amel
iligkisine dair gorislerini ve bu goriislerini temellendirmede kullandig arglimanlarini ortaya
koyarak, onun bu konudaki goriislerinin giincel dini-toplumsal sorunlarimiza katkisinin ne
olabilecegini tartisacagiz. imam-1 Azam’in iman ve imanla baglantili konulara dair
gorilislerinin bugiin yasadigimiz taassup ve cehalet temelli sorunlarimizin ¢dziimiine dair
onemli regeteler sunacagi varsayiminda bulunabiliriz. Onun bu konuyla ilgili goriislerinin,
farkli inancglarin bir arada, huzur igerisinde yasamasini miimkiin kilan; ayrismalarin 6niine
gecerek sosyal anlamda tevhidi gergeklestirebilme hedefine ulastirabilecek bir nitelige sahip
oldugunu soyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Ebu Hanife, Kelam, Iman, Iman-Eylem iliskisi, Rey Ehli.

Abstract: Eb0 Hanife’s grounding about faith-practice relationship seems like a
glimmer of hope for Muslims’ world where is the centre of the bigotry of sect. His approach
which sees equal all muslims about their faith and oneness can be evaluated an important
principle about solution of current problems. Because this understanding forestalls all kind of
bigotry of sect. In this study, we reveal Eb{i Hanife’s opinions about faith-practice
relationship which is one of the most important problem area in kalam history and his
arguments which ground these opinions and we discuss how his views can help our current
religious-social problems. We can make an assumption that imam-1 Azam’s views of faith
and issues about faith help to solve today’s problmes which is originated by bigotry and
ignorance. We can tell that his views about this subject has a quality which makes unity of
different beliefs possible and realizes the oneness socially by averting disintegrations.

Key Words: Abu Khanife, Kalam, Faith, Faith-Practice Relationship, Ahlu’l-Rey.

Giris

Iman-amel iligkisine dair tartismalarin Hicri birinci asrin ikinci yarisindan sonra
basladigr bilinmektedir. Konuyla ilgili temel tartigma amelin imandan bir parca olup-
olmadigidir. Bu, imanin tanimin1 ve mahiyetini de belirleyen 6nemli bir ayrigma noktasidir.
Tartisma, eylemi imanin bir pargasi olarak goren Hariciler tarafindan baslatilmis, Miircie’nin
Haricilerin bu anlayisina karsi ¢ikarak eylemin imanin bir pargasi olmadigini ileri siirmesiyle
devam etmistir. Bundan sonra Mutezile’nin farz olan amelleri iman olarak goérmesiyle
tartisma daha da biiylimiistiir.

! Yrd.Dog.Dr., Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: ikaplan43@gmail.com
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1V. Sevh Sa ’ban-1 Veli Sempozyumu (Hanefilik-Mdaturidilik)

Bu c¢alisma ile Isldm diisiince tarihinde akilci-hadari din anlayisinin  ilk
temsilcilerinden biri olarak kabul edilen imam-1 Azam Ebd Hanife’nin iman-amel iliskisine
dair goriislerini tespit ederek bu konuya iligkin goriislerini temellendirmede kullandig1 nakli
ve akli delillerinin neler oldugunu ortaya koyacagiz. Sonrasinda ise onun bu konuya iliskin
goriislerinin giincel dini problemlere ¢6ziimii agisindan analizini yapmaya calisacagiz.

imam-1 Azam Ebu Hanife ve Dini-Toplumsal Sorunlara Yaklasim Tarzi

Islam diisiincesinin tarihsel semasini olusturabilmek ve bir diisiince tarihi dizgesinden
bahsedebilmek i¢in dncelikle birbirine muhalif iki ekol ya da anlayistan s6z etmek gerekir.
Bunlardan biri “Ehl-i Hadis” bir digeri de “Ehl-i Rey”dir. (Iscan: 2015, 101) Sehristani de,
miictehit alimleri genel olarak, Ehl-/ Hadis ve Ehl-/ Rey olmak iizere iki kisma ayirir. Bu
smiflandirmada ilk sirada yer alan Ehl-/ Hadis, hadisleri tahsil etme, haberleri nakletme, bir
haber veya eser bulduklar1 zaman hafi ve celi kiyasa basvurmaksizin hiikiimleri dogrudan
nasslar iizerine bina etmede gdsterdikleri titizlik dolayistyla bu isimle amlmustir. ikinci gruba
Ehl-/ Rey denilmesinin sebebi ise, kiyas yontemiyle hiikiimlerden istinbat edilen anlamu tahsil
etme ve hiikiimleri bu anlam {izerine bina etme konusunda gosterdikleri titizlik dolayistyladir.
Bu smiflandirmada Eba Hanife ve onun yolundan gidenler Ehl-I Rey kategorisinde yer
almaktadir. (Sehristani: 1992, 217-220; Altintas: 2004, 14). Dinin usal ve furGiuna iliskin
yorumlarinda kiyas ve akli etkin bir sekilde kullanan rey ekolii, sahabeden Hz. Ali ve Ibn
Mesud’a dayanmaktadir. EbGi Hanife, Alkame (6. 62/681), Mesruk (6. 63/682) Kadi Surayh
(6. 78/697), ibrahim en-Nehai (6. 95/714) ve hocast Hammad (6. 120/714) yoluyla bu ekoliin
kiiltiirine ulagmis ve o kiiltiiri gelistirmistir. Ayrica Ebi Hanife yaptig1 seyahatler neticesinde
tabiindan bir¢ok ilim adami ile goriismiis ve onlardan hadis dinlemistir. (Erdogan: 2005,
313).

Ebu Hanife ve Hanefilerin “rey taraftarlar1” olarak anilmalarinin sebebi, hakkinda
hiikiim bildirilmemis hususlarda akli kullanarak kiyas yapmalaridir. Hiikiim cikarirken reye
¢okca miiracaat eden rey ehlinin diger ozelliklerini su sekilde Ozetleyebiliriz: Cogunlukla
mevaliden olan ve agirlikli olarak Irak bolgesi basta olmak iizere Maveraiinnehir ve Misir’da
etkili olan Ehl-i Rey, metin merkezinde gayeyi esas alan, yorumsal ve hedefe doniik bir
yaklasim olarak degerlendirilebilir. Nasslarda hakkinda bilgi bulunmayan konularda akli
kullanan Ehl-i Rey, siklikla kiyas metoduna bagvurmaktadir. Ehl-i Rey’e gore metin, kurallari
cercevesinde tevil edilir. Ehl-i Rey icin sahabe icmai ve fikirleri 6nemlidir. Sahabeyi bir
otorite olarak kabul eden Ehl-i Rey, sahabe sonrasi uygulama ve kanaatleri dikkate almakla
birlikte, sahabe sonras1 donemde ortaya ¢ikan fikir ve uygulamalar elestirel bir tarzda ele alir.
(Ytrik: 2017, 56-57)

Ebl Hanife’nin bu konuyla ilgili olarak s6yle dedigi rivayet edilir: “Anamin babamin
bagt tistiine yemin olsun ki, Tanr el¢isinden gelen, bagimin gdziimiin istiindedir. Bizim ona
asla muhalefetimiz olmaz. Sahabeden gelenleri ise tercihe tabi tutariz. Onlarin digindakilerin
dedigine gelince, onlar adamsa biz de adamiz; kendi i¢tithadimizi kendimiz yapariz.” (Ebu
Zehra: 1984, 236-237) Bu ifadeleriyle selefe uyma konusunda segici ve titiz bir davranmis
sergileyen Ebli Hanife, bdylece elestirel bakis agisinmn nciiliigiinii yapmustir. (Iscan: 2004,
62) Zira elestirel diislince siireclerinde bilgiyi kalitesine gore siniflandirma 6nemli bir yere
sahiptir. (Kaplan: 2015, 651)

Sehristani’nin  yukaridaki smiflandirmasindan baska, son zamanlarda islam
diisiincesinde ortaya ¢ikan ve etkili olan zihniyetlerin yapisal ve epistemolojik olarak analize
tabi tutulduguna sahit olmaktayiz. Esasinda bu tiir analizler yapilirken, farkli din
sOylemlerinin elestirel diisiinceye verdikleri 6nem belirleyici olmaktadir. Bu tiir tipoloji
analizlerinden en ¢ok bilineni Cabiri’nin yaptig1 simiflandirmadir. Cabiri, Islam diisiincesinde
ortaya ¢ikan zihniyetleri ya da diisiinme bicimlerini; Beydni Akul Irfani Akil ve Burhdni Akil
seklinde siniflandirmaktadir. (Cabiri: 2000, 17 vd). Daha aciklayict bir mahiyet arz eden
(Iscan: 2004, 61) Sonmez Kutlu'nun tasnifinde ise bes farkli zihniyetten bahsedilmektedir.
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Bunlar, tepkisel-kabilevi zihniyet, gelenek¢i-muhafazakar din séylemi, akilci-hadari din
anlayisi, politik-karizmatik liderci din anlayisi ve kesifci-inzivact zihniyet seklinde
simiflandirilmaktadir. (Kutlu: 2012, 47 vd). Calismamiza konu olan EbG Hanife bu
siniflandirmada akilci-hadari din soyleminin temsilcisidir. Ebli Hanife’yi akilci-hadari din
anlayisinin temsilcisi yapan en dnemli 6zelligi elestirel diisiinceye verdigi dnemdir diyebiliriz.
(Kaplan: 2015, 651) Ebt Hanife’de elestirel diisiincenin temel niteliklerini su sekilde izah
edebiliriz:

Ebl Hanife‘nin nazarinda, 6zellikle inan¢ alaninda mutlak otorite Kur’an’dir. O halde
dini baglamda inancin unsurlarini belirleme yetkisi sadece Kur’an’a aittir. Bu, hicbir beseri
olusumun ya da yorumun dogmatiklestirilemeyecegi anlamina gelir. Ayni zamanda bu,
yorumun inanca doniistiiriillemeyecegini ifade ettigi gibi higbir teolojik yorumun ve bakis
acisinin “mutlaklik” ya da “nihailik” hakkina sahip olamayacagini ima eder. (Yesilyurt: 2004,
49)

Ebli Hanife’nin Peygambere isnat edilen rivayetleri kabulii i¢in 6ne siirdiigli ilk ve en
onemli sart Kur’an’a yani temel Olgiite; ikinci sart ise akla, bilime ve tarihsel gerceklige
uygunluktur. (Kaplan, 2015, 650) O, Kur’an’in onay vermedigi hadis rivayetlerini peygamber
sOzii olarak kabul etmemekte, Peygamber’in sdylemesini aklen miimkiin gérmedigi, tarihsel
gerceklige aykirt olan sozlere rivayetgisi kim olursa olsun ‘temkinle’ yaklagmaktadir.
Kisacast onun nazarinda bir rivayetin rivayetcisinden daha ¢ok o rivayetin Hz. Muhammed’e
aidiyeti onemlidir. (Genis bilgi igin bkz., Celik, 2015, 621-632)

Ebl Hanife’de elestirel diislincenin temel niteliklerinden biri de, bilginin sadece
gecmisten elde edilemeyecegi seklinde belirledigi ilkedir. Anlasilan o ki, imam-1 Azam din ile
ulemanin dinden anladigi seyin ayni olmadigini vurgulamaktadir. Ona gore bugiiniin
problemlerinin ¢oziimiinii ge¢miste aramak beyhude bir cabadir. Bu anlamda o, rivayete
dayali din anlayigini ilk sorgulayanlardan biridir. EbG Hanife bu sorgulamay1 yaparken, dinin
yerellikten kurtarilip evrensel boyuta gecisini saglayabilecek ilkelerden yola ¢ikmustir. (Iscan:
2015, 103) Simdi Imam-1 Azam’in yukarida 6zetlemeye calistigimiz anlayisini iman-amel
iligkisine dair goriisleri iizerinden 6rneklendirmeye calisalim.

Imann Yeri Kalptir

Basta imam-1 Azam olmak tizere Matiiridi, Es’ari, Bakillani, Ebu’l-Muin Nesefi,
Ciiveyni, Gazali, Sehristani, Fahreddin Razi, Amidi gibi kelamcilar imani; “Allah’a ve
rasuliine ve onun Allah’tan getirdigini sOyledigi seylerin kesin ve dogru olduguna kalpten
inanmak ve tasdik etmek” seklinde tanimlamaktadirlar. imani tasdikten ibaret géren anlayisa
gore, dil ile imanin ikrar edilmesi sadece diinyevi ahkadmin tatbik edilmesi i¢in gereklidir. Bu
durumda ikrar, hi¢bir sekilde imanin sarti olarak kabul edilmez. Hem nakil hem de akil
yoluyla sabit olmustur ki, imanin ger¢eklesmesi icin tek sart kalp ile tasdiktir. (Maturidi:
2002, 487-488) Iman1 kalbin tasdikinden ibaret gorenlerin kendi goriislerini temellendirmek
tizere delil getirdikleri ayetlerden bazilar1 sunlardir:

“Ey Muhammed! Bedeviler: ‘Biz iman ettik’ dediler. De ki! ‘Inanmadiniz ama Islam
(Miisliiman) olduk deyin. Iman heniiz kalplerinize yerlesmedi. Sayet Allah’a ve peygamberine
itaat ederseniz Allah islediklerinizden bir sey eksiltmez.” (Hucurat 49/14)

Ayet-i kerime bize inanmanin kalple ilgili oldugunu, dil ile sdylenen inancin kalbe
yerlesmesi gerektigini soylemektedir. Sadece “iman ettim” demek suretiyle inanmanin
olmayacagi, imanin kalbe yerlesmesinin zorunlu oldugu acik¢a anlasilmaktadir. Bundan
baska imanin yerinin kalp oldugunu gosteren pek cok ayet-i kerime vardir. Bunlardan
bazilariin meali su sekildedir:

“Ey peygamber! Kalpleri iman etmedigi halde, agizlariyla inandik diyenler ve
Yahudilerden kiifiir i¢inde kosanlar seni tizmesin.” (Maide 5/41)

“Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islam’a acar.” (En’am 6/125)
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“Kalbi imanla dolu oldugu halde inkdra zorlanan kisi hari¢, kim iman ettikten sonra
Allah’v inkar ederse ve kim kalbini kafirlige acarsa iste Allah’'in gazabi bunlaradir. Onlar igin
biiyiik bir azap vardwr.” (Nahl 16/106)

Son ayet-i kerimenin niizul sebebi de imanin yerinin kalp oldugunu gostermektedir.
Kureys Miisriklerinin agir baski ve tehditlerine dayanamayan Ammar b. Yasir, kalbiyle
inandig1 halde inanmadigini, Hz. Muhammed’in dininden ¢iktigin1 sdylemis, bunun {izerine
bu ayet ile Ammar’in gercekte miimin oldugu belirtilmistir. Oyleyse, kalbin ifadesi olmamak
sartiyla dille sarfedilen inkar soylemleri sahipleri i¢in kiiftir sebebi kilinmamastir.

Goriildugi iizere imanin esasi inanilacak seyleri kalbin tasdik etmesidir. Bu durumda,
bir kimse kalbiyle inanmadig1 halde diliyle inandigin1 sdylediginde gercek anlamda miimin
sayllmadig1 gibi, kalbiyle tasdik ettigi halde dilsizlik gibi sebeplerle bunu ifade edemeyen ya
da inandig1 halde tehdit altinda bunu diliyle inkar eden kimse miimin sayilmaktadir.

imam-1 Azam’a gore, Allah insanlar1 kalplerindeki seylerden dolayr miimin ve kafir
diye isimlendirmistir. Ciinkii Allah kalplerde olan1 bilir. Biz ise insanlar1 onlardan sadir olan
tasdik, tekzib, kiyafet ve ibadetle miimin ya da kafir diye isimlendiririz. Mesela,
tanimadigimiz halde, kibleye yonelerek namaz kilan birini gordiigiimiizde onun miimin
olduguna kani oluruz. Bununla beraber onlarin Yahudi veya Hiristiyan olmalar1 da
miimkiindiir. Bunun tam tersi, bazi insanlar1 da, kafirlere ait sekil 6zelliklerinden hareketle ya
da kilik kiyafetlerinden hareketle kafir diye isimlendiririz. Bizim bilgimizin disinda bunlar
Allah katinda miimin vasfini tagtyor olabilirler. (EbG Hanife: 1992, 22)

Kalpteki inancin dil ile sdylenip agiga vurulmasi, kisinin bu diinyada s6z ve ikrarina
gore davranilmasina sebep olacagi i¢in 6nemlidir. Dolayisiyla imanin yeri kalptir ve kalpte
bulunan inancin dil ile ifade edilmesi imanin bir parcasi degil, adeta onun diinyevi sartidir.

Maturidi de, 6nce imanin “tasdik” anlamindan hareketle imanin yerinin kalp oldugunu
ispatlamaya caligmaktadir. Ona gore, kok manasi bakimindan iman tasdik demektir. Tasdikin
baski ve cebir altinda tutulamayan mabhiyeti ise kalpte bulunan tarafidir. Cilinkii imanin bu
noktasina herhangi bir yaratigin tahakkiimii niifuz edemez. Meselenin 6zii sudur ki, kisinin
dilsiz olmas1 imkan dahilindedir. Dilsizligi dolayisiyla bu kisinin hak dini benimseyisi,
Allah’a ve peygamberlere olan imani inkar edilemez. Su halde imanin gerceklestigi yerin kalp
oldugu kendiliginden kanitlanmis olmaktadir. (Maturidi: 2002, 490)

Iman ve Amel Baska Baska Seylerdir

Fikhu’l-Ekber ve el-Vasiyye adli eserlerinde iman1 “dil ile ikrar, kalp ile tasdik” (Ebt
Hanife: 1992, 58, 60) olarak tanmimlayan EbG Hanife, el-dlim ve’l-miiteallim adli eserinde
iman1 “tasdik, marifet, yakin, ikrar ve teslimiyet” (Ebi Hanife: 1992, 13) seklinde
tanimlamaktadir. Onun iman taniminda tasdik kavrami belirleyici, merkezi bir yer tutar. Imani
“tasdik” olarak tarif eden Ebl Hanife, her tasdikin de iman olmadigini belirterek insanlar
tasdik bakimindan {ige ayirir. Allah’1 ve O’nun katindan gelenleri kalp ve dil ile tasdik eden
birinci kategoridekiler hem Allah katinda hem de insanlarin yaninda miimindirler. Ikinci
kategoride Allah’1 ve katindan gelenleri diliyle tasdik edip kalbiyle yalanlayanlar yer alir. Bu
kategoride yer alanlar insanlar nazarinda miimin olsalar da Allah katinda kéafirdirler. Son
kategoride yer alan kalpleriyle tasdik edip dilleriyle yalanlayanlara gelince, onlar Allah
katinda miimin, insanlar nazarinda ise kafirdirler. (EbQ Hanife: 1992, 13)

imam-1 Azam, bu tasniften sonra, “bize diisen zahire bakip miimin olduklarini ikrar
eden ve sehadet getiren kimseleri miimin olarak isimlendirmektir” (EbG Hanife: 1992, 13)
diyerek onemli bir hususa dikkat gekmektedir. Kalplerde olan1 ancak Allah bilir. Oyleyse bir
insanin bagka birinin iman1 hakkinda yorum yapma yetkisi yoktur. O, ancak kisinin beyanina
gore hareket eder. Buradan ¢ikarilacak baska bir sonug da, tasdikin iman degerini alabilmesi,
ancak kalpte ger¢eklesmis olmasiyla miimkiindiir. Yani imanin yeri kalptir. Bu demektir ki,
imanda vazge¢ilmez unsur kalp ile tasdiktir. (Aydin: 2007, 88)
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fmam-1 Azam’1in iman tanimlarinda dikkat cekici baska bir unsur da bu tanimlarda
amele yer vermemis olmasidir. Elbette bu durum, onun ameli 6nemsemedigi anlamina
gelmez. (Aydin: 2007, 86-87) Zira o, nakli ve akli delillerle amelin imandan bagka bir sey
oldugunu, iman ile amelin birbirinden ayri1 oldugunu ortaya koysa da amelin imandan
kaynaklandigini ifade etmektedir. Soyle ki, Allah miiminlere farz olan seyleri, onlarin dini
kabul etmelerinden sonra emretmistir. “Iman eden kullarina séyle, namazi dosdogru
kilsinlar.” “Ey iman edenler! Size kisas farz kilindi.” Ey iman edenler! Allah’1t ¢ok¢a anin.”
ayetleri bu hususu belirtmektedir. Dolayisiyla miiminler, Allah’a iman ettikleri i¢in namaz
kilar, orug tutar, zekat verir, hacceder ve Allah’1 zikrederler. Namaz kilmak, oru¢ tutmak,
zekat vermek ve haccetmekten dolay1 iman etmis olmazlar. Miiminlerin 6nce iman edip sonra
amel islemeleri biitin bu amellerin imandan kaynaklandigmi gostermektedir. Ozetle,
miiminlerin farz olan ibadet ve taatleri yerine getirmeleri iman etmis olmalarindan dolayidir.
Yoksa onlarin imani farz olanlar1 yapmalarindan dolayr degildir. Ebu Hanife bu durumu
bor¢lunun durumuyla 6rneklendirir. Nasil ki bor¢lu olan 6nce borcunu kabul edip sonra
Odiiyorsa, miimin de O6nce iman edip sonra farzlar yerine getirmektedir. Bor¢lunun borcunu
O6demesi kabul etmesinden dolayidir, borcunu kabul etmesi 6demesinden dolay1 degildir. (Ebl
Hanife: 1992, 13)

Imam-1 Azam’m yukaridaki ifadelerine gore, ameller imanin bir geregidir. Ona gére
iman baska sey amel de baska seydir. Fakat aralarinda siki bir iligki vardir. Yani iman eden
kimseden beklenen davramslar vardir. imam-1 Azam’in bu konudaki hassasiyeti iman ile
ameli 6zdeslestirme yanilgisindan kagmaktir. (Aydin: 2007, 86-87) Zira gecmiste iman ile
ameli 6zdeslestirmenin aci1 sonuglarindan ders ¢ikaramadigimiz i¢in bugiin de bu yanilginin
faturasin1 tiim Isldm diinyas1 olarak 6demekteyiz. Bu hususa ilerleyen satirlarda tekrar
deginecegiz. Ebli Hanife, iman-amel iligkisine dair goriislerini hem nakli hem de akli
delillerle temellendirmektedir.

Amellerin Imandan Farkh Olduguna Dair Nakli Deliller

Imanin yerinin kalp oldugu ispatlandiktan sonra, amelin imanin bir parcasi olmadigim
savunan Eb( Hanife ve diger siinni kelamcilar, bu tezlerini desteklemek i¢in deliller ileri
stirmislerdir. Kur’an-1 Kerim’de iman ile amelin birlikte kullanildigi pek ¢ok ayet yer
almaktadir:

“Iman edenler ve yararl isler yapanlara gelince, onlar icin iclerinde ebedi
kalacaklar: Firdevs cennetleri bir konaktir.” (Kehf 18/107; Ayrica Bkz., Nisa 4/57)

Yukaridaki ayet-i kerimede, yararli isler yapmak yani baglica amelleri islemek imana
atfedilmistir. Gramer kaidesi olarak bilinir ki, atifta bagkalik vardir, yani bagka baska seyler
birbirine atfedilir. S6zii edilen ayette de amelin imana atfedildigi goriilmektedir. O halde iman
baska, amel bagka seylerdir. Atfedilen sey, kendisine atfedilene girip ondan bir par¢a olamaz.

Ayrica, “Kim inandigi halde iyi ameller islerse zulme ugramaktan ve hakkinin
yvenmesinden korkmaz.” (Taha 20/112; Enbiya 21/94) ayetinde oldugu gibi, iman amelin
sthhatinin sarti1 kilmmistir. Yine bir gramer kaidesi olarak bilinir ki, mesrut sarta dahil
degildir. Zira bir seyin kendisinin sart1 olmas1 imkansizdir. Kisacasi sartla mesrut arasinda bir
ayrilik gayrilik vardir. Yukaridaki ayette mesrut yani ameller, imana yani sarta baglanmistir.
Oyleyse iman ve amel bagka baska seylerdir. Dolayisiyla amel imanimn bir parcasi olamaz.
Kald1 ki, Hucurat Suresi 9. Ayet-i kerime de Allah Teala, “Sayet miiminlerden iki topluluk
birbiriyle savasirlarsa aralarini diizeltiniz.” buyurmakla, amellerden bazilarini terk edenlerin
imanlarinin mevcudiyetinden bahsetmektedir. Haram olan adam 6ldiirme fiili giizel amellerin
bir kismim terk etmek anlamina gelmektedir. Bu durumda eger amel imandan bir parca
olsaydi, ameli terk edenin miimin olarak vasiflandirilmamasi gerekirdi (Taftazani: 1991, 280;
Sablni: ty, 180)

Bunun yani sira, Kur’an-1 Kerim’de “Zina eden kadin ve erkek...” (Nur 24/2) ayetinde
zani ve zaniyeden iman vasfinin kaldirilmadigini dile getiren imam-1 Azam, iman ile amelin
baska baska seyler oldugunu delillendirmektedir. Keza, ona gore, “Sizden fuhsu irtikab
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edenlerin her ikisine de...” (Nisa 4/16) ayetinde Allah Teala, “sizden” kaydi ile Yahudi ve
Hiristiyanlar1 degil, Miislimanlar1 kastetmektedir. (EbG Hanife: 1992, 25)

Amellerin imandan Farklh Olduguna Dair AKIi Deliller

imam-1 Azam, amelin imandan bir parca olmadigini kanitlamak iizere akli bir delil
ortaya koymaktadir. O bu hususta s0yle der: “Amel imandan ayri, iman da amelden ayr1
seylerdir. Miiminin bir¢ok zaman bazi amellerden muaf tutulmasi bunun delilidir. Bu muaflik
halinde miiminden imanin gittigi sdylenemez. Adet goren bir kadin, namazdan muaftir. Fakat
ondan imanin kaldirildigini yahut imanin terk edilmesinin emredildigini sdylemek caiz
degildir. Sarl o kimseye, ‘orucu terk et, sonra da kaza et’ demistir. Fakat ‘iman1 birak, sonra
kaza et’ denilmesi caiz degildir. Fakirin zekat vermesi gerekmez, demek caizdir. Fakat fakirin
iman etmesi gerekmez demek caiz degildir.” (Eba Hanife: 1992, 60)

Goriildigi gibi, amelin imana dahil edilmesi durumunda, farz ibadetleri elinde
olmayan sebeplerden dolay1 terk eden, mesela maddi durumu yetersiz oldugu i¢in zekat
veremeyen veya hacca gidemeyenlerin iman1 eksik olacagindan bu durumda bu kimselere
miimin diyemeyiz. O halde imani tasdik olarak kabul etmek daha makul bir yaklasimdir.
(Yiriik: 1993, 58)

Kisacasi, amel ile iman aym1 sey degildir. Baska bir ifadeyle, eylem, imandan ayri,
ondan farkli bir seydir. Kaldi ki, Allah Teala, siirekli olarak iyi is yapmay1 salik verse de,
yanlis isler yapanlar1 ve ilahi buyruklar1 yerine getirmede tembel ya da ihmalkar davrananlari
miimin olarak isimlendirmistir. Bununla birlikte, iman ile amel arasinda ¢ok siki bir bagin
oldugu da gézden uzak tutulmamalidir.

Kur’an’da 6nemli bir yer tutan iman ve amel kavramalari dinin itikadi ve ameli iki
yoniinli olusturmaktadir. Bunlardan hi¢ birini goz ardi etmek miimkiin degildir. Bu yiizden
‘benim imanin var, bana bu yeter’ demek, Kur’an acgisindan dogru bir ifade tarzi olmadig
gibi, amelinin eksikliginden veya giinahindan dolay1 bir insani kiifiirle su¢lamak da aym
oranda yanlistir. Bir dini benimseyerek ona kesin bir sekilde inanan insan, onu biitiin
yonleriyle kabul etmis demektir. Bundan sonra da, ‘bazi hususlar1 kabul etmiyorum’ demek
onu eski durumuna geri dondiirecektir. Bu ise tehlikeli bir durumdur. Fakat benimsedigi dinde
bir takim kurallar1 uygulamada hata ve eksikler yapmis olabilir. Kur’an’a gore, inkar ve sirk
olmadig siirece bunlarin bagislanmast miimkiindiir.

Bununla birlikte, biitiin bunlar amelin iman agisindan 6nemini azaltan ifadeler olarak
degerlendirilmemelidir. Zira Omer Aydin’in da dedigi gibi, amelin imandan bir parga
olmadigin1 sdylemek baska bir sey, amelin gerekliligi ve imanla olan yakin, aksiyonel
ifadesini dile getirmek baska bir seydir. Amel, hem iman1 giiglendirmede {istlendigi rol, hem
de inanan kimseyi cehennem azabindan kurtararak nimetlere ulagmasina araci olmasi ve
rabbine kars1 kulluk gorevini gercek anlamda yerine getirmesi bakimindan oldukg¢a 6nemlidir.
Kaldi ki, kurallari, inan¢ unsurlari, emir ve yasaklari olmayan bir dinin bulunmast miimkiin
olmadigina gore, Islim Dininin sadece vicdanlarda bulunmasi gereken basit bir kabul
oldugunu diisiinmek de dogru degildir. Dini sadece vicdanlarda bulunmas1 gereken bir kabul
olarak goren yaklasim dine uymay1 degil, aksine dini kendine uydurmay: ifade eden bir
yaklasim olarak degerlendirilebilir. Siradan bir spor oyununun bile kurallar1 olduguna ve o
sporu yapan insanin oyunun kurallarina uymay1 taahhiit ettigine, uymadig takdirde
cezalandirilacagina gore, Allah tarafindan insanlara gonderilen ve iki diinya saadetini
kazandiracak olan bir dinin kurallarinin olmamasi diisiiniilemez. Kisinin, tasdik edip
onayladig1 seyleri bilmesi ve benimsemesinin yaninda, davraniglariyla da tasdik edip
onayladig1 hususlar1 desteklemesi gerekir. Iman tamiminda yer alan tasdik, imanin zihni
yOniinii, yani inanca ve bilgiye dayanan yoniinli ifade etmenin yaninda, hakikatin samimi
olarak benimsenip Oziimsenmesini, i¢sellestirilmesini ve gereginin yapilmasini, dolayisiyla
insan hayatin1 bi¢imlendirmesini gerektiren yoniinii de ifade etmektedir. Son olarak, amel
iman iligkisi konusundaki ana fikri 6zetler mahiyette olan su ifadelerle bu konuyu neticeye
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baglayalim: “Amel ile iman arasinda yapisal bir iligki bulunmamakla birlikte, aksiyonel bir
iliskinin bulundugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.” (Aydin: 2007, 164-165)

Imam-1 Azam’m yukarida Ozetledigimiz goriisleri sayesinde Hanefilik basta
Maveraunnehir olmak iizere oldukga genis bir cografyada hizla yayilmistir. Bu agidan onlarin
iman ve ameli birbirinden ayirarak, kelime-i sehadet getiren herkesi miimin olarak gérmeleri
oldukca onemlidir. Ebu Hanife’nin bu goriisleri, ¢ogunlukla gocebe tarzi hayat yasayan
Tiirklerin Miisliiman olmasinda oldukca etkili olmustur. (Sik: 2015, 14) Yine Imam-1
Azam’m iman ve imanla baglantili konulara getirdigi yorum, 6zellikle de biitiin miiminleri
iman bakimindan esit géren yaklagimi, farkli yorumlara sahip Miisliimanlarin bir arada, huzur
icinde yasayabilmesine imkan tanimaktadir.

Sonug¢

Imam-1 Azam Ebd Hanife, amelin imanimn bir pargasi olmadigini savunmus, bu tezini
desteklemek i¢cin hem nakli hem de akli deliller ileri slirmiistiir. Ona gore, amel ile iman ayni
seyler degildir. Bagka bir ifadeyle amel, imandan ayri, ondan farkli bir seydir. Bununla
birlikte, iman ile amel arasinda ¢ok siki bir bagin oldugu da goézden uzak tutulmamalidir.
imam-1 Azam Ebd Hanife’'nin iman-amel iliskisine dair temellendirmeleri, mezhep
taassubunun en yogun olarak yasandigi Misliman diinyas: i¢in bir umut 15181 gibi
goriinmektedir. Onun, miiminleri iman ve tevhid bakimindan esit goren yaklagimi giincel
sorunlarin ¢éziimii anlaminda 6nemli bir ilke olarak goriilebilir. Zira bu anlayis, her tiirlii
mezhep taassubunun dniine gegmektedir.

Imanin yerinin kalp oldugu ortaya konulduktan sonra, inandigimi sdyleyen ya da
mimin oldugunu gosteren davraniglar sergileyen birine hi¢ kimsenin “hayir gercekte sen
miimin degilsin” deme yetkisi yoktur. Aksini sdylemedik¢e o Miisliiman olarak taninir ve
Miisliiman muamelesi goriir. Zira kalplerdekini ancak Allah bilir.

Eb( Hanife’nin imani kalp ile tasdikten ibaret géren yaklasimi, herhangi bir kisiye
bagska birinin iman1 hakkinda yorum yetkisi verilmediginin bir ifadesidir. Bu ilke,
otekilestirmelerin Oniine gegebilecek, daha da dnemlisi tekfir etme hastaligina ¢are olabilecek
bir ilkedir. EbG Hanife’ nin el-dlim ve’l-miiteallim adli eserindeki ifadeleri, gegmisten bugiine
kendisi gibi diisiinmeyenleri tekfir edenler igin oldukca dikkat gekici uyarilardir. Imam-1
Azam Ebi Hanife diyor ki: “Kiramen Katibin melekleri bile, insanlarm agiga vurduklari
amelleri yazmakla gorevlidir. Ciinkii kalpte bulunanlari bilmeye imkan yoktur. Kalplerde
olan1 Allah ve Allah’in kendisine vahyettigi peygamberlerden bagkasi bilemez. Vahiy
olmadan kalplerde bulunani bildigini iddia eden, alemlerin Rabbinin ilmine sahip oldugunu
iddia etmis olur. Kalplerde ve harigte, Allah’in bildigini kendisinin de bildigi iddiasinda
bulunan insan biiylik bir giinah iglemis, cehennem ve kiifrii hak etmis olur.” O halde konumu
ve durumu ne olursa olsun, herhangi bir beserin bir bagkasinin imani hakkinda yorum yapma
hakki yoktur. Kendisinin koydugu 6l¢iilerle insanlar1 iman bakimindan simiflandiranlar, kendi
yetkilerini agmakla kalmayip, deyim yerindeyse Allah’in yetkilerini kullanmaktadirlar. Bunun
ise kargiligimin ¢ok agir olacagi agikardir.

Kaynakc¢a

Altintag, Ramazan, (2004), “Ebli Hanife’nin (6. 150/767) Akil-Vahiy Anlayis1”,
Kelam Arastirmalart Dergisi, 2:1 (2004), s. 14.

Aydin, Omer, (2007), Kur’an-1 Kerim’de Iman-Amel Iliskisi, Isaret yaymlari, Istanbul.

Cabiri, M. A., (2000), Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, gev., B. Koroglu ve
arkadaslari, Kitabevi, Istanbul.

Celik, Ali, “Hanefilerde Hadis Yorumunda Dikkate Alinan Temel Prensipler: Akla
Uygunluk Prensibi”, Devirleri Aydinlatan Mes’ale Imam-1 A’zam, Ulusal Sempozyum
Tebligler Kitab1, Haz., Ahmet Kartal-Hilmi Ozden, Eskisehir, 621-632)

Eb(i Hnife, Nu’man b. Sabit, (1992), el-Vasiyye, cev., Mustafa Oz, (Imam-1 Azam’in
Bes Eseri), MUIFV Yay., Istanbul.

630



1V. Sevh Sa ’ban-1 Veli Sempozyumu (Hanefilik-Mdaturidilik)

Ebl Zehra, M., (1984), Ebii Hanife, ¢ev., Osman Keskioglu, Can Kitabevi, Istanbul.

Erdogan, M., (2005), “Ibn Mes’ud’dan Eb{ Hanife’ye Rey Mektebi”, Imdm-1 Azam
Ebii Hanife ve Diistince Sistemi Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, 16-19 Ekim 2003,
Mudanya/Bursa, Kurav Yay., Bursa, s. 313-338.

Iscan, Mehmet Zeki (2004), “Taassuba dayali Din Anlayis1 Karsisinda Ebu Hanife
Ornegi”, Ekev Akademi Dergisi, 59-78.

Iscan, Mehmet Zeki (2015), “Yerelden Evrensele Ebsi Hanife’nin Din Anlayisinda
Genel Ozellikler”, Devirleri Aydinlatan Mes’ale Imam-1 A’zam, Ulusal Sempozyum Tebligler
Kitab1, Haz., Ahmet Kartal-Hilmi Ozden, Eskisehir, 101-108.

Kaplan, Ibrahim, “Imam-1 Azam Eb Hanife’de Elestirel Diisiince”,  Devirleri
Aydinlatan Mes’ale Imam-1 A’ zam, Ulusal Sempozyum Tebligler Kitabi, Haz., Ahmet Kartal-
Hilmi Ozden, Eskisehir, 647-657.

Kutlu, S., (2012), Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Céziimlemeleri, Otto Yay.,
Ankara.

Maturidi, Ebu Mansur, (2002), Kitdbii’t-Tevhid, cev., Bekir Topaloglu, Isam
Yayinlari, Ankara.

Sabuni, Nureddin, (ty), el-Bidaye fi Usuli'd-Din (Maturidiyye Akaidi), ¢ev., Bekir
Topaloglu, DiB Yayinlar1.

Sehristani, A. (1992), el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut, s. 217-220;

Sik, Ismail, Madturidi Inan¢ Sistemi Lamisi Ornekleminde Hanefi-Maturidi Kelam,
Gece Kitaplig1, Ankara.

Taftazani, Saduddin Mesud b. Omer (1991), Serhu ’I-Akaid, Haz., Siileyman Uludag,
Dergah Yay., Istanbul.

Yesilyurt, T., (2004), “EbGi Hanife’nin Itikadi Diisiince Sisteminde Yorumun
Evrenselligi/ Kapsamlilig1 Sorunu”, Kelam Arastirmalart Dergisi, 2/1, 47-56.

Yiiriik, Ismail, (1993), “Sistematik Kelam Problemi Olarak Imanin Artmasi ve
Eksilmesi Meselesi”, Diyanet [lmi Dergi, (Nisan-Mayis-Haziran 1993), 29/2, 49-58.

Yiiriik, Ismail, (2017), “Kelam Ilminin Ortaya Cikis Nedenleri”, Kelam | Kelam
Tarihi/Kelam Okullari, Gece Kitaplhigi, Ankara, 37-57.

631





