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MAVERAUNNEHIR HANEFi HUKUKCULARININ
ISMAILILiK ALGILARINA BiR BAKIS

An Approach to Hanafi Jurists of Transoxiana on Their
Perceptions of Ismailism

Ali Avcu!

Ozet

Ortagagda  Ismaililik, Islam Aleminin biitin bolgelerinde oldugu gibi
Maverailinnehir’de de onemli bir iz birakmistir. Onlarin bolgedeki izleri siyasal alanda
goriilebilecegi gibi ilmi ¢evrelerde de karsimiza c¢ikmaktadir. Ilmi cevrelerde daha ziyade
kelamcilar tarafindan dikkate alman ve ¢ogunlukla reddedilen Ismailiye, bolgedeki Hanefi
hukukgularin da dikkatinden kagmamistir. Onlarin vermis olduklar1 fetvalar diger bazi
kaynaklarda 6zetlenmis olmakla birlikte, Eb@i ‘Isme Sa’d b. Muaz el-Mervezi'nin eserinde bir
araya getirilmistir. Bu eser giiniimiize ulasmamigsa da Hasiri (505/1111) el-Havi fi’l-Fetava
adl1 eserinde bu fetvalar1 6zetleyerek aktarmistir.

Maveraiinnehir ulemasinin Ismaililerle ilgili vermis oldugu fetvalar1 iceren bu
belgeler, donemin Hanefi-Maturidi ulemasinin meseleye hukuki olarak nasil yaklastigini
gostermenin yaninda batini epistemolojinin temel sorunlarina isaret etmesi agisindan da 6nem
arz etmektedir. Zira fetvalar, her zahirin altinda bir batini anlam aramanin ve takiye yapmanin
batini epistemolojinin temelsizliginin ve ¢iiriikliigliniin bir gostergesi olduguna isaret
etmektedir. Bu agidan fetvalar, giincel bazi sorunlarin ¢o6ziimii noktasinda bakis agisi
gelistirilmesine yardimci olabilecek bir mahiyet arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ismaililik, Maveraiinnehir, Sia

ABSTRACT

In medieval times Ismailism, as in all the regions of the Islamic world, it has made an
important effect on Transoxiana too. Their effects on region can be seen in the political arena,
as well as in the scientific circles. In the scientific circles, Ismailism which was often
considered and rejected by the theologians, has not escaped the attention of the Hanafi jurists
in the region. Although their fatwas are summarized in some other sources it’s collected on
the book of Abif ‘Isma Sa’d b. Mu‘az al-Marvazi.

These documents containing the fatwas of the Transoxiana scholars about the Ismailis
are also important in pointing to the fundamental problems of the esoteric epistemology as
well as showing how the Hanafi-Maturidi scholars were lawfully approaching the issue.
Because fatwas points out that the looking for an esoteric meaning below each text and
denialing of religious belief (tagiyya) is a sign that esoteric epistemology is baseless and
weak. From this point the fatwas is capable of helping to develop the point of view of the
solution of some current problems.

Key Words: Ismailism, Transoxiana, Shiism

GIRIS

Ismaililigin Maveraiinnehir’e girmesi Horasan’a oranla biraz daha gecikmeli olmustur.
Ismaili davet bolgeye Horasan tizerinden III/IX. asrin sonlarinda intikal etmeye ve IV/X. asrin
baslarinda goriiniir hale gelmeye baglamistir.

! Do¢. Dr, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dal.

aliavcu01@hotmail.com
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Samani emiri II. Nasr b. Ahmet’in (331/943) davete kazandirilmasindan Once
Maveraiinnehir’deki Ismaili faaliyetler bdlgedeki hakim mezhebi ziimre olan Hanefiler
tarafindan ciddi bir tehdit olarak algilanmamisti. Ancak Nasr b. Ahmet’in Ismaili davete
gecmesi ile birlikte bolgedeki Hanefiler dikkatlerini ismaili hareket iizerinde yogunlastirmaya
basladilar. Zira sarayin Ismaililer tarafindan kisa siireli de olsa ele gegirilmis olmas1 bolgedeki
Hanefiler a¢isindan Ismaililigi itikadi yonii 6n planda olan bir cereyan olmaktan ¢ikarmus,
sosyopolitik bir tehlikeye doniistiirmiistii. Alg1 bigimindeki bu degisim, Ismaililer’e kars1 cok
yonli bir miicadelenin baslatilmas1 sonucunu dogurmustur. Onlara kars1 bir taraftan
sosyopolitik bir tehlike olarak siyasi arenada tedbirler alinirken, diger yandan ilmi ve kelami
diizlemde miicadele edilmistir. (Krs. Kalayci: 2011, 248.)2

Maveraiinnehir’deki Ismaililer’i mezhebi bir tehdit olarak goérerek ilmi diizlemde
onlara kars1 ciddi bir elestiri yonelten ilk Hanefi alim Imam Maturidi’dir (333/944). Onun, II.
Nasr b. Ahmet’in Ismaili saflarina gectigi donemde hayatta ve Maveraiinnehir’de olmasi,
tehlikeyi ¢cok daha canli bir sekilde idrak etmesi sonucunu dogurmustur. O, Ismaililer’e
reddiye olarak yazdigi er-Redd ‘ald’l-Karamita adli iki ayri eserinden birincisinde onlarin
usuliinii, ikincisinde fiiruunu elestirmistir. (en-Nesefl: 2004, I, 472.) Giinlimiize ulasmamis
olan bu iki eser, Ismaililer’e yonelik olarak yapilan Hanefi-Maturidi elestirilerin ana
malzemesini olusturmustur.

Her ne kadar Ismaililer’e kars1 yazilan bu iki eser giiniimiize ulasmamissa da, Imam
Maturidi’nin Kitdbu't-Tevhid (el-Maturidi: 2004.) ve Tevildt'inda (el-Maturidi: 2004.)
Ismaililer’e kars1 yapmis oldugu elestirilerden hareketle onun kullandig1 temel malzemeyi
tespit etme ve yapmis oldugu elestirilerle ilgili fikir yiirlitme imkani ortaya c¢ikmaktadir.
Yapmis oldugu alintilardan hareketle onun elestirilerinin sosyopolitik bir mahiyet arz
etmekten ziyade dogru bilgiye ve birinci el kaynaklara dayandigini séylemek miimkiindiir. Bu
dogru bilgiye dayali elestirinin merkezinde Ismaililigin usul ve fiiruunu ¢okerterek Ismaili
epistemolojinin zayifligin1 ortaya ¢ikarma gabast vardir.?

Imam Maturidi’nin fikirleri kendisinden sonraki Hanefi-Maturidi ¢evrelerin Ismaililik
elestirilerinin ana malzemesini olusturmustur. Maturidi’den sonra Ismaililer’e yonelik ikinci
ciddi elestirinin Ebi Mu‘in en-Nesefi’den (508/1114) geldigi anlasilmaktadir. O, Ismaililer’e
kars1 er-Redd ‘ale’l-Batiniyye adli bir eser yazdigini ifade etmistir. (en-Nesefi: 2004, 11, 446.)
Ancak bu eser gilinlimiize ulagsmadigi gibi eserden yapilan herhangi bir alinti da tespit
edilememistir. Bu nedenle Hanefi-Maturidi gevrelerin Ismaililik elestirisinde bu eserin yeri ve
onemini tespit edebilmek miimkiin gbéziikmemektedir. Ancak onun 7ebsira’sinda yaptigi
Ismaililikle ilgili almtilar, yapmis oldugu reddiyenin Maturidi’nin ortaya koydugu literatiire
ciddi bir ilave getirmedigini diisiindiirmektedir. Zira Tebsira’daki Ismaililik’le ilgili sinirh
sayidaki almti Imam Maturidi’nin elestirilerinin bir 6zeti mahiyetindedir.

Saffar el-Buhari (543/1139) gibi diger baz1 Hanefi-Maturidiler tarafindan yapilan
elestiriler® de genelde Imam Maturidi’nin elestirilerinin Gzeti mahiyetindedir. Kanaatimizce
sonraki siirecte Imam Maturidi’nin elestirilerinin ciddi anlamda gelistirilememis ve {izerine
¢ikilamamis olmasinin temel sebebi, dai Nesefi’den (332/943) sonra Ismaililigin bir daha
Maveraiinnehir’de ciddi bir tehlike olarak ortaya ¢ikmamis olmasidir. Zaman zaman Ismaili
kipirdanmalar hissedilmis olsa da mesele siyasi arenada ¢oziime kavusturulmustur. Diger
yandan her ne kadar Alamut’ta Nizari Ismaililigi ortaya ¢ikmissa da bunlarin Maveraiinnehir
iizerindeki etkileri oldukga smirli kalmustir. Sonraki siirecte gerek Ismaililigin siyasi bir

2 Onlara kars: yiiriitillen sosyopolitik miicadele icin bkz. Ali Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’'de Ismaililik, Asitan
Kitap, Ankara 2014, 156-160; Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci, Cumhuriyet Universitesi Yaymlar1, Sivas
2011, 308-324.

® imam Maturidi’nin Sia’ya yonelttigi elestirilerle ilgili bkz. Siddik Korkmaz, “imam Maturidi’nin Sia’ya
Yonelttigi Elestiriler”, Imdam Maturidi ve Maturidilik Sempozyumu, Nsr. Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayimlari, istanbul 2009, 275-301.

* Saffar’la ilgili olarak yapilan bir ¢alisma i¢in bkz., Abdullah Demir, Ebi Ishik Zihid es-Saffar'in Keldm
Yontemi, Doktora Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas 2014.
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tehlike arz edememis olmasi, gerekse imam Maturidi’nin elestirilerinin kapsamli ve doyurucu
olmas1 konu iizerinde daha fazla kelami tartigma yiiriitilmesini engellemistir.

Her ne kadar Ismaililer Maveraiinnehir’de ciddi bir siyasi alternatif olusturamiyorlarsa
da bolgede kurmus olduklart gizli davet agiyla propagandalarini yiiriitmeye devam
ediyorlardl.5 Bu faaliyetler neticesinde Ismaili oldugu tespit edilerek tutuklanan davetgilerin
fikhi durumlariyla ilgili tartismalar, Ismaililik konusunun hukuki bir soruna doniismesine
sebebiyet vermistir. Onlarla ilgili verilen fetvalar ve yapilan hukuki tartigmalar kelam ve
hukuk kitaplarina yansimis ve Ismaililer’e yonelik elestirilerin ikinci dnemli kaynagini teskil
etmistir. Blgenin Hanefi-Maturidi alimlerinin Ismaililerle ilgili vermis olduklar fetvalar Ebi
‘Isme Sa’d b. Muaz el-Mervezi'nin eserinde bir araya getirilmistir. (el-Hasiri: Nu: 402, 254a-
255b.) Bu eser giiniimiize ulasmamigsa da Hasiri (505/1111) el-Havi fi’l-Fetdva (el-Hasiri:
Nu: 402, 254a-255b.) adl1 eserinde bu fetvalar1 aktarmistir.

Maveraiinnehir ulemasmim Ismaililerle ilgili vermis oldugu fetvalar1 igeren bu
belgeler, donemin Hanefi-Maturidi ulemasimin meseleye hukuki olarak nasil yaklastigini
gostermenin yaninda batini epistemolojinin temel sorunlarina isaret etmesi agisindan da 6nem
arz etmektedir. Zira fetvalar, her zahirin altinda bir batini anlam aramanin ve takiye yapmanin
batini epistemolojinin temelsizliginin ve zayifliginin bir gostergesi olduguna isaret
etmektedir.

1. HANEFi HUKUKCULARIN FETVALARA YANSIYAN iSMAILILIK
ALGILARI

Ismaililerle ilgili olarak verilen fetvalarin hukuki degeri, devrin sosyopolitik sartlari
icerisinde degerlendirilmesi gereken bir olgudur6 ve teblig konumuzun sinirlarini
asmaktadir. Ancak fetvalara yansimis olan Ismaililik algis1 ve bu algida ortaya ¢ikan
Ismaililer’e kars1 asir1 giivensiz ruh hali bu tebligde ele alinacaktir. Bu asir1 giivensizligin
kaynag1 sadece sosyopolitik bir Ismaililik algisina indirgenemeyecek kadar énemlidir’ ve
Ismaili epistemolojinin bazi reel sorunlar1 biinyesinde barindirdigina isaret etmektedir. Bu
sorunlarin daha iyi anlasilabilmesi i¢in dncelikle Hasiri’nin eserinde dzetlenen Ismaililikle
ilgili fetvalara g6z atalim.

1.1. Fetvalarin Genel i¢erigi

367/977 yilinda Semerkant’ta yasanan bir olay, devrin Hanefi ulemasmin Ismaililige
kars1 nasil bir psikolojik tavir igerisinde oldugunu gostermesi agisindan oldukg¢a dikkat
cekicidir. Rivayete gore diger Hanefilerle igige yasayan ve Ismaili kimligini gizleyen bir adam
Ismaili daisi olma siiphesiyle yakalanip tutuklanmusti. O, Ismaili oldugunu inkar ettiyse de
baskilar karsisinda gercek kimligini aciklamak zorunda kalmisti. Bu adam her ne kadar
Ismaili oldugunu itiraf etmisse de tevbe ederek Ehl-i Siinnet’e geri dondiigiinii iddia ediyordu.
Onde gelen Semerkant ulemasina bu adamin fikhi hiikmii soruldu. Tevbesinin kabul edilip
edilmeyecegi, mali, can1 ve diniyle ilgili hiikkmiin ne oldugu merak ediliyordu.

Ulemadan Ebli Muhammet Abdiilkerim b. Muhammet su fetvay: verdi:

“Ismaililer’in topyekin 6ldiiriilmeleri vaciptir ve koklerinin kazinmasi farzdir. Ciinkii
onlar, gergekte dinden donmiis kafirlerdir. Onlarin Islam diniyle ilgili fesatlar1, fesatlarin en
biliyligli, zararlar1 da zararlarin en asirisidir. Tutuklanan bu kisinin durumuna gelince: Bazi
biiyliklerimiz onun ger¢ek mezhebinin ne oldugunu anlayabilmek ic¢in sorguya g¢ekildikten
sonra Oldiiriilebilecegine hilkkmetmislerdir. Baz1 biiyiliklerimiz ise, onun mezhebini anlamaya

® Bolgedeki ismaili faaliyetlerle ilgili genis bilgi icin bkz. Avcu, Horasan-Maveraiinnehir’de Ismaililik, 149-
198.

® Hasiri soyle demektedir: “Dénemin Hanefi fakihleri, artik Ismaililer’i takip edip ortaya ¢ikarmayr ve tamamini
Oldiirmeyi vacip telakki ediyorlardi.” Bkz. el-Hasiri, el-Hdavi fi I-Fetdvd, 254a.

" Din ile sosyopolitik ortam arasinda hef zaman yakin bir iligski olmustur. Bkz. Saban Erdig, “Tiirkiye’de Siyasal
Toplumsallasma ve Siyasal Katilim” CUIFD, C. 20, S. 2, Sivas 2016, s. 73-100.
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caligmak ve benzeri faaliyetlerin abesle istigal oldugunu belirtmislerdir. Ciinkii o, bu mezhebi
benimsemis ve insanlar1 ona davet etmistir. Bu saatten sonra onun tevbe ettigi ve Islam’a
dondigi iddialart dogru kabul edilmez ve tevbesinin yalan olduguna hiikmedilir. Zira onlar,
daha 6nce vaki olmadik bir sekilde topyekfn Islam’1 yikmis ve Miisliimanlar1 saptirmislardir.
Ben ikinci goriisiin dogruluguna meylediyorum.” (el-Hasiri: Nu: 402, 254a.)

EbG’l-Hasen Ali b. Said ise bu kisinin dini durumunu Eb( Hanife’ye atfedilen bir
olaydan hareketle ¢6zmeye calismistir. Bir Kaderl Ebli Hanife’ye gelerek Kaderi olmaktan
vazgecip tevbe ettigini sOylemis; Ebl Hanife ona tevbe etmis olmasi i¢cin Kaderiye’ye ait
biitiin diislincelerden vazgegtigini ilan etmesi ve Ehl-i Hakk’1in goriiglerini benimsedigini itiraf
etmesi gerektigini sdylemistir. Bu Ismaili de sayet Ismaililige ait biitiin goriislerden déner ve
tamamen Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ilkelerine baglanirsa tevbesi kabul edilir. Aksi takdirde
fesadin 6nlenmesi i¢in Sldiiriliir. (el-Hasirl: Nu: 402, 254a.)

Eb(’l-Kasim Abdurrahman b. Hasan es-Saffar bu sahsin durumunda olanlarin devlet
tarafindan yakalandiginda oldiiriilmelerinin vacip oldugunu ileri siirmiistir. Takiyeye
inandiklar i¢in fukahanin onlarin tevbelerine aldanmamalar1 gerekir. Eba Bekr Muhammet
el-Maturidi de benzer sekilde soyle demistir: “Bunlar kafir bir mezhebin mensuplaridir.
Onlarin Miisliiman halka zararlar1 ve dine saldirilar1 ¢oktur. Onlardan birisi esir edildigi
zaman uzuvlar kesilir. Bu esnada yapacagi tevbe dikkate alinmaz ve takiye olarak algilanir.”
Ebi Isme Sa’d b. Muaz el-Mervezi de bu fetvalara yer verdigi kitabinda Ismaili mezhebine
girip insanlart bu mezhebe davet eden kisinin tevbesinin kabul edilmeyecegini, zira onun
malini, canint ve ailesini kurtarmak i¢in takiye yaptigini, bdyle kisilerin yakalandiginda
katlinin vacip oldugunu kabul etmistir. (el-Hasiri: Nu: 402, 254a-255b.)

Anladigimiz kadariyla bu agir fetvalar sadece Semerkant ulemasina ait degildir. Zira
bazi Hanefi alimleri, Belh fukahasinin da Ismaililer’in kanlarinin akitilmasinin ve evlerinin
yakilmasinin helal olduguna fetva verdiklerini rivayet etmislerdir. Buradaki Ismaililer
tutuklandiklarinda bunlarin bir kismi kirbagla doviildiiler ve oldiiriildiiler. Onlara verilen en
hafif ceza, tevbelerinin kabul edilerek ebedi olarak hapse mahkim edilmeleri olmustur. (el-
Hasiri: Nu: 402, 255b.)

Ebli Seleme Muhammet b. Muhammet b. Davut es-Safii, bu mezhebe mensup birisinin
tutuklandiginda tevbe ederek dua ettigine, ancak tevbesinin kabul edilmeyerek dldiiriildiigiine
sahit oldugunu ifade etmistir. Hanefiler’den Ebl Said el-Istahri Ismaililerle ilgili fetva
sormus, Ebli Ca’fer Muhammet b. Salih el-Isbe, Ebli Seleme’nin verdigi cevabi vermistir. Ebl
Bekr Muhammed b. Ali es-Sasi, Ismaililer’e mensup birisi tutuklandiginda sayet dai ise
tevbesinin kabul edilmeyerek oldiiriilecegine hiikmetmistir. Eger bu kisi dai degilse sultan
onu te’dip edip tevbesini kabul eder. Bu kisi Oldiiriilmez. Sasi bu goriisiin Hadis
taraftarlarindan birisine ait oldugunu sdylemistir. (el-Hasirl: Nu: 402, 255b.)

Hanefilerin bir kismi, dinden ddnenle Ismaililige mensup olan birisinin tevbelerini
birbirinden ayirmustir. Zira bir Ismaili, lafizlarin zahirini inkar edip batiimi kabul eder. Bu
nedenle sayet diliyle tevbe ederse, takiye yaptigi icin diliyle soyledigiyle, iddia ettigi batini
anlami gizledigine hiikmedilir. Zira zahiren tevbe etmis olsa da batinen baska bir anlam
kastetmis olabilir. Bu nedenle onun hakiki anlamda tevbe edip etmedigi bilinemeyecegi i¢in
Miisliiman olduguna hiikkmedilmez. Dinden donen ise, Ismaililer gibi lafizlara batini bir anlam
yiiklemez. Bu nedenle tevbe ettiginde hakiki Miisliimandir. Tevbe edip Islam oldugunu
sOyleyince onun tevbe ettigini anlar ve tevbesini kabul ederiz. (el-Hasirl: Nu: 402, 255b-
255a.)

Salimi (V/XI. yiizyilin Ikinci Yaris1) de benzer bir fetvaya yer vererek, Iismaililer’in ve
Filozoflarin Zenadikasi’nin tevbelerinin, nasil yaparlarsa yapsinlar, kabul edilmeyecegine
isaret etmistir. Ona gore tevbeden sonraki durumlar1 tevbeden Onceki durumlar1 gibi kabul
edilir. Clinkli onlar bir yaraticitya inanmiyorlar ki ona tevbe edip yonelsinler. (Salimi: Nu:
587, 195b)
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1.2. Fetvalara Yansiyan Ismaililik Algisinin Temel Ozellikleri

Verilen fetvalarin sertligi kadar, bolgedeki Miisliiman ulema nezdinde ortaya ¢ikan
Ismaililik algis1 da dikkat ¢ekicidir. Asag1 yukari biitiin fetvalarin temel dayanak noktasini
Ismaililer’e duyulan giivensizlik ve onlarin mezhebi kimligini dinle 6zdeslestirmis olmalar
olusturmaktadir. Bu derin giiven bunalimi, bdlgedeki basta Hanefiler olmak iizere Miisliiman
ulemay1 Ismaililer’e kars1 son derece giivensiz hale getirmis, onlar bu giivensizlik psikolojisi
ile Ismaililerle ayn1 toplumda yasamanin imkansizligina kanaat getirmislerdir. Miirtedin bile
tevbesinin kabul edilebildigi bir ortamda Ismaililige mensup birisinin tevbesinin kabul
edilmemesi, ulemanin genetik kodlarinda olusan derin giivensizligin disavurumundan baska
bir sey olmasa gerektir. Bu giivensizlik siyasi arenaya da yansitilarak belli donemlerde
Ismaililer’e kars1 adeta siirek avi baslatilarak bdlgede onlarin kékleri kazinmaya ¢alisiimistir.
Fakat Ismaililer yiiksek kamufle olabilme becerileri ile varliklarini koruyabilmis ve her
seferinde yeniden ortaya ¢ikmayi basarabilmislerdir. (Avcu: 2014, 89.)

Fetvalardan anlasildigi kadariyla Ismaililer’e duyulan derin giivensizligin arka
planinda Ismaili epistemolojiden kaynaklanan iki dnemli sebep yatmaktadir. Bunlardan
birincisi zahir-batin ayrimu, ikincisi ise takiye ve sir saklama anlayigidir.

Batini tevil anlayisi1 zahir-batin ayrimina dayanmaktadir. Bu anlayista zahir, igerisinde
batini hakikatleri gizleyen kabuk gorevi gérmektedir. Batin ise, kisinin nefsini kurtararak
beden hapishanesinden kurtulup ilahi vatanina tekrar donmesini saglayan kurtarici bilgiler
icermektedir. Bu ¢er¢cevede Kur’an metninin bir zahir, bir de batin anlami vardir. Aslolan
zahirin arkasindaki batini hakikatleri elde etmektir. Ismaililer zahir-batin ayrimina dayali bu
diialist algi bicimini sadece kutsal metinle sinirli tutmamislar, hayatin her alanina tesmil
etmislerdir. Bu anlayis ¢ercevesinde i¢inde yasadigimiz maddi alem zahir, ilahi alem ise batin
olarak algilanmaktadir. Yine insan bedeni zahir, ruhu ise batin olarak goriilmiistiir.(Bkz.
Avcu: 2014, 279-294)

Diialist bir mahiyet arz eden bu algt bi¢cimi zahirin anlamii yitirmesi ve
degersizlestirilmesi gibi bir sonug ortaya ¢ikarmaktadir. Zira hakikat batinda ise bu durumda
ilahi alem karsisinda maddi alemin, nefs karsisinda bedenin ve Kur’an’in batin1 karsisinda
zahirinin bir 6nemi kalmamakta, en azindan zahir sorgulanir hale gelmekte ve goérece bir
deger ifade etmektedir. Ciinkii asil gerceklik ifade eden yegane hakikat batindir.® Verilen
fetvalar tam da bu noktada Ismaili epistemolojinin igerisine diistiigii ¢ikmaza isaret
etmektedir. Zira Ismaililer’e gore hakikat batinda ve maddi olmayanda gizli ise zahirin,
maddenin ya da bedenin her hangi bir hakikatinin olmamasi elzemdir. Bu durumda onlarin
epistemolojisiyle hareket ettigimizde tevbe ettigini sdyleyen bir Batini’nin zahiri sozii hi¢bir
anlam ifade etmeyecektir. Zira hakikat zahirin altinda gizli oldugu i¢in, Batiniler’in
sOyledikleri soziin zahiri degil de onun altinda gizli olan gercek anlam hakikat ifade
etmektedir. O anlamin ne oldugunu da biz bilemeyecegimiz i¢in onlarin zahiren yapmis
olduklar tevbenin hakikat ifade etmesi sz konusu olmayacaktir. Iste bu noktadan hareketle
onlarin zahiren yapmis olduklar1 tevbenin hi¢bir anlam ifade etmeyecegi lizerinde durulmus
ve verilen fetva ile batini epistemolojinin tutarsizligina igaret edilmistir.

Bu bakis agisinin polemikten ari olmadig1 ve bir miktar ¢arpitma séz konusu oldugu
agikardir. Ancak batini epistemolojinin iizerine insa edildigi zahir-batin ayrimi tezinin ciddi
sorunlar icerdigini ortaya koymasi acisindan son derece dikkat cekicidir. Zira her haliikarda
goriinmeyenin, batinin, nesnel olmayanin, duyu organlariyla idrak edilemeyenin goriinene,
tecriibe edilene, zahire, maddi ve nesnel olana tercih edildigi bir hakikat anlayisi
gelistirilmistir. Bu anlayista madde ya da zahir sadece hakikatin bir yansimasi olarak
goriilmekte ve ona gorece bir deger atfedilmektedir. Maddenin ve zahirin fonksiyonu manaya

 “Batin”in yegane gercek olduguyla ilgili drnek olarak bkz. Eba Ya’kib Ishak b. Ahmed es-Sicistani
(360/970’ten sonra), Tuhfetii’I-Miistecibin, Thk. Arif Tamir, Seldsu Rasdili Ismailiyye igerisinde, Beyrut 1983,
17.
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ya da batina ulasmaya yardimci olmasindan ibarettir. Bu gérevini icra ettiginde maddenin ya
da zahirin herhangi bir 6nemi kalmayacak, en azindan degersiz hale ge:lecektir.9

Verilen fetvalarda Ismaili epistemolojiye yoneltilen temel elestiri noktalarmdan
ikincisi sir saklama ve takiye anlayisi ile alakalidir. Aslinda zahir-batin ayrim ile sir saklama
ve takiye birbirini tamamlayan iki unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira zahir-batin ayrimi
zahiri anlamsiz ve degersiz hale getirdigi i¢in, ya da en azindan batin denilen alanda {iretilen
bilgiler zahire muhalefet ettigi ya da zahirden tamamen bagimsiz bir alan olusturdugu igin
batinil hakikatlerin gizlenmesi bir zorunluluk olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Zira batini
hakikatlerin ifsa edilmesi muhalifleri tarafindan zahirin inkar edilmesi olarak algilanacak ve
bu alg1 bi¢imi mezhep mensuplarini ciddi anlamda sikintiya sokacaktir. ™

Diger yandan sir saklamanin zorunlulugu teolojik bir gerekceyle de desteklenmistir.
Buna gére Nur ve Zulmet, ya da iyi ile kétiiniin miicadelesinde Ismaililer Nur’un taraftarlari
iken, Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer gibi zahir ehli olanlar Zulmet’in ya da Seytan’in
taraftarlaridir. Bu nedenle de Nur’a ait olup ilahi alemden tecelli eden hakiki ve kutsal
bilginin Zulmet taraftarlarinin eline gegmemesi gerekmektedir.'! Iste bu noktada sir saklama
ve bunun bir sonucu olarak da takiye anlayis1 devreye girmekte; kutsal ve ilahi kaynakli olan
batini bilgilerin korunup saklanabilmesi i¢in kisinin takiye yapmasi zorunlu bir sonug olarak
ortaya ¢ikmaktadir.'?

Batinl epistemolojinin sonucu olan bu din algist ¢ift kimlikli bir insan ortaya
c¢ikarmigtir. Bu insan i¢in Onemli olan, elde ettigi ve korumak zorunda oldugu batini
hakikatlerdir. Onun asil ve ger¢ek kimligini de bu batini yonii olusturmaktadir. Bu insanin bir
de zahiri yonii vardir ki bu boyutunun tek gayesi, tipki Kur’an’in zahirinin batini hakikatleri
kamufle etmesi gibi, batini boyutunu gizlemekten ibarettir. Hakiki yoniinii gizlemek i¢in
zahiren her kiliga ve kimlige girmesi caizdir, hatta dini bir zorunluluktur.

Ismaili epistemolojinin ortaya cikardigi bu celiskili insan modeli onlara duyulan
giivensizligin de temel sebebini olusturmaktadir. Bu insan oncelikle kendisine kars1 diiriist
degildir. Zira onun, inandigiyla sOyledigi birbirinden farkli, ¢ogu zaman da birbiriyle
celiskilidir. Ote yandan bu kisi diger insanlara kars1 da diiriist degildir. Zira onlarla olan
diyalogu samimiyet ve diriistlik Ulzerine degil de bir kandirmaca ve yalan iizerine
oturmaktadir. Ornegin kendisini bir Hanefi olarak gdsterip ona gore yasarken aslinda batini
bir sdyleme sahiptir ve Siinni bile degildir. Iste bu noktada Ismaili 6greti kendisine ve
cevresine karsi giivensiz, ¢eligkileri biinyesinde barindiran ve ¢evresine giiven vermeyen bir
insan ve miisliiman modeli ortaya ¢ikarmistir. Bu miisliiman tipinin giivensizlik iizerine insa
ettigi tavir ve tutumlar1 ¢evresinde ona ve mezhebine kars1 zamanla giivensiz bir psikolojik
tavrin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Oysa toplumlar bireysel ve toplumsal iligkilerini
yiiksek bir giiven kiiltiiriine dayandirmak isterler. Verilen fetvalar Ismaili epistemolojinin

% Belki de batmi diisiincenin en zayif noktalarindan birisi olan bu hususta batini ekoller zahirle ilgili olarak farkli
¢Ozlim Onerileri gelistirmislerdir. Bazilar1 batina ulastiktan sonra zahirin éneminin tamamen bitecegini iddia
ederken, zahir-batin dengesi kurmaya ¢alisarak her ikisine de deger atfetmeye galisan ve bétina ulagtiktan sonra
da zahirle amel etmek gerektigini sdyleyen gruplar da olmustur. Bu derin tartigma ayni grup igerisinde bile
zahirle ilgili farkli egilimlerin ortaya ¢ikmasima sebebiyet vermistir. (Ismaililer’in zahirin degeri konusundaki
farkl1 yaklagimlartyla ilgili olarak bkz. Ali Avcu, “Erken Dénem Ismaililiginde Seriatin Neshi Sorunu Uzerine”,
CUIFD, C. XIII, Sivas 2009, S. 2, §8.267-287.) Ancak mevcut epistemik temellerden hareket edildigi siirece
zahir ne kadar degerli hale getirilmeye calisilirsa calisilsin sonugta zahirin batin karsisindaki degersizligi
epistemik temellerin zorunlu bir sonucu olarak karsimizda durmaktadir.
% Bunun icindir ki Ismaililik, Nusayrilik, Yezidilik, Diirzilik gibi biitiin batini ekollerde sir saklamak &nemli bir
ilke olagelmistir.
! fsmaililik’te orucun batini anlami genellikle “sir saklamak™ olarak ifade edilir. Buna gére bir ismaili’nin Ehl-i
Zahir arasinda susmasi ve ehli olmayana sirlarin1 sdylememesi orucun batini anlaminin bir geregidir. Bkz. Ebl
Ya’kiib Ishak b. Ahmed es-Sicistani (360/970’ten sonra), Kitabu I-Iftihdr, Thk. Mustafa Galib, Daru’l-Endeliis,
1980, 128.
12 fsmaililik’te sir saklama ve takiyeyle ilgili olarak bkz. Mustafa Oztiirk, Kur‘an ve Asir1 Yorum, Kitabiyat,
Ankara 2003, 216-217.
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aciga cikardigi bu insan tipine karsi duyulan asir1 giivensizligin bir disavurumu olarak
okunmalidir.

Fetvalarda dogrudan Ismaili epistemolojiyle alakas1 olmayan iigiincii bir elestiri daha
vardir. Buna gore Ismaililer, gercekte miisliiman olmayan fakat kendilerini miisliiman gibi
gosteren diizenbazlar olarak algilanmaktadir. Aslinda bu bakis ag¢isinin biiylik oranda
yukaridaki iki epistemik temelin ortaya ¢ikardigi bir sonu¢ oldugunu iddia edebiliriz. Zira
inandigiyla soyledigi yahut yaptig1 farkli olan, ya da ger¢ek inancimi gizleyerek sahte bir
kimlikle oldugundan farkli goziiken insanlarin zahiren emirlerini yerine getirdikleri dine
inanmadiklar1 sonucunu ¢ikarmak c¢ok da yadirganacak bir durum degildir. Bolgedeki
Hanefiler, hakikati batinda arayan Ismaili bireylerin zahiren yapip ettiklerini gormezden
gelerek, batinen inandiklar1 seyin de Islam olmadigim 6ne siirmiislerdir. Zira hakikat olarak
takdim edilen batini bilgiler zahirden biiyiik oranda, ¢ogu zaman da tamamen bagimsiz bir
takim iddialar olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Oysa insanlar beseri iligkilerini zahire gore
diizenlemektedirler.

Diger yandan Maveralinnehir Hanefileri’nin fetvalara yansimis olan bu iddialari,
bolgedeki Ismaililigin éniinii kesmek ve yayilmasini engellemek icin gelistirilmis sosyopolitik
bir alginin bir sonucu olarak da okunabilecek mahiyettedir. Bélgedeki Hanefiler, ismaili
Ogretinin epistemik zayifligindan hareket ederek onlari Gtekilestiren sosyopolitik bir algi
bi¢imine kap1 aralamislardir. Bu bakis agisiin ortaya ¢ikmasinda Ismaililigin sosyopolitik bir
tehdit olarak algilanmasinin da etkisi vardir.

Sonug¢

Ismaililik, Islam’da batini diisiincenin mezhebi formda agiga ¢ikarak kurumsal bir
kimlik kazandigi onemli bir harekettir. Bu hareket, gelistirmis oldugu batini diisiinme
bicimini kullanarak kendisine ait 6zgiin bir epistemoloji olusturmustur. Ancak bu epistemoloji
kendi igerisinde baz1 sorunlar barindirdig1 icin Ismaililer’in kendilerine muhalif ¢evrelerle bir
arada yagamalarinin 6niinde ciddi bir engel teskil etmistir.

Ismaili &gretinin temel unsurlarindan birisi olan zahir-batin ayrimi, Ismaililer’in
kendileri ve gevreleriyle yasamis olduklari sorunlarin temel teolojik nedeni olarak gortilebilir.
Bu anlayista hakikat batinda gizli oldugu ve zahir, batin1 gizleyen bir kabuk olarak goriildiigi
i¢cin batini bilgi her zaman i¢in daha iistiin kabul edilmistir. Ismaililer tarafindan ilahi kaynakli
oldugu diisiiniilen bu bilginin zahirle dogrudan bir alakas1 yoktur. Sadece Allah’in yetki ve
izin verdigi kisiler tarafindan elde edilebilecek olan bu bilginin idrak edilebilmesinin belli bir
usul ve yontemi de s6z konusu degildir.

Zahir, beseri kabul edilip kurtarici bilgi olarak goriilmezken batini bilginin ilahi
kaynakli oldugunun diisiiniilmesi ve kurtaric1 bir mahiyet arz etmesi Ismaili ¢cevrelerde 6nemli
bir sorun ortaya ¢ikarmistir. Kisi kendi i¢inde ¢ift kutuplu bir yapiya biiriinerek bir kimlik
sorunu yasamak durumunda kalmistir. Clinkii o, disa doniik boyutunda ¢evresiyle zahiri bir
iligki icerisinde olmug ama zahir kurtaric1 bir mahiyet arz etmedigi i¢in bu iliskiye sanal bir
anlam yiiklemistir. Diger yandan i¢ce doniik boyutunda zahirle alakasi olmayan ve zaman
zaman da gelisen batini bir yon gelistirmis ve bu yone kurtarict bir anlam yiiklemistir. O, dis
diinyayla kurdugu bu suni iliskiyi bir sorun olarak gormedigi gibi dini bir zorunluluk olarak
kabul etmistir. Bu durum fenomonolojik perspektifin yabancilagsma olarak ifade ettigi bir
sonu¢ ortaya c¢ikarmis ve kendi i¢inde suni bir diinya yaratmustir. Ismaili birey artik kendi
olusturdugu bu sanal alemde yasarken, dis diinyayla suni, yapay, yapmacik ve giiven
vermeyen bir iligki bigimi gelistirmeye baglamistir.

Kendisine ve cevresine karsi yabancilasmis olan Ismaili birey, sir saklama ve takiye
anlayisinin sagladigr manevra alani ile zahir-batin ¢eliskisini dini bir temele oturtmus ve dig
diinyayla iligkisini bu ilkenin sinirlar1 igerisinde gelistirmistir. Buna gore o, dis diinyayla
kurdugu iliski biciminde gercek itikadini saklamak ve bunu temin edebilmek i¢in de takiye
yapmak durumundadir. Takiyenin caiz goriilmesi onu kendisine ve ¢evresine karst daha da
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yabancilastirmistir. Zira kendisi ve cevresiyle yalan {izerine oturtulmus bir iliski bigimi
gelistirdigi i¢in bu durum onun karakterini de etkilemis ve bir siire sonra kuskucu ve giiven
vermeyen bir tip agiga ¢ikarmistir.

Ismaili gretinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan bu derin bunalim Maveraiinnehir’deki
Siinni ¢evrelerin onlarla olan iligkilerini giivensizlik lizerine oturtmustur. Bu asir1 glivensizlik
bolgedeki Hanefi hukukgularin Ismaililer’le ilgili fetvalarina da yansimistir. Hukuki degeri bir
tarafa, fetvalar adeta cevresine giiven vermeyen Ismaili bireylerle ilgili bir manifesto
mahiyetindedir. Toplumlar iliskilerini gizli giindemler, giivensizlikler ve kandirmacalar
tizerine degil yiiksek giiven kiiltiirii {izerine kurmak isterler. Bu agidan fetvalar, giivensizlik
lizerine oturan suni ve yapay iliskilerin sonuglariyla ilgili dnemli bir belge mahiyetindedir.
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