
 

 

 

 

KASTAMONU ÜNĠVERSĠTESĠ  

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

IV. ULUSLARARASI  

ġEYH ġA‟BÂN-I VELÎ SEMPOZYUMU 

 
-HANEFÎLĠK-MÂTURÎDÎLĠK- 

 

 

05-07MAYIS 2017 

 

 

 

CĠLT 2 

  



III 

 

 

 

 

 

 

Kastamonu Üniversitesi 

IV. Uluslararası 

ġeyh ġa‘bân-ı Velî Sempozyumu 

-Hanefîlik-Mâturîdîlik- 

 

 

 

 

 

 

 
EDĠTÖRLER 

Yrd. Doç. Dr. Cengiz ÇUHADAR 

Yrd. Doç. Dr. Mustafa AYKAÇ 

ArĢ. Gör. Yusuf KOÇAK 

(Kastamonu Üniversitesi, Türkiye) 

 

 

 

 

 

ISBN: 978-605-4697-06-9 (Tk) 

          978-605-4697-08-3 (2.c) 

 

Aralık 2017, Kastamonu 

Baskı: Kastamonu Üniversitesi Matbaası 

 

 

Eserde yayımlanan bildiri metinlerinde ileri sürülen görüĢlerin 

ilmî ve hukuki sorumluluğu bildiri sahiplerine aittir. 

Kaynak gösterilmeden alıntı yapılamaz. Her hakkı saklıdır. 

 

 



 Kastamonu Üniversitesi 

124 

 

EBU HANĠFE VE CA‟FER-Ġ SÂDIK 

Abu Hanifa and Ja‟far al-Sadiq 
 

Mehmet ATALAN
1
 

 

Özet 

Ca‘fer-i Sâdık ve Ebû Hanife aynı dönemde yaĢamıĢ, birbirinin akranı iki büyük 

âlimdir. Doğum tarihleri aynı olmakla beraber, Ca‘fer-i Sâdık, Ebû Hanife‘den iki yıl önce 

vefat etmiĢtir. Aynı zaman diliminde ve birbirine yakın muhitlerde yaĢamıĢ âlimlerin, 

özellikle ilmi alandaki diyaloglarının olması normal olup, ilmi iliĢkileri kaçınılmaz 

olmuĢtur. Ali b. Ebî Tâlib‘in soyuna büyük sevgi besleyen Ebû Hanife‘nin görüĢleri, 

dönemindeki halifelerin memnuniyetsizliğine sebep olmuĢ, hatta onu takip ettirmek üzere 

peĢine adamlarını takmıĢlardır. Ebû Hanife‘nin yaĢadığı dönemde hem Emeviler hem de 

Abbasilerin, Ali soyuna yaptıkları kötülükler, onun üzerinde derin etkiler bırakmıĢtır. Bu 

sebeple Ebû Hanife, Zeyd b. Ali ve oğlu Yahya b. Zeyd‘in Emevi yönetiminin; Muhammed b. 

Abdillah en-Nefsü‘z-Zekiyye ve kardeĢi Ġbrahim‘in Abbasi yönetiminin yaptıkları zulümlere 

karĢı ayaklanmalarını maddi ve manevi açıdan desteklemiĢtir. Ebû Hanife, Zeyd b. Ali, 

Muhammed Bakır, Abdullah b. Hasan ve Ca‘fer-i Sâdık gibi âlimlerle görüĢerek bilgi ve fikir 

alıĢveriĢinde bulunmuĢtur. Ca‘fer-i Sâdık ve Ebû Hanife‘nin tartıĢmaları, Halife Mansur‘un 

halifeliği döneminde geçtiğine göre hem Ebû Hanife hem de Ca‘fer-i Sâdık en az 56 

yaĢındaydılar. Ebû Hanife ve Ca‘fer-i Sâdık arasındakimünasebeti hoca talebe iliĢkisinden 

çok öte çağdaĢ iki âlim arasında cereyan eden bir diyaloğ olarak kabul etmek gerekmektedir. 

Çünkü Ģu bir gerçektir ki, Ca‘fer-i Sâdık, Ebû Hanife‘ye ―Irak Fakihi‖ unvanıyla hitap etmiĢ 

ve ona karĢı bir âlim muamelesinde bulunmuĢtur.  

Anahtar Kelimeler; Ebû Hanife, Ca‘fer-i Sâdık, Irak Fakihi. 

 

Abstract 

Ja‘far al-Sadıq and Abû Hanifa  are two important peer scholars living in the same era. 

Although their dates of birhts are the same, Ja‘far al-Sadıq died two years before Ebû Hanifa. 

The scholarly dialogs and scholarly relations occured naturally between these two peer 

scholars living in the close districts. The thoughts of Abû Hanifa having sincere affection to 

the ancestry of Ali b. Ebî Tâlib caused the khalifas of the period to discontent and in some 

cases they hired people to follow him. The maligancies conducted on the family of Ali by 

Omayyads and Abbasids affected Ebû Hanifa deeply. That is why Abû Hanifa provided moral 

and material support to Zeyd b. Ali and his son Yahya b. Zeyd in their rebellions against the  

tyranny of Omayyad rule and Muhammed b. Abdillah en-Nefsü‘z-Zekiyye and his brother 

Ġbrahim Abbasi rule. Abû Hanifa exchanged ideas with the scholars such as Zeyd b. Ali, 

Muhammed Bakır, Abdullah b. Hasan and Ja‘far al-Sadıq. Since the discussions between 

Ja‘far al-Sadıq and Abû Hanifa took place in the caliphate of Khalifa Mansur, both Abû 

Hanifa and Ja‘far al-Sadıq must be 56 years old. The relation between Abû Hanifa and  Ja‘far 

al-Sadıq should be interpreted not as a scholar-student but rather as peer scholars. It should 

also be noted that , Ja‘far al-Sadıq called Abû Hanifa as ‗The Cannonist of Iraq‘ and treated 

him as a scholar. 

 Keywords: Abu Hanifa, Ja‘far al-Sadiq, The Cannonist of Iraq.  
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Ebu Hanife en-Nu‘mân b. Sâbit b. Zûtâ b. Mâh, 80/699 yılında Kûfe‘de doğmuĢtur.
2
 

Kûfe ve Bağdat‘ta yetiĢmiĢ ve 150/767‘de vefat etmiĢtir. Gençliğinde Ebû Amr eĢ-

ġa‘bî(104/722)‘nin de teĢvikiyle ilimle uğraĢmıĢtır.
3
 Ehl-i Sünnet itikadî görüĢlerinin 

teĢekkülünde önemli rol oynayan Ebû Hanife, Ġslam düĢüncesinin teĢekkülünde önemli rol 

oynamıĢtır. Ataları aslen Kâbil‘lidir. Dedesi Zûtâ, Kûfe‘ye savaĢ esiri olarak gelmiĢ, Ġslam‘ı 

kabul etmiĢ ve Benu Teymullah‘ın dostça himayesi altında oraya yerleĢmiĢtir.
4
 Bunlar 

arasında en yaygın kabul Fars veya Türk asıllı olduğudur. Ebû Hanîfe‘nin Farsça bilmesini 

onun Fars kökenli oluĢuna delil sayanlar olduğu gibi,
5
el-Fıkhü‟l-Evsat‘ta Türk 

yurdundan/Arzı‘t-Türk
6
 bahsetmesini onun Türk kökenli oluĢuna iĢaret sayanlar da olmuĢtur. 

Torunu Ġsmâîl‘in, “Vallahi bizim sülalemize kölelik asla uğramamıĢtır” demesi de, sülalenin 

asaletiyle irtibatlandırılmıĢtır. 

Ebû Hanife, Ashabu‟r-Re‟y adıyla bilinen bir ekolün temellerini atmıĢtır. Ġlk olarak 

kıraat, hadis, nahiv, Ģiir, edebiyat, felsefe ve o dönemde revaçta olan diğer ilim dallarıyla 

meĢgul olan Ġmam,
7
 daha sonra kelam ve cedel ilimlerine uzmanlaĢmıĢtır.

8
 Ebû Hanife‘nin 

bizzat kendisinin kaleme aldığı herhangi bir eserinin olmadığı söylenir.
9
 

Ebû Hanife‘nin birçok farklı bölge ve ırka mensubiyetinin rivayet edilmesi, babası 

Sabit‘in bütün bu anılan yerlerde bir müddet oturduktan sonra, Kûfe‘ye gelip yerleĢmiĢ 

olmasıyla izah edilebileceği gibi; diğer büyük ve önemli Ģahsiyetlerde görüldüğü üzere, farklı 

ırk ve bölge mensuplarının ona sahip çıkmak istemesiyle de açıklanabilir.
10

 

Ebû Hanife, itikadî problemlerin hallinde bu problemlere çözüm getiren ilk âlim 

olarak gördüğü Ali b. Ebî Tâlib‘i model olarak almıĢ, onun metodundan önemli ölçüde 

faydalanmıĢtır.
11

 Hz. Ali Efendimiz  Ġslam‘ı ilk kabul eden sahabelerden olup, Ġslam tarihinin 

en önemli Ģahsiyetlerinden biridir. Daha çocukken babası Ebû Tâlib‘in evinden ayrılarak, Hz. 

                                                 
2
 Ebû Abdillah Muhammed Ġbn Sa‘d(236/850), Tabakâtü‟l-Kübrâ, I-IX, Beyrut trz., VI/368-369; Muhammed b. 

Ġshâk Ġbnu‘n-Nedîm(385/955), el-Fihrist, Beyrut 1994, 251; Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bağdâdî(463/1071), 

Târîhu Bağdât, Daru‘l-Kütübi‘l-Arabi, I-XIV, Beyrut, trz., XIII/330; Ebû‘l-Abbâs ġemsuddîn Ahmed 

Muhammed b. Ebî Bekir Ġbn Hallikân(681/1282), Vefâyatü‟l-A‟yan ve Enbâi‟z-Zeman, thk., Ġhsan Abbas, I-VI, 

Beyrut trz., V/405-415; Ebû Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebî(748/1347), Siyeru A‟lami‟n-Nubelâ, I-

XXV, Beyrut 1981-1988, VI/391. 
3
 el-Muvaffak b. Ahmed el-Mekkî(568/1172), Menâkıbu Ebî Hanife, Dâru‘l-Kitâbû‘l-Arabî, Beyrut 1981, 83. 

4
 Hafizuddin Muhammed b. Muhammed b. ġihab el-Harizmî el-Bezzâzî el-Kerderî, Menâkıbu Ebî Hanife 

(Mekkî‟nin Menakıbı ile birlikte), Dâru‘l-Kitâbû‘l-Arabî, Beyrut 1981, I/65, 66. Ebû Hanife, esas itibarıyla Sünnî 

akidenin önemli tezahürlerinin açıkça ifadesinden mesul Ģümullü bir hareketin merkezinde idi. Montgomery 

Watt, Ġslâm DüĢüncesinin TeĢekkül Devri, Çev., E. Ruhi Fığlalı, Ankara 1981, 177. 
5
 Muhammed Hamidullah, Ġmam-ı A'zam ve Eseri, Çev., Kemal KuĢçu, Ġstanbul 1963  s. 27.    

6
 Beyâzîzâde Ahmed Efendi, Ġmam-ı Azam Ebû Hanîfe‟nin Ġtikadî GörüĢleri, el-Usûlü‟l-münîfe li‟l-Ġmâm Ebî 

Hanîfe, trc. ve nĢr. Ġlyas Çelebi, Ġstanbul: Marmara Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Vakfı (ĠFAV), 2000, s. 39. 
7
 Ġbnü‘n-Nedîm, Ebû‘l-Ferec Muhammed b. Ġshak, el-Fihrist, Matbaatu‘l-Ġstikame, Kahire tsz., 251; Ebû‘l-Hasan 

Ali b. Hüseyin el-Mes‘ûdî(346/957), Murucu‟z-Zeheb ve Meâdinu‟l-Cevher, thk. Muhammed Muhyiddîn 

Abdulhamîd, I-IV, Beyrut 1997, III/316; el-Mekkî, Menâkıbu Ebî Hanife, 145-147, 162. Ayrıca bkz., Watt, 

Ġslâm DüĢüncesinin TeĢekkül Devri, 177. 
8
 el-Mekkî, Menâkıbu Ebî Hanife, 162; ez-Zehebî, ġemsüddîn Ebî Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman, 

(748/1347), Siyeru A‟lâmi‟n-Nübelâ, (I-XXV), nĢr. BeĢĢar Avvâd Ma‟ruf, Müessesetü‘r-Risâle,Beyrut 1996, 

IV/302. 
9
 GeniĢ Bilgi için bkz. Sönmez Kutlu, Türklerin ĠslamlaĢma Sürecinde Mürcie ve Tesirleri, TDV. Yay., Ankara 

2000, 7-19. KrĢ., Temel YeĢilyurt, ―‗Fıkhu‘l-Ekber‘e Metodolojik Bir BakıĢ‖, Ġslâmî AraĢtırmalar, C: 15 S: 1-2 

(2002), 175-184, 176.  
10

 Hatib el-Bağdâdî, Ebû Bekr el-Hatîb Ahmed b. Ali b. Sabit (463/1071), Târîhu Bağdât, Dâru‘l-Kitâbi‘l-Arabî, 

Beyrut trz., XIII/324-325. Ayrıca bkz., Ethem Ruhi Fığlalı, Çağımızda Ġtikadi Ġslam Mezhepleri, Selçuk Yay., 

VI. Baskı, Ġstanbul 1993, 60. 
11

 en-Numan b. Sabit Ebû Hanife(150/767), el-Alim ve‟l-Müteallim, nĢr., M. Zahid Kevseri, Çev., Mustafa Öz, 

Ġmam-ı Azam‘ın BeĢ Eseri Ġçinde, Ġstanbul 1981, Risale, 69. 
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Peygamber‘in evine taĢınmıĢ
12

 ve böylelikle Hz. Peygamber tarafından hem eğitim hem de 

genel ahlak ve kültür açısından mükemmel bir Ģekilde yetiĢtirilmiĢtir.
13

 

Ebû Hanife, ömrünün 52 yılını Emevî idaresinde (Halife Abdülmelik b. Mervan ile II. 

Mervan dönemleri arası) geçirmiĢ, bu süre içinde Ali oğullarına duyduğu yakınlıktan dolayı 

Emevîler‘in Ali oğullarına uyguladığı baskı ve Ģiddetten o da nasibini almıĢtır. II. Mervan‘ın 

Kûfe kadılığı veya beytü‘leminlik teklifini kabul etmeyince hapse atılmıĢtır.
14

 

Ebû Hanife, Abdülmelik b. Mervan‘dan sonra gelen Emevî halifeleri dönemine ve 

Abbasîlerin ilk iki halifesinin yönetimlerine Ģahit olmuĢtur. Bu dönemlerde onun siyasi tavrını 

belirleyen en önemli etken, bu idarelerin totaliter uygulamaları ve özellikle Ali oğullarına 

karĢı tutumlarıdır. Bu yüzden siyasi idarenin resmi görevlendirme taleplerini sürekli 

reddetmiĢ ve bu yönetimlere karĢı ayaklanan Ali oğullarına ilmî, maddi ve lojistik destek 

vermekle siyasi eğilimini açıkça beyan etmiĢtir.
15

 Ġmamı A‘zam Ebû Hanife ömrü boyunca, 

Hz. Ali‘nin soyuna karĢı büyük bir yakınlık ve bağlılık duymuĢ, hep Ehl-i Beyt‘in yanında 

olmuĢ, maddi ve manevi olarak onları desteklemiĢtir.
16

 

Ebû Hanife ve Ali oğulları iliĢkisi,
17

 ilk planda Ebû Hanife‘nin Emevî ve daha sonra 

da Abbasî siyasetlerini eleĢtirmesi
18

 ve onların yaptığı zulüm ve kötülüklere karĢı Ali 

oğullarına destek vermesi Ģeklinde göze çarpmaktadır. Ebû Hanife Emevileri açıktan tenkit 

etmeye ve onlara karĢı Ali oğulları ayaklanmalarına destek vermeye devam etmiĢtir. Onun 

Hz. Ali ve evladına gösterdiği kesintisiz sevgi ve bağlılığın temelinde, bu yönetimlerin haksız 

uygulamalarının önemli payı vardır.  

Ebû Hanife, gasıp ve zorba yöneticilere karĢı isyan ederek ayaklananlara destek 

verilmesi gerektiği konusunda fetvalar vermiĢtir. Bu çerçevede önce Emevilere karĢı Zeyd b. 

Ali‘yi desteklemiĢ
19

 daha sonra Abbasilere karĢı Muhammed en-Nefsü‘z-Zekiyye ile kardeĢi 

Ġbrahim b. Abdillah‘ın isyanına destek vermiĢtir.
20

 

Ebû Hanife‘nin Zeyd b. Ali(122/739) lehine verdiği fetva ve maddi desteğin yanında, 

Ali oğullarından Muhammed Bakır(114/732), Abdullah b. Hasan b. Hasan el-Mahd(145/762) 

ve Ca‘fer-i Sâdık(148/765)‘la da bazı ilmi sohbetleri olmuĢtur.
21

 Ancak onun, tabiinden olan 

üstatları arasında kendisinden en çok istifade ettiği Ģahıs Hammad b. Ebî Süleyman 

(120/737)‘dır. Hammad, Ebû Amr eĢ-ġa‘bi(104/722) ve Ġbrahim en-Nehâi(95/714)‘den ders 

almıĢtır. Bu ikisi de, Kâdî eĢ-ġüreyh(78/697), Alkame b. Kays(62/681), Mesruk b. 

Ecda‘(63/682), Esved b. Yezid(95/714)‘den ders almıĢlardır. Bu hocalar da ilimlerini, Ömer 

b. el-Hattâb, Ali b. Ebî Tâlib, Abdullah b. Mes‘ud ve Abdullah b. Abbas‘dan almıĢlardır. Bu 

silsilede görüldüğü üzere Ebû Hanife‘nin temsilcisi olduğu Kûfe ekolünün ilmî birikiminin 

                                                 
12

 Ebû Muhammed Abdülmelik Ġbn HiĢâm(218/834), es-Sîretu Ġbni HiĢâm, Çev. Hasan Ege, Kahraman yay., I-

IV, Ġstanbul 1994, I/326-328. 
13

 Abdulhamîd Hibetüllah b. Muhammed b. el-Hüseyin Ġbn Ebî‘l-Hadîd(655/1257), ġerhu Nehci‟l-Belağa, I-VI, 

Beyrut 1954, I/484-485. 
14

 Ġbn Sa‘d, Tabakâtü‟l-Kübrâ, (I-X), Dârü‘s-Sâdr, Beyrut, tsz., VI/368-369; Ali b. Hüseyin b. Muhammed 

Ebû‘l-Ferec el-Isfehânî(356/967), Mekâtilu‟t-Tâlibiyyîn, thk. es-Seyyid Ahmed Sakr, Beyrut 1987, 146; el-

Mekkî, Menâkıbu Ebî Hanife, 239. 
15

 Ayrıca bkz., Ahmet Yaman, ―Ebû Hanife ve Reel Siyaset‖, Ġmâm-ı Âzam Ebû Hanife ve DüĢünce Sistemi, 

Kur‘an AraĢtırmalar Vakfı, I-II, Bursa 2003, II/31. 
16

 Fığlalı, Ethem Rûhi, Ġmȃmiyye ġîası, (Ca‘feriyye Mezhebi) DoğuĢu, GeliĢmesi ve GörüĢleri, Selçuk 

Yayınları-Kent Basımevi, Ġstanbul 1984, 164. 
17

 Mehmet Atalan, ―Ebu Hanife ve Ali Oğulları‖, Dini AraĢtırmalar, VIII/24 (2006), 157-168. 
18

 el-Mekkî, Menâkıbu Ebî Hanife, 128; Ebû Muhammed b. Ali b. Ahmed  b. Sâid el-Endelûsî Ġbn Hazm 

(456/1064), el-Fasl fi‟l-Milel ve‟l-Ehvâ‟ ve‟n-Nihal, I-V, Beyrut 1975, V/20-23. 
19

 Ebû Ömer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed el-Endülisi Ġbn Abdilber(463/1071), el-Ġntika fi Fedaili‟s-

Selaseti‟l-Eimme, Kahire 1350, 59; el-Bağdâdî, Târîhu Bağdât, XIII/385; Hacı ġerif Ahmet ReĢit PaĢa, ―Ebû 

Hanife‘nin Siyaset AnlayıĢı,‖ Sad., Mevlüt Uyanık, Ġslami AraĢtırmalar dergisi, I/1-2(2002), 259-272, 271. 
20

 Ġbn Abdilber, el-Ġntika, 59; el-Bağdâdî, Târîhu Bağdât, XIII/385. 
21

 el-Mekkî, Menâkıbu Ebî Hanife, 38, 41; Muhyiddin Ebî Muhammed Abdulkadir b. Muhammed el-KureĢî, el-

Cevâhiru‟l-Mudıyye fi Tabakati‟l-Hanefiyyye, thk., Abdulfettah Muhammed el-Hılv, I-IV, Riyad 1978, II/454. 



IV. ġeyh ġa‟ban-ı Velî Sempozyumu (Hanefîlik-Mâturîdîlik)  
 

127 

 

kaynağı, Abdullah b. Mes‘ud ve Ali b. Ebî Tâlib‘e kadar uzanmaktadır.
22

 Ayrıca Ebû Hanife, 

Abdullah b. Abbas‘ın kölesi Ġkrime ve Abdullah b. Ömer‘in azaldı kölesi Nâfi vasıtasıyla adı 

geçen sahabelerin ilmine varis olmuĢ, Mekke fakihi Atâ b. Ebî Rebah‘tan da uzun süre ders 

almıĢtır. Onlar vasıtasıyla Mekke ve Medine‘nin ilmî mirasını tevarüs etmiĢ, özellikle Hz. 

Ömer ve Abdullah b. Abbas gibi fakih sahabelerin görüĢ ve fetvalarını öğrenme imkânı 

bulmuĢtur.
23

 ÇeĢitli vesilelerle birçok Ali evladının yanında Malik b. Enes, Süfyân b. Uyeyne 

ile de görüĢerek onlarla bilgi ve fikir alıĢveriĢinde bulunmuĢtur.  

Onun düĢünce dünyasının teĢekkülünde Ali b. Ebî Tâlib, Zeyd b. Ali, Muhammed 

Bakır, Ca‘fer-i Sâdık gibi Ali oğullarının önemli bir yeri olmuĢtur.
24

 Ebû Hanife, Ali 

oğullarıyla iliĢkilerini bu Ģekilde sürdürürken, çağdaĢı olan Ca‘fer-i Sâdık‘la iliĢkileri ise daha 

ileri bir safhada olmuĢtur. Ebû Hanife ve Ca‘fer-i Sâdık‘ın siyasi, fıkhî ve kelâmî konularda 

karĢılıklı diyalogları olmuĢ ve birbirlerini takdir eden ifadeler kullanmıĢlardır. Ġlk dönem 

kaynaklarına bakıldığında, Ebû Hanife‘nin Ca‘fer-i Sâdık‘la karĢılaĢmasının, Halife Mansur 

döneminde olduğu anlaĢılmaktadır.
25

 

Ca‘fer-i Sâdık hicrî 80 tarihi îtibariyle, amcası Zeyd b. Ali, Ġmam Ebû Hanîfe
26

 ve 

Mutezile‘nin birinci imamı Vâsıl b. Atâ ile aynı yılda doğmuĢtur.
27

  Hicrî 148 tarihi itibariyle, 

Ġmam Ebû Hanîfe‘nin vefatından iki sene evvel vefat etmiĢtir.
28

 

Ca‘fer-i Sâdık, ilmi, zühtü ve takvasıyla döneminde öne çıkmıĢ din bilginlerinden 

biridir. YaĢadığı ortam, hilafet mücadelesi sonucu ortaya çıkan siyasi otorite boĢluğunun 

olduğu Emevilerin son dönemi ile Abbasi iktidarının ilk dönemlerine rastlamaktadır. Ca‘fer-i 

Sâdık, Abbasiler dönemindeki ortamın refah ve düĢünce özgürlüğünden yararlanarak ilmini, 

öğrenci ve ravileri aracılığıyla yayma imkânını yakalamıĢtır. Kaynaklar o dönemde Ca‘fer-i 

Sâdık‘ın verdiği eğitime katılan dört bin civarında öğrencisinin bulunduğunu kaydetmektedir. 

Dahası ehl-i sünnet‘in iki büyük mezhebi olan Hanefî ve Malikî mezheplerinin kurucuları, 

Ebu Hanife(150/767) ve Ġmam Malik(179/795) de, çeĢitli konularda onunla görüĢ 

alıĢveriĢinde bulunmuĢlardır. Bunlara ilaveten onun ders halkalarına katılanlar arasında  

Sufyan b. Uyeyne(198/813), Sufyan es-Sevrî (161/777), Eyyub Sicistanî, Yahya bin Said el-

Ensarî (198/813) gibi ilim ve takvayla Ģöhret bulan kimseler de vardır. Bu durum, onun 

kurduğu ekolün döneminin güçlü bir ilmi geleneği olduğunun göstergesidir ve ileride fıkhî bir 

mezhep olarak ortaya çıkacağının da iĢaretlerini vermektedir. 

Ġmam-ı Azam Ebû Hanîfe, Ca‘fer-i Sâdık‘ı kastederek: ―Ġnsanların en bilgilisi, 

insanların fıkhi içtihatları en iyi bilendir‖
29

 demiĢtir. Ayrıca: ―Vallahi Ca‟fer b. Muhammed 

Sâdık‟tan daha fakîh (bilgin) birini görmedim‖
30

 ve ondan ders aldığı iki yılı kastederek 

―Eğer o iki yıl olmasa Numan helâk olurdu‖ buyurmuĢtur.
31

 

                                                 
22

 el-Mekkî, Menâkıbu Ebî Hanife, 148-150. 
23

 el-Mekkî, Menâkıbu Ebî Hanife, 148-150. 
24

 GeniĢ bilgi için bkz., Ġlyas Çelebi, ―Risaleleri ve Ġtikadî GörüĢleri Ġle Ebû Hanife‖, Ġslâmî AraĢtırmalar Ebû 

Hanife Özel Sayısı, 15:1-2 (2002), 63-81, 63-64. 
25

 el-Mekkî, Menâkıbu Ebî Hanife, 148; ez-Zehebî, Siyeru A‟lami‟n-Nubelâ, II/257-258; ez-Zehebî, Tezkirâtu‟l-

Huffâz, I-IV, Haydarabad 1956, I/107. 
26

 Cuma Muhammed, Ali, ―Ca‘fer es-Sâdık‖, Mevsûatü Ġ‟lâmi‟l-Fikri‟l-Ġslâmî, el-Mecâlisu‘l-A‘lâ liĢ-ġuûni‘l-

Ġslâmiyye, Kâhire 1425/212, 212- 214;en-NeĢĢar, Ali Sâmi, Ġslamda Felsefe Fikrinin DoğuĢu, Dâru‘l-Maârif, 

Kahire 1977, 161. 
27

 en-NeĢĢar, Ġslamda Felsefe Fikrinin DoğuĢu,161. 
28

 Mustafa eĢ-ġek‘a, el-Eimmetü‟l-Erbaa- Ġmamu‟l A‟zam Ebû Hanîfe en-Nu‟man, tsz., 57. Cemalüddin Ebu‘l-

Haccac Yusuf, (h.654-746), Tehzîbü‟l-Kemal fî Esmâi‟r-Rical, (I-XXXV), Müessesetü‘r-Risâle, Beyrut 1985, 

V/79. 
29

 ez-Zehebî, Tarih, III, 830; el-Mizzî, Tehzîbü‟l-Kemal fî Esmâi‟r-Rical, V/79; es-Sübhânî, Ca‘fer, Mevsûatu 

Tabakâti‟l-Fukahâ, (el-Ġmam es-Sadık Müessesesi ilmî heyeti tarafından telif edilmiĢtir), Mektebetü‘t-Tevhîd, 

Kum, h.1418, II/8. 
30

ez-Zehebî, Tezkire, I, 166; ez-Zehebî, Tarih, III, 829; el-Mizzî, Tehzîbü‟l-Kemal fî Esmâi‟r-Rical, V/75, 76-79. 
31

 en-Nablûsî, ġeyh Afîf, ―el-Ġmam Ca‘fer es-Sâdık‖, Ġmam Ca‟fer es-Sâdık- Dırasât ve Ebhâs, Yayın: 

MüsteĢâriyyetü‘s-Sekâfe, ġam tsz., 354. 
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Ġmâmiyye tarihçileri, Ebû Hanîfe‘nin, iki yıl Ca‘fer-i Sâdık‘ın sohbetlerinde 

bulunduğunu ve Ca‘fer-i Sâdık‘ın rivayetlerinin Ġmam Ebû Yusuf ve Ġmam Muhammed‘in 

kitaplarında bulunduğunu zikrederler.
32

 Ebû Hanîfe‘nin onun öğrencisi olmasını Ģu Ģekilde 

değerlendirenler de vardır: “Ca‟fer-i Sâdık Sâdık ve Ebû Hanîfe aynı sene dünyaya gelmiĢler, 

dolayısıyla aynı yaĢtadırlar. Gerçi aynı yaĢta olmak, diğerinden ders almaya ve talebe 

olmaya mani değilse de ekseriyetle kiĢi kendinden küçüklere ders verir. Ca‟fer-i Sâdık ve Ebû 

Hanîfe arasındaki iliĢki ise ilim ve marifetlerinin tebâdülü sahasında ortaya çıkmıĢtır.
33

Ebû 

Hanîfe‟nin, Mekke ve Medîne‟de ikameti esnasında ve Hicaz yolculuklarında Ca‟fer-i Sâdık 

Sâdık‟ın pederi Ġmam Bâkır ile beraberliği olmuĢtur. Ebû Hanîfe, Ġmam Bâkır‟dan ilk ders 

alanlardan biridir.
34

Alıntılanan cümlenin devamında ise Ģu mukayese vardır: ―Ca‟ferî fıkhı, 

vahyin menbaına dayanan, müstakim bir ilme bina edilmiĢtir ve kıyasa muhaliftir. Zira 

Ca‟fer-i Sâdık ile aynı dönemde yaĢayan Ebû Hanîfe, muasırlarınca meĢhur olan birçok 

hadise muttali olmadığı için, nakli delilin bulunmadığı yerde kıyasa mecbur olmuĢtur. 

Halbuki Ca‟fer-i Sâdık: “Ġlmin kaynağından haber verenler için kıyasa gerek yoktur‟ 

buyururdu. Kıyasta hata edilse, edeni hata ve dalalete düĢürür. Mȃliki Mezhebi‟nin önderi 

Ġmam Mȃlik ise Medîneliydi ve orada büyümüĢtü. Medîne ehlinin ameli Mȃliki Mezhebi‟nde 

mühim bir kaynak sayılmıĢtır. Zira onun dediğine göre: „Bu Ģehrin halkı, fıkıh ahkamını 

kendi ecdadı ve medar-ı iftiharı olan Hz. Resûlullah‟tan öğrenmiĢtir. Bundan dolayıdır ki 

onların amelleri hayırlı olan sahabe ve Resûl-i Ekrem‟in efallerine dayanır.‟ Ama bu 

vukufiyet Ehl-i Beyt hanedanı içinde mevcut idi. Hz. Ali‟nin hem nesebî hem ilmi 

yakınlığındandır dolayıdır ki Resûlullah‟ın efal ve akvalleri en çok Ali‟nin efal ve akvallerine 

yansımıĢtı. O‟ndanda oğlu Hasan ve Hüseyin‟in ve sırasıyla Ali b. Hüseyin, Muhammed b. Ali 

ve Ca‟fer b. Muhammed‟in efallerine yansımıĢtı. Birinden diğerine aksetmiĢti. Demek Ca‟feri 

fıkhı Malikî fıkhı‟ndan daha vazıh ve aĢikardır. ġafii Fıkhı‟da Maliki Fıkhı‟nın arkasından 

gelen ve yayılan mezheptir. Esas ve temelleri cihetinde Ehl-i Beyt‟in fıkhına hiçbir zaman eĢit 

olamaz. Hanbelî Fıkhı ise hadîslere ve rivayetlere dayanan bir durum arzeder.‖ 

BaĢta Ebû Hanîfe Numan b. Sâbit el-Kûfî(150/768)
35

 olmak üzere Ġslâm fukahâsının 

birçoğu, Ca‘fer-i Sâdık‘tan hadîs rivayet etmiĢtir. Birgün Ġmam Ebû Hanîfe, Ca‟fer-i Sâdık 

Sâdık‟tan hadîs dinlemeye gelmiĢti. Ca‟fer-i Sâdık bir asaya dayanarak gelir. Ebû Hanîfe: 

“Ey Resûlullah‟ın oğlu, daha asâya ihtiyaç duyacak yaĢa gelmediniz!‟ der. Ca‟fer-i Sâdık: 

“Dediğin doğru fakat bu Resûlullah‟ın asâsıdır ve ben ondan bereket umuyorum‟ deyince, 

Ebû Hanîfe hemen atılır ve asayı öpmek ister. Ca‟fer-i Sâdık dirseğine kadar kolunu açarak: 

“Vallahi sen bu tenin, bu tüyün Resûlullah‟tan olduğunu biliyor onu değil asayı öpüyorsun!‟ 

der.” 

Ebû Hanîfe ile Medîne ve Irak‘ta; Amr b. Ubeyd, Vâsıl b. Atâ ve Hafs b. Sâlim ile de 

Mekke‘de ilmi tartıĢmalar yaptığı bilinmekte olan
36

 Ca‘fer-i Sâdık birgün Ebû Hanîfe‘ye Ģu 

soruları sorar: “Ġhram yasakları içinde olan bir Müslümanın, ceylanın rubaiye diĢlerini 

kırması konusunda ne dersin?” O: “Ey Resûlullah‟ın oğlu bu konuda bir Ģey bilmem!” der. 

Ca‘fer-i Sâdık: “Çok zeki ve kurnazsın, ancak ceylanın rubaiye diĢlerinin olmadığını, sadece 

seniyy diĢlerinin olduğunu bilemedin” diyerek latife yapar.
37

 

Abbasî halifesi Mansur‘un isteği üzerine, Ebû Hanîfe kırk sual hazırlar ve bu sualleri 

Ca‘fer-i Sâdık‘a sorar. O da: “Siz Ģöyle diyorsunuz, Ehl-i Medine Ģöyle diyor ve biz Ģöyle 

diyoruz; kimisi bize tâbi, kimisi onlara tâbi, kimisi bize muhalif” diye ayrıntılarıyla bütün 

                                                 
32

 el-Kummî, Sa‘d b. Abdullah Ebî Halefi‘l-EĢ‘arî, Kitâbu‟l-Makâlât ve‟l-Fırak, Tahran 1963, 211-212; 

Muğniye, Muhammed Cevad, Ehl-i Beyt Menziletühüm ve Mebadîhim, Dâru‘t-Teyyari‘l-Cedîd, Beyrut tsz., 86. 
33

 eĢ-ġek‘a, Mustafa, el-Eimmetü‟l-Erba‟a-Ġmamu‟l-A‟zam Ebû Hanîfe en-Nu‟man, Dâru‘l-Kütübi‘l-Ġslâmiyye, 

1977, 57. 
34

 Ahmed, Abdülhüseyin Ali, el-Hulefâu‟l-Abbasiyyîn,Dâru‘l Kutrî Ġbn el-Fücâe, Katar 1985, 47. 
35

 Buhârî, Ebû Abdullah Ġsmail b. Ġbrahim el-Cu‘fî (256/870), Kitabu‟t-Târîhi‟l-Kebîr, (IIX), Mektebetu‘l 

Ġslâmiye, Diyarbakır, tsz., II, 198; ez-Zehebî, Tarih, III/829; Ziriklî, Hayreddin, el-A‟lam, Y.y., 1954, II/121. 
36

 Öz, ―Ca‟fer es-Sâdık‖, VII, 1. 
37

 Ġbn Hallikan, Vefayâtu‟l-A‟yan, I-VIII, Beyrut tsz, I/328. 
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sorulan meseleleri izah eder. Bunu üzerine Ebû Hanîfe Ca‘fer-i Sâdık‘ın ilim ve irfandaki 

yüksek değerini belirtmek için “Ġnsanların en bilgini, onların ihtilaflarını en iyi bilendir” der. 

 Ca‘fer-i Sâdık, Ebû Hanîfe‘ye Irak fukahâsını kastederek ―Siz‖, eserlerinden anlaĢılan 

manaları kastederek ―Ehl-i Medîne‖ ve Ehl-i Beyt‘i kastederek ―Biz‖ der.
38

 ġîa‘ya göre ―Biz‖ 

derken, ġîa mezhebini kastetmiĢtir.
39

 Ardından Ebû Hanîfe: “ġüphesiz insanların en âlimi, 

onların ihtilaflarını en iyi bilendir, diye rivayet olunmamıĢ mıdır?” demiĢtir.
40

 

Ca‘fer-i Sâdık, bir gün Ebû Hanîfe‘ye: “Fetva verirken neye dayanıyorsun?” diye 

sorar. Ebû Hanîfe: “Allah‟ın Kitabı ve Resûlünün sünnetine” der. Ca‘fer-i Sâdık: “Peki 

bunlarda nass bulamazsan?” deyince Ebû Hanîfe: “Bulduğum Ģey üzere kıyas yapıyorum” 

diye cevaplar. Ca‘fer-i Sâdık: ―Vah sana ey Numan! Ġlk kıyası yapan Ģeytandır ve 

yanılmıĢtır.
41

 demiĢ, ateĢe bakıp onu daha üstün görüp, daha faziletli bir Ģeyden yaratılan, 

diğerine secde etmez demiĢti.
42

 Kim kendi görüĢü ile dinde kıyas yaparsa, Ģeytana uyduğu 

için, Allah kıyamet günü onu Ģeytanın yakını kılar.‖
43

 

Ca‘fer-i Sâdık devamla sorar: “Ey Numan sence bevl mi, meni mi daha temizdir?” 

Ebû Hanîfe: ―Meni‖ deyince, Ca‘fer-i Sâdık: ―Öyleyse nasıl olur da, Allah bevlden sonra 

abdest, meni çıkınca ise guslü emrediyor? Böyle kıyas olur mu?‖
44

 der. 

Ca‘fer-i Sâdık: ―Peki adam öldürmek mi, zina etmek mi daha büyük suçtur?‖ diye 

devam etti. Ebû Hanîfe: ―Cinayet daha büyüktür‖ diye cevaplayınca, Ca‘fer-i Sâdık: O zaman 

Allah, katle iki Ģahiti yeterli görüp, zina için neden dört Ģahit istiyor?‖ dedi. Ardından: 

―Namaz mı, yoksa oruç mu daha önemlidir?‖ sorusunu ise, Ebû Hanîfe: ―namaz‖ diye 

cevaplayınca, Ca‘fer-i Sâdık: ―Öyleyse, kadınlar özel günlerinde kılamadıkları namazlardan 

sorumlu değilken, neden tutamadıkları oruçlarını kaza etmek zorundadırlar?‖ diye sorar. Ebû 

Hanîfe susar ve cevap vermez. Ca‘fer-i Sâdık bunu üzerine: “Allah‟tan kork ve Allah‟ın 

dininde kıyas yapma!” buyurur.
45

 

Ebû Hanife ile Ca‘fer-i Sâdık aynı asırda yaĢamıĢ
46

 ve bazı kaynaklara göre Ebû 

Hanife, Ca‘fer-i Sâdık ile aynı yaĢta olmakla birlikte ondan ilim almıĢ ve onu insanların en 

bilgini olarak kabul etmiĢtir.
47

 Ebû Hanife, Ca‘fer-i Sâdık hakkında, ―Ġnsanların en bilgini, 

müçtehitlerin ihtilaflarını en çok bilen kimse olupve bundan daha fakih bir kimse 

görmedim‖
48

 derken, Ca‘fer-i Sâdık da Ebû Hanife ile ilgili olarak: ―Ebû Hanife halkının en 

fakihi idi‖
49

 demiĢtir. 

BaĢka bir rivayette, Ca‘fer-i Sâdık, Ebû Hanife‘ye Ģu soruyu sormaktadır; Allah‘ın 

kitabından bir nas ve Peygamberden de bir haber bulamadığın bir meselede ne yaparsın? Ebû 

Hanife de onu, benzerini bulabildiğim birisine kıyas ederim, dedi. Ca‘fer-i Sâdık, ilk kıyası 

yapan Ģeytandır. Nitekim ġeytan, ben Adem‘den daha hayırlıyım. Çünkü beni ateĢten, onu ise 

çamurdan yarattı demiĢ ve ateĢi çamurdan daha üstün bir unsur kabul etmiĢtir.Böylece bu 

davranıĢı, onun rezil, rüsvay edici azapta ebedi kalmasına sebep olmuĢtur.Ebû Hanife, Ca‘fer-
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39
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44
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45

 Mağribî, ġerhü‟l-Ahbar Fî Fedâili‟l-Eimmeti‟l-Athar, III/300-301. 
46

 el-Mekkî, Menâkıbu Ebî Hanife, 148. 
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 Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. Ġshâk b. Mûsâ Ebû Nuaym el-Isfahânî(430/1038), Hılyetü‟l-Evliyâ‟ ve 

Tabakâtü‟l-Asfiyâ, I-X, Mısır 1932-1938, III/198-199; Mustafa ġek‘a, Eimmetu‟l-Erba Ġmamu Azam Ebû 

Hanife, Daru Kütübü‘s-Salamet, Kahire trz., I/57. 
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 el-Mekkî, Menâkıbu Ebî Hanife, 173; ez-Zehebî, Tezkirâtu‟l-Huffâz, I/157. 
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 Zafer Ahmed el-Osmanî et-Tehânevî, Kavâid fî Ulûmi‟l-Hadis(Mukaddimetü Ġ‟lai‟s-Sünen Ġçinde), thk. A. 

Ebû‘l-Gudde, Karaçi trz., 199. 
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i Sâdık‘a yaptığı kıyasın, tamamen Sünnet‘e uygun olduğunu, Muhammed Bakır‘ın da aynı 

suçlamada bulunduğunu ifade etmiĢtir. Örnek olarak da Muhammed Bakır‘a verdiği 

cevapların aynısını vermiĢtir.
50

 

Ebû Muti el-Belhî de, Ebû Hanife ile Ca‘fer-i Sâdık arasındaki kıyasla ilgili baĢka bir 

tartıĢmayı nakleder; ―Bir gün Kûfe camiinde Ebû Hanife‘nin yanında oturuyordum. Ġçeriye 

Süfyanu‘s-Sevri, Mukatil b. Hayyan, Hammad b. Seleme, Ca‘fer-i Sâdık ve diğer âlimler 

girdiler ve Ebû Hanife ile konuĢarak Ģöyle dediler: ―Bize ulaĢtığına göre sen dinde çok kıyas 

yapıyormuĢsun. Bu yüzden senin hakkında korkuyoruz. Ebû Hanife onlarla Cuma sabahının 

zevaline kadar münazara ederek görüĢünü arz eder ve Ģöyle der: ―Ben önce Allah‘ın kitabıyla, 

sonra sünnetle amel ederim. Daha sonra sahabenin üzerinde ittifak ettiği hükümleri, ihtilaf 

ettiği hükümlere takdim ederim. Ancak bundan sonra kıyas yaparım‖ buyurur. Bunun üzerine 

hepsi kalkarak Ebû Hanife‘ye sarılırlar ve sen ‗seyyidü‘l-ulemasın‘ derler.
51

 

Buna benzer bir konuĢmanın Muhammed Bakır‘la Ebû Hanife arasında cereyan ettiği, 

Muhammed Bakır‘ın, ―kıyasla din değiĢtirdiği‖ ithamına karĢı Ebû Hanife‘nin çeĢitli sorular 

yönelterek bu ithamı reddettiği ve Muhammed Bakır‘ı ikna ettiği belirtilir.
52

 

Bütün bu nakillerin bize anlattığına göre, aralarında Ca‘fer-i Sâdık‘ın da bulunduğu bir 

ilim heyeti Ebû Hanife‘nin ders verdiği camiye giderek, onu sorguya çekmiĢ ve yanından 

memnun olarak ayrılmıĢtır.  

Halife el-Mansur, Ebû Hanife‘ye, ―Ġnsanlar Ca‘fer b. Muhammed‘e hayranlık 

duymaktadır. Ona sormak üzere en zor meseleleri tespit et‖ der. Bunun üzerine Ebû Hanife, 

kırk soru tespit ederek Hire‘de bulunan Mansur‘un huzuruna gider. Ca‘fer-i Sâdık Halife el-

Mansur‘un sağında oturmaktadır. Halife Ebû Hanife‘nin oturmasını ister ve Ca‘fer‘e dönerek 

―ĠĢte bu Ebû Hanife‘dir‖ diyerek onu gösterir. Ca‘fer-i Sâdık da evet dedikten sonra, halife 

Ebû Hanife‘ye dönerek ―Ey Ebû Hanife, sorularını Ca‘fer-i Sâdık‘a sor‖ der. O da 

hazırladığım soruları tek tek ona sorar ve neticede Ca‘fer-i Sâdık, kırk sorunun hepsini de 

cevaplandırır.
53

 Bunun üzerine Ebû Hanife, onun bu bilgisi karĢısında, “Ben ondan daha 

fakihini görmedim” buyurur.
54

 

Ġki büyük müellifle ilgili bilgileri yeniden gözden geçirirsek Ģunu görürüz. Ca‘fer-i 

Sâdık ve Ebû Hanife aynı dönemde yaĢamıĢ, birbirinin akranı iki büyük âlimdir. Doğum 

tarihleri aynı olmakla beraber, Ca‘fer-i Sâdık, Ebû Hanife‘den iki yıl önce vefat etmiĢtir. Aynı 

zaman diliminde ve birbirine yakın muhitlerde yaĢamıĢ âlimlerin, özellikle ilmi alandaki 

diyaloglarının olması normal olup, bilgi alıveriĢleri kaçınılmazdır.
55

 Bu iliĢki bağlamında ġia, 

Ebû Hanife‘nin Ca‘fer-i Sâdık‘tan ilim aldığını ve Ebû Hanife‘nin talebeleri yoluyla, diğer 

mezhep imamlarının da ġia imamlarının ilmine varis oldukları dile getirilmiĢtir.
56

 Fakat 

ġia‘nın bu görüĢünü Ġbn Teymiyye reddederek Ģöyle demiĢtir: ―Bu en düĢük ilim sahibinin 

bilebileceği bir yalandır. Çünkü Ebû Hanife, Ata b. Ebî Rebah ve Hammad b. Süleyman gibi 

yaĢça onlardan daha büyük kimselerden ilim almıĢtır.‖
57

 

Bu iddiaları tarihsel gerçeklikler içinde değerlendirdiğimize karĢımıza Ģu bilgiler 

çıkar. Halife el-Mansur 136-158/754-775 tarihleri arasında halifelik yapmıĢtır. Ca‘fer-i Sâdık 

ve Ebû Hanife‘nin tartıĢmaları, O‘nun halifeliği döneminde geçtiğine göre hem Ebû Hanife 
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hem de Ca‘fer-i Sâdık en az 56 yaĢında olmaları gerekir. Hatta daha fazla olmaları ihtimali de 

vardır. Çünkü Ebû Hanife‘nin Ca‘fer-i Sâdık‘a Halife Mansur‘un isteği üzerine hazırladığı 

kırk soruyu ne zaman sorduğu bilinmemektedir. Bu rakam, Halife Mansur‘un halife oluĢunun 

ilk yılı itibariyledir. Olgun yaĢına gelmiĢ bir kiĢinin, hem de kendi yaĢındaki bir kimseden 

ilim öğrenmesi veya o kimsenin talebesi olması biraz düĢündürücüdür. Belki Ebû Hanife, 

Ca‘fer-i Sâdık‘ın ilminden istifade etmiĢ ve bazı konularda fikrini almıĢ olabilir. Ama bu 

olayda anlatıldığı gibi, Ebû Hanife‘nin Ca‘fer-i Sâdık‘a öğrenci olması imkânsız 

gözükmektedir. Zira bir talebenin hocasını imtihan etmesi en azından görgü kurallarına 

aykırıdır. Öyleyse Ebû Hanife‘nin, Ca‘fer-i Sâdık‘ın talebesi olduğu iddiası, yaygın ġiî 

propagandasından izler taĢımaktadır. 

Bütün bunlarla birlikte kendinden önceki fakîhler için olduğu gibi, Ebû Hanîfe için de 

re‘yin, naslardan bağımsız bir Ģekilde hüküm koymak değil, mutlaka önceden mevcut bir 

nassa (ya da o konulmuĢ metnin içinde var olan genel anlama/genel ilkelere-küllî kaziyelere) 

dayalı olarak çözümler üretmek gibi bir fonksiyonu vardır.
58

 Nitekim Ebû Hanîfe‘nin Ģu 

sözleri de bu tezi desteklemektedir: ―Ġnsanlara ĢaĢıyorum, benim, re‘yime göre görüĢ 

belirttiğimi söylüyorlar, hâlbuki ben eser/rivâyete dayalı olarak fetva vermekteyim.‖
59

 

Kendisini Allah‘ın dininde kıyas yapmakla tenkit edenlere ise; ―Benim söylediklerim (sizin 

dediğiniz anlamda) kıyas değildir. Bütün bunlar Kur‘ân‘dan‘dır (ona dayalıdır). Nitekim 

Allah Teâlâ, ‗Biz kitapta hiçbir Ģeyi eksik bırakmadık‘
60

 buyurmaktadır. Bizim 

söylediklerimiz, mahzâ kıyas değildir. Bu ancak kendisine Kur‘ân anlayıĢı verilmeyene göre 

kıyas zannedilebilir.‖
61

 

Benzer Ģekilde bir gün bir öğrenci fıkıh dersinde kıyas konusunu gündeme getirir ve 

―Kıyası ilk yapan Ģeytandır‖ diyerek itiraz eder. Ebû Hanîfe ona dönerek, bu sözün yersiz 

olduğunu, Ģeytanın Allah‘a karĢı gelmek için böyle bir yola baĢvurduğunu, kendilerinin ise 

Allah‘ın emrine kendilerini uydurmak istediklerini, dolayısıyla bu iki durumun aynı Ģekilde 

değerlendirilemeyeceğini söyler.
62

 Ayrıca Ebû Hanîfe‘nin önde gelen öğrencilerinden Ġmâm 

Muhammed‘in Ģu sözü de bu düĢüncenin formüle edilmiĢ bir Ģeklini yansıtmaktadır: ―Re‘y 

olmadan hadîs asla doğru/müstakim anlaĢılamayacağı gibi, re‘y de hadîs olmadan asla 

müstakim olmaz.‖
63

 

Ebû Hanîfe kendi ifadeleri ile ilimdeki metodunu Ģöyle beyan etmiĢtir: ―Hüküm 

çıkarmada, evvela Kur‘ân‘ı esas alırım. Orada bulamazsam, güvenilir kaynakların naklettiği 

Hz. Peygamber‘in sünnetini alırım. Orada da bulamazsam, sahabenin görüĢlerini araĢtırırım. 

Aralarında fikir ayrılığı varsa, değerli ve üstün olanının görüĢüne göre karar veririm. Ancak 

çağdaĢlarım arasında benden yaĢlı veya genç olanların ele aldıkları bir konu olursa, o zaman, 

hüküm çıkarmada –onların bu konuda kendilerini serbest saydıkları gibi- ben de kendimi 

serbest sayarım ve onların görüĢleriyle kendimi bağlı görmem.‖
64

 

Sonuç olarak, Ali b. Ebî Tâlib‘in soyuna büyük sevgi besleyen Ebû Hanife‘nin 

görüĢleri, dönemindeki halifelerin memnuniyetsizliğine sebep olmuĢ, hatta onu takip ettirmek 

üzere peĢine adaml takmıĢlardır. Ebû Hanife‘nin yaĢadığı dönemde hem Emeviler hem de 

Abbasilerin, Ali soyuna yaptıkları kötülükler, onun üzerinde derin etkiler bırakmıĢtır. Bu 

sebeple Ebû Hanife, Zeyd b. Ali ve oğlu Yahya b. Zeyd‘in Emevi yönetiminin; Muhammed b. 

Abdillah en-Nefsü‘z-Zekiyye ve kardeĢi Ġbrahim‘in Abbasi yönetiminin yaptıkları zulümlere 

karĢı ayaklanmalarını maddi ve manevi açıdan desteklemiĢtir. Ebû Hanife, Zeyd b. Ali, 
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Muhammed Bakır, Abdullah b. Hasan ve Ca‘fer-i Sâdık gibi âlimlerle görüĢerek bilgi ve fikir 

alıĢveriĢinde bulunmuĢtur. Ebû Hanife ve Ca‘fer-i Sâdık arasındaki iliĢkiyi hoca talebe iliĢkisi 

değil de, çağdaĢ iki âlim iliĢkisi olarak kabul etmek gerekmektedir. Zaten Ca‘fer-i Sâdık, Ebû 

Hanife‘ye ―Irak Fakihi‖ unvanıyla hitap etmiĢ ve ona karĢı bir âlim muamelesinde 

bulunmuĢtur. Hiç bir zaman bir talebe muamelesi yapmamıĢtır. Ebû Hanife‘nin Ali ve soyuna 

gösterdiği sevgi ve bağlılığın temelinde, haksız idareye ve zulme tepki vardır, diyebiliriz. 




