KASTAMONU UNIVERSITESI

V. ULUSLARARASI
SEYH SA’BAN-1 VELI SEMPOZYUMU

-HANEFILIK-MATURIDILIK-

05-07 MAYIS 2017

CiLT 1



Kastamonu Universitesi
IV. Uluslararasi
Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu
-Hanefilik-Maturidilik-

EDITORLER
Yrd. Dog. Dr. Cengiz CUHADAR
Yrd. Dog¢. Dr. Mustafa AYKAC
Ars. Gor. Yusuf KOCAK

(Kastamonu Universitesi, Tiirkiye)

ISBN: 978-605-4697-06-9 (Tk)
978-605-4697-07-6 (1.c)

Aralik 2017, Kastamonu
Baski: Kastamonu Universitesi Matbaasi

Eserde yayimlanan bildiri metinlerinde ileri siiriilen goriislerin
ilm1 ve hukuki sorumlulugu bildiri sahiplerine aittir.
Kaynak gosterilmeden alint1 yapilamaz. Her hakk: saklidir.



Kastamonu Universitesi

HANEFI MATURIDi GELENEGINDE KELAMIN
FELSEFILESMESI VE SEMSUDDIN ES-SEMERKANDI’NIN
MEZHEBI UZERINDEKI SPEKULASYONLAR

fsmail YORUK?

Ozet

Islam Kiiltiiviinde felsefi kelam gelenegi Gazali ile baslamis olsa da Fahriiddin Razi
ile zirveye ulasmistir. Ancak bu gelenek Iran ve Tiirkistan yérelerinde gelismis ve yine bu
vorede Siraz ve Maverdiinnehir ekolii seklinde iki farkli koldan geligmistir. Felsefi kelam
gelenegi her iki ekolde de Ibn Sina’va dayanmaktadir. Siraz Ekolii Es’ari anlayisi temsil
ederken, Mdverdiinnehir ekolii Maturidi ¢izgide kendini gostermistir. Bu Ekoliin 6nde gelen
temsilcilerinden Semsiiddin es-Semerkandi 'nin itikattaki mezhebi iizerinde farkl iddialarin
bulundugunu goérmekteyiz. Onun mezhebi konusundaki spekiilasyonlar ise Sii, Maturidi veya
Es’ari oldugu ekseninde kendini gostermektedir. Bu tebligde Semerkandi’nin itikattaki
mezhebi iddialar ¢ergevesinde degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Kelam, Semsiiddin es-Semerkandi, Mezhep.

Abstract

Although the tradition of philosophical kalam in Islamic culture began with Ghazali, it
reached the summit with Fahriiddin Razi. However, this tradition developed in the regions of
Iran and Turkistan, and again in these regions developed in two ways as Shiraz and
Moaverdiinnehir schools. Both of which are based on philosophical kalam tradition of Ibn
Sina. While Shiraz school represented the understanding of the Es'ari, Mdaverdiinnehir school
appeared on the side of Maturidi. It is seen that there are different claims about which sect
Semsiiddin es-Samargandi, one of the leading representatives of this school, belongs to. These
claims are on the axis of being Shi'a, Maturidi or Es'ari. In this proceeding, the sect, which
Semerkandi belongs to, will be examined through the claims.

Keywords: Philosophia, Kalam, Semsiiddin es-Samargandi, sect.

Giris

Gazali (6. 505/1111) ile baslayan ve miiteahhirun olarak bilinen dénemde Eg’ari
kelamcilar liderlerinin Keldm ilmine kazandirdigi sisteme paralel olarak dikkatlerini Islam
toplumu igerisinde ortaya cikan muhalif gruplarin yaninda o6zellikle felsefi cereyanlara
¢evirmislerdir.” Bunlan elestirmek ve degerlendirmek i¢in felsefi bir altyapiya ve mantik
ilmine ihtiyag duydular. Bu siirecte felsefenin Kelama dahil edilmesi, “felsefi kelam”
kavraminin ortaya ¢ikmasini dogurmustur.

Bu siirecin ilk denemelerini Sehristani (6. 548/1153)’de gormekteyiz. Yeni bir sisteme
gecisin sikintilart dolayisiyla onun ¢ok basarili oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ancak
ondan sonra bu sistemi zirveye ulastiran Fahruddin er-Razi (6. 606/1210) tam anlamiyla
felsefi Kelam metodunu ortaya koymustur. Boylece er-Razi ile Es’ari Kelaminda bu metot
zirveye ulasmustir. Daha sonra gelen Amidi (6. 631/1233), Ici (6. 756/1355), Taftazani (6.
792/1390) ve Ciircani (0. 816/1413) gibi kelamcilar er-Razi’nin a¢tigit bu yolun birer
takipgileri olmuslardir.

! Yrd. Do¢. Dr., Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi,
iyuruk@cu.edu.tr
% Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, Damla Yay., Istanbul 1985, s. 28.
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1V. Seyh Sa'ban-1 Veli Sempozyumu (Hanefilik-Maturidilik)

1. Siraz Ekolii

Razi’nin 6nderligini yaptig1 felsefi kelam hareketi dnce Azerbaycan sonra Siraz ekolii
olarak isimlendirilir.® Bu ekolii Razi’den sonra devam ettirenler ise Sihabuddin Siihreverdi (6.
632/1234), Esiriiddin el-Ebheri es-Semerkandi (Musul, Horasan, Bagdat, Erbil sehirlerine
gitmistir.) (6. 663/1265), Nasiriiddin et-Tusi (6. 672/1274) ve Kutbuddin es-Sirazi (0.
710/ 1311)’dir.4 Bunlar igerisinde sadece Nasiruddin et-Tusi Sii olup digerleri Eg’ari
kelamcisidir.

2. Maveratinnehir Ekoli

Diger taraftan felsefi kelam ekolii Maveraiinnehir yoresinde de kendisini gostermistir.
Maturidi’nin diisiinceleri etrafinda kurulan Semerkant merkezli Maveraiinnehir® siinni kelam
ve usul akimi Islam tarihinde kendine has gériisleri bulunan orijinal bir ekol olarak ortaya
¢ikmis ve itikadi konularda oldugu kadar fikih usulii alaninda da ¢ok etkin bir rol oynamls‘ur.6

Bu akimin temsilcileri ise Radiyuddin en-Nisdburi (6.582/1186 civari), Serefiiddin
Muhammed b. Mes’ud el-Mervezi (6. 585/1189 veya 590/1194), Efdaliiddin Omer b. Gaylan
el-Belhi (6.590), Rukniiddin Amidi (Umeydi) es-Semerkandi (6.615), Burhanu’d-Din en-
Nesefi (6.687), Semsiiddin es-Semerkandi (iran, Tiirkiye, Afganistan, Hindistan gibi iilkeleri
dolasmustir.) (6. 722/ 1322)7 ve Sadriisseria es-Sani Ubeydullah b. Mes’ud b. Tacisseria (6.
747/1346) dur.

Bu ekol mensuplar1 da fikihta genel olarak Hanefi mezhebine mensup olmakla birlikte
itikatta Es’aridirler. Ancak Semsiiddin es-Semerkandi’nin fikihta Hanefl olmakla birlikte
itikatta Maturidi kelamcist oldugunu diistiniiyoruz.

Bu iki ekol karsilagtirildiginda Maveraiinnehir ekolii 6ncelikle mantik ilmine agirlik
vermis, kelam ilminin konusunun “var olmasi itibariyle her mevcut” oldugunu
savunmuslardir. ® Kelamin konusunun “bilinmesi itibariyle her malum” oldugu seklindeki
anlayis bu ekolde mantik ilmi olarak telakki edilmistir.9 Ancak Siraz ekolii bu durumu
kelamin ana konusu seklinde degerlendirmistir. Kabul etmek gerekir ki kelam ilmi konusunda
Fahreddin Razi bu ekoliin liderligini yapmakta ve kelam ilmine bilgi konusuyla girmektedir.
Bunun yaninda bilgi konusundan hemen sonra varlik konusuna yer vermekte; varlik, cevher
ve araz konularini da ayrica islemektedir.

Gazali ile ayn1 donemde yasamakla beraber Maturidi Kelaminda onemli bir sohrete
sahip olan Eb0’l-Miiin en-Nesefi ve sonrasinda bdyle bir gelismeden bahsetmek miimkiin
degildir. Ciinkii Hanefi-Maturidi gelenegine bagl kelamcilar Kelam ilminde felsefi kelam
anlayisina degil usulti’d-din ad1 altinda usul@’l-fikh ve Kelam diyaloguna 6nem vermislerdir.

Fakat Nesefi’de dikkatimizi ¢eken semantik metot, Maturidi akilciliginin belirgin bir
unsuru olmakla beraber felsefi Keldm baglaminda metodik yaklasim Omer en-Nesefi (6.
537/1142), Lamisi (6. h. 539/1143), Sablni (6. 580/1184), EbG’l-Berekat en-Nesefi (0.
710/1310) gibi Maturidi Kelamcilarda goriilmemektedir. Bunlarin ilgilendigi alan Kelam
ilminin yaninda 6zellikle fikih olmustur. Bu nedenle onlarin Kelam alaninda vermis oldugu
eserler ancak akaid ve biraz daha gelismis tarzda eserler olarak degerlendirilebilir. Bunlar
akademik bir icerige sahip olmaktan ziyade toplumun inan¢ anlayisinin nasil olmasi
gerektigini ortaya koyan kisa ve 6z bir sekilde yazilmis eserlerdir. Bu eserlerde felsefi tarzda
kelam1 konulara ayrintilariyla temas edilmemistir.

*Bu ekol, Tebriz, Kazvin, Meshed, Kirman, Siraz, Isfahan bolgelerini icerisine almaktadir.
* Gulam Riza Dadhuh, “Semsiiddin Semerkandi”, Ittilaat-1 Hikmet ve Marifet, Sayr 96/1 Ferverdin (Ekim)
1393h., s. 55.
® Bu ekol Harezm, Buhara, Semerkant, Taskent, Belh, Herat ve Nesef bolgelerini igerisine almaktadir.
® Bekir Topaloglu, “Matiiridiyye” mad., TDV islam Ansiklopedisi, C. 28, s. 163
” Gulam Riza Dadhuh, “Semsiiddin Semerkandi”, s. 55.
8 Semerkandi, Semsii’d-Din Muhammed b. Esref el-Hiiseyni, es-Sahd "ifii I-Ildhiyye, Tah. Ahmed Abdurrahman
es-Serif, Riyad (trz), s. 65-85.
% Semerkandi, Semsii’d-Din Muhammed b. Esref el-Hiiseyni, Mu tekadat, Siileymaniye Ktp., Laleli, No: 2432/3,
V. 34b-42D; el-Envarii’I-Ildhiyye, Siileymaniye Ktp., Laleli, 2432/6, v. 143a-149a.
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3. Semsiiddin es-Semerkandi

Felsefi kelam anlayisinin Maturidi kelam ekolii icerisinde ilk defa Semsiiddin es-
Semerkandi(6. 722/1322) tarafindan baglatildigin1 sdyleyebiliriz. Semerkandi, VII. Hicri asrin
son yarisi ile VIII. Asrmn ilk ¢eyreginde yasamis ve eserleriyle taninmis bir Isldim alimidir.
Ozellikle Kelam, Mantik, Matematik, Astronomi, Miinazara ve Bahs sahasinda 6énemli eserler
Vermistir.10

Tam adi Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi’dir. Semsiiddin
es-Semerkandi lakabiyla sohret bulmustur. Biyografi kaynaklarinda, Hanefl ve genel tabakat
kitaplarinda miiellifin ismine dahi rastlamak miimkiin olmamistir. Hayat1 hakkinda fazla bilgi
bulunmamaktadir. Ancak miiellifin, Islami ilimlerin hemen her sahasinda eser veren bir
sahsiyet olmasi, Onun ciddi bir tahsil hayat1 gecirdigine delalet etmektedir. Onun matematik,
geometri ve astronomi ile baglayan fen ilimlerine ilgisi daha sonra mantik ve Kelam ilmine
yonelmesine tesir etmistir. Boylece Semerkandi mantik alaninda ortaya koydugu meshur eseri
“el-Kistas ”, Kelamda “es-Saha ifii’I-Ilahiyye” ve diger kelami eserleri ile dnemli bir kelamc1
hiiviyetini kazanmustir.

4. Semerkandi’nin Kelam Metodu

Semerkandi felsefi kelamin zirveye ulastigi, mantiki delillerle ve cedel metoduyla
kelamin sistemlestigi Fahreddin Razi sonrasi donemin onde gelen ve bu metodu kelama
uygulayan 6nemli sahsiyetlerinden biridir.

Semerkandi i¢in akil yiiriitme son derece onemlidir. Ciinkii gerek sem’i ve gerekse
sem’i olmayan herhangi bir delilin gegerliligi akla baghdir. Akil nazar-1 itibara alinmadigi
takdirde, ona bagli olan biitiin durumlarin da nazar-1 itibara alinmamasi gerekir. Zira
Peygamberin soziiniin bir bilgiye deléleti ancak dogru sdylemesiyle, dogru sdyledigi ancak
mucizeyle, mucizenin mucize oldugu da ancak akilla bilinebilir. Eger akil kusurlu goriiliirse,
biitiin bunlarin da kusurlu goriilmesi gerekir."*

Semerkandi, Kelam Ilminin alanmi olusturan konularda bazen Maturidi, bazen de
Es’ari tarafinda yer alir. Bu onun belli bir ekole veya anlayisa akli istidlalde bulunmadan tabi
olmanin yanlis olacagi disiincesinden kaynaklanabilir. Bununla beraber Onun diisiince
sisteminde naslarin zahiri anlamlar1 da olduk¢a 6nemlidir. Onu bdyle bir davranisa gotiiren
sebep ise Kur’an ve Hadistir.

Semerkandi’nin fikihta mezhebinin Hanefi oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Zaten
ozellikle Maveraiinnehir ekoliine mensup alimler fikihta Hanefidirler. Bunun yaninda onun
hemen tiim kelam eserlerinde Ebu Hanife nin goriislerine yer vermesi Hanefi oldugunun bir
delilidir. Ayrica kendisine biiyiik hiirmet besledigi ve el-Mukaddimdtu’l-Burhaniyye adli
eserini serh ettigi Burhaniiddin en-Nesefi’nin de fikihta Hanefi olmasi Semerkandi’nin de
Hanefi oldugunun bir isareti olabilir.

Semerkandi’nin itikadl mezhebi konusunda bir takim iddialar bulunmaktadir. Onun
Maturidi veya Es’ari olma ihtimalinin yaninda Sii olabilecegi dahi iddia edilmekte ve boylece
itikattaki mezhebi konusundaki spekiilasyonlar Sia, Es’arilik ve Maturidilik mezheplerinden
hangisine bagli oldugu konusunda cereyan etmektedir.

Semerkandi’nin itikattaki mezhebi konusundaki tartismalara girmeden Once onun
ozellikle filozoflarin dlemin meydana gelmesi diger bir ifadeyle sudur nazariyesine siddetle
kars1 ¢iktigim gdrmekteyiz. Ona gore, islam diisiincesinde 6zellikle Farabi (v.339/950) ve Ibn
Sina (v.428/1037) gibi diisiintirler, doga felsefesini dini verilerle uzlastirma gayreti igerisine
girerek Islam’in Tanr1 anlayisini, felsefenin belirledigi ilkeler dogrultusunda yorumlamak

0 {smail Yiiriik, Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Husyeni, es-Semerkandi’nin Belli Basli Kelami Gériisleri
(Allah ve Iman Anlayisy), (Basilmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum,
1987, s. 3-15.
! Semerkandi, es-Saha 'if; s. 305-306; el-Me arif fi Serhi’s-Saha’if, Tah. Abdullah Muhammed Abdullah ismail-
Nazir Muhammed en-Nazir lyad, el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Turas, Kahire 2015, C. 2, s. 1063.
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suretiyle vahyin aklin ilkelerine aykiri olmadigmi ispatlamak istemislerdir. Islam
filozoflarinin bu Tanr1 anlayislar1 Aristo diisiincesine dayanmakta olup mekanik ve uzaktan
yaratma niteligine sahiptir. Onlar bu anlayisi kendi mantik orgiileri dogrultusunda tevil etmis
olsalar da Semerkandi i¢in bu yeterli degildir. Ciinkii onun anlayisinda irade ve kudret sahibi,
eylemlerinde mutlak surette 6zgiir bir Tanr1 fikri bulunmaktadir. Bu Tanri fillerinde ve
secimlerinde 6zg1'ird1'ir.12

Semerkandi’nin Tanr1 anlayiginin temelinde fail-i muhtar olma niteligi 6nemli bir yere
sahiptir. Alemde bulunan her varligin yaratilis inceligi Allah'in yetkin bilgisini, milkemmel
hikmetini, her seyi kusatict kudretini, etkili iradesini ve genis rahmetini gosterir. Yaratilisin
miikemmel olmasi yaratanin yetkinligine delalet eder ve Allah’1 bilme yalnizca O’nun alim,
kadir, miirild gibi bazi vasiflarinin bilinmesiyle degil bunlarin tamaminin bilinmesiyle
miimkiin olur. Oyleyse evreni ve hikmetlerini tanimak, bunlarin kudret ve hikmet sahibi olan
varliga muhta¢ oldugunu bilmek, her akli olanin ilk 6devi ve her erigkin olana verilmis ilk
yiikiimliiliiktiir. "

Semerkandi Tanrinin miirid oldugunu kelam metodolojisinde yer alan sebr ve taksim
yoluyla ortaya koyar. Ciinkii Allah Teald’nin bir kisim fiillerinin 6nce bir kisim fiillerinin
sonra geldigini biliyoruz. Fiillerin meydana gelmesi tercihle, fiilin meydana geldigi an ise
tahsisle olur. Allah Teéla alemi yaratmayi tercih etmekle miireccihtir. Ancak Allah Teala’nin
kendi fiillerini Once veya sonra getirmesi bakimindan tahsis vardir. Bundan dolay1 da
muhassistir. Irade sifatinda Tercih ve Tahsis olmak iizere iki 6zellik bulunur:

Allah Teéla’nin bir takim fiillerinin sonra gelmesi miimkiin oldugu halde oOnce
gelmesinin veya sonra gelmesi miimkiin oldugu halde 6nce gelmesinin sebebi nedir?

Buradan hareketle, bu tercih ve tahsis sebebi; Ilim, Sem’ ve Basar, Kudret, Kelam ve
Irade sifatlar1 olabilir.

a. Bu tercih sebebi lim olamaz. Ciinkii ilim, maluma tabidir.

b. Sem ve basar sifat1 da olamaz. Ciinkii sem ve basar sifatlar1 tabi olmak konusunda
ilim sifat1 gibidir.

c. Bu tercih sebebi kudret de olamaz. Ciinkii Allah Teala’nin kudretinin tiim vakitlere
nispeti esittir.

d. Bu tercih sebebi kelam da olamaz. Ciinkii Allah’in kelami olan “ol” emrinin ayni
sekilde zamanlara nispeti birdir. “Ol” dedigi zaman olan sey Obiir tarafta baska, diger tarafta
baska degildir. O halde Allah’in kelam1 olan “ol” emrinin tiim vakitlere nispeti esittir.

e. Oyleyse bu tercih sebebi biitiin bunlardan baska bir sifat olup, bu da irade sifatindan
baska bir sey degildir.™*

5. Semerkandi’nin Mezhebi Uzerine Miilahazalar

Semsiiddin es-Semerkandi’ kendisinin Maturidi veya Es’arl mezheplerinden birine
mensup oldugunu acgikc¢a belirtmedigi gibi, keldmi goriislerine bakarak, onun herhangi bir
mezhebe mensup oldugunu sdylemek de giigtiir. O eserlerinde Imam Maturidi’den hi¢ s6z
etmemekte, Imam Es’ari ve ona tabi olanlarin goriislerine sik sik yer vermektedir.
Maturidilerin goriislerini zikrederken, “Es’arilerden baska Ehl-i Siinnet olanlar” veya
“Maveraiinnehir kelameilarr” tabirini kullanmaktadir.™

Semerkandi’nin itikattaki mezhebi konusundaki spekiilasyonlara gelince onun Sii
oldugu bazi gerekgelerle iddia edilmekte, o Siinni miitekellim unvaniyla sohret bulmasina

12 Semerkandi, es-Sahd if, s. 318-329.
3 Semerkandi, Semsii’d-Din Muhammed b. Esref el-Hiiseyni, [lmii’l-Afik ve’l-Enfiis, Tah. Yusuf Oksar
(Semsii’d-Din Muhammed b. Esref es-Semerkandi nin Ilmii’l-Afik ve'l-Enfiis Adli Eserinin Tahkiki, Terciimesi
ve Degerlendirmesi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basiimamig Doktora Tezi) Adana 2016,
C.2,s.3 (Terciime), C. 3, s. 2 (Metin).
Y Semerkandi, es-Sahd’if, s. 342; el-Mu tekad, Tah. ismail Yiirik-ismail Sik (Zslam Inang Ilkeleri), Arastirma
Yay., Ankara 2011, s. 65.
1> Semerkandi, es-Saha’if, . 350.
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ragmen bazi kelami goriislerinde Sia akaidini aciga vurdugu sdylenmektedir. Bu iddialar
sunlardir:

1. Semerkandi cebr ve tefviz konusuna inanmakta, fiilde yaraticinin kudretiyle kulun
kudretinin birlikte etkin oldugunu diisiinmektedir. Bu goriis her ne kadar Sia’ya has olmasa da
Semerkandi bunu Kur’an ve peygamber siinnetine muvafik goriis olarak nitelendirmekte ve
ilimde rasih olanlarin goriisii olarak nakletmektedir. Bunu da Sii kaynaklarda yer alan meshur
Imam Cafer-i Sadik’in sbziine dayandirarak “Ne cebr ne tefviz vardir, durum ikisi
arasindadir” seklindeki goriisii savunur.'®

2. Sia kaynaklarinda “ilimde rasih olanlar” deyimi Sia imamlar1 i¢in kullanilir.
Semerkandi ayrica Kaside-i Ruhaniyye serhinde “eimme-i rasihin”in “enbiya-i muhakkikin”
yaninda yer aldigin1 ve boyle yiiksek bir makama sahip olduklarini hem akli istidlal hem de
kesfi irfani bilgiye kudreti olduklarini belirtir.*’

3. Semerkandi peygamberin yerine gegecek olanlarin tayini konusunda Sia’nin itikadi
yaninda goriiniir. O bu konuda ilk 6nce Ehl-i Siinnet’in Ebu Bekir’in imametine dair
delillerini, ardindan da bunlara red mahiyetinde Sia’nin delillerini sunar. Fakat burada dikkat
ceken husus Sia’nin delillerinin zikrinde Hz. Ali’nin imametine yonelik olanlar1 sunmakla
yetinmesidir. Ehl-i Siinnet’in buna yonelik itirazlarina ise yer vermez. Hz. Peygamberden
sonra en Uistlin insan meselesinde ise Hz. Ebu Bekir’in faziletine dair Ehl-i siinnetin sadece iki
delilini belirtirken, Sia’nin Hz. Ali’nin efdaliyetine dair delillerini tafsilatiyla ortaya koyar.™®
Semerkandi’nin Hz. Ali’ye yonelik lehteki bu agiklamalari o derece dikkat ¢ekmistir ki 7. yy
Sia ariflerinden Seyyid Haydar el-Amuli, Nasiriiddin et-Tusi ve Allame Hilli’nin yaninda
Semerkandi’nin ismini de zikretmis‘[ilr.19

Bahsedilen konular dahilinde Semerkandi’ye dikkat ¢eken Sia alimlerinden biri de
Allame Beyadi (6. 887)’dir. O, Hz. Ali’nin efdaliyyeti baglaminda Semerkandi’nin es-
Sahd’if 'ine es-Siratu’l-Miistakim ila Mustahikki't-Takdim® ve Mir Seyyid Hamid Hiiseyin (6.
1306) de “Abakatu’l-Envar fi Imdmeti’l-Eimmeti’l-Athdr” adli eserinde Semerkandi’ye isaret
etmislerdir.”*

Bu iddialar gergevesine Semerkandi’nin Sii oldugunu sdylemek miimkiin degildir.
Onu boyle bir davraniga gotiiren sebep belki de kendisinin Seyyid yani Hz. Ali’nin soyundan
gelmesi seklinde degerlendirilebilir. Ayrica Semerkandi’nin kendisi Ehl-i Siinnet oldugunu
belirtmektedir. Bunun yanindan o //mii’l-Afak ve’I-Enfiis adl1 eserinde Sia’nin beda’ inancinin
yanligligini ortaya koyrnaktadlr.22

Semerkandi’nin Esa’ri mezhebine mensup oldugunu iddia etmek miimkiin miidiir? O
hemen biitiin eserlerinde Es’ari anlayisa siddetle karsi ¢ikmaktadir. Bunlarin birka¢ tanesine
ornek vermek gerekirse:

1. Eg’ari, “Kul, fiili yapan ve onu kesb edendir. Kul fiile yoneldiginde Allah, adetinin
icrasi (slinnetullahin geregi) ile onu yaratir veya fiilin kendisi Allah’in kudreti iledir. Allah
Teédla kulun taat fiilini, o fiili yapmaya yonelmesi ile birlikte yaratir. Fiilin kula nispet
edilmesi ve teklifin sihhati konusunda bu kadar s6z kafidir” demektedir.?

Biz bu goriise “kul, varlik bakimindan bir seyin meydana getirilmesi ve kudretini ona
sarf etmesi konusunda bagimsiz olursa “kader”, bagimsiz olmazsa “cebir” gerekir. Kasit da
ayni sekilde bir fiildir ve kesb ifade etmez” seklinde cevap veririz. 24

1° Semerkandi, el-Me ‘arif, C. 2, s. 1281-1282.
' Gulam Riza Dadhuh, “Semsiiddin Semerkandi”, s. 55.
'8 Semerkandi, es-Sahad’if, s. 477-483.
1 el-Beyadi el-Amuli, Ali b. Yunus, es-Swatu’l-Miistakim ila Mustahikki’t-Takdim, el-Mektebetii’l-
Murtadaviyye, Tahran 1384h., C. 2, s. 11.
2 el-Beyadi el-Amuli, es-Siratu 'I-Miistakim, C. 2,'s. 11.
2! el-Musevi, Mir Hamid Hiiseyin, Abakatu’I-Envir fi Imdmeti’I-Eimmeti’I-Athdr, |sfahan (trs), C. 16, s. 324.
22 Semerkandi, JImii’I-Aféik ve 'l-Enfiis, C. 2, s. 20 (Terciime), C. 3, s. 21 (Metin).
2 Semerkandi, es-Sahd 'if, s. 384; el-Me arif, C. 2, s. 1255; el-Mu 'tekad, s. 74.
24 Semerkandi, el-Mu 'tekad, s. 74.
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2. Es’ari, emredilen seyin iyi, yasaklanan seyin de kotii oldugunu sdylemistir. Clinkii
kulun fiili, (yaratilmas1 nedeniyle) Allah’in fiilidir. Allah’in fiili ise kendisine nispetle kotii
degildir.”

Semerkandi, Es’ari’nin bu iddiasina, soyle cevap vermektedir: “Eger iyilik ve gilizellik
seriatla olsaydi, Allah’in yarattig1 her seyin giizel olmas1 gerekirdi. Bu ise yalancinin eliyle
meydana gelen olaganiistli olaylarin ortaya ¢ikmasinin giizel olmasinmi gerektirir. Ayrica bu
durumda niibiivvetin siibutundan once peygamberin yalan sdylemesinin muhal oldugu
seklinde bir hiikkiim vermek de miimkiin degildir. Eger miimkiin olursa o zaman da
peygamberlige, va’d ve vaide olan giiven ortadan kalkar”

Semerkandi, esyanin zati bir gilizellik veya c¢irkinligini kabul eden®’ Maturidilerden de
ayrilmaktadir. Ona gore esyanin giizellik ve ¢irkinligi hem zatindan, hem de sifatindan
kaynaklanabilir. Hatta bazen onun itibari olmasi da miimkiindiir.?® Ciinkii Allah’m fiil ve
hiikiimleri mutlak olarak en giizel veya uygun olmayanla ilgilenmis olsaydi, onun meydana
gelmesi Allah’a layik degil ise, O’nun fiilinin noksan ve sefih olmas1 gerekir ki, bu muhaldir.
O seyin meydana gelmesi Allah’a daha layik ise, O’nun zat1 itibariyle eksik ve baskasiyla
kemal bulmus olmasi gerekir. Bu da muhal oldugu gibi, Allah’in ona muhtag olmasi da soz
konusudur. Oysa Allah’in bir seye muhta¢ olmasi muhaldir. O’nun i¢in daha uygun olani
birakip, adi bir isi yapmasi nasil miimkiin olabilir? Boyle bir seyi imkénsiz saymak
zaruridir.?® Bu, iki taraftan biri daha evla oldugu takdirdedir. Eger iki taraf birbirine esit ve bu
miimkiinse, herhangi bir tercih sebebi bulunmaksizin taraflardan birini yapabilir. Buradaki
esitlik ancak varliga ve yokluga nisbetledir. Bazen yoklugun daha faydali bir hususu ihtiva
edip, varligin ihtiva etmemesi dolayisiyla, bir seyin yoklugu varligindan evla olabilir.*

3. Eg’ariler sebeplerin yaratilmasini kabul etmekten c¢ekinmisler, yemek yedikten
sonraki toklugun, su ictikten sonraki kanmanin (doygunluk hissinin) Allah’in yarattig1 siradan
fiiller oldugunu séylemislerdir.**

Onlarmn bu iddiasinin zaruri olarak aklen ve naklen zayif oldugu cok aciktir. Aksine
akil ve nakil bu kuralin dogruluguna sahitlik etmektedir. Ciinkii yemek ve igmek toklugu ve
kanmay1 ifade eder. Nitekim semavi Kkitaplarda ve peygamberlerden gelen haberlerde
sebeplerden s6z edilmekte ve kullarin ihtiyaglari, isi tedbir edene havale edilmektedir. Hatta
bu havale isinde daha biiylik kudret ve hikmet s6z konusudur. Ciinkii sebebin yaratilmasi iki
kudret ve hikmeti ihtiva etmektedir. Bu iki kudret ve hikmetten biri sebebin kendisini
yaratmakta, digeri ise sebebin tesir kuvvetini yaratmaktadir. Biri varliga diizen vermekte,
digeri ise comertligini akitmaktadir. Iste Allah’in en giizel yaratict oldugu burada kendini
g(istermektedir.32

Bununla birlikte Semerkandi’nin Iman ve Islam’in birbirinden farkli olmasi,>® imanin
artmas1,> tekvin sifatinin izaﬁligi35 konularinda Es’ari anlayis1 benimsedigini goriiyoruz.
Ancak onun bu konularla ilgili tercihlerinde Es’ari anlayis degil, nasslarin ifade ettigi zahiri
anlam etkilidir.** Semerkandi, imanda istisndy1 kabul etmez. Zira siiphe, ister héle, isterse
istikbale ait olsun, itikadin simdiki halde zayif olmasini gerektirir.37

33

2 Semerkandji, el-Mu 'tekad, s. 92.
2 Semerkandi, es-Sahd’if, s. 467; el-Me arif. C. 2, s. 1456-1457
" Emrullah Yiiksel, “Es’ariler ile Maturidiler Arasindaki Gériis Ayriliklar”, 4UIIFD, Ankara1980, s. 102.
%8 Semerkandi, es-Sahd 'if, s. 467; el-Me arif, C. 2, s. 1456-1457; Mu 'tekaddt, v. 52a; Envar, v. 158b.
2 Semerkandi, Mu 'tekaddt, 52a; Envir, v. 158b.
%0 Semerkandi, el-Me drif, 1257.
3! Semerkandi, es-Saha’if, s. 380; el-Me ‘drif, C. 2, s. 1245-1246.
%2 Semerkandi, es-Sahd if, s. 380; el-Me drif, C. 2, . 1246.
%3 Semerkandi, es-Sahd if, s. 451; el-Me drif, C. 2, s. 1405-1408.
3 Semerkandi, es-Sahd if, s. 455; el-Me drif, C. 2, s. 1246.
% Semerkandi, el-Envdrii'I-Ildhiyye, v.147a.
% Semerkandi, el-Me ‘drif, C. 2, 5. 1424.
%7 Semerkandi, es-Sahd’if, s. 462; el-Me drif, C. 2, s. 1441-1442.
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Semerkandi’nin itikadi mezhebinin Maturidilik olmasit kuvvetle muhtemeldir.
Oncelikle Sahaif adli eserinin yazma bir niishasinda onun Maturidi oldugu ifade
edilmektedir.®® Bunun yaninda kelami eserleri dikkatlice incelendiginde onun keldmi goriisler
acisindan Maturidilik’1 yansittigr goriilecektir. Onun Maturidi olabileceginin en 6nemli
delillerinden bazilarini da soylece siralayabiliriz:

1. Semerkandi, “Fakihlerin ¢cogu, Allah’1n fiillerinin kullarin maslahatiyla sebeplenmis
oldugunu sdylediler. Baskalari ise bunun imkéansiz oldugunu iddia etmislerdir”® diyerek,
Allah’in fiillerinin bir illete mebni oldugunu su ctimlelerle agiklar: Yiice Allah hakim, kadir
ve alimdir. irade sahibi olan Allah igin yapmak ya da terk etmek seklinde iki secenek vardir.
O, bunlardan daha evla ve daha iyi olan1 seger. Ciinkii zorunluluk ve hacet olmadan evlay1
terk etmek, O’nun hakkinda eksiklik olur, imkansiz olur. Evla olma durumu, O’na bagh
olarak degil, olayin kendisine veya kullara bagli olarak ortaya ¢ikar. Bu durumda fiil, Allah’in
kemali ile catigsmaz, tersine, kemalin ta kendisi olur. Ondan baskasi ise noksanligin ve abesin
ta kendisidir. Bu, nasil bdyle olmasin ki? Nitekim peygamberlerin génderilmesinin temel
amaci, insanlari hidayete erdirmek; mucizelerin gosterilmesi de insanlarin tasdik etmesi
i¢indir. Bunda ihtilaf yoktur. Oyleyse sebepliligi inkar eden, peygamberligi ve delaletlerini
inkdr etmis ve yermis olur.”* Boylece Semerkandi, Allah’in fiillerinin muallel oldugu
diistincesinde Mu’tezile ve Maturidi ile hemfikirdir.

2. Semerkandi’ye gore tahlik sifati mahliktan baska bir seydir. Ciinkii biz Allah
yarattigl icin bu mahlikun bulundugunu sdyliiyoruz. Dolayisiyla mahlikun bulunmasinin
sebebi Allah’in onu yaratmasidir. Yani tahlik mahlikun yaratilmasinin illetidir. Sayet tahlik
ile mahlik ayni olsaydi bizim “Allah onun yarattig1 i¢in var oldugu” soziimiizle “ Kendi
kendine var oldu” sozli ayn1 konumda olurdu. Bu ise batildir. Cilinkii mahlik kendisiyle var
olmus olsaydi Allah’in yaratmasiyla var olmas1 imkansiz olurdu.**

Kudret ve tahlikin birbirinden farkli oldugu baska bir yolla da agiklanabilir. Soyle ki
tahlik kudrete baglidir. Ciinkii o kudretin icat halinde mahlika taallukudur. Halbuki kudret
tahlike bagli degildir. Bu durum onlarin birbirinden ayr1 oldugunu bildirir.*

Imam Fahruddin er-Razi kudret sifatmin caiz olarak etkili oldugunu soyler. Eger tahlik
sifat1 da kudret sifat1 gibi cevaz yoluyla tesir ediyorsa kudretin ayni1 olur. Viicub yoluyla tesir
ediyorsa Allah’in muhtar degil mucib olmasi gerekir. Bu itiraza kars1 denilebilir ki cevaz
yoluyla tesir etmesi halinde tahlik sifatinin kudretin ayni1 olacagi iddiasini kabul etmiyoruz.43

3. Peygamber gondermek hikmetin geregi olarak vaciptir. Allah’mn peygamber
gondermemesi O’nun hikmetinin ger¢eklesmesi acisindan uygun degildir. Ancak buradaki
vaciplik, Mu’tezile’nin O’nun zat1 {izerine yiikledigi bir vaciplik degildir. Eg’ariler ise bunu
inkar etmis‘[ir.44

Semerkandi’nin, Allah’in peygamber gondermesinin, hikmet geregi olduguna dair
aciklamalar1 tamamen Maturidi anlayisla uyusmaktad1r.45 Ciinkii 1lim sahipleri Nebilerin
gonderilmesinin hak/gergek oldugunu ¢iinkii insanin, dogal olarak medeni bir varlik
oldugundan bedenini (yasamini) siirdiirebilmesi; sicaktan, soguktan, yirtict hayvanlardan ve
diismanlarindan korumasi i¢in yemege, giyinmeye, korunmaya ve silahlara gereksinim
duydugundan diger insanlarla degisim yapmaya veya kars1 koymaya (iliski) vazge¢ilmez olur.
Ciinkii insanda inatlasma ve tartismalardan kaynaklanan, savaslarin {iriinii olan, yikicilik ve
bozgunculuga sevk eden sehvet ve kiskanglik dogal olarak mevcuttur. Bu nedenle ezeli

%8 Semerkandi, es-Sahd ifii'I-Ildhiyye, Siileymaniye Ktp. Sehid Ali Pasa, No: 1688, (kitabin basinda).

% Semerkandi, es-Sahd'if, s. 467.

0 Semerkandi, es-Sahd 'if; s. 470; el-Me’drif, C. 2, s. 1463-1464.

* Semerkandi, es-Sahd 'if; s. 350-351; el-Me drif, C. 2, s. 1160.

*2 Semerkandi, es-Sahd 'if, s. 351; el-Me’drif, C. 2, s. 1162.

* Semerkandi, es-Sahd 'if; s. 351; el-Me arif, C. 2, s. 1161-1162.

4 Semerkandji, el-Mu 'tekad, s.77.

* Maturidi, Ebu Mansur, Kitabii’'+-Tevhid, Ter. Bekir Topaloglu, TDV Yay., Ankara 2005, s. 221-232; Nesefi,

Ebuw’l-Mu’in, Tabsiratii’I-Edille, Tah. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, BIB Yay, Ankara 2003, C. 2, s. 20-21.
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inayetin hiikmii ve ilahi hikmet bakimindan insanlar arasindaki iligkileri diizenlemek ve
adaleti saglamak icin bir diizene gereksinim vardir. Bu diizen de miimtaz bir kanun koyucu
tarafindan konulmalidir ki herkes uysun ve kanun koyma sirasinda tartigsmalar da yasanmasin.
Bu durum kanunlarin Allah tarafindan konuldugunu agiklayan ayetlerle bilinmektedir.*

4. Fiillerin iyilik veya koétiiliiniin aklen bilinebilecegini sdyleyen Semerkandi’ye gore
Allah’in fiillerinin tamami gerek zati itibariyle gerekse baskasina nispetle iyidir. Onun
fiillerinde ve bizim teklife bagh olan fiillerimizde bir kétiiliik yoktur. lyilik, yapilmas1 ser’an
ve aklen viilen; kotiiliik, yapilmasi seran ve aklen yerilen fiillerdir. Iyilik ve kotiiliik, ya fiilin
aslinda bulunur veya onun bir sifati olur. Bu ikisi (iyilik ve koétiiliigiin fiilin aslindan mi1 veya
sifatt m1 oldugu) akilla bilinir ve bu adaletin iyi, zulmiin kotii olmasi gibi aklin idrakte
miistakil oldugu hususlarda gecerlidir. Aklin idrakinde miistakil olmadigi, Ramazan ayinda
oru¢ tutmanin iyi, Sevvalin birinci giinlinde (Ramazan Bayraminin birinci giinii) orug
tutmanin kotii olmasi gibi hususlarda ise bir seyin iyilik veya kotiiliigli ancak seriatin
gelmesinden sonra bilinebilir.*’

5. Giig¢ yetirilemeyen fiilin teklifinin muhal oldugunu sdyleyen Semerkandi, bunun
cevazina hilkkmeden Eg’ari’nin goriiniin yanlishigini, bdyle bir durumun Allah i¢in abes
oldugunu, ayrica naslarin bunu zahiren belirttigini sdyleyerek ortaya koymus ve Maturidi’nin
goriistini benimsemistir.48

6. Sonug

Sonu¢ olarak ortaya koydugumuz bu deliller Semerkandi’nin Maturidi’nin
diisiincelerini benimsedigini gostermektedir. Onun Eg’ari olmadigini eserlerinin hemen her
yerinde ona ve bir Es’ari kelamcisi olan Fahriiddin er-Razi’ye olan itirazlarindan
anlayabiliriz. Arica Onun Razi ile olan irtibat1 sadece Ibn Sina gelenegini kelama tatbik etme
anlayisindan 6teye gitmemektedir.

Herhangi bir mezhebe sik1 sikiya bagli kalmayan Semerkandi, Ef’al-i ibAd konusunda
Maturidi ve hatta filozoflarla, peygamberlerin meleklerden iistiin olmasinda, kerdmette ve
me’adin cismaniligi konusunda Ehl-i Siinnet’le, Hiisiin ve Kubhun itibari oldugunda
Mu’tezile’den EbG Ali Ciibbai ile Allah’in fiillerinin muallel olmast ve Teklif-i mala yutak
konusunda Maturidi ve Mu’tezile ile hemfikir olmus, imamet konusunda ise, hepsinden ayri
olarak miistakil diistinmiistiir. Ona gore dort halife ve hatta biitiin sahabe Allah katinda serefli
faziletlerle ve giizel ozelliklerle vasiflanmislardir. Sahabeler arasinda herhangi bir ayirim
yapmaktansa, onlar1 kotiileyen bir kimsenin kafir oldugunu sdylemek kafidir.

Semerkandi her ne kadar kendisinin herhangi bir ekole mensup oldugunu belirtmese
de Hanefi-Maturidi goriisleri benimsemesi, Es’ari ve Mu’tezili fikirlere ag¢ik muhalefeti,
imamet konusundaki sahabenin hepsinin genel anlamda faziletli oldugunu iddia etmesi onun
Es’ari veya $ii olmadiginin en bariz delilidir.

*® Semerkandi, es-Sahd 'if; s. 419; el-Me arif, C. 2, s. 1339-1341.
*" Semerkandi, el-Mu 'tekad, s. 91-92.
*® Semerkandi, es-Sahd if, s. 470; el-Me arif. C. 2, s. 1466.
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