BILIME ADANMIS OMUR:
NASIRUDDIN TUSI

Editor
AYKUT KAR
ANAR GAFAROV

9858




Yayin Koordinatorii « Yagar HIZ
Genel Yayin Yonetmeni « Aydin SIMSEK
Editor o Aykut KAR - Anar GAFAROV
Kapak Tasarim « Ali IMREN
I¢ Tasarim « Ali IMREN
Sosyal Medya « Safacan YILDIZ

Birinci Basim « © Ekim 2017 /ANKARA
ISBN « 978-605-288-014-2
© copyright

Bu kitabin yayin hakki Gece Kitapligrna aittir.
Kaynak gosterilmeden alint1 yapilamaz, izin
almadan higbir yolla ¢ogaltilamaz.

Gece Kitaplig:
Adres: Korkut Reis Mh. Yesilirmak Cd. 10 / B Demirtepe
Cankaya/ ANKARA
Tel: 0312 384 80 40

web: www.gecekitapligi.com
e-posta: gecekitapligi@gmail.com

kltap% g Kk m&ﬁ

Son Cag
Istanbul Caddesi Istanbul
Carsis1 48/48
Iskitler/Ankara
Sertifika No0:25931
Tel: 0312 341 36 67



NASIRUDDIN TUSI’NIN ADALET ANLAYISI

Neva TEZCAN TOPUZ
Muhammet TOPUZ?*”

Arapca kelime anlami dogru, diiriist, miisavi ve dengeli olan a-d-1 kokiin-
den tiiremis olan adiletin ne oldugunu yahut bizim kendisinden s6z edecegi-
mizin hangi adélet oldugunu belirtmeksizin soze baslamamakta fayda vardir.
Zira adileti olgu olarak ele alabilecegimiz gibi, bir degerin ya da bir erdemin
adr olan adiletten de soz edebiliriz. Bu bakimdan, ¢ogu kez “herkese kendi
payina diiseni vermek™ diye tanimlanan® adaletin neligi hususunda, konu-
muzu teskil eden Nasiruddin Tast’nin icinden geldigi islimi gelenegin ve onu
dogrudan veya dolayli yoldan etkiledigi siiphe gotiirmeyen muallim-i evveli-
miz Aristoteles’in adalet tanimlarina egilmek gerekir.

[slami perspektiften bakildiginda adalet; “davranis ve hiikiimde dogru ol-
mak, hakka gore hitkiim vermek, esit olmak, esit kilmak” gibi anlamlara gelir.

1 * Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe Ana Bilim Dali, Doktora Programi
Ogrencisi.

2 Sakarya"Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans
Programi Ogrencisi.

3 Bu tanimin daha kapsamli halini gdyle sunmak miimkiindiir: “Bir toplumda degerlerin,
ilkelerin, ideallerin, erdemlerin cisimlesmis, somutlagmus, hayata gecirilmis olmasi; herkesin
hak ettigi 6diil ya da cezayla kargilasmast durumu”. Ahmet Cevizci, 2000, Felsefe Sozliigii,
Paradigma Yayinlari, Istanbul, s. 11-12.

4 Adnan Giiriz, 2001, Adéler Kavrams, Tirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, Ankara, s.16.
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Kelimenin kokii olan Arapca “adl” ise “orta yol, istikamet, es, benzer, misli,
bir seyin karsilig1” anlamlarinda kullanilir ve ayni zamanda Allah'in sifatla-
rindan biridir.’ Islam diisiiniirleri, tarih boyunca, insanin ahlaki mahiyetini
adalet kavraminin barindirdig nizam fikrinden hareketle agiklamiglar ve ada-
leti, 6teki temel faziletlerin uyumlu bir sonucu saymuslardir.®

Aristoteles’in adilet tanimi i¢in, onun ahlak felsefesinin temel diregi ko-
numundaki Nikomakhosa Etik'inden bir alint yapmak uygun diisecektir:

“Herkes insanlarin, adil olani yapan insanlar olmalarini, adil eylemlerde
bulunmalarini ve hakls seyler istemelerini saglayan huya adalet; ayn: sekilde in-
sanlars haksizltk yapmaya ve haksiz seyler istemeye gotiiren huya da adaletsizlik
demek istiyor.”

Aristoteles sozlerine, “Biz de dyle yapalim™ diye devam ediyor. O halde
biz de dyle yapalim ve adaleti Aristoteles’in “herkes”i gibi tanimlamis olalim.
Ahlaki olmanin yani sira politik bir erdem olan adlet; bireyin toplulukla,
toplulugun toplumla ve nihayet toplumun insanlikla kurdugu bagdir. Bu ba-
gin kargimiza tarihsel olarak pek ¢ok farklr adilet tasavvuru gikarmasi kaginil-
mazdir. Biz de bu farkli tasavvurlardan birini; milattan 6nce 4. asirda Atinada
yasamis Aristoteles’in adalet anlayisinin, Nasiruddin Tusi tarafindan 13. Asir-
da yasadig Islam cografyasina adapte edilisini konu edinecegiz.

Kitabinin giris boliimiine bakildiginda, Nasiruddin Tst’ nin, Ahlak-1 N4-
sif’yi yazarken, Aristoteles’in ahlak anlayigini bizzat kendi eserlerinden oku-
mayip, Ibn Miskeveyh'in Tehzibu'l-Ahlak’ta yaptig1 atiflarla kendisini tantyor
olmast muhtemeldir. Zira Tasi, kitabinin yazilma sebebini ve yazarken tercih
ettigi yontemi agikladigs giris kismi boyunca Aristoteles’e hi¢ atifta bulunmaz.
Buna karsgilik, ibn Miskeveyh’i ve onun Tehzibu'l-Ahlak’in1, Ahlak-1 Nasiri’nin
kaynagi olarak tekrar tekrar zikreder.” Tasiyi ve Ahlak-1 Nasiri'yi konu
edinen modern arastirmacilarin bu husustaki fikirleri ise ihtilaflidir. Adnan

5 Mustafa Cagrici, 1988, “Adalet Maddesi”, Islam Ansiklopedisi, Ttirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul, I-341.

6  Islam filozoflarinca Platondan miras alinan ve bazi kiigiik degisiklikler disinda ekseriyetle
kabul goren goriise gore; insan nefsinin diisiinme giici (kuvveti’n-nauka), 6fge glicii
(kuvvetitl-gadabiye) ve sehvet giicii (kuvvetis-sehaviniye) vesilesiyle ii¢ temel fazilet dogar.
Bunlar, sirastyla, hikmet, secaat ve iffettir. Adalet ise bu ii¢ faziletin ger¢eklesmesiyle kazanilan
ve hepsini i¢ine alan dérdiincii fazilettir. Cagrici, age., s.342

Aristoteles, 2009, Nikomakhosa Etik, Cev. Saffet Babiir, Bilgesu Yayincilik, Ankara, s. 1129.

8  Saffet Babiir'iin Tiirkge gevirisinde boyle demiyor, fakat W.D. Ross’un Ingilizce gevirisi “Let us
too, then, ...” seklinde devam ediyor Aristotle,1999, Nicomachean Ethics, Trans. David Ross,
Batoche Books, Kitchener, s.71.; sézgelimine daha iyi uydugu icin bu seklini almay1 uygun
gorditk (Saffet Babiir'iin cevirisindeki tam ciimle séyle: “Bunun icin biz de ilk énce bunlari
bigimsel olarak kabul edelim”).

9 Nasiruddin Tasi, 2007, Ahlak-1 Nasiri, Cev. Anar Gafarov ve Zaur Siikiirov, Litera Yayincilik,
Istanbul, s.12-13.
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Aduwvar, onun Nikomakhosa Etiki okumus oldugu kanaatindedir.'” Karsit
bir goriis olarak, Tasiden s6z ederken, onun, Aristoteles’in diisiincelerine de-
vamli Miskeveyh dolayisiyla atfta bulundugunu vurgulayan Macid Fahri de
Tast’nin Aristoteles’i birinci elden okumadig kanaatindedir.!' Benzer sekilde,
Mahmut Kaya, Nikomakhos’a Etik'in Arapca terctimesinin, Tast’nin yasadig:
donemde heniiz yeterince yaygin olmadigini 6ne siirerek, onun, dogrudan
Aristotelesten degil, dolayli olarak Ibn Miskeveyh'den etkilenmis olmasinin
daha muhtemel oldugunu savunur.'? Her iki halde de, Nasiruddin Tasi’nin
ahlak anlayisinin, Aristoteles’in erdem ahlaki ile temellenmis bir ahlak anlayisi
oldugu agikardir. Tasi, Orta Cagda Aristoteles'in eserlerini Latince’ye cevir-
menin bir adim &tesine gegerek mutluluk ahlakini Hiristiyanlagtirmig Thomas
Aquinas'in"® yapugini yapmakta, erdemleri Islam ahlakina uyarlamaktadur.

Tast, ahlaki, “diistintip taginmaya gerek kalmadan fiil ve davranislarin
kolaylikla sadir olmasini saglayan melekeler biitiinii” olarak tanimlar.’* Ona
gore, dogustan gelen her tiirlii egilimin, ham ve kaba davranisin egitimle de-
gistirilebilmesi miimkiindiir. Ahlaki egitimin amaci, insana uygun faziletleri
kazandirmaktir. Insanin gayesi en yiiksek yetkinlige ulasarak Allah’in halifesi
olmak, bunun yolu da felsefi bir yasayisla fazilete aykirt tutum ve davranislar-
dan arinip giizel ahlakla donanmakur.

Tast’'nin ilimler tasnifinde pratik felsefe, tek basina bireye ve ortaklik ile
topluma ait olmak {izere iki ana kisma ayrilir. Pratik felsefenin topluma ait
kismi da, kendi igerisinde, ev halkindan ibaret topluluga ve sehir, vilayet, bol-
ge veya bir {ilke halkindan ibaret topluluga ait olmak tizere iki alt kisma ay-
rilir. Boylelikle Thsi'nin pratik felsefesi, ahlak terbiyesi (Tehzibu'l-Ahlak), ev
idaresi (Tedbir-i Menazil) ve devlet yonetimi (Siyaset-i Miidiin) olmak {izere
tic baslik muhteva eder.'®

Ahlak-1 Nasiri, pratik felsefenin boliimleri olarak yukarida zikrettigimiz

10 Adnan Adwar, 1955, “Kinali-zAde Ali Maddesi”, fslam Ansiklopedisi, M.E.B. yayinlari,
Istanbul. VI-712.

11 Macid Fahri, 2004, Islim Ablék Teorileri, Cev. Muammer Ekenderoglu ve Atilla Arkan, Litera
Yayincilik, Istanbul, s.185-188.

12 Bu noktada Ibn Miskeveyh'in islim diinyasinda felsefi ahlikin gelisimine yapugi katkiy:
ozellikle vurgulamak gerekir. Miskeveyh'in bu alandaki katkisi, sadece Antik Yunan
felsefesindeki basat ahlaki goriisleri islam diisiincesine adapte etmede evvelce bir benzerinin
¢tkmamis olmasinda degil, ayrica kendisinden sonra gelecek olan hemen hemen tiim felsefi
ahlakeilara (Tasi 6rneginde de goriildiigii gibi) dogrudan referans olmasinda da agikea kendini
gosterir. Macid Fahri, age., s. 185, Mahmut Kaya, 1981 “Aristoteles’'in Ahlak ve Siyéset
Felsefesinin Islam Diinyasina Yansimast”, Felsefe Arsivi, Say1: 22-23, s. 227-228.

13 Thomas Aquinas, 2006, Summa Theologiae, Corpus Themisticum, Pamplona. I1.2, Q17-188.

14  Anar Gafarov, 2012, “Nasiruddin Tasi Maddesi”, Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul, XLI-443

15 Gafarov, age., XLI-442
16 Tusi, age., s. 17-18
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ti¢ ana konu tizerine kaleme alinmig ti¢ makaleden meydana gelir. Birinci ma-
kale, adinin da tescil edecegi tizere, ibn Miskeveyh’in Tehzibu’l Ahlak'inin bir
serhi olarak kabul edilir.'” Tasi’nin islAm ahlak diisiincesine katkisi, kitabin
iki ve ti¢lincii makaleleri olan ev idaresi ve siyaset ile bu {i¢ makalenin ma-
hiyetini birbirlerine baglamak i¢in kullandig1 adalet kavramina kazandirdig:

perspektiftir.

Nasiruddin Tst'ye gore adélet, anlam bakimindan esitlige, esitlik de te-
mel olarak birlige baglidir. Birlik dikkate alinmaksizin esitlikten, esitlik kaste-
dilmeksizin de adaletten bahsedilemez. Birlige yakin olanin varligi daha iistiin
oldugundan, birligin yaratug; esitlik de baginular icerisinde en {istiin baginti-
dir."® Thsi, adaleti esitlige, esitligi birlige, birligi de Allal’in birligine baglayan
bir silsile takip ederek, adaleti, Allah’in birliginin bu diinyadaki yansimasi ola-
rak goriir. Insanin, hem kendisine hem de baskalarina karsi adil davranmast,
onun Allah’in halifesi olma gérevinin bir geregidir.'” “Insanin kendisine karsi
adil olmas1” ahlak terbiyesinin (Tehzibu'l Ahlak), “insanin bagkalarina karg:
adil olmas1” ise ev idaresi (Tedbir-i Menézil) ve devlet yonetiminin (Siyaset-i
Miidiin) kapsamina girer. Bu bakimdan adalet, Ahlak-1 Nésiri’nin ti¢ boliimii-
nii birbirine baglayan temel bir motif olarak dikkat geker.

Adalet, esitlik ve birlik, bir arada diisiiniildiiklerinde diizeni ifade ederler.
Bu anlamda bir diizene sahip olan her seyde adilet s6z konusudur. Benzer
bir sekilde, birlik de adileti gerektirdiginden, birlik arz eden her seyde adélet
s6z konusudur. Bu da, var olan her sey birlik arz ediyor oldugundan, var olan
her seyde adalet oldugu, yani varligin adélete bagli oldugu anlamina gelir. Bu
bakimdan Aristotelesci bir yaklagim benimseyen Tusi, adaletin gercek orta ol-
dugunu ve onun disindaki her seyin ona gore uglarda olacagini séylemektedir.
Bu, adéletin her seyin ortak noktast oldugu anlamina gelir.?’

Tast’nin perspektifinden bakildiginda, ilk varlik, yani Allah'in eseri ve
eylemi olan varlik ancak adaletle miimkiin olduguna gére, adaletin kaynag:
Allak’ur diyebiliriz.?' Adaletin varligini ve pratik hayatta tatbikini saglayan ii¢
unsur s6z konusudur: Adéletin kaynagini teskil eden ildhi kanun, onun giin-
litk hayattaki temsilcisi olan insan ve aract / dengeleyici konumunda bulunan
para. Buradan hareketle, adaletin zitt1 olan zulmiin ve onun uygulayicisi olan

17 ‘Tosi, bu hususu, Ahlik-1 Nasuf'nin giris boliimiinde kendisi de ifade eder; ondan ibn
Miskeveyh'in Tehzibu'l-Ahlak’inin bir terciimesini yapmasi istenmis ama o, salt ahlak
terbiyesini muhteva eden Tehzibu'l Ahlik’a, kendi icerisinde yasadigt dénemin pratiklerine de
daha uygun olacagi icin, ev idaresi ve siyaset boliimlerinin de eklenmesini gerekli bulmustur.

18 'Tusi, age., s. 112-113
19 Gafarov, age., XLI-443
20 Tasi, age., s. 113

21  Nitekim adéleti meydana getiren ve uygulanmasini saglayan ti¢ unsurdan ilk ve en 6nemli
olani da 6zellikle adaletin kaynag; ile ilgili olan ilahi kanundur.
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zalimin de benzer sekilde ti¢ tiirii oldugundan bahsedilebilir; ilahi kanunun
hitkmiine uymayan en biiyiik zalim, insani hitkme uymayan orta dereceli za-
lim ve paranin hitkmiine uymayan en kiigiik zalim.?> Ildhi kanun, vahdetin
ve dolayisiyla adéletin kaynagidir. Para, insanlar arasindaki muhtemel denge-
sizlikleri ortadan kaldirmak icin vardir. Insan ise ildhi kanunun yeryiiziindeki
temsilcisi ve denge saglama araci olan paranin yonlendiricisidir. Bu ti¢ unsu-
run dogru bir sekilde var olusu ve kullanimi, toplum agisindan adéleti ve birey
agisindan adil olmay: saglar.

Tast’ye gore adalet birey ve toplum itizerinden tiger sekilde kendisini gos-
terir. Birey acisindan adaletin; birincisi insanin Allah’a karst borglarint yerine
getirmesi, ikincisi insanin kendi cinsinden olanlara karst borglarini yerine ge-
tirmesi ve Giglinciisii insanin atalarinin borglarinin devamini saglamasi olmak
lizere ti¢ tiir uygulama bicimi vardir.?® Toplum agisindan adéletin ise; birin-
cisi mallar ve ihsanlar s6z konusu oldugunda birbirlerine benzer oranda emek
sarf eden kisilerin benzer oranda kazang elde etmelerini saglamak, ikincisi
insan iligkileri ve aligveris s6z konusu oldugunda ugruna benzer oranda emek
sarf edilmis mal ve hizmetlerin takasinda ve paraya tahvilinde dengeyi sagla-
mak, liglinciisii egitim ve yonetim sz konusu oldugunda bireylerin topluma
ait ortak mal ve hizmetlerden esit oranda pay almalarini saglamak olmak {izere
{i¢ uygulama sahasi s6z konusudur.**

Tusi, bu noktada, yukarida zikrettigimiz bireysel ve toplumsal dengenin
tesis edildigi ideal bir diinyada, adalet ile hiirriyeti iligkilendirir. Ona gére
insan iligkileri ve aligveris gibi konularda adalet, hiirriyetle ortaktir. Insanlar
hiir olant adil olandan daha ¢ok severler, ¢iinkii elde edilen kazang infiale,
verilen infak ise fiile daha yakindir. Fakat dlem diizeni hiirriyetten ¢ok adélete
baglidir. Hiir kimsenin biriktirdikleri zenginlik icin degil, giderlerin karsilan-
masi ve infak i¢indir. Yoksul goriinebilirler, ancak kazanmaya devam ederler.
Ciinkii onun erdemine (yetkinlik anlaminda) ulagmast mal araciligryla, onu
zayi etmekten, israftan, cimrilikten, eli sikiliktan uzak tutmasiyladir. Buna
gore her hiir adildir, fakat her adil hiir degildir.”> Adaletin hiirriyetle ortak-
lig1 ve her hiir olanin ayni zamanda adil olmasi, hiirriyetin liitufta miibalaga
mertebesi olarak kabul edilmesinden ileri gelir. Elde edilen kazancla, dnce
zorunlu olan eylemler yerine getirilir kalan fazlalik kisim ise adélete uygun
olacak bicimde dagitilir.?® Thsi, hiirriyeti adalet merkezinden ele aldig bu ba-
kis agisini, bir hitkiimdarin sahip olmasi gereken erdemleri ele aldigi Ahlak-1

22 Tusi, age., s. 113-114, 116
23 Tusi, age., s. 118-119

24 Tosi, age., 5. 113-114

25 Tasi, age., s. 125

26 Tosi, age., s. 127
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Nasiri'nin tiglincti makalesinde de stirdiiriir. Buna gore, hitkiimdar, devlet ve
millet idaresinde adaleti tesis ettikten sonra tebaasina ihsanda bulunmalidir.
[hsanda asil olan, miimkiin olan yararlarin, tebaaya, zorunlu miktarin yanin-
da liyakat nispetince ulagmasidir.*”

Tust, adaleti sadece erdemlerden biri olarak degil, erdemlerin biitiinii ola-
rak diistintir. Ayni sekilde adaletin zitt1 olan zuliim de bir erdemsizlik degil,
erdemsizliklerin biittinii olacaktir. Adaletin ortadalig da diger erdemlerin or-
tadaligi gibi degildir, ciinkii adaletin her iki u¢ noktast da zuliimdiir. Bagka
higbir erdemin hem asiriligi hem de eksikligi ayni seye karsilik gelmez. Bu,
adaleti diger biitiin erdemlerden daha genel ve kapsamli yapar. Adaletin 6zii-
nii olusturan esitlik ve ortadalik, diger erdemlerin de olugmasinda etkindir;
zira kisinin adileti 6nce kendi nefsinde saglamasi, diger erdemlerini yetkin-
lestirmesine baglidir ve bu da erdemlerin adéletin 6zellikleri olan esitlik ve
ortadalik ile dengelenmesiyle miimkiin olur.”® Fakat Tasi’nin bahsettigi, bir
erdem olarak adalet degil, daha ¢ok erdemlerin biitiinii olarak adalettir. Ttisi,
adaletin bu boyutunu, Platon’u referans gostererek soyle vurgular:

“Yine, o (Platon) der ki: Addletin orta olmas: diger erdemlerin orta olmas
gibi degildir. Ciinkii addletin her iki tarafi zuliimdiir, fakat hicbir erdemin iki
taraft ayni erdemsizlik degildir. (...) Zuliim hem fazla istekte hem de eksik is-
tekte bulunmaktadr, nitekim zalim kendisi icin yararl olan seyi fazlastyla ister
bagskalar: icinse az ister; zararli olan seyi ise kendisi i¢in az baskalar: icin fazla
ister. Adadlet esitlik oldugu ve esitligin her iki tarafi fazlalik ve eksiklik oldugu icin
dolayistyla adéletin iki tarafi zuliimdiir (cevr). Her erdem orta olmaklik yoniin-
den dengeyi gerektirse de adilet biitiin dengelerden daha genel ve kapsamlidir.”

Yani ona goére “ortada olan” anlamindaki adéletin kargit1 olan adéletsizlik
her iki ugtur. Thsi, bu adaletsizligi (Aristoteles'in tabiri ile pleonexia), adéletin
erdemler biitiinii olarak ele alintyor oldugu goz 6niinde bulunduruldugunda
ise erdemsizlik olarak isimlendirir. Ortada olmayan, adil olmayan, ayni za-
manda erdemli olmayandir; az veya fazla olmasi bir fark yaratmaz. Boylelik-
le Aristoteles’in “altin orta” tabiri ile formiilize ettigi erdem kavrami, Tast'de
“adalet” olarak kargiligini bulmus olur.

Tust’nin adélete bictigi “erdemlerde dengeleyici olma” rolii, Aristoteleste
karsiligini etik erdemlerin dengeleyicisi olan “altin orta” kavraminda bulur®.

27 'Tusi, age., 5. 299

28  Tusi, age., 5. 126-127

29  Tasl, age., 5. 124

30  Orijinali “mesotes” (ueotng) olan bu kavram Tiirk¢ede genellikle “dogru orta” Bedia Akarsu,
1998, Mutluluk Ahlilk:, 1nk11ap Kitabevi, Istanbul, s. 135-136.veya “altin orta” Cevizci, age., s.
42 ve Ahmet Arslan, 2009, Ilkag Felsefe Tarihi: Aristoteles, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
Istanbul, s. 261-262. olarak kullanilmistir. Biz, burada, daha yaygin bir kullanima sahip
oldugu icin “altin orta” gevirisini tercih ediyoruz.
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Alun orta, biri agirilik, digeri eksiklik olan iki kotilugiin ortasidir.’’ Bunu,
Aristoteles’in verdigi basit ve kolaylikla anlagilabilecek bir 6rnekle agiklamak
gerekirse; agiriya kacan beden egitimi giicii yipraur, eksik yapilan beden egi-
timi ise gii¢ kazandirmaz. Benzer sekilde, beslenmede asirtya kagilmasi veya
eksiklik saglig1 bozar. Aristoteles’in temel erdemleri s6z konusu oldugunda da
durum aynidir: Ornegin olgiiliiliik de, yigitlik de asirilik veya eksiklik yiiziin-
den bozulur, orta olma ile korunur.??

Tust, adéletin erdemlerin dengeleyicisi olma roliine dair agiklamasini gesitli
orneklerle genisletir. Yetkinlik faziletin, eksiklik reziletin geregidir. Fazilet, if-
rat ve tefrit denilen ilki agir1 ucun ortasi; rezilet, ifrat ve tefrit taraflaridir. Buna
gore, hikmet, kurnazlikla ahmakligin; yigitlik, saldirganlikla korkakligin; iffet
hazlara diskiinliikle isteksizligin; adalet, zuliimle zulme boyun egmenin or-
tasidir. Ancak, faziletin belirlenmesinde dl¢ii olan orta, gibi matematiksel bir
oranlamaya gore olmayip, zamana, yere ve kisiye gore degismektedir.”

Nasiruddin Tasi’nin adalet kavrayisi, bir bireyin sahip olmasi gereken
tek bagina bir erdemden baglayarak, toplum diizenine kadar varan genis bir
alanda kendini gosterir. Bir erdemin yetkinligi, iki asirt uca nazaran adil bir
seviyede var olmasina baglidir. Bir bireyin yetkinligi, sahip oldugu erdemle-
rin adil bir sekilde dagilimina baglidir. Bireylerin bir araya geldigi en kiigiik
topluluk olarak bir ailenin yetkinligi, {iyeleri arasindaki iligkilerin adaletine
baglidir. Nihayet bir toplumun yetkinligi de, icerisinde barindirdig1 insanlar/
aileler arasinda adil bir diizen tesis edilebilmesine baglidir. Adéletin, ona en
yiiksek mertebede sahip olan Allah’in, yine onu kullanarak yaratug diinyada,
bu saydigimiz merhalelerin her birinde layikiyla var olmasi; Allah'in halifesi
hiiviyetindeki insan i¢in zorunlu bir gorevdir. Insan, bu gorevi, once kendi
benligi dahilinde, sonra da bir arada yasadig1 diger insanlarla iligkileri dahilin-
de yerine getirmekle yiikiimliidiir.

31 Aristoteles,1997, Eudamosa Etik, Cev. Saffet Babiir, Dost Kitabevi, [stanbul, s. 1222.
32 Aristoteles, age., 1104
33 Gafarov, age., XLI -442
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