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Prof. Dr. Mustafa Oztiirk

Cukurova Universitesi [lshiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali.

Kur'an't Anlamada Tarihselciligin
[mkan, Sinir ve Sorunlar

Muhterem hocalarim, hepinize saygilarims, sevgilerimi ve selamlarimi arz
ederim. KURAMER biinyesinde Saygideger Ali Bardakoglu hocamizin anlat-
tgt ilmi faaliyetler icerisinde ben de yer aliyorum. Benim de Kur'an-Mushaf
Tarihi Bilim Dali biinyesinde yazacagim bir boliim var. Bir de Omer Faruk
Harman hocamizin ¢aligma grubunda iki ayri konuyla ilgili metin yazma so-
rumlulugum var. Sayin hocamiz bizi tarihsellik konusunda bir sunum igin da-
vet etti; bu yilizden kendisine ¢ok tesekkiir ediyorum. KURAMER'deki diger
saygideger hocalarimiza da hiirmetlerimi arz ediyorum.

Bilindigi {izere Kur'an ve tarihsellik meselesiyle ilgili tartigmalar Tiir-
kiye'de netameli olarak baglad: ve maalesef sagduyulu, serinkanl yaklagimla
tartigtlma firsati olugmadan sonlandi. Ben bu sunumda meseleyi, “Kur’an’s
anlamaya katkisi nedir? Bize sundugu imKnlar nedir? Sinirlari nerede baglar
nerede biter? Sorunlar nelerdir?” gibi sorular etrafinda ve bana taninan bir-iki
saatlik siire zarfinda ortaya koyarnaya calisacagim.

Evvela, tarihsellik meselesiyle ilgili tartismalarin Tiirkiye'de ne zaman bas-
ladigina dair kisa bir arka plan bilgisi vermenin fayda olacagini diigiiniiyorum.
Ciinkii bu tartigmalar salt akademik diizeyde kalmads, ¢ok boyutlu ve sorunlu
noktalara da taginds. Bildigim kadariyla tartigmanin 6zellikle Tlihiyat camia-
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stnin giindemine oturmast 1990’ yillarin ortalarina rastlar. Ben o tarihlerde
Samsun Ondokuz Mayis Universitesinde yiiksek lisansa yeni baslamistim veya
baslamak iizereydim. Sanirim, 1995-1996 yillarryds; Bursa'da Kur'an ve Tarih-
sellik iizerine bir sempozyum yapildi ve bu sempozyumda sunulan bildiriler
sonradan basild. Bildigim kadariyla tarihsellik tartismast bu yillarda ivme ka-
zand1. Daha 6ncesinde ise muhtemelen 1993’te Trabzon'da Mehmet Bekarog-
lu, Ali Bulag, Yasar Nuri Ozriick, Omer Celik, Hayri Kirbagoglu gibi isimlerin
de katildig: Islam diisiincesi sempozyumu diizenlendi. Aslinda o yillar Islam ve
modernizm tartigmalarinin hiz kazandig yillards. Tarihsellik tartismas: da bu
zamana denk diistii ve o giin bugiindiir Kur'an ve tarihsellik meselesi ile Islam
ve modernizm tartigmast birbiriyle siirekli irtibatlandirild: ve sonucta tarihsel-
ligin bilindik Islam modernizminin farkls bir isim altinda sunumu olduguna
yonelik bir algt operasyonu yapildi. Cogu kimsenin bilingsizce igtirakgi oldugu
bu operasyon beni 6teden beri rahatsiz etmektedir. Tarihsellik ve tarihselcilik
meselesinde odak sayilan ve her tartigmada ismine auf yapilan Fazlur Rah-
man bile muhtelif makalelerinde Seyyid Ahmed Han, Muhammed Abduh
gibi isimler baglaminda Islam modernistlerini kimi zaman ilkesiz yenilikgiler
olarak elestirir. Fazlur Rahman’in bu konuda sdyledikleri gercekten dikkat
¢ekici ve 6nemlidir. Hal béyleyken, biz hild “tarihselcilik egittir modernizm”
kligesinden vazgegmemekteyiz. Tarihselci yaklagimi benimseyenler ile moder-
nist ¢evreler arasindaki yaklagim farkini konugmam esnasinda bir-iki dyet ve
meseleyle 6rneklendirebiliriz diye diistiniiyorum.

Tarihsellik meselesinin arka plan hikdyesinde Fecr yayimnlarmin 1994'te
baglattigr Kur'an’t Anlama konulu sempozyum faaliyetlerinin énemli bir yer
tuttugu siiphesizdir. Yaklagik ayni tarihlerde Ankara Universitesi Ilihiyat Fa-
kiiltesi ve Bilgi Vakfi ¢evresinde meselenin hararetle tartigilmaya baglandig:
da soylenebilir. Tarihsellik meselesinde ilk muharrik Fazlur Rahman olsa ge-
rektir. Fazlur Rahman’in Tiirkiye’ye girisi ve taninma siireci “Islam” kitabryla
gerceklesmigtir. Bu kitabin Tiirkge cevirisi, sanirim 1980°de, askeri darbenin
akabinde yayimlanmug ve fakat Ilihiyat camiasinda makbul kargilanmams, da-
hast bir cirpida yokluga mahkum edercesine diglanmustir. Buna kargilik Ilber
Ortayhi kitabr Siyasal Bilgiler Fakiiltesinde okutmugtur. Okutma niyeti neydi
onu bilmiyorum; ama bizim hassasiyetlerimizi paylagarak okuttugu kanaatin-
de degilim. Fazlur Rahman’in talebesi olmasindan dolay: kitaba ilgili duymus
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olabilir. Recep Tayyip Erdogan’in belediye baskan: oldugu donemde Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesince diizenlenen Islam ve Modernizm Fazlur Rahman
Tecriibesi konulu sempozyumda Ilber Ortayl’nin Fazlur Rahman’la hoca-tale-
be hukukuna dair bir bildirisi var, merak edenler o bildiri metnini okuyabilir.

Tarihsellik meselesinin ilk tartigma platformlarindan biri de Ankara Uni-
versitesi Ilihiyat Fakiiltesi'dir. Bu fakiilte kuruldugu giinden itibaren 6zellikle
muhafazakir-dindar ¢evrelerin ve Kemalist-laikgi rejimden darbe almas, onla-
rin hismina ugramig, onlar tarafindan agagilanmus ve yipranmug kitlelerin hep
olumsuz algilarina mevzu oldu. Neyse, bu bahsi gecelim. Tarihselcilik tartis-
masina taraf olan arkadaglarin ilk olarak Ankara'dan ¢tkmast ile Ankara Ilahi-
yat'in kurulus felsefesi arasinda bag kuruldu ve sonugta tarihsellik sdyleminin
aslinda bir proje oldugu iddiasi savunuldu. Oysa, bu meseleyle ilgili olarak ilmi
ve akademik lciitler dahilinde yazip cizen arkadaslarimizin hasbiligine yillarca
cok yakindan tanik olmus biriyim; mesela su an burada bulunan, KURAMER
biinyesinde yer alan ve tarihselcilik konusunda en siki ve dzgiin metinlere imza
atan Omer Ozsoy hocaya refakat eden biri olarak diyorum ki bugiine kadar
tamidigim tarihselcilerin hepsini dert sahibi ve miisliiman yirekli insanlar ola-
rak gordim.

Evet, bana gore tarihselcilikle ilgili en siki metinleri Omer Ozsoy hoca
yazdi; bu konuda digaridan yazip cizenler de oldu; ama bilhassa tefsirci ol-
mamalari sebebiyle Omer hoca kadar siki metinler iiretmeyi basaramadilar.
Tarihselcilik meselesinde fikir babasi veya ilham kayna Fazlur Rahman ola-
bilir; fakat Omer Ozsoy hoca Tiirkiye insaninin anlayabilecegi ve “Tarihsellik
konusu bu topraklarin diliyle tartigilsa acaba nasil tartigilicdi?” sorusuna cevap
olmak iizere en iyi metinleri yazan isimdir. Ozsoy hocanin konuyla ilgili birkac
makalesi var; ama oldukca yogun ve serhe muhtag bir fikir 6rgiisiine sahip. Ne
var ki Hoca 6zellikle Tiirkiye'den ayrildiktan sonra bu alanda yazmay: birakts.

Tirkiye'de tarihsellik tartigmasinin rafa kalkma tarihi, ilgingtir. 2000'li
yullara tekabiil eder. Fakat 1990’L yillarin ikinci yanisinda tarihselcilik fikrini
en hararetli savunan isimlerin ayni zamanda Islimiyit ve Ankara Okulu gev-
resinden olmasi, bunun yaninda Islimiyit'in s6z konusu tarihlerde en parlak
giinlerini yagamasi hasebiyle bu son yillarda retrospektif bir okuma yapilarak
tarihselcilik maalesef 28 Subatgilikla irtibatlandirilds.
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Iste o giin bugiindiir isimleri tarihselcilikle birlikte anilanlar bu yafta ve
etiketten bir tiirlii yakasini kurtaramadi. Bendeniz tarihselcilik kervanina son--
radan dahil olan biriyim. Ama bu kervana dihil olmam, “Ankara'da Islimiyit
diye bir dergi cevresi var; ¢ok da popiiler. Ustelik arkadaglar da ¢ok sevimli ve
sicak simalar. Ben de bunlara igtirak edeyim” seklinde bir hesap kitap netice-
sinde vuku bulmadu.

Arka planda belki cogunuza basit gelecek bir hikdye var. Cocukluk ve ilk
genglik yillarinda gayet saf duygularla Kur'an okur veya Kur'an’in muhtevasina
dair birgok ey duyardim. Mesela, Imam-Hatip Lisesinde Tefsir dersi okur-
duk. Muhammed siiresinde, “siitten, baldan ve lezzetli saraptan irmaklar var
cennette” gibi dyetler okuyoruz; Vikia, Rahman, Insan, Nebe’ stirelerinde ise
billur kadehler, zencefil katkili icecekler, atlastan minderler, ¢adirlarda iskin
edilmis, tomurcuk gégiislii, sakls inci gibi huriler tarzinda ilging tasvirlere ku-
lak kabartiyoruz. Ben bir imam-hatip 6grencisi olarak Kur'dn-1 Kerim'in bize
bayrun ve ebkd, yani diinyadaki hayatla kiyaslandiginda mutlak surette hayirls,
iistelik gegici degil, kalici diye tarif ve tavsif ettigi uhrevi dlemin biitiin bu
miikafatlarin: anlamaya ¢aligiyorum. Ama ayni zamanda Giresun gibi gok-de-
niz masmavi, yer serapa yemyesil bir cografyada yasiyorum. O bildiginiz, hay-
ranlikla temaga ettiginiz Ayder muadili yaylalara da sik sik gidip geliyorum ve
ister istemez gocuk aklimla, “Cennet acaba s6z konusu dyetlerde anlaulanlar-
dan mu ibaret... Bundan dte, bunun fevkinde bir seyler olmast lazim”; “Insa-
noglu o pek degerli uhrevi dlemde sonsuza dek bos bog duracak ya da sirf yiyip
icip yan gelip yatmakla mu vakit harcayacak?” diigiintip dururdum.

Bu konuda tatmin edici bir izah arardim. O giinkii aklim ve donani-
mum, “Acaba biitiin bu tasvirler, meselii’l-cenneti diye baglayan ayette de ifade
edildigi gibi, sézgelimi cinsinden birka¢ 6rnektir, yani cennetin nasil bir yer
olduguna dair zihninizde az ¢ok bir fikir olugsun kabilinden ifadelerdir?” diye
diisiinmeye kifi gelmedigi gibi, boyle bir diigiinceyi zihnimden gecirmekten
bile iirkerdim. Yillar sonra Islimi Aragtirmalar Dergisinin “Kur'an’in Anlagil-

masinda Yontem Sorunu” baglikl bir Gzel sayisina muttali oldum. Bu sayida

Omer Ozsoy isimli bir akademisyenin “Kur’an Hitabimn Tarihselligi...” bas-
likli bir makalesini gordiim. Makaleyi okuyunca yillar yili zihnimde dolagip
duran ve adeta ugugan fikirlerin son derece diizenli, disiplinli ve ayni zamanda
cok ustalikli bir dille formiile edildigine sahit oldum ve sonunda, “Onca zaman
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diisiindiigiim ama bir tiirlii ifade edemedigim seyleri iste bu adam anlatmis”
dedim. Kisacas, tarihselciler kervanina ben boyle istirak ettim; ben bir proje
degilim; ama hi¢ siipheniz olmasin ki tarihselligi projelendirdim.

Hayat cizgimde, “sahrada kutup ayisina rastlamak” tiiriinden cok garip '
tecelliler vardir ve bu tecellilerin hemen tamamui da tege’iim ve tetayyur kabi-
lindendir. “Bibaht olanin bagina bir katresi diigmez; bérdn yerine diirr i giiher
yagsa semadan” musralarinda az ¢ok ifadesini bulan talihimden dolay: Islamiyat

.cevresiyle tamigmamdan kisa bir siire sonra, bu dergi gevresi de Kur'an'in “..

karyetin héviyetin ‘ald "urisihd” diye tasvir ettigi beldeyi animsatir hale geldi.
sSimdilerde ise dergiden gectik, o dergiye katk: verenler arasindaki goniil bag
- da maalesef kopuverdi.

Islamiyat'in kapisina kilit vuruldugu giinden beri tarihselcilikten pek ha-
« ber alinamiyordu. T4 ki ¢cok yakin bir gecmiste, belki bundan birkag ay énce
' Erciyes Universitesi {lahiyat Fakiiltesine konferans icin davet edilen stk Ehl-i
*Siinnet’si bir akademisyen, “Mustafa Oztiirk hocanin televizyon ekranlarinda
diizenli olarak program yapmas: ve bu sayede kamuoyunda taninir olmasi se- |
bebiyle tarihsellik ve tarihselcilik meselesi yeniden giindeme geldi” mealinde
bir tespitte bulundugundan haberdar oldum. Buna gore tarihsellik meselesinin
simdilerde yeniden tartigmaya agilmasina ben sebep oldum. Ama siz de takdir
edersiniz ki bu ikinci tarugmanin fitilini ben ateglemedim; bilakis televizyon
vesilesiyle daha goriiniir ve taninir hale gelmemin bilindik cevrelerde yarattig
rahatsizlik fitili ateslemek gibi bir islev gordii. Ne var ki tarugmanin bu ikinci
fash da ilk fasilda yagandig; tizere iyi niyetle meseleyi anlama ¢abasma degil,
sahsimi ve savundugum fikriyat: bertaraf etme amacina matuf olmas: hasebiyle
mukadder sonug¢ daha gimdiden belli.

Biraz uzun tutmak durumunda kaldigim bu girizgihtan sonra sadede ge-

+ lirsek, burada kargimiza ¢ikan en temel mesele, “Tarihsellik nedir?” sorusuna
vverilecek cevaba miistenittir. Oncelikle tarihselligin Kur'an't anlamada bir yén-
. tem, bir metodoloji olmadigini séylemeliyim. Metodoloji, telaffuz edildigi ka-
dar ici kolay doldurulabilir bir kelime ve kavram degildir. Kald: ki Tefsir Usulii
bile gelenekte, bilebildigim kadariyla ilk defa Molla Fenari (5.834/1431) ve
Kifiyeci (6.879/1474) gibi alimlerce bahis mevzu edildigi on dérdiincii asirdan
bugiine, “Tefsir hakikaten bir ilim dali mudur, tefsirin kendine 6zgii miistakil
bir usulii var midir?” diye tartgilagelen nemli bir konudur ki bizim burada
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heniiz sistematize edip cercevesini ¢cizemedigimiz tarihsellik konusundaki fik-
riyatimuzin bir usul ve metodoloji olarak degerlendirilmesinin yanlis olacagni,”
tarihsellikle ilgili olgun bir usul iddiamizin bulunmadigini en bastan belirte-
lim.

Kanimca, tarihsellik ve tarihselcilik Kur'ant anlama ve yorumléma ko-
nusunda geleneksel kabullerle pek bagdasmayan bir yaklasim tarz, farkli bir
perspektiftir. Dahasi, “Kur’in-1 Kerim soyle de okunamaz mi? Béyle de anlagi-
lamaz m1?” geklinde bir tekliftir; ama bu teklifte birtakim muglakliklar, siirpriz
denebilecek sonuglara agik ve heniiz tanimlanamamig alanlar bulundugu da bir
gercektir. Fakat su da bagka bir gercek ki s6z konusu muglakliklar ve tanim-
lanmamugs alanlar tarihselci yaklasimi benimseyenlerden ziyade, tarih-istiicii
okumayt tercih edenlerle ilgilidir. Kendi adima séylersem, benim zihnimde ta-
rihselciligin cergevesi hemen tamamuyla ¢izilmis ve netlesmistir. Ancak icinde
bulundufumuz ortamin elverigsizliginden dolayi, bu rartugmaya ilgili duyanla-
rin simdilik “leb” demeden “leblebi”yi anlamalar: timit edilmekredir.

Tarihselligin nereye kadar uzandig: ya da uzanacag: meselesi ciddi bir
merak konusudur. Kur'an’in tamami m1 yoksa bir kismi mu tarihsel sayilma-
lidir? Bilindigi gibi bugiine kadar tarihsellik tartgmalarinda konu biiyiik 81-
ciide Kur'an ahkim: ekseninde ele alindi, dolayisiyla biitiin tartigma siirekli
olarak ahkdmin gecerliligi ya da gegersizligi meselesine sikisip kaldi. Benim
nazarimda Kur'an'in tarihselligi ahkimla sinirl degildir. Yeri gelmigken sunu
belirtmeliyim ki “Tirkiye'de tarihselcilik diye anilan bir ekol var. Bu ekoliin
miittefekun aleyh kabulleri var” ve ben de bu aksam isbu tarihselci ekoliin
sozciisii ve temsilcisi olarak burada konuguyor degilim. Benim burada anlat-
maya ¢alisugim tarihsellik ve tarihselcilik kendi tarihselciligimdir; dolayisiyla
benden bagkasini veya belli bir grubu, ekolii, okulu temsil vasfini haiz degildir.

Bu sebeple, sunum sonundaki muhtemel elegtirilerinizi sahsima yonelt-
meniz gerektigini hususen belirtmem gerekir. Bir bagkasinin tarihselcilikle
ilgili yaklagimi ve argiimanlar: kugkusuz farkl olabilir; dahasi, herkesin tarih-
selciligi kendinedir. Ancak bu meselede sahsima yoneltilen elegtirilere bakiyo-
rum, ¢ok kere sdylemediklerimi s6ylemisim gibi bir durumla kargilagiyorum.
Oyle ki birileri kalkip hem kendi zihninde kurdugu tarihselcilige dayali bir
iddianame hazirliyor, hem de kendi iddianamesinden hareketle beni yargiliyor.
Bundan sonra aruk kendi griislerimden dolay: yargilanayim diye Kur'an ve
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tarihselcilikle ilgili miistakil bir kitap yazmakla mesgul oldugumu bu vesileyle
belirtmek istiyorum.

Kur'an’in tarihselligi konusundaki alan belirlemesi usiil-i seldse kavra-
muyla ifade edilebilir. Sanirim Yusuf Sevki Yavuz hocanin Tiirkiye Diyanet'
Vakfi Islam Ansiklopedisine yazdigs maddede de belirtildigi gibi ustil-i selise,
Mu'tezile kelamcilarinin “us@il-i hamse”sine mukabil Ehl-i Siinnet kelamcila-
rinun iirectikleri bir kavram olarak Islam dinindeki iig ana esast veya ii¢ temel
konuyu igerir. Klasik kelam kitaplarindaki ana plan: da olugturan bu ii¢ esas,
ildhiyyat, niibiivvit ve sem’iyyat ya da bagka bir ifadeyle ulthiyyet, niibiivvet
ve meaddan miitesekkildir.

Tarihselcilik konusunun bu ti¢ temel konuyla da ilgili oldugu fikrine kai-
lim. Ahkim meselesi tarihselligin sadece bir kismindan, hatta belki de ayrint:
denilebilecek bir ciiz'iinden ibarettir. Kanimca, daha esasli ve 6nemli olan ko-
nular ildhiyyét ve niibiivvét bahisleridir. Kelam ve tefsir tarihine bakildiginda,
ozellikle ilahi sifatlarla ilgili dyetler ekseninde iiretilen farkli gbriis ve yorumlar
masaya yatirildiginda, Kur'an’in belki de farkls tarihselliklerde farkls tarihselci |
yaklagimlarla yorumlanan pek ¢ok dyetinin ulithiyet meselesiyle ilgili oldugu
goriiliir. Bu bakimdan, “Tarihsellik ve tarihselcilik Islam gelenegine ya da
miisliiman kiiltiiriine ait bir kavram ve bir yaklasim tarz1 degildir. Gergekte
tarihselcilik, “17-19. yiizyillarda Bau diinyasinda tarugilan tarih felsefesi ba-
hisleri, doga bilimleri ve tin bilimlerine 6zgii anlama yéntemleri, hermendtik
meselelerinden Gdiing alinan ve ayn1 zamanda Baulilarin kendi kutsal metin-
lerine uyguladiklar: tarihsel elestiri yonteminden esinlenilen ve Kur'an'in hiir-
metini haleldar edecek bir yaklagimla -hésé- yorumcunun Allah’a psikanaliz
uygulamasini tecviz eden heretik bir egilim ve yonelimden ibarettir” geklinde-
ki bilindik elegtiri tarzinin fiyakal: bir retorik; ideolojik ve romantik bir tutum
oldugunu ézellikle belirtmek durumundayim.

Biitiin bunlar bir yana, insanlik ve kiiltiir tarihinde hemen hicbir diigiin-
ce tarz salt muayyen bir medeniyetin kendi baginda ve bahgesinde yetigmis
organik bir {iriin mesabesinde degildir. Mesela, bugiin Halku’l-Kur'an me-
selesinden bahis agsak, bunun dahi biitiiniiyle bize ait bir mesele oldugunu
soyleyemeyiz. Kaynaklara bakarsaniz, bu meselenin Hz. Isa ve logos nazariyesi
gibi meselelerle iligskilendirildigine rastlariniz. Kur'din'in kelam-1 kadim oldugu
fikrinden yola ¢ikarsaniz, Yahudi geleneginde Tevratin kéinat yaratilmadan
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dnce mevcut oldugu, hatta Allah’a danigmanlik yaptig: gibi inang ve iddialarla
da kargtlagirsiniz. Keza ef’dl-i ibdd yahut kader gibi getin meselelerle ilgili fikri
inceleme yapugnizda, bu meselelerin de bagka din ve kiildirlere ait unsurlar
tasidigina tanik olursunuz.

Binaenaleyh, tarihsellik séyleminde 8zgiinliik iddiasinda bulunmamakla
birlikte bu séylemin &zgiin olmadig: yoniindeki iddia ve itirazlara da ku-
lak asmiyorum. Bu vesileyle belirtmek isterim ki bendeniz tarihsellik konu-
sunda oryantalist kaynaklardan birtakim argiimanlar devsirip bunlari kendi
kaynaklarimin terminolojisine uyarlamak gibi bir yola hemen hicbir sekilde
bagvurmadim. Belki birileri boyle yapiyordur, bilemem. Ben tarihsellik ko-
nusundaki fikirlerimi, griiglerimi, tezlerimi hemen tamamiyla kendi kay-
naklarimizdan tedarik ediyorum; Islam ilim geleneginde tarihsellik séylemi-
nin gerekgelerine dair yeterli malzeme bulundugunu biliyorum. Sézgelimi,
tarihselligin fikri dayanaklari baglaminda Islam kelam gelenegine bagvurul-
dugunda, Halku'l-Kur'an anlayiginin tarihsellikle irtibatlandirilabilecegi ka-
naatini tagiyorum.

Ilk bakigta, Halku'l-Kur'an anlayisinin tarihsellik meselesiyle ne ilgisi var,
diye diigiiniilebilir. Ancak kelimi acidan “Kur'an nedir? Allah’in kelam sifau
neye tekabiil etmektedir?” gibi sorular dolayl da olsa tarihsellik meselesiy-
le alakalidir. Zira bu mesele temelde Kur'an’in mahiyetine iligkin bir kabulle
irtibathdir. Kur'an'in kadim veya hidis kabul edilmesi her ne kadar kelim
alanina girse de iki farkli kabuliin manuksal sonuglar1 Kur'an’in tarih-iistii
veya tarihsel bir hitap olarak algilanmasi noktasina uzanir. Kuskusuz, Hal-
ku'l-Kur'an tartigmasinin ortaya giktig: sosyolojik baglam farklidir; dolayssiyla
bu tartigmanin arka planinda bugiin tartigtigimiz tarihsellik gibi bir mesele
bulunmamaktadur. Her ne kadar Montgomery Watt, sayet yanilmtyorsam, Js-
lam Diisiincesinin Tesekkiil Devri adli eserinde bu tartigmay: ahkidmun tarihsel-
ligiyle irtibatlandirmaya caligsa da tartismanin ortaya ¢iktig: zaman ve zeminde
tarihsellik gibi mevzu yoktur. Daha agikgasi, Kadi Abdulcebbar (6.415/1025)

“el-Mugnide Halku'l Kur'an fikrini temellendirmeye calisirken bunu tarihsellik

namina yapmiyor; o meseleyi, “teaddiid-i kudema problemiyle yiizlesmeyelim,
tevhide halel getirmeyelim” diigiincesiyle kelimi bir diizlemde tartigryor. Ama
biz tarihsellik meselesini birgok nokrada pratik hayata da dokunan bir sorun
olarak ele almamiz gerektigini savliyoruz.
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Sayet itikadi bir pesin kabul olarak, Kur'an kadim bir kelamdir. Allah
kéinati yaratmadan 6nce kendi kendine fikretmis ve fikirlerini Kur'an diye
isimlendirip Levh-i Mahfuz'a kaydetmis, kiinat: yarattiktan sonra belki mil-
yarlarca yil beklemis ve miladi yedinci yiizyilin baslarinda ezeli varhiga sahip
kelamini Hz. Peygamber’e inzal etmis oldugu ileri siiriiliirse, bu takdirde ta-
rihsellik meselesi baglamadan bitmis demektir. Bana Gyle geliyor ki tarihsellik
kargithg zimnen de olsa bdyle bir Kur'an tasavvurunu igermektedir.

Tarihsellik séylemi her ne kadar Halku’l-Kur'an anlayisina dogrudan atif-
ta bulup bu anlayistan argiiman tedariki yapmasa da, isin baginda Kur'an’in
miimkiin bir tarihsel kesitte, yani belli bir tarihsellik igerisinde viicuda gelmis
bir kelam oldugunu séyliiyor ve tam bu noktada tarihsellik séylemiyle Hal-
ku’l-Kur'an fikri ister istemez kesisiyor. Netice itibariyle, tarihselligi Mttezi-
le'nin Halku'l-Kur'an nazariyesine baglamanin anakronizm oldugunu bilmekle
beraber, tarihsellik séyleminin “Kur'an nedir?” sorusunu, “Mahluk ve muhdes
bir kelamdir” diye cevaplayacagini belirtmek istiyorum.

Klasik tefsir ve fikih usuliine miiracaat edildiginde, tarihsellik séyleminin .
bu usulden de kendine saglam dayanaklar bulacag: siiphesizdir. Liitfen, endi-
selenmeyin, bu siyakta “Ama artik kabak tad: verdi” diyeceginizi diistindiigiim
Necmeddin et-T1fi ve $aubi gibi isimler ya da maslahat ve makisid gibi te-
rimlerden bahis agmayacagim. Kald: ki aramizda bu konular: hakkiyla anla-
tacak biiyiik hocalarimiz var. Tefsir ve fikih usuliinde tarihsellikle cok yakin-
dan iligkili gérdiigiim nesh kavramini tarugmaya agmak istiyorum. Kur'an'da
neshin vaki oldugu bedahet diizeyinde agikur, Bakara 106 ve Nahl 101 gibi
ayetlerde gecen nesh ve tebdil gibi kelimeler terimsel anlamda neshle ilgili ol-
masa da Kur'an'daki bir¢ok ayet niizil déneminde neshin vaki oldugunu biitiin
acikligiyla gostermeye kifidir. Ulemamiz Bakara 106. dyette gecen “ma nensab”
lafuindan hareketle, tupk: stirelere ad koyar gibi, bu olgusal gercegi nesh diye
adlandirmglar. Nitekim biz de boyle yapmuyor muyuz, sézgelimi “li yetefekka-
bu fi'd-din” dyetini bilindik anlamda fikiha hamlediyor ve fikhi da seriat ve
ictihad baglaminda teknik bir terim olarak kullaniyoruz. Kimbilir belki de
emegimiz ve mesaimiz feyizli olsun diye Kur'an kavramlarini tercih ediyoruz.

Nesh olgusu bize sunu gosteriyor: Allah ilk muhataplarin i¢inde bulun-
duklars ahval ve seraite ya da moda tabirle konjonktiire gore toplumsal diizen
ve pratik hayatla ilgili hiikiimlerini degistiriyor veya kimi zaman yeni bir hii-
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kiimle 6ncekini ilga ediyor yahut yiiriirliikteki bir hitkmiin en azindan kap-
samint daraltiyor ya da kayitliyor. Bunun béyle oldugu giin gibi agikirken,-
ilgingtir, modern dénemde nesh konusuna kargi genel bir mesafeli durug veya
kimi zaman da ¢ok Glciisiiz ve pervasiz bir kargi ¢ikis s6z konusudur. Gelenek-
sel ilmi miras ve kabullere kars: 6l¢iisiiz ve gayr-i ilm1 bir elegtiri dili geleneki
cevreler tarafindan asla affedilmedigi halde, neshe yonelik her tiirlii elegtiri
kargisinda bu gevrelerin suskun kalmas: calib-i dikkattir.

Nigin suskun kaliniyor? Ciinkii neshi kabul etmek ister istemez tarih-
selcilere koz vermek, dolayistyla Kur'an'in evrenselligi iddiasint tartigilic hale
getirmek riski iceriyor; héliyle nesh kiyasiya elegtirilirken, gelenekgi cevreler
fetig kabul ettikleri gelenegin adamalulli hirpalanmasina géz yumulabiliyor.
Aslinda bagka konularda ¢ok géz yummuyorlar; ama burada yumuyorlar. Peki,
bu modern ¢agda ortaya ¢ikan nesh kargitligi hangi saiklere dayaniyor? Bildi-
gimiz kadaryla, gecmis asirlarda Mitezili miifessir Ebti Miislim el-Isfahani (5.
322/934) neshe karsi ¢ikmis, bundan dolay: da nesh meselesini mevzu bahis
eden hemen her dlim, Yahudilerin giinah kegisi gibi, Ebli Miislim’e az ¢ok do-
kundurup laf sokmugtur. Oysa Eb Miislim el-Isfahdni dahi “Kur'an'da nesh
yoktur” demiyor. Aksine Téciiddin es-Siibkinin (6.771/1370) dikkat cekrigi
gibi, nesh yerine tahsis demeyi tercih ediyor, ancak neshe konu olan 4yetlerle
ilgili izahlar: su veya bu sekilde yine neshe karsilik geliyor. Bu konuda Fah-
reddin er-Rézi'nin (6. 606/1210) Mefitibu'l-gayb'ta Ebl Miislim'den aktardi)
goriislere bakilabilir.

Nesh meselesiyle ilgili olarak Cassds'in (6.370/981) el-Fusal'inii veya Se-
rahsinin (6. 483/1090) Usitliinii agip bakuginizda, “Kur'an'da nesh yoktur”
diyen kiginin kale alinmayacagy, hatta boyle bir goriisii dillendiren kimsenin
miislimanlikla iliskisinin sorgulanacags anlamina gelen ifadelerle kargilagilir.
Fakat ne tuhaftr ki bugiin “Kur’an’'da nesh vardir” diyen kisinin Kur'an’a ve
Islam’a sadakatinden siiphe duyulur hale gelinmistir. Peki, bu son asirda nicin
bu denli baskin bir nesh alerjisi zuhur etmistir?

Kanimca bunun sebebi sudur: 18. yiizyilin sonlarindan itibaren Islam me-
deniyetinin diinya {izerindeki en biiyiik siyas? giici konumundaki Osmanli
devleti hizh bi¢imde ¢okme siirecine girmis ve I. Diinya savasini miiteakiben
tarih sahnesinden cekilmigtir. Bu durum topyekéin Islam immeti icin tam bir
izmihlaldir. Ozellikle 20. yiizythn baslarinda Islam diinyasinin Hindistan ve
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Misir gibi farkli cografyalarindaki miisliiman 4limler ve miitefekkirler, “Biz bu
hale nasil diistiik? Bu umumi taahhur krizinden nasil ¢ikabiliriz?” gibi hayati
sorulara cevap ararken, Ibn Haldun’un (6.732/1406) vakti zamanindaki uya-
risina ragmen hem inkiraz ve izmihlali, hem de parlak ikbal ve istikbali din
ve dini diigiince zemininde agiklamaya calistilar. Oysa mesele din veya dinin
su veya bu sekilde anlagilmas ve yasanmast meselesi degildi. Eger “baul din”
vesilesiyle ¢okiis, hak din vesilesiyle yiikselis soz konusu olsaydi, Japonya ve
Japonlar tipki Sodom ve Gomore'nin yere batmasi gibi, okyanusun derinlik-
lerine batmast lazzmdi. Ama bakin, Japonya, Almanya gibi iilkeler II. Diinya
savaginda perigan olduklari halde bugiin maddi gelismislik acisindan goz ka-
magtirict iilkeler olarak oracikta duruyorlar.

Ne var ki son dénem Islam diinyasinda ilim ve fikir sahibi olarak taninan
pek cok isim, icinde bulunulan kéti durumu din temelinde izaha koyulup,
“Biz dini yanlis anladik, yanls uyguladik. Zira Kur'an'da hata bulunmadigina,
Hz. Peygamber'den yalan sadir olmadigina gore bizi bu vahim hale yanls din
tasavvuru digiirdi” diye hitkmettiler. Ardindan yanlis din tasavvuru bagla-
minda en biiyiik bedeli gelenege, gelenekte de en biiyiik bedeli Siinnet ve
hadise Gdettiler. Oze doniip saf Islam’1 yeniden kegfetmek adina Kur'an disinda
hemen her geyi tasfiye ettiler. En nihayet sarahaten veya zzmnen dinin ve dini
ahkimin tek kaynag Kur'an'dir, demeye getirdiler, hatta kimi cevreler bunu
acikea dillendirdiler.

Hint alt kitasinda Ehl-i Kur'an ekolii umumi krizden ¢ikis yolu olarak
Islam’s salt Kur'an'dan iiretme anlayisin1 benimsedi; Misirda islah-tecdit sGy-
leminin gii¢lii temsilcisi Regid Rizanin yakin cevresindeki bazi isimler de slo-
gan tarzinda, “el-Islamu hiive’l-Kur’dnu vabdeb” baglkl makaleler kaleme alip
ayni sdylemi dillendirdi. Bu séylem Mehmed Akif Ersoy gibi isimlerce kismen
yumusak bir dille bizim cografyamiza nakledildi. Akif, “Dogrudan dogruya
Kur'an'dan alip ilhamy, asrin idrakine soyletmeliyiz Islam’t” dedi. Tiirkiye 6ze-
linde konugursak, 1980’li yillarda sonradan “Mealcilik” diye anilan bir dini
diigiince hareketinin iirettigi soylemle “Kur'an Islam™ denilebilecek bir din
anlayis1 kendine taraftar buldu ve bu anlayis o giinden bugiine farkli tonlarda
savunulmak suretiyle varligini korudu ki halen de korumakra, istelik kendine
hatirt sayilir bir taraftar kitlesi de bulmaktadir.

Hint alt kitasindaki Ehl-i Kur'an ekoliinden Misirdaki tecdit¢i Neo-Se-
lefilige, Tiirkiye'deki Mealcilik hareketinden genis yelpazeli “Kur'an Islam’t”
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soylemine kadar biitiin bu ekoller ve séylemler, icinde bulunulan modern
durumu terakki addetme noktasinda miittefik olmalar1 hasebiyle modernist
karakterlidir. Modernistlikten kastimiz, simdiki zamani kiymete bindirmek
ve modern durumun dayatmalarina ¢ok kere riza halinde boyun egmektir. Bu
hal ve tavir bir bakima gelenekle iligkiyi en bagindan koparmanin ve gegmise
d6niip bakmamanin neticesidir. Din alaninda kaynak olarak sadece Kur’an’n
kalmas: gibi, zaman, mekén ve hafiza olarak da en degerli gériilen sey, simdiki
hal ve bu hale uygun sey olsa gerektir. Haliyle, siz kalkar “Kur’an'da nesh var-
dur” derseniz, dinin kaynagini Kur'an'dan ibaret sayan ve Kur’an’t asrin idrakine
sbyletmeye calisan bu gevrelerin, elinden oyuncag alinmis cocuk misali tepki

- vermelerine sahit olabilirsiniz. Ciinkii bu gevreler, Kur'an metni haric, dini

alandaki her seyi silip siipiirerek tertemiz etmigken, siz kalkip “Kur'an’da nesih
vardir” demekle bu cevrelerin elindeki tek tutamaga goz dikmis hasim gibi
algilanabilirsiniz.

Bu nokrada, niiziil déneminden on bes asir sonra Kur'anr lafiz-beyan
ekseninde salt metin olarak okuma ve anlamaya ¢alisma durumunda kalmakla
vahyin nazil oldugu vasatta hazir bulunma, ildhi hitabin dogrudan muharabi
olma ve Rasilullah’in pratik tecriibesine taniklik ederek bizzat onun rehber-
ligiyle yasama imkém: arasinda biiyiik bir fark bulundugunu hatrlatmak la-
zumdir. Kur'an vahyine ilk ve dogrudan muhatap olan sahabe nesli icin nesih,
hayatn iginde kavranan ve yaganan, “diinkii hiikiim géyleydi, bugiin niye de-
gisti?” tarzinda bir istithama konu olmadan gayet tabii kargilanan bir olguy-
du. Ciinkii Kur'an sahabe icin kendi hayat tecriibelerinden bagimsiz, referans
metni olarak kullanilan bir metin degildi. Hatta Hz. Peygamber'den ayn: dii-
siiniilen bir sey de degildi. Rastilullah giin gelir, “Arkadaglar, bugiin sunu yap-
mamiz gerekiyor” der, baska bir giin gelir, “S6yle davranmamiz gerekiyor” diye
baska bir tutum ve davrans: salik verirdi. Ciinkii Rastilullah ve sahabe Kur'an
vahyinin tarih ve insanlikla bulusma vesilesiydi. Dolayistyla ilk miisliman nes-
lin kendi varlik ve hayat tecriibeleri ile vahiy bir bakima memzuc oldugundan
Kur'an vahyini anlamanin karakteri de epistemolojik degil, ontolojik idi.

Sahabenin sahip oldugu imkina sahip olma sansimiz ve imkinimizin bu-
lunmadsg1 malum. Ciinkii vahyin nazil oldufu dénem ile kendi tarihimiz ara-
sinda on bes asirlik bir uzak mesafe mevcut. Bu yiizden, Kur'an'a epistemolojik

acidan yaklagmamiz ve onu zihinsel olarak anlamaya calismamiz bir bakima
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kaginilmaz. “Ey miiminler! Birtakim geyler hakkinda yerli yersiz soru sorup
durmayin; zira sordufunuz seyler siz aciklandif takdirde, caniniz sikilabilic”
mealindeki bir 4yetin dogrudan muhatab: olan sahabenin konumunda olmak
ile bu dyeti yazihi bir metin olarak okuyup anlamaya ¢alisan biri olmak arasin-"
daki fark: herhalde takdir edersiniz. Bu sebeple, vahyin nazil oldugu dénemle
bugiinkii tarih arasindaki uzun zaman mesafesini yok saymamiz imkénsiz; zira
Kur'an bugiin elimizde yazili bir metin olarak bulunuyor; haliyle onu anlama
isine lafizdan baglamak icap ediyor.

Tekrar nesih meselesine donersek, kaynaklarimiz Hibetullah b. Selime
(6.410/1019) gibi bazi 4limlerin Kur'an'daki yiizlerce éyeti mensiih kapsaminda
degerlendirdiginden s6z ediyor. Ebéi Bekr Ibnii’l-Arabi (6.543/1148) bazt mii-
fessirler ise seyf ayeti diye anilan ve Mekkeli miigriklere yonelik bir @ltimatom
niteligi tasiyan Tevbe suresi 5. dyetin affedici davranmayi, hoggoriilii olmays,
giizel bir iislupla tebligde bulunmays, sabirli olmays salik veren yiiz kiisur dyeti
nesh, yani ilga ettigini s6ylityor. Bu drnekler abartili bulunabilir; haliyle bizzat
Kur'an'dan nesihle ilgili bir-iki 6rnek vermek daha faydali olabilir.

Birinci 6rnek, Miicidile stiresindeki necvi sadakasiyla ilgili iki ayet. Bu
stirenin on ikinci dyetinde, miiminlere, “Peygamber’le Gzel olarak goriisiip
konugmak istediginiz zaman, dnce fakirlere yardimda bulunun” deniyor. Bir
sonraki dyette ise, “Peygamber’le 6zel goriisme yapmadan dnce fakir-fukaraya
yardimda bulunmak gok zor geldi, degil mi?! Imkin sahibi oldugunuz hilde
bunu yapmamaniza ragmen Allah sizi cezalandirmak yerine bu yiikiimliili-
giiniizii kaldirdr.” mealinde ifadeler geciyor. Tefsir kaynaklarimiz, Hz. Ali'nin
necvi sadakasi dyetiyle ilgili olarak, “Allah’in kitabinda benden &nce kimsenin
amel etmedigi, benden sonra da kimsenin amel etmeyecegi bir ayet vardir. O
ayet necva sadakasiyla alakalidir.” dedigi, kendisinin Hz. Peygamberle 6zel
goriigmesi icin kisa bir siire necva sadakas: verdigini, daha sonra bir sonraki
dyetin necva sadakasi dyetini nesh ettigi bilgini aktarirlar.

Haddi zatinda neshin ne demek oldugu, dahas: tarihsellik séylemiyle Hz
Ali'nin nesih dedigi sey arasinda mahiyet farkli bulunmadigs hususunda necvd
sadakasi ayetlerinden bagka bir 6rnege ihtiyag yoktur. Kald: ki Allah konuyla
ilgili ilk ayette, Hz. Peygamber'le zel olarak goriigme 6ncesinde sadaka ver-
menin miminler i¢in en hayirli yahut en azindan pek hayirli ve son derece
nezih bir davranig oldugunu bildirmesine ragmen, bir sonraki dyette miiminler
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icin en hayirli ve en nezih davranigi salik vermekren vazgegtigini belirmistir.
Necva sadakasiyla ilgili dyetlerdeki hiikmiin giiniimiizde nasil uygulanacag:-
veya bu hiikiimlerin simdiki zamandaki reel kargihiginin nasil sapranacag: gibi
kritik meseleler bir kenara, Allah’in miiminler i¢in “en hayirli” ve “en nezih”
diye nitelendirdigi bir hitkmii durum baglamu degistifinde pekald degistirdigi,
dolayistyla “en” niteligi tagtyan hiikiimlerin dahi tarih-iistii olmak s6yle dur-
sun, belki birkag giinliik bir siire i¢inde ilga edildigi miisellemdir. Zira necva
sadakasyla ilgili dyetler bundan bagka bir geye isaret etmemekrtedir. Kaynak-
larimiz bu sadaka hitkmiiniin on giin, hatta ayn: giin iginde birkag saat uygu-
lands1, sonra uygulamadan kaldirildigint bildirmektedir.

Kur'an vahyi Hz. Peygamber ve miiminlerin hayat tecriibeleri hakkinda
dogrudan dogruya konustugu icin, ilk hitap gevresinde degisen durumlar ve
sartlar dihilinde farkhi miidahalelerde bulunmas: ve kimi hiikiimlerin askiya
alinip kiminin kaldirilmasi gayet tabii olsa gerektir ki bir¢ok sahabe de bu
durumu nesih diye ifade etmistir. Biz de bugiin icinde bulundugumuz sartlara
gore 6nceden aldigimiz bazi kararlari gzden gecirir, farkli tutrum ve davra-
niglar sergiler, hayat olaylarina intibakimizi béyle gerceklestiririz ve degisime
ayak uydurma reflekslerini celiski ve tutarsizlik olarak degerlendirmeyiz.

Fakat gelin goriin ki Hz. Peygamber ve sahabenin pratik hayatunin gok
kisa bir evresinde bag g6steren giincel bir soruna miidahale olarak nazil olan ve
bir siire uygulanip sonradan ikinci bir dyetle kaldirilan necva sadakasyla ilgili
her iki 4yet de elimizdeki Kur'an metninde mevcut. Bu durumda cevaplanmas:
gereken soru su: Biz bugiin bu dyetlerdeki hitkmii hangi zeminde uygulamakla
miikellefiz ve uygulamanin keyfiyetini nasil belirleyecegiz? Tkinci kritik soru da
su: Konuyla ilgili ayetten hangisini uygulayacagz ya da her ikisini ayn: anda
uygulamaya mi calisacagiz? Oysa dyetlerden ilki miiminlere bir hiikiim vaz
ediyor; ikincisi o hiikmii ilga ediyor. Bu durumda ilkin necva sadakasini kim
icin ve ne maksatla vereceksek verecegiz; sonra da ikinci dyet mucibince sadaka
isinden vaz gececek, boylece ilgili dyetlerle amel etmis mi olacagz? Bu ifadele-
rimle meseleyi karikatiirize ettigim diigiiniilebilir; ancak tarihsellik s6ylemini

 gegersiz ve degersiz bulanlardan biri ¢ikip bu iki 4yetin bugiinkii sosyolojide

neye atfta bulundugunu, daha baska bir ifadeyle, pratik hayaumizda ne ise
yarayacagim “ama’’siz, “fakat”siz bicimde izah etmelidir.

Kur'an'dan necva sadakasina benzer daha bircok 6rnek vermek miimkiin;
ancak bu tek drnek bile akliselim ve sagduyulu bir gekilde diigiinme niyetinde



Prof. Dr. Mustafa Oztiick ¢o

olanlar icin meram ve maksadimizin anlagilmasina kifidir. Sahabenin Kur'an
ahkimuyla iligkisi, 6zellikle de Hz. Peygamber’in vefatindan sonra vahiysiz ve
nebisiz bir hayata intibak keyfiyeti de tarihsellik meselesinin anlagilmasina dair

dnemli veriler icerir. Ornek vermek gerekirse, sahbiler Peygamber efendimi-

zin vefaundan sonra Beni Saide sacakliginda ciddi bir meseleyi ¢6ziime kavus-
turmak icin bir araya gelip miisliiman topluma kimin 6nderlik edecegini ka-
rara baglamak istediler. Peki, bu toplantda, sahabeden herhangi birinin biitiin
bir miisliiman toplumu yakindan ilgilendiren hilafet meselesiyle ilgili olarak,
“Ben su dyete istinaden Ebl Bekr'in veya Ali b. Ebi Talib'in halife olmas:
gerektigini diigtiniiyorum” gibi bir argiiman ileri siirdiigiinii biliyor musunuz?
Dogrusu ben bilmiyorum. Mezhepler tarihindeki bilindik gelismelere bagli
olarak Imimiyye Sias'mun hilafet ve imameti itikadi bir meseleye doniistiiriip
kelam kitaplarinda birtakim ayetlerle bu konudaki iddialarina argiimanlar dev-
sirmesi, Ehl-i Stinnet kelamcilarinin da buna misliyle mukabele etmesi burada
anlatmaya calisugimiz konu agisindan bahs-i digerdir.
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Islam toplumuna liderlik edecek kisinin tayini gibi son derece hayati bir

meselede sahabe “Bu meselenin halli i¢in Kur'an’a bagvuralim” demek veya
béyle diigiinmek yerine, yirmi ii¢ y1l boyunca Kur'an ve Hz. Peygamber'in
rehberliginde ihraz edebildikleri miisliiman kimlik, miisliimanca perspektif ve
ayn1 zamanda Cahiliye devrindeki gelenekten tevariis ettikleri uygulamalar ve
aligkanliklar cercevesinde kendi akallars, fikirleri ve siyasi stratejileriyle mesele-
yi bir sonuca baglamayx tercih ettiler. Iste bu baglamda, “Halife Kureys'tendir”
seklindeki meshur soz de Kur'an'dan veya Siinnet'ten degil, ihtilaf sorununu
¢ozmek ve miimkiin mertebe uzlagma zemini olugturmak maksadiyla siyasi ve
stratejik bir formiil olarak sahabeden sadir oldu. Béylece, halifenin ensardan
degil de muhacirlere mensup bir Kureysli olmasinin o giinkii Medine sosyo-
lojisinde daha toparlayici ve uzlagtiricr bir misyon tstlenecegi disiiniildii ve
ortaya ¢ikan sonug da bu disiinceyle ortiigti.

Hz. Ebli Bekr'den sonra Hz. Omer’in, ardindan Hz. Osman’in, daha son-
ra da Hz. Ali'nin birbirinden gok farkl usullerle halife oldugu malum. fkinci
halife atama, ti¢lincii halife biraz saibeli bir komisyon karari, dérdiinciisii ise
bir nevi darbe atmosferinde halife oldu. Peki, bu hengimede yediden yetmi-
se biitiin toplumu alakadar eden hilafet meselesinde Kur'an nerede kaldi? O
tarihlerde heniiz hayatta olan ilk misliiman nesil bu kadar 6nemli ve hayati
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meselede dogrudan Kur'an ahkdmina bagvurmay: nigin akil etmedi? Ciinkii
sahabe Kur'an vahyinin devlet, hilafet gibi meseleleri tek tek tanzim etmek
gibi bir amacinin bulunmadigini, dolayisiyla bu tiir meselelerde konusmadi-
gin1, onun nihai amacinin devlet bagkanligindan alt diizey memurluga kadar
tiim alanlarda ahlak ve adalet &l¢iisiinii esas almay: temel vazife bilen bir fert
ve toplum inga etmekle ilgili oldugunu biliyordu.

Bunun igindir ki basta Hz. Omer olmak iizere diger bircok sahibi, Hz.
Peygamber heniiz hayatta iken tatbik edilen ve kendisinden beklenen amac
ve iglevin gerceklestigi de goriilen bir dizi Kur'an hiikkmiinii kendisinin halife

~oldugu donemdeki tarihsel ve toplumsal sartlar gergevesinde yeniden deger-

lendirmek suretiyle askiya ald: ve s6z konusu hiikiimleri iceren dyetlerin lafzi
miicibiyle pek bagdasmayan uygulamalara imza atti. Tarihsellik tartismalarin-
da sik¢a giindeme gelen bu uygulamalarla ilgili olarak, “Hz. Omer'in icraatlar:
sizin anlatu@inz minvalde degil?” seklinde kliselesmis bir itiraz s6z konusu-
dur. Bu durumda sormak lazim, “Mademki Hz. Omer'in bilindik uygulama-
lar1 Kur'an ahkiminin en azindan askiya almak degildir; peki o zaman nedir,
Allah agkina?”

Bildiginiz gibi, Tevbe stiresinin 60. dyeti inneme’s-sadakatii diye basliyor
ve zekdtn sarf mahallerini tek tek sayiyor. Bunlar arasinda miiellefe-i kulib,
yani gerek serlerinden emin olunmas, gerek goniillerinin Islam’a 1sindirilmas
arzu edilen kimseler ziimresi de zikrediliyor. Hz. Peygamber'in séz konusu
arzu ve beklentiyle birgok kisiye maddi yardimda bulundugu, Hz. Eba Bekr'in
hilifetinin ilk dénemlerinde bu uygulamanin yiiriirliikee oldugu bilinmekte-
dir. Ancak Hz. Omer halife Ebti Bekir'in miiellefe-i kulb babinda iki kisiye
yaptig1 tahsisata Isldmiyet’in yayilip giiclendigi, miisliimanlarin kuvvetlendigi,
dolayssiyla aruk kendilerine ihtiyag kalmadigy, aksi halde toplum icérisinde
asalak bir sinif olusacag: gerekgesiyle kargi ctkmistir. Onun bu siyasi: karar:
hem halife tarafindan onaylanmig, hem de sahabe nezdinde siikiiti icma ile
kargilanmigtir. Biitiin bunlar olup biterken, “Ama Tevbe suresi 60. 4yet du-

- rumsal, dnemsel, siirecsel, tarihsel degil, evrenseldir” seklinde-bir itiraz sesi

duyulmamusur. Ciinkii sahabe, s6z konusu 4yetteki miiellefe-i kulbla ilgili
hiikmiin belli bir sosyolojik konjonktiir icinde, belli bir pratik sonu¢ almak
i¢in konuldugunu, bu sonucun Hz. Peygamber déneminde alindigin1 ibtidaen
anlamig ve kavramis durumdaydi. Ciinkii o giinkii tarihsel vasatta olan: biten-



Prof. Dr. Mustafa Oztiirk oo
247

lere bizzat taniklardi. Ama onlar Hz. Ebl Bekr donemindeki sosyolojide de yer
aldiklarindan, Hz. Omer'in, “Evet, iyet miiellefe-i kuliba zekét gelirinden pay
verin diyor; ama bu hiikiim Hz. Peygamber devrinde iiretti§i miispet sonucu
bugiinkii konjonksiirde iirecmiyor” seklindeki igtihadinin.dayanagini da gayet
iyi kavramiglar ve bu ictihad: genel kabulle kargilamiglard:.

Imam Matiiridi (6.333/944), hicri dérdiincii yiizythn ilk yarisinda Hz.
Omer'in miiellefe-i kultib’la ilgili kararini, “ictihad yoluyla nesh” diye adlan-
dirmugtir ki bu adlandirma tarihsellik séylemiyle anlatilmak istenen biitiin her
seyi iki kelimeyle 6zetler mahiyettedir. Ote yandan nesih meselesinde Serah-
stnin Usitliine agip bakin, Imam Maciiridi ile aym tarihlerde yasadig: bilinen
Safit 4lim Ibn Siireyc de, “Kur’an ve siinnet kiyasla nesholur mu?” sorusuna,
“Neden olmasin, pekild olur?” diye cevap vermis, bir bagka $afif 4lim Enmati
(8. 538/1143) ise, “Kur’an ve siinnet benzer kiyasla degil de, asillardan istihrag
edilmis kiyasla nesholur” demigtir. Kiyas nedir? $aritnin beyan ve bildirimi-
min mukabili olarak en genel anlamda rey demektir. Rey ise naslar baglaminda
beseri cabayla sonuca ulagmak veya sonug ¢ikarmak manasinda ictihat faali- ,
yetidir. Ulema da kiyas, yani ictihatla Kur’an hitkmiiniin nesh edilebilecegini
sdylemigtir; bu goriige saz diyebilirsiniz:"Dogrudur, bu bir saz goriigtiir; ancak
bu baglamda béyle bir goriisten s6z etmem,:bircok noktada tarihsellikle ayni
kapiya ¢ikan birtakim gdriis ve diigiincelerin:gelenekte de mevcut oldugunu
haurlatmak istememdir.

Siras1 gelmisken arz etmek isterim ki; “Kiir¥in-1 Kerim’in su su hiikiimleri
icinde bulundugumuz olgusallikta dayanagigr ve  tatbik alanini kismen veya
tamamen kaybetmistir” seklinde dile getirdigim ve bu yiizden bazi ¢evrelerce
tekfir edildigim goriis ve diisiinceler deiklasik tefsir kaynaklarimizda mevcut-
tur. Mesela, Ebti Bekr Ibni’l-Arabnin Abkdmu’l-Kur'an'in1 agip Miimtehine
stresi 10. dyetin tefsirine bakuginizda'su ilging ifadeyle karsilagiyorsunuz:
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Bu ifade, “Allah’in bu dyetteki hiikmii, immetin icma ettigi {izere o za-
mana, hassaten o zaman ve zeminde meydana gelen olaya mahsustur” diyor.
Ay ifadeyi Ibni’l-Arabi'den iktibasla Kurtubi'nin tefsirinde de bulabilirsiniz.
Cassis'in Abkdmu’l-Kur'dn’in da ise bu goriigii de tazammun eden daha genig
bir agiklamaya rastlayabilirsiniz.
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Bir diger 6rnek, “Ey Miiminler! Sahip oldugunuz kdleler ve cariyeleriniz
ile heniiz ergenlik cagina ulagmamus aile fertleriniz giiniin su ii¢ vaktinde, sa-
bah namazindan Snce, Sgleyin soyunup dokiindiigiiniiz zaman ve bir de yatst
namazindan sonra yaniniza girmek icin izin istesinler. Ciinkii bu ii¢ vakit sizin
i¢in 6zel/mahrem zamanlardir.” mealinde ifadeler iceren Nir sfiresi 58. dyetteki
hitkmiin tatbik edilip edilmeyecegi hususunda “kad Zehebe hukmiihd”, yani “bu
dyetin hitkmii gitti/bitti” diyen Ibn Abbés’tan menkul ifadelerdir.

Bilhassa Ahkimu'l-Kur'dn tiirii eserlerde gecen rivayete gore bir grup Irak-
It miisliman Ibn Abbis'a gelip, “Hane halkinin mahremiyetinin acikta veya
korumasz oldugu ii¢ vakitte izin isteyerek eve girilmesi gerektigi hiikmiini
ieren ve fakat bu hitkmii hi¢ kimse tarafindan tatbik edilmeyen dyet hakkinda
ne dersin?” diye sorunca Ibn Abbés su mealde bir cevap vermistir: “Vaktiyle
miisliimanlarin evlerinde kendilerini baglarindan gizleyecek perdeler, értiiler
yoktu. Bundan dolay: kimi zaman ev sahibi esiyle birlikteyken bir kdle, cariye
iceri girebiliyor ve bu durum ciddi sikintiya yol acyordu. Iste bu sebeple, Allah
ii¢ vakitte koleler ve cariyeler ile cocuklarin izin isteyerek iceri girmelerini em-
retti. Ama Allah zaman icerisinde miisliimanlara mahremiyetlerini koruyacak
perde, ortii gibi maddi imkinlar nasip etti ve bdylece s6z konusu problem
kendiliginden ¢éziildii. Bu yiizden ben de bugiin dyetteki hitkmii uygulayan
birini gormedim.”

Bu tiir ézel drnekler iizerinden tarihsellik séylemi inga etmek gibi bir hedef
gozetmedigimi, bilakis tarihselligin tiiredi ve aym1 zamanda heretik bir yaklagim
tarzt oldugu iddiasinin mesnetsiz oldugunu géstermek istedigimi belirtmeliyim.
Tarihsellik séyleminin bugiin Kur'dn’a kars: diipediiz bir tehdit ve saldir1 gibi
algilanmasinin genelde diinyanin farkli cografyalarinda, 6zelde bu topraklarda
yasayan miisliimanlarin kiiresel siyasi konjonkriirdeki zayif ve giisiiz konumu
ve dolaystyla kiiresel diizeyde yersizlik-yurtsuzlukla cok yakindan iligkili bir
ozgiiven kaybindan kaynaklandigini diigiiniiyorum. Miisliiman fakihlerin or-
tagaglarda dirulharb, darulislam, ehl-i zimme ve zimmilik gibi meseleleri hu-

" kuki apidan tanimlama ve tatbik mevkiine koyma hususunda sergiledikleri 5z-

giiveni dikkate aldiginizda, ne demek istedigimi kugkusuz daha iyi anlarsiniz.
Klasik fikih kitaplarinda dérulislam ve zimmi gibi kavramlarin nasil ele alinip
tanimlandigina bakin; ozellikle zimmilere ait sosyal ve siyasal yiikiimliiliikler

kapsaminda, ata veya cins develere binmemek, binekleri siislememek, mo-
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del ve renk bakimindan miisliimanlardan farkli giyinmek, sakal birakmamak,
miihiirleri Arap¢a kazdirmamak, miisliimanlarin kullandsg: lakap ve kiinyeleri
kullanmamak, gayri miislimlik gostergesi olarak kolye takmak, ziinnar kugan-
mak, evlerini miislimanlara ait evlerden daha yiiksek evler yapmamak gibi
kurallara bakin, ge¢misteki dzgiivenimizle bugiinkii dzgiivensizligimiz arasin-
daki biiyiik fark: ve bu farkin bizi ne sekilde diigiinmeye zorladigint daha iyi

kavrarsiniz.

Giiniimiizde, sozgelimi Bau diinyasini dérulislam, Batiilari ehl-i zimmert
olarak tanimlamak kimin haddine, isterseniz tanimlaym, kimin umurunda.
Oysa Kur'an, Ehl-i Kitdb’t miisliimanlara cizye, yani bas vergisi 6demekle mii-
kellef kiliyor, dolayisiyla Yahudiler ve Hiristiyanlari bir qirpida zimmi kiliyor.
Bazi hadisler Meclisileri, baz: fakihler de Arap miigrikler digindaki tiim gayr-i
miislimleri zimmilik kapsamina déhil ediyor. Biitiin bu ictihatlar ve uygula-
malar bir tek dyete, Tevbe stiresi 29. dyete refere ediliyor. Bildiginiz gibi, bu
dyet elimizdeki Kur'an metninde mevcut bulunuyor ve evrensellik mucibince
tatbik edilecegi zaman ve zemini bekliyor.

Hadi buyurun; tatbike koyulun. Biz bu ayetteki hitkmiin mensuh degil,
muhkem oldugunu, menatinin asla kaybolmadigini sGyleyip duralim ve ta-
rihiistiiliikten dem vuralim, bu meyanda sdylediklerimiz modern diinyanin
olgusalliginda hicbir sahici anlam ifade etmiyor. En fazla, bilindik iciz ede-
biyat1 gibi, hamaset ve ideoloji kokan bos ve kof bir retorige tekabiil ediyor.
Haliyle, ‘Kur’an’in bu hiikmii tarihsel degil, tarih-iistii ve evrenseldir” mot-
tosuyla baglayip ama ve fakar diye devam edilen ifadeler bu tartugmanin hicbir
yerinde bulunmuyor, laf kalabaligindan bagka bir islev de gormiiyor. Kald: ki
tarihsellikten s6z agildiginda, hop oturup hop kalan birgok miisliiman, pratik
hayattaki siret itibariyle, “Allah ne buyurursa buyursun, biz bildigimizi okur,
bildigimiz gibi yagariz” dercesine ve gayet konformist bicimde modern duruma
intibak ediyor.

Toplumsal diizen ve hukukla ilgili Kur'an ahkiminin her zaman ve ze-
minde uygulanmak icin vaz edildii, niiztil déneminde oldugu gibi bugiin de
aynen tatbik edilmesi gerekrigi fikrinde diiriist ve samimi olanlar, gecmis ta-
rihsel tecriibede en azindan hadlerin uygulanmas: konusunda nigin isteksiz
davranildigin: sorgulamak, ayrica bugiin bu hiikiimlerin uygulanmamasinin
derin rahatsizligint duymak mecburiyetindedir. Ancak gozlemledigim kada-



¢¢ KURAMER Konferanslari - I
250

riyla evrensellik iddiasint sahiplenen cevrelerde béyle bir rahatsizlik emareleri
pek gﬁriilmcinckte, hatta destek noktasinda din{ referanslara atifta bulunulan:
bir siyasi iktidarin Kur'an'da biiyiik bir giinah ve su¢ oldugu bildirilip kesin
cezast diizenlenen zina filini su¢ olmaktan ¢ikaran bir yasaya imza aunasuu
sorgulama ihtiyaci bile hissedilmemektedir.

Gelinen bu noktada, “Kur'an ve tarihselciligin alani, sinirlari nedir?”
meselesine deginmek, Kur'an’r tarihselci yaklagimla okuma ve anlamakran
kastimt belirtmek ve boyle bir yaklagimin Islam ve miisliimanligini asaletine
ters diigiip diigmedigi meselesini degerlendirmek suretiyle konugmami bitir-

- mek istiyorum. Ilkin, tarihselligin alan ve sunrlarin: ultihiyyet, niibiivver ve
medd olmak iizere Kur'an'in ii¢ temel konusunu da kapsadigini ifade ermeli-
yim. Uldthiyyet konusundan baglayalim. Kur'an'in en temel konusu ulithiyyet,
yani tevhid inancidir. Bu inang bizim degismezimiz, sabit ilkemizdir. Nitekim
Kur'an'in en tavizsiz bi¢imde anlattig konu tevhid ve bunun kargiti olan sirktir.
Tevhid bizim temel sabitemiz oldugu halde, birakin Miitezile ile Ehli Siinnet
gibi birbirine muhalif mezhepler arasindaki anlayis farkini, baslangigta Ehl-i
Hadis veya Ehl-i Siinnet-i Hissa diye bilinen, sonraki dénemlerde Es'arilik
ve Matiiridilik diye iki ayri kol olarak ekollesen Ehl-i Siinnet biinyesinde dahi
sahih Allah tasavvurunun nasil olmas: gerekrigi hususunda ciddi goriis ve an-
layss farklar: bulundugu miisellemdir. Allah’in sifatlar: gibi en temel ve sabit
bir inang alaninda nasil oluyor da Ahmed b. Hanbel ve Ebti Said ed-Dérimj
gibi Ehl-i Stinnet-i Héssa ya da Selefiyye alimleri, (:21 3 1 p:-':ﬁ) gibi bazi
dyetlere aufla, “Allah’in gokte bulunduguna inanmak yerine O'nun her yerde
hazir ve nazir oldugunu soyleyen ve bdyle bir inanci dillendiren kimse zindik-
tir, Cehmidir, tdvbeye davet edilir, tévbe etmedigi takdirde &ldiiriiliir, Ustelik
miisliiman mezarligina da defnedilmemelidir” diyebiliyor?

Hicri 3. asrin Ehl-i Siinnet inancinda her yerde hazir ve nazir olan Allah

inancina reva goriilen muamele bu! Peki, nasil oluyor da o asirdaki zindik ya

_ da kifir inanc1 bugiinkii Ehl-i Siinnet kelaminda sahih Allah tasavvuru hiline
gelebiliyor? Evet, ben “men fis-semi” dyetini Fahreddin er-Rézi ve diger Siin-
ni miifessirler gibi anlamay1 tercih ediyorum. Yani semi, gok kelimesini yii-
celik, kudret, saltanattan kinaye olarak tevil etmek istiyorum. Allah’in gokte
mekin tuttuguna inanmak, sorunlu geliyor bana. Muhtemelen buradaki hi-
zirtin da bdyle inanmay: ve ilgili dyeti boyle anlamay tercih ediyor. Ama bizim
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bu inancimizi Ahmed b. Hanbel’e arz etseniz, “Kardegim, siz zindiksiniz” derdi
bize. Ciinkii kendisinin er-Red "ale’l-Cehmiyye adli eserinde, tam da bizim gibi
bir Allah tasavvuruna sahip olanlara, “Cehmi” ve “Zindik” dedigi kayithdir.

Peki, tevhid inanci sabit oldugu halde, Allah tasavvurunda bu denli ra-
dikal degisiklikler nasil izah edilebilir? Bunun en makul izahi zarf ve mazruf
ayirimu gergevesinde yapilabilir. Mazruf sabit, zarf degiskendir. Bu baglamda
mazruf, Cenab-1 Hakk’in tek gergek mébud olarak varligy, biitin mevcudatin
rabbi, efendisi, seyyidi, maliki olmasi, bizim de O’na her daim hamd ve siikiir
borcumuzun bulunmasidir. Iste higbir zaman degigmeyip sabit kalan mazruf
budur. Ancak Allah bu mazrufu, Kur'an'da Arabi bir zarfla ortaya koymustur.
Arabi zarftan maksat, Kur'an vahyinin nazil oldugu zaman ve zemindeki Arap
toplumunun alg: ve idrak diinyasidur.

Allah kendine ait sifatlar1 bu tarihsel alginin sinirlar ve kaliplar: iginde
anlattr. Burada sz konusu olan sinir ve sinirlilik Allab’la degil, O'nun iletigim
kurdugu insan ve dille ilgili bir sinirhlikeir. Allah insami hitabina muhatap
kilmak isteyince tenezziil buyurdu; yani meramini ve mesajint Arap diliyle ve
Araplarin idrak seviyesine indirgemek suretiyle ortaya koydu. Kendine 6zgii
varlik diinyas: icerisinde konugsaydi mesajinin bize ulagma imkini séz konusu
olmayacakti. Kur'an'daki niizfl, inzal, tenzil gibi kelimelerin ifade ettigi anlam
ilahi ve agkin olan mesajin tarihsel diizlemle bulugmasi, begeri idrak diizeyine
indirgenerek ickinlegmesidir. Bu sebeple, Kur'an'daki dil mutlak, kadim bir dil
degil, belli bir beseri tecriibe ve gelenegin, belli bir tarihin, belli bir kiiltiiriin
dilidir. Bu yiizden dil, Heidegger'in ifadesiyle, varligin meskeni, Arap dili de
Arabi varligin meskenidir. Biz dil deyince genellikle insanlar arasinda iletigim
imkanini saglayan bir aractan s6z ediyoruz veya dil olgusunu bu denli basitleg-
tirerek kavriyoruz. Oysa biz bugiin merhum Mehmed Akif’in Canakkale sa-
vagiyla ilgili siirini okudugumuzda bu siirde salt misradan, kafiyeden, lafizdan,
anlamdan cok daha derinlere inen, yiiregimize igleyen, hayalimizi siisleyen,
acilanimizi depregtiren birgok seyin varligini hissediyoruz. “Bir hilal ugruna,
ya rab, giinegler batiyor” misraini okudugumuzda, bu ifade bizi ecdadimiza,
bu topraklar icin dékiilen onca gehit kanina ya da milli ve manevi duygularin
mecmuuna gotiiriir. Iste dil biuni vechesiyle de boyle sihirli, gizemli bir sey-
dir. Ama gelin goriin ki biz Kur'an'daki Arabi dili ancak lafiz-beyan ekseninde
bir bilgi nesnesi olarak kavriyoruz; bu dilin duygusal anlam boyutuna pek
muttali olamiyoruz.
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Allah kendini Kur’ an'da Arap dilinin hem tarihsel, hem kiiltiirel, hem
de duygusal cagrisimlariyla birlikte anlatiyor. Mesela, kendisine sik stk “Rab”
diyor; bizi de “abd” ve “ibdd” diye niteliyor. Rab derken, bir yandan seyyidlik
ve rha.likligini belirtiyor, bir yandan da Kureysli miigriklerin deizmi animsatan
tanri tasavvurlarini nefyediyor. Bilindigi gibi miigrik zihniyette, tarihe, toplu-
ma ve insanin ahlaki yasantisina miidihil olmayan bir tann tasavvuru mevcut.
Miisriklerde Allah inanci var mu, var. Kdinat Allah yaratt my, evet, O yaratt.
“Peki, Allah’in insana hayatinda yeri ve etkisi var mi, yok! Bizim mukadde-
ratmiz tayin eden varlik, Allah degil, dehr, yani felektir. Iste béyle bir tanri
tasavvurunun insan ve toplum hayatinda sahici bir karsiligi bulunmadigindan,
Allah, miigrik Arap toplumunun &rfiinde, geleneginde ve giindelik hayatinda
gok Gnemli bir yer tutan kélelik kurumuna ait iki kelime seciyor. Bunlardan
ilki rab, yani efendi; digeri abd, yani kul/kdle.

Bu iki kelimeye metaforik bir anlam yiikleyerek kendi kudretini, sal-
tanatin, hakimiyetini ve dolaysiyla insanlarin hayatina miidahil oldugunu
ifade ediyor. Daha ziyade ge¢ donem tefsir kitaplarina ve Kur'an liigatlarina
bakuginizda, rab kelimesinde terbiye, egitme, yetistirme anlaminin 6n plana
¢kt gériiliiyor. Oysa Fatiha stiresinin tefsiri baglaminda Taberi'nin tefsiri-
ne bakin, “terbiye” degil, seyyidlik ve maliklik vurgulaniyor. Belli ki terbiye
icerigi, “muslih” anlamindan iredliyor. “Seyyid” ve “Malik” kelimeleri ilahi
hiikiimranlik ve otoriteye kargilik geliyor. Allah’in otoritesi, “Ben insanin ha-
yauna girer, miidahale ederim” seklinde kargilik bulur. Iste Allah tarih, top-
lum ve insanla sicak ve diyalektik iligki tarzins “rab” kelimesiyle anlatiyor. Rab
stfatinin méind ve mefhum itibariyle bir Rasulullah’a ve Miisliimanlara, bir de
miigriklere bakan boyutu vardir. Miigriklere bakan boyutu ikaz, ihtar, tehdit
cagnigimlidir. Sozgelimi (A Jifli; 35 2153) dyetinde bu anlam boyutu
baskindir. Buna kargilik (J§ i3 385 31233 ) dyetinde, koruyup kollama, destek
olma, sahip ¢ikma vurgusu mevcuttur.

Goriildiigii gibi, Kur'an'da Allah’s niteleyen kelimelerin 6zgiin anlamla-
rinda dahi gok belirgin bir tarihsellik, yerellik ve baglamsallik s6z konusudur.
Bu kelimelerin ilk hitap cevresindeki muhataplarin zihin ve duygu diinyalarin-
da yogun etki yaratti kugkusuzdur; dolayisiyla Kur'an'daki anlamin psikolo-
jik boyutu da séz konusudur; ancak bu anlam boyutunun kegfi &ncelikle niizél

_ vasaundaki tarihselligin kesfedilmesine baglidir.
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Bu vesileyle belirtmem gerekir ki Kur'an meali ¢alismamu tarihselci yakla-
simla telif ectim. Ayetleri meallendirirken klasik tefsirlerdeki rivayet malzeme-
sinden, Ibn Ishak ve Ibn Hisim gibi miielliflerin kaydettikleri siyer bilgisinden
istifadeyle niizill vasatinda yasanan hidiselere muttali olup oradaki insani tec-
riibeyle miimkiin mertebe duygudaghk kurmaya ¢aligtim. Bu sayede Kur'an’la
daha sicak bir iligki kurdugumu, bu iliskinin sadece zihinsel degil, aym: za-
manda duygusal boyutlu oldugunu kavradim. Ciinkii bu tarz bir anlamada
Kur’an bir metinsel obje olmaktan ¢ikip her birimizin hayatinda kargilik bulan
gercek ve carpict bir tecriibe olarak bize ayna tutar hale gelmektedir. Kur'an,
Hz. Peygamber ve ilk miisliman neslin tarihi tecriibesiyle ic icelik arz eden
hikayesinden yalitllmig tarzda, salt lafiz-beyan ekseninde izaha muhtac bir me-
tin olarak algilandiginda, her tiirlii ideolojik okumaya ve istismara agik olarak
oractkta duran bir metne déniigiiyor. Bu algidan yola ¢ikuginizda, Kur'ana ne
kadar giizellik atfederseniz atfedin; siirekli olarak “Kur’an miibindir, micizdir,
soyledir boyledir” derseniz deyin, ondan manevi bir lezzet almaniz pek miim-
kiin olmuyor. Emin olun, abdest alip rahleyi 6niiniize gekip teberriiken oku-
dugunuzda Kur'an'dan alacaginiz manevi lezzet, onu salt metin olarak anlama
ve agiklama cabasindan ¢ok fazladir. Yoksa béyle tablet ¢éziimler gibi tefsir
faaliyetleriyle Kur'an'dan feyiz ve bereket hisil olmuyor. Manevi lezzet, feyiz ve
bereket icin Hz. Peygamber'in yasadig; tecriibe ile Kur'an mesajinin birbiriyle
bulusturulmasi, bu ikisinin birbirinden asla ayrigturilmamas: gerekiyor.

Uldihiyyet meselesine tekrar dénersek, bu konuda sabit ve degismez ni-
telikli olan husus nedir sorusuna, “Allah’in varlig: ve birligi inanci sabit” diye
cevap verilebilir. Lakin gerek kelimi kaygilar ve tartigmalar, gerek felsefi mii-
lahazalar sebebiyle belli bir dénemdeki Allah tasavvuru bagka bir dénemde
problemli hile gelebilir, bu durumda yeni bir tasavvur olugturmak gerekir.
Biz biliyoruz ki Imimii'l-Haremeyn Ciiveyni'den (6.478/1085) itibaren haberi
sifatlar konusuyla ilgili ayetlerin tevilinde bir bakima Mitezile'nin yaklagim
ve yorum tarzi Ehl-i Siinnet geleneginde de dikkate alinmug, hatta ars, istivd,
yed, ityan, meci gibi haberi sifat fyetleri Miitezili perspektife uygun bicimde
yorumlanmustir. Ciiveyni 6n plana gtkmis, Ibn Teymiyye de ozellikle Ciivey-
ni iizerinde durmugtur. Ehl-i Hadis ve Selefiyye ekolli, “isUl; ¢p s ¢l ¥l
ey ae JIgdls corly 4 Ol 5 oJ 42" dedi ve meseleyi hallettigini diiglindi. Ama
bir noktadan sonra goriildii ki “istiva malum, keyfiyeti mechul” demekle prob-
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lem halledilmiyor. Aslinda Selefiyye’nin arsa istiva konusundaki kiligesi, tabir
caizse topu taca atmak gibidir. Zira istivanin ne demek oldugunu biliyoruz,
ama Allah nasil istiva ediyor, onu bilmiyoruz; bu meseleyi sorup bidat ¢ikar-
mayin, demek en azindan bana gore topu taca atmaktan farkl: degil. Bu mese-
leyi sormayin, deseniz dahi insan sormadan, diisiiniip tartisamadan edemiyor,
sonugta problem bir sekilde ¢6ziim bekliyor ve az ¢ok ikna edici bir seyler
s6ylemek gerekiyor.

Iste tam bu nokrada tevil kagimilmaz olarak devreye giriyor. Tevil, Kur'an
vahyinin kendi tarihsel niizil ortamindaki mesajlarin1 bagka tarihsellikler-
de aktiielize etme, giincelleme ve ayni zamanda niizil déneminde problem
olugturmayan bir hususun bagka bir dénemde problem olugturmasini bertaraf
etme faaliyetidir. Bilindigi gibi Islam geleneginde iki normatif ilimden biri
fikih, digeri kelamdir. Fikih pratik hayatn ihtiyaglariyla ilgili teviller iiretir-
ken, kelam itikadi, fiki ve felsefi problemlerle ilgili teviller iiretiyor. Tefsir ise
bu iki normatif ilim dalina bir nevi tedarikgilik yapiyor, temelde tarihi bilgiye
dayai1 olarak islenmeye hazir ham madde temin ediyor. Bir bakima tefsirci un
deposu gibi, fikthgt undan simit, agma yapiyor, kelamei da ayni undan daha
asli bir ihtiyag olarak ekmek yapip sauyor.

Aslinda bugiin tarihselciligin netameli bir mesele olarak algilanmas: tef-
sir, fikih, kelam gibi ilimler arasindaki hiyerarginin ve aligveris diizeninin ne-
redeyse tamamen bozulmas: ve herkesin her isi yapmasi problemiyle alakalidir.
Osmanl’'nin son dénemde Manstirizade Said, Seyyid Bey, Ziya Gokalp ve daha
bircok ismin fikih ve usul-i fikih cergevesinde tartigtiklart konulara baktig:-
nizda, bugiinkii tarihsellik meselesinden ¢ok daha muhatarali oldufunu anlar-
simz. Ama mesele fikih alaninda tartigildigindan, “Kur’an elden gidiyor” gibi
bir vaveyla koparilmamustir. Kanimca, Islami ilimler arasindaki bu anarginin
baslica sorumlularindan biri Islam modernizminin Kur'an merkezli islam algi-
stdir. Kur'an Islam’t denen gey, tabir caizse bag belasidur.

Burada bir itirafta bulunayim. Tefsir akademisyenlerinin pek cogu bu-
giin itibariyle kendi faaliyet alaninin sinurlariny, isinin nerede baglayip nerede
bittigini bilmemekte, haliyle sinirlar belirsiz bir alanda her seyden birazcik
bilen, ama hemen higbir meseleyi tam manasiyla bilmeyen bir tipoloji olarak

_ temayiiz etmekredir. Nigin béyle oluyor? Ciinkii Kur'an’ agiyor, szgelimi
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kargisina abdest dyetinde erciilekiim/erciilikiim meselesi ¢ikiyor ve kendisini bu
meseleyi fikhi acidan ¢dzmekle miikellef hissediyor. Kehf stiresini agiyor, bu
defa Ashab-1 Kehf veya Ziilkarneyn'in tarihi kimligini arastirmaya yoneliyor.
Nir sfiresini agtyor, bagértiisii ve kendiliginden goriinen ziynet meselesini
hitkme baglamaya calistyor. Yetmiyor, arga istiviyi, miras taksimi ve ferdizi,
hasih biitiin her nﬁeselcyi ¢6zmeyi kendine vazife ediniyor. Tefsir akademisye-
ninin bu kadar genis bir alana hikim olmast miimkiin mii? Elbette miimkiin
degil; her seyden dnce bilgi ve donanim yeterli degil. Ustelik calisma sevki ve
enerjisi de kifi degil.

Tlhiyat fakiiltelerimize tefsir aragtirma gorevlisi olarak atanan genglerin
birgogu, birakin Fikih Uslii okumayi Celdleyn hacminde bir klasik tefsir eseri
bile okumadan ¢ctkip gelmis durumdadir. Bu kisi {ic-dort sene boyunca dok-
tora calismasi yapsa ne kazanir ki? Bu kisa siirede ne kadar bilgi ve donanim
sahibi olabilir ki? Belki calistigt konuya az ¢ok hékimdir; lakin o konuyu dahi
yazdig1 teze bakmaksizin anlatmaktan da ¢ok kere acizdir.

Bu istitrattan sonra tefsirin mahiyeti meselesine dénersek, tefsir, Kur'an'm -
nazil oldugu vasata ait olan ¢ekirdek ve tohum mesabesindeki asli ve tarihi
méndy1 arayip bulmak ve ortaya koymakla ilgili bir ilmi faaliyettir. Tefsir bu
anlami ortaya koyduktan sonraki is, kelam ve fikih gibi normatif ilimlere ait-
tir. Kisacasi, tefsir gerek bilgi kaynaklari, gerek amaglari itibariyle her seyden
cok tarihle ilgilidir. Bilindigi iizere hayat geriye bakarak anlagilir, ileriye ba-
karak yasanir. Tefsir geriye bakip anlamaya, fikih ve kelam ise ileriye bakarak
yasamaya dair ilimlerdir.

" Tefsirde bir diger 6nemli husus, siret ve Stinnet’tir. Hemen belirtelim ki
tefsir, siret ve Siinnet’ten ayr1 bir kulvarda icra edilebilecek bir ilmi faaliyet
degildir. Bilakis tefsir ile siyer birbirinin refakatcisidir. Ama gelin gdriin ki
Islami ilimlerin tesekkiil siirecinden sonra, malum edille-i ser’iyye hiyerar-
sisi olugtu; boyle bir hiyerarsi olusmast belki de zorunluydu. Nigin? Ciinkii
Hz. Peygamber ve ilk miisliiman nesil tarih sahnesinden ¢ekilmis, ikinci nesil
miisliimanlar Kur'an vahyiyle yazili bir metin olarak karsilagmis, Siinnet’i de
bityiik &lciide rivayetyani gecmigteki yasanmugligin hikéyesi olarak devralmig-
tir. Kur'an ve Siinnet miisliimanlar i¢in tartigmasiz otorite olduguna gore bu
iki otoriteye bagvuru kaginilmazdir.
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Kur'an iki kapak arasinda yazili bir metin, Siinnet de “hadis” mecmua-
larina dercedilmis bir rivayet malzemesi haline geldikten sonra dini kaynak
hiyerargisinde Kur’an-Siinnet biitiinligiiniin ayrigmaya déniigmesi ve ok kere
birbirinden bagimsiz iki ayri kaynak olarak telakki edilmesi bir bakima ka-
gimilmaz olmustur. Ustelik Siinnet, semsiye kavram olmaktan ¢ikip merfd,
mevkif, maketi gibi kategorilere ayrilan hadis rivayetlerine indirgenecek dii-
zeyde anlam ve alan daralmasina maruz kalmigur. Oysa Siinnet, ¢ok genis an-
lamli olmanin yaninda tarihsellik meselesiyle de yakindan iligkili bir kavram-
dir. Nitekim Fazlur Rahman da buna sik sik auf yapmaktadir. Daha agikeasi,
Stinnet, Hz. Peygamber’in tabir caizse ildhi vahiyle esgiidiim halinde bilfiil icra

| edip ilk miisliiman nesle yasayarak gsterdigi, 6grettigi dini-ahlaki rehberligin

biitiiniinii ifade eder. {lk miisliimanlar Kur'an'da vaz edilen islimi hiikiimler,
degerler ve dgretileri bizzat Hz. Peygamber'in tatbik ve temsiliyle 6grendikleri
23 senelik zaman dilimi igerisinde miisliimanlikla ilgili bir kimlik, kisilik ve
genel zihniyet ve perspektif olugturdular ve biitiin bu kazanimlars pratik hayata
tagidilar. Kisacasi, Hz. Peygamber’in rehberliginde Islamiyet denilen dinamik
bir gelenek, yasayan siinnet tecriibesi ortaya koydular. Pratik hayatin seyrinde
bu dinamik gelenck ve Siinnet ¢ok kere Kur'an vahyine takaddiim ediyor,
Musa Carullah’in Kitdbiis-Siinnesinde belirttigi gibi, vahiy genellikle Stinnet’i
bilahare tescil ve teyit ediyordu.

Hilbuki biz bugiin malum edille-i geriyye hiyerarsisinden hareketle,
niiz(l déneminde de Kur'an vahyinin ilk sirada ve pratik hayatin &niinde yer
aldigini diisiinmekre, harta belki de Hz. Peygamber ve sahabenin her adim:
atmak icin ayet bekledigini tasavvur etmekrteyiz. Dahasi, niizil dénemindeki
tecriibeyi ve Kur'an-Siinnet iligkisini, tabir caizse, ses ve goriintii kaydeden ci-
hazlardaki “play-pause” butonlarina basar tarzda yaganan bir hayat gibi telakki
etmeye tegneyiz. Buna gore her sathada dyet beklenecek, derken dyet gelecek,
ardindan Hz. Peygamber ve sahabe harekete gececek... Oysa ne o zamanki ne
de bugiinkii tarihsel diizlemde hayat boyle yasanmadi, yasanmuyor. Kalds ki
her an talimat bekleyerek yagama imkan: da bulunmuyor.

Niiz{l donemindeki tarihsellikte vahiy ile yasayan Stinnet ve dinamik ge-
lenek arasindaki diyalektik iliskinin boyutlarina vukuf agisindan Hz. Omer'in
muvéfakit son derece dnemlidir. Bazi hadislerde “ildhi ilhama mazhar olan

_kimse” ménisinda “muhaddes” diye anilan Hz. Omer’in muvifakitundan ¢ikan
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sonug, bir miisliimanin ildhi vahiydeki kiilli mana ve maksadi pekald anladigy,

yani Allah’in Hz. Peygamber vasitasiyla ilettigi mesajlarinin insan, toplum,

tarih sahnesinde neyi amagladigint kavradig gercegidir. Muvéfakila ilgili ha-
disler ve rivayetleri incelediginizde, Hz. Omer'in birgok kez Hz. Peygamber'le

fikir alis veriginde bulunduguna, bircok meselenin ¢6ziimiinii vahye havale

etmeksizin, “Ey Allah’in Rastlii! $u meseleyi soyle halletsen veya su konuda

soyle bir tedbir alsak” gibi teklifler sunduguna tanik olursunuz. Bu tekliflerle

ilgili olarak muhtelif ayetler nazil olmus ve Hz Omer’i onaylamistir. Diger bazi

sahabilerin goriis ve tekliflerini onaylayan dyetler de nazil olmustur.

Hz. Omer'in halifelik déneminde tatbik mevkiine koydugu miiellef-i
kulb ve zekét payi, sevid arazisi ve ganimet meselesi, hirsizlik sucunun cezasi,
lic talak meselesi, kitabf kadinlarla evlilik ruhsatinin askiya alinmas: gibi bir-
¢ok meshur ictihad: iste bu muvifakit kavraminda ifadesini bulan ilahi vahyin
kiilli maksadini kavrama bilincinin pratik hayattaki tezahiirleridir. Bu durum
sadece Hz. Omer i¢in degil, diger birgok sahabinin hayat tecriibesi icin de ge-
gerlidir. Bunun igindir ki Imamiil-Haremeyn el-Ciiveyni fikih usuliiyle ilgili
el-Burhan adli eserinde’: “U 3o Y blzu¥iy Lasll sl )1 e 55000 b jliel 2as O
Al o .al”, yani sahabe, tibilin ve daha sonraki neslin rey ile amel iize-
rinde icma ettiklerini, onlarin fetva ve kazai hiikiimlerinin onda dokuzunun
dyet ve hadislerin agik anlamlaniyla ilgisinin bulunmayip salt reye dayandigim
belirtmigtir. Bu carpict ifade, sahabenin pratik hayat: tanzim ve meselelerin
¢Oziimiinde Rastilullah’in rehberliginde kazandiklar: miisliiman kimlik, kisilik
ve diinyaya, egyaya bakis perspekrifyle yol aldiklar: gercegini teyit etmektedir.

Kur'an'daki hiikiimler ve beyanlardan bir kisminin zarf, bir kisminin
mazruf niteliginde oldugu, mana ve mesaj ydniiyle bu iki kategori arasinda
esdegerlilik bulunmadig: kuskusuzdur. Bu husus, Kur'an'daki ayetler arasinda
fazilet farki var mu yok mu geklindeki bir tartigma gergevesinde Islam ule-
masinca da vurgulanmugtir. Haurladigim kadariyla Eg'ari kelamasi Halimi,
Imam Gazzili, Kurtubi ve bilhassa Ibn Teymiyye dyetler arasinda fazilet farks
bulundugunu savunmugtur. Gazzili Cevdhiru’l-Kur’an adli eserinde, “Sayet
benim bu goriisiime itibar etmiyor ve ‘Ben mutlak otoriteden sadir olan gorii-

1 [Bk. el-Cuveyni, Ebit'l-Mc'dli ‘Abdulmelik b. “Abdullih (5.478/1086), el-Burhin fi *Usi-
Ifl-Fikh (ngr. Salih b. Muhammed b. ‘Avida), I-TI, Beyriix 1418/1997. 11, 15.]
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sii dikkate alirim, diyorsan, o zaman Rasiilullah’in hadislerine bakiver, diyor
ve ardindan Srnek veriyor. Rasfilullah, “Thlas siiresi, Kur'an’m tigte birine mu- -
adildir” buyurmustur. Bu demektir ki Mesed stresi mini ve mesaj agisindan
Thlas stiresiyle esdeger degildir. Aslinda Kur'an'daki bazt dyetlerin ve stirelerin,
stzgelimi, Fitiha, Yasin stireleri ve Ayetii’l-Kiirsi gibi ayetlerin faziletli oldu-
gunu kabul eden herkes, Kur'an dyetleri arasindaki fazilet farkini da zimnen
kabullenmis oluyor. Kald: ki cenaze, taziye, mevlid gibi vesilelerle Kur'an'dan
bir béliim okundugunda da genellikle kisas, zina, hirabe, zihar, ili, talak, id-
det, miras gibi hukuki meseleler veya miigriklerin girk inanclar: ve ritiielleriyle

ilgili dyetler degil, iman ve ahlak temali dyet gruplar tercih ediliyor. Vakti

zamaninda Imam Harip lisesindeki tefsir derslerinde de Hucurit sfiresinin
islendigi malumdur. Ciinkii bu stirede bahis konusu edilen hususlar, agirlikly
olarak, her birimizin hayat tecriibesinde kargimiza gikan ve belki de herkesten
once kendi kendimizle hesaplasmamiz gerektigini vurgulayan ahlaki faziletler
ve reziletlerle alakalidur.

Kur'an'daki beyanlarin zarf-mazruf ya da tarihsel ve tarihiistii seklin-
deki kategorik ayrumi uhrevi dlem meselesinde de sz konusudur. Ornegin,
Kur'an'in cennetle ilgili tasvirlerini ele alalim ve fakat bu konuyla ilgili ifade-
lerimi, liitfen, karikariirize etmek seklinde algilamayin. Bilindigi gibi 6zellikle
Mekki stireler cennetle ilgili detayli tasvirler igerir. Bu tasvirlerin hemen ta-
mamy, dinlenme, istirahat, yeme i¢me ve tabir caizse yan gelip yatmak ve keyif
¢atmakla ilgilidir. Buna mukabil, Medeni streler bu tiir tasvirler icermemekte,
cok kere cennet, “derelerin ¢afildadig: yemyesil bahgeler/cennetler” mealin-
deki kliseyle 6zetlenmekeedir. Niiziil dsneminin son safhalarinda nazil oldugu
bilinen Tevbe stiresinin 72. dyetinde ise Adn cennetlerindeki giizel meskenler-
den bahsedildikten sonra, %51 i 5.0 0135 »5 ifadesiyle, Allah’in hognutlugunu
kazanmanin biitiin her seyin fevkinde, her seyden degerli oldugu belirtiliyor.
Mekki ve Meden siirelerdeki cennet tasvirlerinin kemiyet ve keyfiyet agisin-
dan farklilik arz etmesi, bir gelismeye isaret ediyor. Bu gelismenin bir yonii
miisliimanlarin icinde bulunduklar: maddi sartlarla, diger bir yonii de manevi
sartlar ya da hamlikran olgunluga dogru mesafe alinmastyla ilgilidir. Kur'an
kendi niiziil siireci icerisinde okundugunda, bu durumu tespit etmemek miim-
kiin degildir. Ama gelin goriin ki gelenekte ve giiniimiizde Kur'an ayn1 anda

gokten zembille inmis ve her bir dyeti birbiriyle esdegermis gibi okunuyor. Bu
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su tiir istifhamlar olusuyor: (1) Mekki stirelerdeki detayli tasvirler Medeni |

stirelerde nigin yer almiyor? Dinin en temel ii¢ unsurundan birini olusturan
mead konusundaki.dyetler nicin Mekke ve Medine dénemlerinde ayn: dil,
tislup ve yogunlukra bahis konusu edilmiyor? (2) Kur'an diinyevi hayat: biiyiik
dlciide oyun, eglence, lehviyyat diye tanimlanirken, istelik sayisiz insan ve
miisliiman Kur'an’in oyun ve eglenceden ibaret saydig: bu diinya diizleminde
ahlak, erdem, fazilet, adalet gibi degerler ugruna miicadele verirken biitiin
bu miicadelelerden hdsil olan sevabin, 6biir dlemde bas agritmayan saraplar,
kadehler, tahtlar, koskler, vildanlar ve ¢adirlarda iskin edilmis huriler seklinde
tadat edilmesi ve dolayisiyla bu diinyadaki hayatla kiyaslanmasi gayr-i kabil
diizeyde kiymetli oldugu belirtilen uhrevi alemde ve hayatta sirf yiyip icip eg-
lenmeye endeksli bir miikéfat vaat edilmesi tuhaf degil midir?

Biitiin bu hususlar cehennemle ilgili tasvirler igin de gecerlidir. Oncelikle
cehennem kelimesinin Yahudi gelenekteki ge-hinnom (hinnom vadisi) ve geol
gibi kavramlarla ilgili oldugunu haurlatmak gerekir, Kavram semitik gelenege
ait olmakla birlikte, dari, zakkum, §islin, rufisiis-seyatin gibi cehennemdeki
azap unsurlarin cogu hususen Hicaz cografyasindan secilmigtir. Daha agikgast,
‘e Y3 eV w S s EI} ¢ 4 7 dyetinde gecen dari” bitkisinin
yahut zakkum agacinin’ veyahut ziirkd’nin bizde semiyotik/sembolik bir kar-
sthig1 var mudir? Yok. Peki, neden yok? Ciinkii biitiin bunlar Arap kiiltiiriine
aittir. Ben “seytan bag1” dediBinizde iirken biri degilim. Ciinkii seytanin bagi-
na dair bir algim yok. Dolayisiyla korkum da yok. Nitekim bebek de yilandan
korkmaz, ama yilanin korkung bir hayvan oldugunu &grettiginizde ve yilan
sokmasini tecriibe ettifinde korkar. Ben dari" denen bitkiden de iirkmem;
¢linkii bunun ne tiir bitki oldugunu bilmem; sayet ¢6lde deve giitseydim ve
devenin bu dikenli bitkiye hi¢ yanagmadigin: gérseydim, o zaman cehennemde
neyle karsilasacagimiz hususunda fikir sahibi olurdum. Sonug olarak, Kur'an'in
Arap toplumunun zihniyet ve pratik hayat kodlarina atifla tasvir ettigi cen-
net ve cechennem gergekten bu tasvirlerle 6zdesmis midir yoksa séz konusu
tasvirler ve temsiller iizerinden bir fikir vermeye mi yoneliktir? Iste zarf ve
mazruf ayrimi tam bu noktada tebariiz etmektedir. Tarihsel zarf, s6z konusu
tasvirlerdir. Tarihiistii mazruf ise, “tahayyiil giiciiniizle mutlu olmanin azami
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sintrlarint diigiiniin ve uhrevi dlemde bu sinirlarin ¢ok Stesinde bir mutluluga
mazhar olaca.gmm bilin. Ayn: sekilde, ac1 gekmenin, azap i¢inde inlemenin
azami sinurlarini tahayyiil edin ve uhrevi dlemde kifirlerin hafsalaya sigma-
yacak diizeyde. agir bir azaba mahkim olacaklarini bilin” seklinde formiile
edilebilir. Buna gére Kur'an Ra'd stiresinin 35. dyetindeki meSelii’l-cennetilleti
vu'ide’l-miittekiin ifadesinden de anlagilacag: gibi cennet ve cehennemi biitiin
boyutlariyla tarihiistii bir gekilde anlaup tiiketmiyor; sadece uhrevi dlemdeki
miikafat ve azap hakkinda bir fikir veriyor. Soziin &zii, ahiret tarihiistii bir
gerceklik, bunun tasvir gekli ise tarihseldir.

Bu yiizdendir ki Imam Matiiridi Fiur stiresinin 33. ayetindeki “G.3 :Jjjé
S~ G 4205 1533 ..__.SS,J- 5 ;L:.f %" ifadesiyle ilgili olarak mealen soyle diyor:
Bu 4yette ziynet, siis, siislenme altin, inci ve ipek elbise gibi seylerle ifade edil-
migtir. Halbuki bu diinyevi hayatta altin, inci gibi siislerle siislenip ipek elbise
giymek biz Tiirk erkekler icin pek arzu edilen seyler degildir. Fakat Araplarin
bu tiir ziynetleri ¢ok sevdigi bilinmektedir. Haliyle, cennet vaadi ve 6zendirme
onlar icin bu sekilde formiile edilmistir. Kur'an'daki cennet vaatleri arasinda
yer alan cadir, oda gibi seyler de ayn: kabildendir. Ciinkii cadir bizim yasam
kiildiimiizde ancak yolculuk sirasinda, zaruret halinde veya evin bulunmamas;
ya da kalacak yer sikintisinin olmas: gibi durumlarda kullanilan bir egyadir.
Evde kalma imkéni oldugunda yahut mesken bulundugunda cadir gibi seyler
kullanilmaz. Ne var ki Araplar cadirda kalmay sever ve hatta eve tercih eder.
Iste bu yiizden cadir da cennet vaatleri arasinda zikredilmigtir.

Imam Maciiridi bunlar sdylerken, cenneti hafife almiyor; “Bu Arabin
cennetidir, beni alakadar etmiyor” tarzinda bir sey de soylemiyor. Bilakis,
“Cennetle ilgili 5rneklerde ilk hitap gevresindeki Arap kiiltiir kodlari, dolay:-
styla ilk muhataplarin istekleri, dzlemleri ve ihtiyaclart dikkate alinmig ve asil
mesele bu érnekler {izerinden anlatlmaya ¢alisilmis” demek istiyor. Bu dii-
stince Ra'd stiresinin 35. dyetindeki meZelii’l-cennetilleti vu'ide’l-muttekine. ..
ifadesi baglaminda Zeccic ve Zemahgeri tarafindan “usls | e ole | S22” diye
formiile ediliyor. Buna gore Kur'an, insanoglunun bilgi ve idrak sinirlarinin
dtesindeki gaybi bir alani, nesneler diinyasinda bilinen, gdriinen seylere ben-
zetme yoluyla anlatiyor. Ne var ki biz Kur’an’t bagtan sona bir hukuk kodu gibi
okuyup anlamaya aligkin oldugumuzdan, érnek filan bilmeyiz. Haliyle, cen-
nete iliskin bc)}anlar tasvir, temsil, ornek filan degil, bizatihi cennetin ta ken-
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disidir. Bagka bir ifadeyle, s6z konusu beyanlar ilk hitap cevresindeki Araplari
alakadar ettigi kadar tiim zamanlar ve insanlari da alakadar etmektedir. Her ne
kadar baz tasvirler pek matah olmasa da, Kur'an'da zikredildigi icin matah ol-
dugu savunulmalidir. Sézgelimi, yesillikler, agaclar sézgelimi Karadeniz insan1
icin bilindik ve olagan seylerdir. Bu durumda, “kékleri havada, dallar agagida
agaclar” seklinde fanteziler iireterek cennetteki agaclar séziim ona herkes i¢in
evrensel ve cazip hale getirilebilir.

Gelgelelim Kur'an ve fikhi ahkdmla ilgili tarihsellik meselesine, bu babda
haram aylar ve savag meselesinden soz etmek istiyorum. Bildiginiz gibi Tevbe
suresinin 36 ayetinde bu meseleyle ilgili olarak, “ 315:2 725 G4 Xs | SiaNEie :sl
uéj‘\jlj o3 L',L‘-f,:«la'. s seklinde bir ifade geciyor. Bu ifadeye gdre haram
aylarla ilgili hukuk, kiinatin yarauldig; giinden itibaren mevcut olup kelimenin
tam manastyla tarih-tistii bir nitelik arz ediyor. Daha agikcas: dyette mealen,
“Allah kaunda aylarin sayis;, O'nun gokleri ve yeri yarattg) zaman belirledigi
diizen geregi on ikidir. Bunlardan dérdii, yani zilkide, zilhicce, muharrem ve
receb savagin yasak oldugu haram aylardur. Iste aylarla ilgili dogru kanun, dogru
takvim budur. Bu dort ay icinde savagmak veya bu aylarin yerini degigtirmeye
kalkmak suretiyle giinaha girip kendinize kotiiliik etmeyin.” deniyor... Ayrica,
Bakara suresi 194, 217, Maide siresi 2 ve Tevbe stresi 2-5. dyetlerde de haram
aylar ve savag meselesinden s6z ediliyor. Ancak ne hikmetse, fikih kitaplari-
mizda, sdzgelimi Yusuf stresinin 72. ayetine konu olan magrapa veya kupa
meselesinden hareketle, “bir is karsihiginda ticret ve miikéfat taahhiidiinde bu-
lunmak” anlaminda cuile bahsine dahi miistakil fasil acildigs halde, benim
bildigim kadariyla, “haram aylarla ilgili bir béliim bulunmamakrtadir. Oysa bu
mesele, Tevbe shresinin 36. dyetindeki beyana gore en kadim, en koklii ve
tarih-tstii hiikiimle alakalidir. Hal béyleyken, fakihlerin bu meseleye 6zel bir
béliim agmamast acaba nasil anlagilmalidir? Tkinci kritik soru, Hz. Peygamber
vefat ettikten sonra, Hz. Ebli Bekr de déhil, haram ay hukuku dikkate alinmig
ve uygulanmig midir? Hanbeli fakih Tbn Receb bu soruyu soyle cevaplamistur:
Sahabiler Rastlullah’in vefatindan sonraki donemlerde kesintisiz olarak fetih
ve cihad faaliyetlerini stirdiirmiglerdir. Hi¢bir sahibiden haram aylar sebebiy-
le savasmaktan geri durduguna dair herhangi bir bilgi nakledilmemigtir. Bu
durum sahabenin haram ayalarda savagmanin yasak olduguna iliskin hiikmiin
nesh edildigi konusunda hemfikir olduklarini gdsterir.
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Nesih demek, “Ilgili 4yetin hiikmii ilga ve iptal edildi” demektir. Peki,
dzellikle Miide ve Tevbe sfireleri niiziil déneminin en son saflarinda, dahasi
haram aya hukukuna riayeti emreden Miide 2. dyet Veda Haccr sirasinda na-
zil olduguna ve Hz. Peygamber veda hacc hutbesinde “Mallariniz, canlariniz,
wrzlariniz tipks su giin gibi, su ay (Flaram ay) gibi kutsaldir, dokunulmazdir”
buyurmasina ragmen, ulema hangi ciiretle bu dyetlerin mensuh oldugunu
soylemis veya nasil olup da Kur'an'daki dyetleri birbirine nesh ettirebilmigtir.
Seyf dyeti diye bilinen Tevbe siiresi 5. dyet Maliki fakih ve miifessir Ebli Bekir
Ibnitl-Arabi'ye gore af, safh, tevelli ve sabirla ilgili yiiz kiisur dyeti tek bagina

- nesh, yani ilga ve iptal etmigtir. Tefsir ve fikih kitaplarimizda belki de en ¢ok

gegen kelime nesh oldugu halde, siz hala hangi evrensellikten sz ediyorsunuz
veya tarihsellik deyince bunun adresini ni¢in merhum Fazlur Rahman, Omer
Ozsoy ve Mustafa Oztiirk gibi isimlerde artyorsunuz? Islam tefsir ve fikih ge-
lenegi tabir caizse tarihselci kaynadig: halde, siz ne diye Gadamer ve Bett
muhabbetinde israr ediyorsunuz?

Haram ay meselesine donersek, Tevbe stiresi 36. dyette bu aylarla ilgili
hukukun kiinat yarauldig; giinden beri baki oldugu bildirilmeke, bir sonraki
ayette ise “ &) l_;}.ab_) i‘g;.!'- l;fl" ifadesiyle, miigriklerin haram aylara miidahalesi
katkisiz kifiir olarak nitelendirilmektedir. Peki, bu yetlerin hal-i hazirdaki
menati nedir? Sayn, tarih-tistiici miislimanlar, sizden bu soruya kifi-gafi bir
cevap beklenmekrtedir? S6z konusu dyetlerdeki hiikiimler daha ilk miisliiman
nesilden itibaren fiilen ilga edilmis ve buna da nesh denilmistir. Oysa ben
bir tarihselci olarak, “Kegke, béyle olmasayds” diyorum. Zira bu sayede en
azindan miislimanlar arasinda dért ay boyunca kan dékiilmez, insanlarin ca-
nina kiyilmazd: diye diigiiniyorum ve bu diigiincemin de zaririt-1 hamse diye
adlandirilan ve dinin en temel bes amacindan birini olusturan cani muhafaza
ilkesine bagliyorum. Keske insanlik Kur'an'in kadim Arap &rfiine aufla ibka
ettigi haram ay hukukunu dikkate alsa ve bu hukuk bugiin de uygulansaydi,
diyorum. Bakin, tarihselci yaklagim bir hiikmiin tarihselligini Kur'an’in on beg
asir 6nce nazil olmasiyla gerekgelendirmiyor; dolaysiyla, “Haram aylarla ilgili
hiikiimler iyi ki nesh edilmig ve bugiine intikali engellenmis” demiyor. Aksine
kokeni hangi tarihe, topluma ait olursa olsun, insanlik icin fayda sagladiginda,

0 hiikmiin ibkasini arzu ediyor.



Prof. Dr. Mustafa Ozdirk oo
263

Kur'an't bu zaviyeden okudugunuzda asil mevzunun gecerlilik-gecersiz-
lik meselesinden ziyade, neden, ni¢in mevzusu oldugunu anlarsiniz. Yani asil
mevzu ve mesele evvel emirde, Allah’in ne zaman ne sdyledigini ve ne maksatla
soyledigini anlayip kavramakla ilgilidir. Bu husus son derece énemlidir. Zira
Kur'an'in kendi niiziil ortaminda ne s6yledigini ve nigin séyledigini bilmezsek,
bugiine ne sdylemek istedigi hakkinda da dogru anlam ve dogru yorum iire-
temez ve dogru istikamet belirleyemeyiz. Ayrica Kur'an’la ilgili olarak ilk, asli
ve tarihi anlam arayis gibi bir cabamiz olmazsa, hal-i hazirda kargilasugimuz
sayisiz modern yorumdan hangisinin az ¢ok ilmi nitelikli bir tevil, hangisinin
diipediiz tahrif oldugu hakkinda bir kistasimiz da bulunmaz. Sézgelimi, bir
arkadagimiz, Nisi sfiresi 34. dyetteki “* A 513" lafzina, “dikbash kardariniz
baba ocagina génderin” gibi bir anlam takdir ettiginde, boyle bir anlam tak-
dirine nasil kargi gikabilirsiniz? Zira arkadas, liigati agrmug ve her ne kadar fi
harf-i ceri olmasa da darabe fiilinin “yolculuk seyahat” anlaminda kullanildsg
bilgisine ulagmugtir. Keza elimizde, bir ilk ve asli anlam kistasi bulunmadig;
takdirde, 2 U &ﬁ_g "..’(5” dyetini laiklikle iligkilendiren bir yoruma hangi ge-
rekceyle karsi cikabilirsiniz?

Obiir taraftan, her s6ziin bir baglaminin bulundugu ve Gzgiin anlamuns
bu baglam icinde tagidif malumdur. Kimi zaman, bizi elegtiren ¢evreler hak-
kinda, “Efendim, filan kisi beni elestirmis; séziimiin bagini sonunu kirpmis ve
gergekre sdylemedifim geyi bana sdyletmis” kabilinden serzenislerle bulunu-
ruz. Hal bdyleyken, Kur'an yorumunda niizil vasatiyla 6zdes olan metin digi
baglam, dyetlerin sevk sebebini, Rastilullah’in tecriibesini dikkate almaksizin,
salt lafiz-beyan ekseninde yorumlar yapip hiikiimler kurmakta nigin sakinca
gormiiyor, hatta evrensellik adina bu tiir bir yorum tarzini tercih ediyoruz?

Tarihselci yaklagim, ozellikle anlam ve yorum meselesinde ortaya ¢ikan
ilkesizlik ve hatta gayr-i ahlakilik gibi arizalara kargi da son derece duyarls
olmay: muciptir. Bununla birlikte tarihselci yaklagim su iddiay: da savunur:
Kur'an'daki fikhi ahkéim, hukuk kodu gibi okunmak ve tiim zamanlarin, tiim
insanlarin tiim tikel meselelerini ¢6ziime kavugturmak maksadiyla vaz edilmis
degildir. Kald: ki Kur’an'in bize metin olarak intikalini Hz. Omer'in hassasi-
yetine bor¢lu oldugumuz miisellemdir. $ayet Kur'an mevsuk bir metin olarak
giiniimiize intikal etmeseydi, kugkusuz bizi bir arada tutmaya da vesile olan
cok biiyiik bir degerden mahrum kalirdik. Ancak Siinnet, Kur'an’a gére daha
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belirleyici olmugtur. Ciinkii biz Islam ve miisliimanlig1 niiztil d6neminde orta-
ya konulan ve 0 tarihten bu yana biiyiik bir mecrada akan dinamik gelenek ve -
yasayan siinnetten ogrendik. Tarihsel siirecte yagayan siinnet nehrine bircok
atik madde karigtigy siiphesizdir. Kur'an bu noktada bir nevi filtre ve arit-
ma islevine sahiptir ve fakat Islam’i yeniden iiretme kaynag: deildir. Ayrica,
Kur'an'in filtreleme islevini grmesi igin ilk ve asli anlaminin bilinmesi gere-
kir. Aksi halde, auk maddelerin veya cercop gibi fikirlerin bizatihi Kur'an’a
refere edilmesi isten bile degildir.

Evet, “Kur’an ahkdmi tiim zamanlarda lafzi mucibiyle tatbik maksadiyla

~vaz edilmemigtir” dedim. Fakat dikkat ederseniz, “Kur'an ahkdmi bir kereli-

gine ve sadece o donemde gecerliydi” demedim. Kur'an'daki bir fikhi hiikiim
bugiinkii sosyolojide de pekild uygulanabilir? Bununla birlikte, s6z konusu
hiikiim giiniimiizde menatini kaybetmis de olabilir? Clinkii hiikiim, toplumsal
diizenle ilgilidir. Toplum ve sosyoloji son derece dinamik ve degiskendir. Bu
acidan bakildiginda, toplumsal diizenle ilgili hukukun he zaman ve her zemin-
de lafzi mucibiyle uygulanabilir olup olmadig syle dursun, Islam’in en temel
sabitesi olan Allah inanai ve sifatlarla ilgili dyetlerin dahi birkag asir icinde ve
iistelik ayn: itikadi gelenek biinyesinde birbiriyle telif edilmesi miimkiin olma-
yacak tarzda farkli yorumlar ve anlayislara konu oldugu bilinmekredir.

Ornek vermek gerekirse, Selefiyye ya da Ehl-i Siinnet-i Hissa ekoliine
mensup olan ve yanls hatirlamiyorsam hicri 311 tarihinde vefat eden Ibn
Huzeyme, “Hadis talebelerimin Cehmiyye’ye ilgi duymasindan rahatsiz oldum
ve Ehl-i Bidat tarafindan ayartilmasinlar diye oturdum, Allah’in sifatlar: ve
sahih Allah tasavvuru hakkinda Kitabu't-Tevhid diye Allah’in sifatlarina dair
bir kitap yazdim” diyor. Bu kitap 750 kiisur hadis igeriyor ve bu hadislerin
bazilarinda Allah’in giilmesinden bile s6z ediliyor.

Birkag asir sonra Siinni-Eg'ari Fahreddin Rézi geliyor ve $tréd stresinin
11. dyetindeki 4% 42,3 " ifadesi baglaminda, Ibn Huzeyme'nin kalin ka-

- fahibgindan ve Kitdbii't-Tevhid adli eserinin ashinda bir girk kitab: oldugundan

s6z ediyor. Itikadi konularda bile durum buyken, nasil oluyor da on bes asir
onceki Medine toplumunda yaganan giincel sorunlar ve ihtiyaglar hakkinda
nazil olan hiikiimlerin bugiin de lafzi mucibiyle aynen tatbik edilebilirliginden
dem vuruluyor. Bu minvalde goriig bildirenleri ilmi ve ahlaki ilkelilik adina,
56z konusu tatbikin nasilligini gdstermeye davet ediyorum. Gergi bana, “Ah-
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kim ﬁytﬂcrinin bugiinkii olgusallikta nasil tatbik edilecegini sen gdster” de
denilebilir. Ancak burada 6ncelik, ateizm tarugmalarinda ilkin, “Allah var-
dir” diyenin ispatla miikellef olmas: gibi, tarihiistiicii yaklasimindir. Bendeniz
prensip itibariyle, ahkim ayetlerinin tiim zamanlarda lafzen tatbik edilsin diye
nazil olmadig; fikrine kailim.

Netice itibariyle, rarihsellik ve tarih-istiilik meselesindeki temel ayrigma
noktasi kanimca, “Islam bir durum mudur yoksa bir durus mudur” meselesiyle
alakalidir. Eger Islam bir durumdur derseniz, niizl dénemindeki durum bag-
laminda nazil olan tiim hiikiimleri bugiinkii duruma da tagimak gerektigini
savunursunuz. Oysa Islam bir durum degil, belli bir durum iginde durustur.
Durum degisken, durug sabittir. Bu meseleyi Ehl-i Kitap'la iligkilerden stz
eden dyetler cercevesinde anlatmak miimkiin olabilir. Mekke déneminde nazil
olan siireler ve dyetlerde, mesela En'am, 6/114, Ra'd, 13/36, Nahl, 16/43, En-
biyd, 21/7, Kasas, 28/52-53, Ankebit, 29/47 ve Ahkaf, 46/10. dyetlerde Ehl-i
Kitap'tan sitayisle soz ediliyor ve ayn1 zamanda referans mercii olarak gosterili-
yor. Ancak Medine’ye hicretten sonra 6zellikle Yahudilerle iligkiler gerginlesi-
yor ve ilerleyen siirecte Yahudiler ziimresi miisliimanlar icin en yaman hasim,
Hiristiyanlar ise sicak, samimi dost olarak nitelendiriliyor. En nihayet, Tev-
be stresinin 29. dyetinde Yahudi-Hiristiyan ayrimi yapmaksizin Ehl-i Kitap
“Allahsiz” olarak nitelendirilip zelil halde cizye vermeyi kabul edinceye degin
kendileriyle savagilmasi emrediliyor.

Fikih ve tefsir kitaplarimizda, ilerlemeci tarih anlayisini haurlatan nesih
nazariyesini esas aldigimizda -ki klasik dénemlerde ulemanin kahir ekseriyeti
bunu esas almigtir- Tevbe stiresinin 29. dyetindeki hiikiim, Ehl-i Kitap'la ilgili
iligkileri diizenleyen diger biitiin dyetlerin mana ve mesajin ilga ettigi sonu-
cuna ulagiriz. Ancak burada §6yle bir sorun ortaya ¢ikmaktadir: Tarih niizil
déneminin sona erdigi giin itibariyle donmadigina, dolayisiyla miisliimanlar
o giin bugiindiir siirekli olarak egemen konumda bulunmadigina gore cizye
dyeti cercevesinde tiretilen zimmi hukuku bugiinkii diinya gergekliginde nasil
tatbik edilecektir? Klasik dénemdeki ulema genellikle giiclii bir miisliman
devletin semsiyesi altinda yagadigindan, s6z konusu ayetleri bu gekilde anlayip
yorumlamis ve miisliimanlarin gayr-i miislimlerle iligkisini temelde savas esa-
sina baglams olabilir; peki ya bugiin... Klasik literatiirdeki bu muhtevadan ve
bilindik nesih nazariyesinden hareketle bugiinkii diinya gercekligi icinde ayag:
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yere basan bir hukuk olugturmanin imkéni var midir? Elbette yoktur. O hal-
de, gelenek fetigizmi denilebilecek diizeydeki gelenekgi ve evrenselci retorikte
israrin dlemi nedir? :
Kur'an'in cihad ve kitalle ilgili hiikiimlerindeki degiskenlik durugla de-
gil, durumla, yani mazrufla degil, zarfla ilgilidir. Bu sebeple, Kur'an ahkimy,
din-geriat, diyanet-siyaset, deger-durum, mazruf-zarf diye kategorik tasnifle
ele alinip degerlendirilmelidir. Din, diyanet, deger, mazruf diye ifade ettigi-
miz husus, tiim peygamberlerin mesajlarinda ortak olan mesajlardir. Bu me-
sajlar ise bizi biz kian, hal-i hazirdaki hayattmizin her aninda yer bulan ve

ayni zamanda hayaumizdan ¢ikuginda miisliimanligimizin da kaybina yol acan

ilkeler, degerler, hasletlerdir. Zihar, ila, miiliane gibi konularin, kdlelik ve
cariyelikle ilgili uygulamalarin yahut Hz. Peygamber’in Zeyneb'le izdivacinin
veyahut evlilik hususunda kendisine taninan imtiyazlarin bu degerler ve ilkeler
kapsamina girmedigi tarugma gotiirmez bir gercekir.

Konusmami sonlandirirken, Kur'an ve tarihsellik meselesinin bugiine de-
gin verimli, bereketli ve iyi niyetli bir tartigma konusu olarak siirdiiriilmedi-
gini; bunun iizerinden bilhassa Ilahiyat alaninda iktidar, niifuz yahut mevzi
kazanma ve kendi kimligini onarma veyahut da Obiiriinii diglama, karalama
vesilesi olarak her zaman istismar tutkunlarinca kullanildigint ve bu durum-
dan ¢ok biiyiik tiziintii duydugumu, ancak tarihsellik hakkinda miistakil bir
eser yazmak suretiyle biitiin bu alanla ilgili gériiglerimi sunacagim: belirtmek
istiyorum.

Tesekkiir ediyorum.



