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CEMALEDDIN AKSARAYI’NIN MUSKIL AYET VE HADiSLERE DAIR
COZUMLEMESI
Yrd. Dog. Dr. Necattin HANAY

- Aksaray Universitesi
Islami flimler Fakiiltesi
necattinhanay@outlook.com

Ozet: Cemaleddin Aksarayi (6. 791/1388), Anadolu topraklarinda beyliklerin hiikiim
stirdiigii bir asirda yagamis 6nemli bir alimdir. Aksaray Zinciriye Medresesi miiderrislerinden
olan Aksarayi, pek ¢ok talebe yetistirmis, bununla birlikte Arapca, Farsca ve Tiirkge eserler
kaleme almugtir. Bunlardan biri daha cok Es'ile ve Ecvibe olarak bilinen Serhu Miigkilati’l-
Kur’éni’l-Kerim ve Serhu Miiskildti’l-Ehddisi Rasili Rabbi’l-‘Alemin baslikli eseridir.
Aksardyi eserinde Kur’an’da ve hadislerde celigkili ve kapali gibi gériilen ifadelerin telifi ve
teviline yer vermektedir. Iki bsliimden olusan eserin dili Fars¢a olup iilkemizde pek ¢ok yazma
niishas1 mevcuttur. Calismamizda bu eseri tamitacak ve mezkiir eserden hareketle miiellifin
metoduna yer verecegiz. Ayrica ayet ve hadislerde celiski ve problem olarak goriilen ifadelerin

nasil ¢6ziime kavusturuldugunun 6rneklerini sunacagiz.

Anahatar Kelimeler: Cemaleddin Aksarayi, Miigkilii’l-Kur’an, Mﬁskilﬁ’l-hadis; Esile

ve Ecvibe.
The Analyses of Jamaluddin al-Aksarayi in regard to the Quran verses and hadith

Abstract: Jamaluddin al-Aksarayi (d. 791/1388) is an important scholar who lived in
Anatolia in period of Beyliks (principalities). Aksarayi who was one of the Zinciriya Madrasa’s
teacher, beside that he educated a large number of students, he also has written many books in
Arabic and Persian. For instance Sharhu Mushkilatu’l-Quran and Sharhu Mushkilatu’l-Hadith
is one of these books. In this book Aksarayi tried to reconcile and interpret (ta’wil) those
statements which seen as contradictory and problematical in Quran verses and hadith. The
aforementioned book which has been written in Persian composed of two parts. There are so
many different manuscript versions of this book in our country, Turkey. In our paper we will
introduce this book and also we will try to uncover the methodolgy which applied by the author.
In addition, we will present some examples that illustrate how he tried to reconcile those

statements which seen as contradictory and problematical in Quran verses and hadith.

Keywords: Jamaluddin al-Aksarayi, Mushkilatu’l-Quran, Mushkilatu’l-hadith, As’ila

wa Ajwiba.
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Giris

Cemaleddin Aksardyl, Osmanh devletinin kurulug devri hiikiimdan 1. Murad
Hiidavendigar donemi ve Anadolu topraklarinda beyliklerin hdkimiyetini siirdiirdiigii asirda
yasamig onemli bir alimdir. Katip Celebi’nin, 740 senesinde Aksarayi’nin 26 yasinda oldugunu
belirtmesi' hicri 714 yilinda dogdugu bilgisini bize vermektedir. Fahreddin er-Rézi’nin (8.
606/1210) dordiincii kusaktan torunu oldugu ifade edilir. Aksarayi’nin Anadolu topraklarinda
ozellikle Aksaray ve Amasya’da uzun yillar kaldigi ve neticede Aksaray’da vefat edip burada
medfun oldugu bilinmektedir. |

Cemaleddin Aksarayi Amasya’da yirmi yildan fazla bir siire kaldi. Burada Fahreddin
Ilyas b. Cemal Ibrahim el-Aksarayi’den dersler ald1 ve gesitli gérevlerde bulundu. Bu sebeplg
Amasya, Cemaleddin Aksarayi agisindan ayn bir 6nem tagimaktadir. Amasya’da bulundugu ilk
yillarda Amasya emiri Kutlu Sah’m oglu Semstiddin Ahmed Haci Sadgeldi (6. 783/1381) ile
birlikte ilim tahsil etti ve buna bagh olarak dostluklan ilerledi. Haci Kutlu Sah’in vefat
etmesiyle yerine gelen oglu Sadgeldi Pasa, emirligi doneminde bu biiyiik 4lim ve giivenilir
dostu Aksarayi’yi Amasya kadis1 ve Daru’l-ilm miiderrisi olarak vazifelendirdi. Amasya
Kazaskeri Pir Nizameddin Muhammed Ciircani 768/1366-67 dolaylarinda vefat etmesi lizerine
kazaskerlik vazifesi de kendisine tevdi edildi. Emir Haci Sadgeldi Pasa’nin Kadi
Bu_rhancddin’le siiregelen miicadeleleri sonucunda bas gosteren bir fitne sebebiyle Aksarayi,

Konya’ya gitmek zorunda kald1.?

Konya’da bir miiddet kalan Aksarayi, burada kendisine tevdi edilen kadilik vazifesini
bir miiddet icra etmesinin ardindan Aksaray’a donerek Zinciriye Medresesi miiderrisligi yapti.
Engin ilmi seviyesi onu Anadolu’nun Fahreddin Rdzi’si seviyesine tasidi. Sayisiz talebe
yetistiren Cemaleddin Aksarayi, 791/1389 senesinde Aksaray’da vefat etti. K:;bri bugiin Ervah
kabristanlig1 olarak bilinen yerde bulunmaktadir.

Cemaleddin Aksarayi tefsir, hadis, fikih, ahlak, tip, dilbilgisi vb. konulara dair pek cok
eser kaleme almustir.. Eserlerinden ikisini Amasya’da bulundugu donemde dostu Hac: Sadgeldi
Pasa’ya ithafen kaleme almustir. Biri Hiiseyin b. Yahya el-Buhari ei—Zendevisﬁ ye (6.
400/1010) ait Ravzatii’l-ulemad adli Arapca eserin Teferriicii’l-iimerd adiyla Tiirkge terciimesi,

digeri ise calismamizin medari olan Es 'ile ve Ecvibe olarak da bilinen Serhu Miiskilati’l-Kur 'an

! Katip Celebi, Kesfii 'z-Zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin, Beyrut: Déru Thydi’t-Turédsi’l-Arabi, 1941, 11, 1544.

2 Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, Necm Istikbal Matbaas), Istanbul 1927, 1, 17; II1, 61-62, 76-77.
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ve Serhu Miiskildti'l-Ehddis baslikh eseridir. Bu eserde ayet ve hadislerde yer alan miiskil ve
miicmel ifadeler, agagida detaylarimi muttali olacagimiz cesitli yOntemlerle ¢6ziime
kavusturulmaktadir.

A- Es’ile ve Ecvibe’nin Belli Bash Ozellikleri

Tam adi Serhu miiskildti’I-Kur 'ani’lI-Kerim ve Serhu miiskilati’l- ehddisi rasiili Rabbi’l-
‘dlemin olan eserin kaynaklarda ve bazi yazma niishalarda Es’ile ve Ecvibe, Kitabii es’ileti’l-
Kur’an ve’l-hadis min kibeli’t-tefsir, Kitabiin fi’l-es’ile ve’l-ecvibe fi ‘ilmi’t-tefsir ve’l-hadis,
Kitdbii es’ile adlariyla da zikredilmektedir. En yaygin ismi, baslikta da zikretti§imiz, Es 'ile ve
Ecvibe’dir. Aksarayi’nin Serhu miiskilati’l-Kur 'ani’l-Kerim ve Serhu miigkilati’l- ehadisi rasili
Rabbi’l-‘dlemin adli eserinin Es’ile ve Ecvibe’den ayn eser oldugu ifade edilse de’ bu bilgi

dogruyu yansitmamaktadir. Ifade ettigimiz gibi her iki isim de mezkfir esere aittir.

Ayet ve hadislerde ilk bakigta anlagilmasi problemli ve kapali gibi géziiken miiskil,
miitesabih ve miicmel ifadelerin sentez ve tahlilinin (telif-tevil) yer aldigi eser soru-cevap
seklinde ve Farsga olarak kaleme alinmigtir. Eserin Amasya’da yazildifi kesin olarak
bilinmesine ragmen ne zaman kaleme alindifina dair elimizde saglam veri bulunmamaktadir.
Ancak bazi karinelerle, miladi 1375 tarihi sonrasinda kaleme alimmug olabilecegini ifade
edebiliriz. Kitabin mukaddimesinde yer alan “Uzun bir siireden beri yorgun hafiza ve hastalikli
zihin telif igine yabancilagmigtir.” ifadesine bakilacak olursa Aksarayi, mezkir ifadeleriyle,
ihtiyarlik ve devletin resmi islerinin getirdigi yorgunlugu kendisinde hissettigi bir donemde
oldugunun ve uzun bir siiredir de eser yazmadigimn isaretini vermektedir. Dolayisiyla telif
tarihiyle ilgili verdigimiz yaklagik tarih Aksarayi’nin takriben 60-70 arasi bir yasta oldugu

doneme rastlamaktadir.
1. Eserin Telif Sebebi:

Cemadleddin Aksarayi, eserlerinin bazilarimi déneminin ileri gelen ve aym zamanda
kendisiyle bir sekilde iligki kurdugu devlet adamlarina ithafen ya da onlardan gelen bir talep
lizerine yazdig: bilinmektedir. Oregin Serhu 'I-izah isimli eseri Karamanoglu Alaaddin Bey’e,
Ahlak-1 Cemadli de Yildinm Beyazid’a ithaf etmistir.

Aksarayi Es’ile ve Ecvibe’yi, yirmi yili agkin bir siire kaldig Amasya’da kazaskerlik
vazifesini icra ettigi bir donemde, dostu Emir Haci Sadgeldi Pasa’nin bir ricas: {izerine kaleme

alarak kendisine ithaf etmigtir. Aym sekilde Hiiseyin b. Yahya el-Buhari ez-Zendevisti’ye

3 Mustafa Oz, “Cemaleddin Aksarayi”, Di4, VII, 309.
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(6.400/1010) ait Ravzatii’'l-ulema adli Arapca eserin Teferriicii'l-iimerd adiyla Tirkge
terciimesini de Pasa’ya takdim ettigi bir diger eseridir. Esile ve Ecvibe’nin yazma niishalarinin
neredeyse tamaminda yer alan mukaddimede kitabin telif gerekgesi su $ek:ilde ifade
edilmektedir:

Serefli ve sayg deger, nimet sahibi, ulemanin siginag, fazillarin hamisi, milkiin dayanag, dlemi
islah eden, Haremeyn'in ziyaretgisi, dogunun ve batinin en taninmig simasi, devletin ve dinin keskin
kilici, miilkiin destekleyicisi, muazzam emir Haci Sadgeldi Pasa’min -Allah 6mriinii uzatsin ve
iktidarina zeval vermesin- isaretiyle tefsir ve hadis ilmiyle alakali bir ka¢ soru ve cevabi, bolge
halkim da dikkate alarak Arap dilinden ve Hicaz ibaresinden daha kolay ve anlasilir olmasi sebebiyle
Farsga kaleme aldim. Onun ricasina uymay: kendime bir gorev telakki ettim ve bu isi kendime bir
borg olarak aldim. Ciinkii o, giizel ahlakla ve gerefli kimselerin vasiflariyla bezenmisg biiyiik bir
zattir. Her dereceden insanin 6vmekten kendini alamadifi, yediden yetmige herkesin kendisine
muhabbet besledigi, liituf sahibi ve gonlii temiz bir zattir. Giizel ahlak ve vefa sahibi bir sahsiyettir.
Sireti yigitlik ve ddeti comertlik olan, akl1 olgun, gériigti saglam, huyu giizel, goriiniiii sevimli, litfu
bol ve tevazu sahibi bir kimsedir.*

Donemin sartlarina ve toplumsal ihtiyacina uygun olarak eserin Fars lisaniyla kaleme
alinmasi, 14. asrin Amasya’sinda halkin Kur’an ve hadisle alakali meselelere olan alakasinin
bir neticesi ya da bir devlet politikas: olarak goriilebilir. Zira Anadolu’da beylikler doneminde
yazilan Farsca eserlerin fazlaligi da buna isaret etmektedir.” Aksarayi yukaridaki gerekcesine
ilaveten Islami ilimlerin sofrasindan faydalanabilmek, Kur’an ve hadislerdeki miigkil ve
miicmel ifadelerin i.nceliklérini ogretmek gayesi giittiigiinii de dile getirmektedir.®

2. Eserin Yazma Niishalar:

Miladi 14. asirda yazilan eserin tarihi siiregte pek ¢ok niishasinmn gogaltildigini ve
yaygmlik kazandigin gérmekteyiz. Bunun sebebinin Cemaleddin Aksarayi’nin ilmi ve manevi
otoritesi oldugunu ifade edebiliriz; ancak bunun bazi siyasi nedenlerinin oldugunu da
belirtmemiz gerekir.

Osmanlilarda Cemadli ailesinin etkisinin hissedilmeye basladigi dénem II. Beyazit
dénemidir. Bu donemden sonra gittikge etki ve yetkileri artan Cemali ailesi uzun siire devletin
ilmi, idari ve dini alanlarinda 6nemli hizmetlerde bulunmustur. Aksarayi’nin Amasya’da uzun
stire kalmasi ve oradan ayrildiktan sonra bazi akrabalarin burada kalmaya devam etmesi Cemali

4 Cemaleddin Muhammed b. Muhammed el-Aksarayi, KitGbii 'I-es 'ile ve 'l-ecvibe, Siileymaniye Ktp. Ayasofya nr.
71, vr. 2b-a.

5 Ahmet Ates, “Hicri VI-VIIL. (XII-XIV.) Asirlarda Anadolu’da Farsca Eserler”, Tiirkiyat Mecmuast, cilt: 8, 1945,
istanbul, Maarif Matbast, s. 94 vd.

6 Aksarayi, Kitébii 'l-es 'ile ve’l-ecvibe, vr. 3b.
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soyu icin Amasya’yr vazgecilmez kilmakla beraber Amasya’min gehzadeler sehri ve ilim
merkezi olmasi da boyle bir tercihi cazip hale getirmistir.”

1454-1481 yillan arasinda Amasya’da sehzade vali olarak bulunan ve 1481-1512 yillan
arasinda da padisahlik yapan II. Bayezid’a tahta gectigi senelerde Amasya’da bulunan Cemali
ailesinin 6nde gelenlerinden —ihtimaldir ki— Cemél-i Halveti (6. 899/1494) tarafindan
Cemaleddin Aksarayi’nin Es 'ile ve Ecvibe adl1 eseri ile yine Halveti’nin kendi yazdig Serhu'l-
ehddisi’l-erba ‘ini’I-kudsiyye bashkh risalesi® takdim edilmistir. lme ve 4lime oldukg¢a deger
veren II. Bayezid’a takdim edilen Esile ve Ecvibe’nin sultani niishas: bugiin Ayasofya’da (nr.
71) kayitlidir. Oldukg¢a nadide olan bu niishanin zahriyesinde tezyin edilmis bir gerceve i¢inde
eserin adi ve II. Bayezid Hén’a takdim yazisi mevcuttur. 15. yiizyildan 18. yiizyila kadar
padisahlara 6zel kiitiiphane koleksiyonu arasinda muhafaza edildigi anlagilan eserin takdim
yazisinin kenarinda I. Mahmud Han’1n (6. 1168/1754) miihrii ve altinda vakif kaydi mevcuttur.
Bunun diginda yine uzun siire sarayda muhafaza edildigi anlasilan ve bugiin Ayasofya’da 70
ile 1033 numarali olarak kayith iki niisha daha bulunmaktadir. Bunlarin da zahriyelerinde I.
Mahmud Han’m miihrii ve vakif kaydi aymi sekilde yer almaktadir. Kaynaklardan edinilen
bilgiye goére, I. Mahmud 1733 yilinda Topkap: Saray: icerisinde yer alan Revan Koéskii
boliimiinii agtirarak son derece degerli kitaplardan olusan bir vakf kitaplik olusturmus ve bizzat
kendisi de buraya pek ¢ok eser vakfetmistir.” Aym sekilde Ayasofya, Fatih ve Siileymaniye
camileriyle Galata Saray’inda kiitiiphaneler yaptirmug ve sarayda atil vaziyette duran kiymetli
kitaplar1 buralara naklettirmistir.'® O donemde vakfedilen kitaplar arasinda mezkfr niishalarm
da oldugu anlagiimaktadir,

* Es’ile ve Ecvibe’nin yukaridaki saray niishalarina ilave olarak Ayasofya (nr. 69, 72),
Carullah (ar. 2058), Fatih (nr. 99), Beyazid (nr. 5343), Nafiz Pasa (or. 108), Sehid Ali Pasa (nr.
45 ve 365), Yozgat (nr. 439) yazma eser kiitiiphanelerinde de kayith niishalar1 mevcuttur. Halet
Efendi numara 108’de kayith diger bir niishadan soz edilse de!' bunun Nafiz Pasa’da kayith

7 Ramazan Ata, “Osmanli Devletinde Cemaliler Okulu: Cemal Halveti ve Zenbilli Ali Cemali Efendi”, FUIFD,
20:1, 2015, s. 76-717.

¥ Risalenin mukaddime kisminda II. Beyazid’a ithaf edildigine dair ifade igin bk. Cemal Halveti, Serhu erba ‘ini’l-
kudsiyye, Siileymaniye Ktp. Esad Efendi, or. 314/1, vr. 2b.

? http://www.topkapisarayi.gov.tr/tr/content/revan-koskii [11/10/2016]
10 Abdiilkadir Ozcan, “I. Mahmud”, Did, XXVII, 352.

11 Ates, “Hicri VI-VIIL. (XII-XIV.) Asirlarda Anadolu’da Fars¢a Eserler”, 8/127.
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niisha oldugu anlagilmaktadir. Niishalarin tamamu iyi muhafaza edilmekle beraber eksiksiz,
okunakli ve birbiriyle uyumludur. Zikrettigimiz niishalarin tamamin1 gérme ve inceleme
firsatim1 bulduk. Ancak inceleme firsatii buldugumuz bu niishalar arasinda ‘miiellif niishasi’
bulunmamaktadir.

3. Eserin Icerigi, Metodu ve Kaynaklari

Her ne kadar Aksarayi’nin eseri Es’ile ve Ecvibe olarak bilinse de asil adi1 Serhu
miiskildti'l-Kur’ani’l-Kerim ve Serhu miiskildti’l-ehddisi rasiili Rabbi’l-‘Glemin’dir. Esasinda
her iki isim birden kitabin igerigini dogrudan &niimiize koyan bir nitelik arz etmektedir. Kitapta,
miiskil ve miicmel (kisa ve &6zlii) oldugu ifade edilen Kur’an’daki bazi ayetler ve hadis
edebiyatinda yer alan birtakim rivayetler soru-cevap usulii ¢ercevesinde ¢oziime
kavusturulmaktadir. Mamafih Es 'ile ve Ecvibe, mevcut halleriyle kullanilmalari ya da yan yana
gelmeleri miimkiin olmayan ayet veya hadislerin uzlagtirilmasini (telif) yorumlanmasim (tevil)
soru ve cevap metodunu kullanarak ortaya koyan, diger bir ifadeyle problemli gibi goziiken

naslar tavzih eden eserler silsilesinin dnemli halkalarindan biri olarak kabul edilmelidir.

Mukaddimesinde de ifade edildigi {izere biri tefsir digeri hadis olmak tizere iki ana
baslig1 icermektedir. Bu t;aglamda Diyanet Islam Ansiklopedisinde tefsir, hadis ve fikth olmak
{izere ii¢ ana baghEI icerdigine dair olarak verilen bilginin hatali oldugu anlasilmaktadir.'?
Aksarayi eserin tefsir ve hadis ilmiyle alakali bir takim soru ve cevaplar icerecegini ve telif igi
fazla uzamasin diye de olduk¢a muhtasar tutacagini mukaddimede izah etmektedir. DIié’daki
fikih ziyadesi Ayasofya numara 1033’te kayith niishanin zahriyesinde yer alan ve farkli bir
eserle ilgili bilgi notunun yanlis anlasilmasindan kaynaklandig anlagilmaktadir.

Eserde 152’1 tefsir, 52’si de hadis ilmiyle alakali olmak iizere toplam 204 soru-cevap
baghig: yer almaktadir. Ayrica baz: sorularn iceriginde 10’a balig olan sualin yer aldlgl goz
Oniinde bulundurulacak olursa kitaptaki soru-cevap sayisi hayli artmaktadir. '

Tefsirle ilgili olan ilk bdlimde ayetlerin hangi sure kaginci ayet oldugu
belirtilmemektedir. Ancak sorularin igerigi Kur’an’daki sure ve ayet siralamasina gore tertip
edilmesine karsilik bu siralamada biitiin sureler yer almamaktadir. Diger bir ifadeyle her surede
yer alan ilgili miiskil, miicmel ya da miitesabih ayetlerden s6z edilmemektedir. Az da olsa bazi
ayetlerin hadisle gelismesi durumu da sorgulanmaktadir. Ayet ve hadislerde giindeme gelen

12 Bk. Oz, “Cemaleddin Aksarayi”, VII, 309.

- 625 -



27-29 Ekim 2016 ' Aksaray, Tirkiye
I.Uluslararasi Aksaray Sempozyumu (Kiiltiir, Tarih, Din, Medeniyet)

konularin bazilar kelami-itikadi mevzularla ilgilidir. Bunlar iman-amel iligkisi, rii’yetullah,
ismet-i enbiya, kader-kaza, hiisun-kubuh gibi meselelerdir.

Hadis ilmine dair elli iki sorunun yer aldif ikinci boliimde ise hadislerin senedi ve
kaynag zikredilmemektedir. Rivayetlerin tamaminda olmasa da kimi zaman hadisi nakleden
sahabenin adina yer verilmektedir. Hadisler iman, orug, sadaka, dua vb. muhtelif konular
icermekte, bir kismu da yine dogrudan Kur’an’a taalluk eden bir igerik arz etmektedir. Az da
olsa kutsi hadislere ve bunlarda yer alan haberi sifatlarin izahina dair soru-cevap yer almaktadir.
Eserde tevil ve/ya telifi yapilmasi istenen nas, daha dogrusu iskalin ortaya ¢ikmasina zemin
olusturan ayet ve hadis metinlerinin tamam yerine duruma gore ilgili kisim verilmektedir. S6z
konusu sorulara verilen cevaplar ise ¢ogunlukla- muhtasardir. Bunlar igerisinde yeterli
bulunmayanlar belirtilmekte ve gerektiginde elestirilmektedir. Miiellifin mevzuyla alakali
kendine 6zgii bir ¢dzlimii varsa, diger cevaplaﬁ zikrettikten sonra, “-Bendeniz de bu konuda
sOyle der” seklindeki ifadelerle goriisiine yer vermektedir. Bir 6rnek sunmasi bakimindan séyle
bir sual ve cevap zikredebiliriz:

Sual: Bir hadiste §0yle buyrulmaktadir: “Ug haslet vardir ki bunlara sahip olan kimse imanin tadina
vanr: Allah ve Resulii, kendisine onlarin digindakilerden (mimmd sivdhiimd) daha sevimli gelen
kimse. Sevdigini sadece Allah igin seven. Allah kendisini kiifiirden kurtardiktan sonra kiifre
donmeyi atese atilmak gibi ¢irkin ve tehlikeli gﬁren."” Bu hadiste Hz. Peygamber “sivahiima”
tamlamasmda Allah ve resuliine isaret eden tesniye/ikil (hiimd) zamiri kullanmustir. Bir bagka
rivayette ise “men etd ‘allahe ve rasillehii fekad ihtedd; ve men ‘aséhiimd fekad gava” seklinde
konugma yapan bir hatibe “Ne kétii bir hatipsin! [Ciimlenin ikinci kismini] sbyle getirmeliydin:
“men ‘asallahe ve rasiilehii fekad gava” (K.lm Allah’a ve resuliine isyan ederse yoldan ¢ikmustir.)
diyerek [Allah ve resulil yerine] tesniye zamiri ( ‘asdhiima) kullandi icin azarladif1 nakledilmistir.
[Iki hadisin arasim nasil uzlagtirmaliy1z?]

Cevap: Bazi hadiscilere gore mezkiir hatip “ve men ‘asdhiima™ deyip bir siire sustuktan sonra “fe
kad gava” demistir. Hz. Peygamber de iki ifade arasindaki bu suskunlugu sebebiyle kendisini
azarlamigtir. Ancak bu goriis zayifir. Zira kelamin fehvasindan azarlamamin gerekgesinin bu
olmadig anlagilmaktadar.

Diger bazilarina gére de Hz. Peygambere itaat ve isyan Allah’a itaat ve isyana tabidir. “ve men

‘asallahe ve rasiilehit” ifadesinin aksine “ve men ‘asdhiima” ifadesinden bu anlam ¢ikmamaktadir.
Zira atifta, sonra gelen kelime (matuf) énce gelene (matufun aleyh) tabi olur. Yukaridaki ilk hadiste
ise tabiiyet s6z konusu degildir. Ciinkii sevgi, Allah’a olabilecegi gibi bagimsiz bir gekilde bagka bir
seye de olabilir. Bu gériig daha ikna edicidir.

Diger bazilarina gore ise Hz. Peygamber bize, Allah ve resulii igin ikil zamir (tesniye) kullanmay:
yasaklamustir. Bu sebeple bizim boyle bir ifade kullanmamz caiz degildir. Hz. Peygamberin tesniye
zamirini kullanmasi ise ona &zgii bir durum olarak degerlendirilmektedir.

Bendeniz de $6yle bir kanaattedir: Hatibin kullandig ifade bigimine karsin “men etd ‘allahe ve
rastilehit” ile “ve men ‘asallahe ve resiilehii” ifadeleri arasinda [hitabet sanat1 agisindan] daha fazla

13 Buhari, Iman 9, 14, Ikrah 1, Edep 42.
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bir uyum vardir. Bu da Hz. Peygamberin itiraz1 i¢in yeterli bir sebeptir. Nitekim yaptifimiz izah
bedi* ilminde agiklanmaktadir. Diger hadis i¢in ise béyle bir durum séz konusu degildir. i

Eserin tamami miiellifin belirledigi amacina uygun olarak ayet ve hadislerdeki miigkil
meselelerin tavzihine ve bunlarla alakali olarak yoneltilen elestirilerin bertaraf edilmesine
ayrilmaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, Ceméleddin Aksarayi’nin eserini iizerine
insa ettifi paradigmanin miiskil ve miicmel ayet ve hadislerin asagida belirtecegimiz
yontemlerden birine gore tevil ya da telif edilebilir olmasidir.

Aksarayi ayet ve hadislere yoneltilen elestiri ve iddialarin kime ait olduguna dair isim
vermeden bunlar1 kaydetmekte, dahasi akla gelebilecek muhteﬁlel iskallere (problemlere) veya
sorular/sorunlara da cevap]ér vermektedir. Sorulara verilen cevaplar nitelik bakimindan dikkate
alindiginda rivayetten ¢ok dirayet yoniiniin agir bastig1 agikga goriilmektedir. Bu gergevede
eserde dilbilime ve mantik ilmine dayali tahliller, kelami-itikadi ve fikhi meseleler, isari ve
ahlaki yorumlara dair agiklamalar yer almakta; fakat tiim bunlara Eg‘ari diisiince sistemi hdkim
olmaktadir. Buna bagh olarak sunu agikca ifade edebiliriz ki Aksarayi igin kelami-itikadi
meselelerle ilgili agiklamalarda baglayici unsur Es‘ari kelam sistemidir. Aym zamanda miiellif
tarafindan tatminkar bulunsun ya da bulunmasin soruna ve/ya konuya diger bazi alimler
tarafindan daha 6nceden gétirilen aciklamalar da aktarilmaktadir. Hatta kimi zaman bagka izaha
gerek kalmadan sadece bunlarla yetinildigi de goriilmektedir. Gelinen bu noktada eserde ortaya
atilan soru(n)larmn ve yorum cesitliligini iceren cevaplarin gelenek yoluyla intikal eden ilmi ve
fikri mirasin bir tasiyicis1 olarak goriilmesi miimkiindiir. -

Zikrettigimiz ¢dzlim arama modellerinin eserin rivayetten ziyade dirayetin devreye
girdigi bir mahiyetinin olduguna isaret ettigini ifade etmistik. Bu da Fahreddin er-Razi’nin
naslan yorumlamasinda nakilden tamamen soyutlanmamus ve sﬁhm beyédna, akli burhéna ve
tasavvufi irfina dayayan bilgi sistemini akla getirmektedir.'® Aksarayi’nin Eg‘arilik ilkelerine
bagh kalarak filolojik tahlillere, akli prensiplere ve az da olsa tasavvufi irfana bagl yorumlar
sunmasi da boyle bir diisiinceyi hakli cikarmaktadir. Bu durum eserde farkl diizey ve sekillerde

soru ve cevaplarn yer aldig1 anlamina da gelmektedir.

Eserde yer alan sorularin gercekte sorulmus olup olmamasi hususu ise ¢ogu zaman
bunlarin, Kur’an ve hadis ilmiyle mesgul olan kimselerin aklina gelebilecek kurgusal bir soru

14 Aksarayi, Kitdbii'l-es ‘ile ve’l-ecvibe, vr. 62a-63b

15 Mustafa Oztiirk, “Tefsirde Fahreddin er-Rézi”, Islam Diigiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, Omer
Tiirker-Osman Demir (ed.), Istanbul: iISAM Yay. 2013, s. 285.
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teknigine sahip oldugu anlagilmaktadir. Bu durum bazi sorularin genelde Ehl-i siinnetin 6zelde
ise Es‘ariligin diisiince sisteminin disinda kalan diger mezheplerin -Mutezile, Miicessime gibi-
goriiglerine bir cevap mahiyetinde kurgulandigi anlamina gelmektedir. Zira bazi sorularin
ozellikle Razi’nin Mefdtihu’l-gayb adli tefsirinde aynen yer aliyor olmasi ve oradan
alintilanmasi da bu kanaatimizi giiclendirmektedir. Sunu rahatlikla belirtmeliyiz ki R4zi’nin
tefsirinde yer alan pek cok mesele, Aksarayi’nin onu Fars¢aya nakletmesi neticesinde dénemin
Anadolu insaniyla bulusmaktadir. Fetih suresinin ilk iki ayeti kapsaminda “fethin gecmis ve
gelecek giinahlar icin magfiret sebebi kilinmasi arasinda nasil bir iligkinin oldugu™ sorusu;
Zariyat 56, ayette cinlerin insanlardan 6nce zikredilmesindeki niikte ile meleklerin ayn1 ayette
yer almamasin gerekcesinin sorulmasi ve bunlara verilen cevaplar omek olarak
zikredebilecegimiz onlarca alintidan sadece bir kacidir. Yine Rézi’nin Aksarayi ve eseri
tizerindeki etkisini gostermesi bakimindan Miiddessir suresinin 30. ayetinde yer alan “on
dokuz” ifadesiyle kastedilenin ne olduguyla ilgili olarak sorulan soruya verdigi cevaplarin
Rézi’'nin Mevd ‘iz’inde aynen yer aliyor oldugunu belirtmesi de 6nemlidir. Aksarayi, sayet
verdigi cevaplar kendisine ait degilse bunu ya “Bazilan soyle der” veya “Muhakkik alimlere
gore” seklinde kapali ya da “Imam Fahreddin er-Razi’ye gore”, “Kessdf sahibine gére”,
“Mesabih sarihi Muzhiruddin Ahmed der ki” seklinde agik bir sekilde ifade eder. Bu tavir
Aksarayi’nin ilmi hassasiyetinin ve disiplininin bir géstergesi olarak kabul edilmelidir.

Kitapta zikredilen hadislerin tamamu incelendiginde bunlann Kiitiib-i sitte ya da tis‘a
icerisinde yer alan rivayetler oldugu gériilmektedir. Bu sebeple olsa gerek Aksarayi, hadislerin
sthhatine dair higbir agiklamaya yer vermemekte ve bunlari sithhat bakimindan belli bir diizeyde
gordiigii anlagiimaktadir. Dolaylélyla kitapta ne hadisle alakali bir metin tenkidi ne de ravi ile
alakali cerh ve tadile yonelik bir degerlendirme gérmek miimkiindiir.

Aksarayi’nin yorumlarimi kimi zaman refere ettigi kaynaklarina gelecek olursak; Esari
diisiince sistemiyle bazi noktalarda gortisleri farklilik arz etse de mezkiir ekoliin Gnemli
isimlerinden biri olan Fahreddin er-R4zi’nin adeta Anadolu topraklarindaki sesi olan Aksarayi,
pek ¢ok meselenin ¢6ziime kavusmasinda dedesi Razi’nin goriiglerinden istifade etmektedir.
[laveten Kiife dil okulunun 6nde gelen dlimlerinden Ferra (6. 207/822), Mutezili 4lim ve Kessdf
tefsirinin sahibi Zemahseri (6. 538/1144), Kessdf sarihi Serafiiddin et-Tibi (6.743/1342),
muhaddis ve Hanefi fakih Sihabuddin Tiirpiisti (6. 661/1363), Mesdbihu’s-siinne sarihi
Muzhiruddin Ahmed (6. 727/1326) ve belagatta doniim noktas: Sekkaki (6. 626/1229) gibi
dlimlerin goriislerine bagvurmaktadir. Tim bu alimler dikkate alindifinda Aksarayi’nin
kaynaklarinin oldukca cesitlilik arz ettigi soylenebilir.
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Mezkir dlimlerden naklettigi goriisiin isabetli bir sekilde meseleyi ¢oziime kavusturup
kavugturmadigina dair bir takim degerlendirmelerin eserde yer aliyor olmasi, yine Aksarayi’nin
ihtiyag hissettifinde mevzuyla alakali kendi goriislerine yer vermesi Es’ile ve Ecvibe'yi
kiymetli kilan unsurlardan biridir. Meselenin geldigi bu noktada Aksarayi, naslarla ilgili
problemli ve celigki gibi goziiken durumlarin ¢oziimiine iliskin zihinlerde soru birakmayacak
sekilde onlarin miifred ve miirekkep olarak ifade ettigi anlamlan tespit etn_aek ve bu anlamlari
yanlig anlagilmaya mahal vermeyecek sekilde tevil etmek gayesi giitse de kitaptaki baz1 soru ve
cevaplarin ne kadar ilm? ve derinlikli oldugu hususunun tarﬁ§ﬂmaya acik bir mesele oldugunu
da ozellikle belirtmeliyiz. Bununla birlikte kullandig: dilin saldirgan ya da kirici bir nitelige
sahip olmadigini, gayet diizeyli ve polemikten uzak bir yap1 arz ettigini de ifade etmeliyiz.

B- Aksarayi’nin Iskali Giderme Yollar::

Birbiriyle problemli gibi duran naslan tevil etmek ya bunlar uzlagtirmak ya da birini
digerine tercih etmek diisiincesine gotiiriir. Uzlas1 ya da tercihin yapilamadigi noktalarda
tevakkuf etmek de bir yorumlamé bicimidir. Aksarayi’nin naslar karsisinda konumlandig: yer
tercihten ziyade tevilin kendisine sundugu genis hareket alamim da etkin bir gekilde kullandig:
yorumlama/uzlagtirma zeminidir. Bu zemini ayakta tutan epistemolojik referansi ise gogunlukla
dilbilime dayali beyani bilgi sistemidir. Ancak eserde akli prensiplere ve kelami kabullere
dayal tevillerin de yapildigim1 ve fakat bunlarin birbirinden keskin hatlarla ayrilmadigini, kimi
soru ve cevaplarda mezkir referanslarin bir tedahiiliiniin s6z konusu oldugunu belirtmeliyiz.

Kitapta yer alan sorulardaki temel unsur naslarda yorum ya da uzlasiy1 gerekli kilacak
bir celiski ya da yanhs anlagilmaya gétiirecek bir kapalilhigin olmasidir. Hal béyleyken miigkil
ya da miicmel oldugu giindeme gelen ayet ve hadisler Aksai’ayi‘ taraﬁncjan, yukarida da
belirttigimiz ilizere, gerek dilbilimsel gerekse akli ve nakli delillerle ¢6ziime
kavusturulmaktadir. Binaenaleyh Aksarayi’nin eserindeki ¢6ziim yolu ya tarihsel ya da kisisel
ictihad ve re’y ile aydinlanmaktadir. Ancak kelami mevzular hakkinda belirleyici unsurun
Es‘ari dﬁ§ﬁnce sistemi oldugu unutulmamalidir.

Mezkiir diisiince sisteminin ortaya koydugu esaslarin Aksarayi’nin yorumlarina rota
tayin etmesine dair 6rneklere gegcmeden Once eserinde sadece bir yerde, biri teklifi 6ngoéren
digeri teklifi ortadan kaldiran iki rivayet arasindaki iskéli giderme hususunda fevakkuf etmeyi
tercih ettigini belirtmeliyiz. Ebi Hureyre’nin (ra) rivayet ettigine gore Peygamber (as) soyle
buyurmustur: “Allah’a ibadet edilecek giinler icinde zilhiccenin ilk on giiniinden daha sevimli

giinler yoktur. O giinlerde tutulan her giiniin orucu bir senelik oruca, her gecesinde klinan

- 629 -



27-29 Ekim 2016 Aksaray, Tiirkiye
I.Uluslararasi1 Aksaray Sempozyumu (Kiiltiir, Tarih, Din, Medeniyet)

namazlar da Kadir gecesinde kilmanlara denktir.”'® Hz. Aise de (ra) sdyle buyuruyor:
“Rasulullah’1 (as) zilhiccenin on giiniinde orug tutarken hic gormedim.”'” Mezkir iki rivayet
arasim1 “Hz. Peygamberin muhtemelen oru¢ tuttufu ve fakat Aise’nin bundan haberdar
olmadi1” seklinde uzlastirmaya galisan Muzhiruddin Ahmed’in goriisiinii “zorlama” olarak
degerlendiren Aksarayi, “Hakikati en iyi bilen Allah’tir.” diyerek ihtilafi giderebilmek

amaciyla bagvurulan metotlarin sonuncusu olan tevakkufu tercih etmektedir.'®
1- Beyani Bilgiye Dayali Yorum

Ayetlerin ve hadislerin dogru anlagilmasi, oncelikli olarak hitabm gergeklestigi dilin
imkanlarnin dogru ve yeterli bir bigimde bilinmesiyle miimkiin olur. Bu da lafizlarin manaya
delaletlerinin muhatap tarafindan bilinmesi anlamina gelmektedir. Bu bilinmedigi takdirde
problemlerin ortaya ¢ikmasi, yanls anlagilma ve geligkilerin kendini gdstermesi kaginilmaz bir
hal alir. Lafzin anlammin dogru bir sekilde anlagilmasmin yolu ise Arap dilinin temel
unsurlarina dayanan ve muhtelif @islup 6zelliklerini igeren me‘ani, beyan ve bedi® ilimlerinin
bilinmesidir. Ceméleddin Aksarayi’nin Arap dilinin imkénlarin1 gok iyi bildigi ve dilde agiga
¢ikan metnin konusanin (hatibin) zihninde yer alan niyete uygunlugunu sorgulayabilecek bir
kapasiteye sahip oldugu bilinmektedir. Lugavi ve belagi konularda son derece mahir olan
Zemahseri’ye Itirazdt yazmasi, ayn1 zamanda iinlii filolog Sekkaki’nin Telhis’ini serh etmesi
konuyla ilgili yetkinliginin ispatidir. Eserinde dilbilimin ve buna bagh olarak beyan dairesi
igerisinde yer alan mantik kurallarim iglettigi ve bununla igkali giderdigi yer sayisi oldukca
fazladur.

Omegin Zuhruf suresinin 18. ayetinde yer alan “[Ey Muhammed!] de ki: Eger
Rahmanin bir ¢ocugu olsaydi, ona kulluk edenlerin ilki ben olurdum.” sarth 6nerme ciimlesiyle
ilgili olarak bir peygamberin gocu@a ibadetinin nasil tasavvur edilebilecegine dair soruya

mantik kurallan gercevesinde verdigi cevap soyledir:

Mukaddemi ve talisi yanhig olan bir sart ciimlesinin kurulmasi gegerli [bir 6nerme sekli]dir. Bu
durumda talinin kargiti (nefyi) mukaddemin karsitini (nefyini) gerektirir. Durum byle olunca ayetin
anlam “Sayet onun bir ¢ocugu olsaydi, ben bir peygamber olarak, ona saygi gsterme hususunda
sizden daha 6nde olurdum. Cocugu olsayd: ona ibadet etmekten de yiiz ¢evirmezdim.” geklinde olur.
Lazimin olmamas: melzumun da olamayacag anlamina gelir. O halde ildhin ¢ocugu olmadigna
gore, hakikatte ona ibadet etmek de s6z konusu olamaz. Buradaki ldzim [¢ocugun varlhii], muhal

'6 Tirmizi, Savm 52; ibn Mace, Siyim 39.
17 Miislim, Siyam 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 40/177.

18 Aksarayi, Kitdbii'l-es 'ile ve 'l-ecvibe, vr. 76a-77b.
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olan bir seyin farz edilmesidir. Dolayisiyla [ayetin vermek istedigi mesajda] bir problem s6z konusu -
degildir."®

Eserde yer alan pek ¢ok soru ve cevabin da sahitligiyle Aksarayi i¢in dilde zahir (ilk ve
temel) anlamin &ncelikli oldugunu ifade edebiliriz.? Ancak o, naslarin beseri zihin ve dil
kodlarina uygun olarak gelmesinden hareketle mecaz, tesbih, temsil, istiare vb. ifade bicimlerini
de biinyesinde barindirdifim1 ve gerektiginde bunlara hamledilebilecegini beyan etmektedir.
Omegin istiva hakkinda “Arsa istivanin teviline gelince bu, Allah’n dlemdeki kudretinden ve
hiikmiiniin gegerliliginden kinayedir. Ornegin padisah tahta oturunca emir ve yasaklarini
kamuya uygular ve bunlan yiiriitiir. Bu benzetmedeki émiag da insanlarin anlamalarini
saglamaktir. Insanlarin zihinlerindeki iktidar anlayisi da bu sekildedir.”®' yorumu mezkir
kodlan dikkate aldigina isaret etmektedir.

Nassmn zahiriyle baglantili bu tiir anlam agilimlarinin kabul edilebilirligi yaninda
zahirden sapmalara yol agan ve buna higbir sekilde uymayan yorumlan kabul etmediginin de
alt1 cizilmesi gerekir. Nassin zahir ve hakiki anlama hamledilmesinin miimkiin olmadigi
durumlarda zahiri anlamla dirsek temasi olan mecazi veya tesbihi manamn takdiri cihetine
yonelmesine 6rnek olmasi bakimindan Nahl suresinin 120. ayeti zikredilebilir. Hz. Tbrahim’in
tek basma bir iimmet oldugu belirtilen ayette, sadece bir kimsenin iimmet olarak
nitelendirilmesinin nasil miimkiin olabilecegine dair sorulan soruya su sekilde cevap
vermektedir:

Bazilarma gore, kdmil bir kimsenin mecazen timmet/cemaat olarak nitelendirilmesi caizdir. Nitekim’
sair soyle der: “Allah’n, dlemi vahdette cem etmesinde yadirganacak bir sey yoktur.” (leyse
minallahi bi miistenkirin / en yece ‘a’l-dleme fi vahidin) Bunun, tegbih anlaminda kullanildigi da .
ifade edilmektedir. Falan, bin kisi gibidir [bin kigiye denktir] denildigi gibi. [Yani Ibrahim, ddeta bir
timmet gibiydi/bir iimmete denk idi.]

Bazilan da “limmet” kelimesinin ismi meful (me’m{im) manasinda oldugunu belirtir. “Emme” fiili
“kastetti/yoneldi” (kasade) anlaminda oldugu igin kelime “kastedilen/uyulan” (maksid)
anlamindadir. “Nuhbe” kelimesinin ism-i meful (menhiib) anlammnda kullanilmas: gibi. Bu ayetie
kastedilen ise kendisine tabi olunan/uyulan (ism-i meful) anlamidir. [Yani Ibrahim kendisine tabi
olunan bir kimseydi.]

19 Aksarayi, Kitdbii'l-es ile ve 'l-ecvibe, vr. 39b-a.

20 Zahir anlammn esas olusu ve belagatin da bu kapsamda degerlendirilmesi ile ilgili olarak bk. Zemahseri, el-
Kessdf ‘an hakaiki gavamizi't-tenzil, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1424, 111, 458; TV, 87; Ebi Ishak ibrahim
es-Satibi, el-Muvdfakdt I-VI, Daru Ibn-i Affin, S. Arabistan 1997, IV, 208; Ismail Bayer, Kessaf Tefsirinde
Belagat Uygulamalari, (Yayimlanmamis doktora tezi) Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum
2013, s. 31, 56.

21 Aksarayi, Kitdbii'l-es 'ile ve'l-ecvibe, vr. 23a.
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Diger bazilar1 da bunun, isim tamlamasinda tamlanann (muzafin) hazfedildigi bir kullanim gekli
oldugunu ve kelimenin takdirinin “rasiile dimmetin” (immetin elgisi) ya da “hddi iimmetin”
(iimmetin yol gbstericisi) seklinde geldigini belirtir. 2>

Naslan dogru anlamak adina lafiz-mana arasindaki delalet iligkisinin tespitinde oldukga
dikkatli davranan Aksarayi’nin sdylenenden ziyade kastedilenin ne olduguna dair ¢6ziimler
rettigi de anlasilmaktadir. Ancak kitabin genelinde oldu@u gibi bunlara yén veren de yine
Es‘ari paradigmadir. Omegin Zariyat 56. ayette cinlerin ve insanlarin yaratilmalari hususunun
gaye igeren bir ifadeye (/iye ‘biidiin) baglanmasi, Es‘ari kelamina gére Allah’n fiillerinde bir
gayelilik ve sebeplilik aranmayacagi mottosuna uygun diisecek bir bigimde su sekilde izah
edilmektedir:

[live ‘biidin ifadesindeki] “I@m” harfinin tevili sudur: Allah ayette yaratma eylemini ifade
etmektedir. Bu eylemde de [kulluk etsinler diye] bir hikmet zahir olup [yaratma eylemi] goriiniigte
gerekgeli (muallel) bir fiile benzemektedir. Sayet boyle bir fiil Allah’tan gayns: tarafindan [beser
diizeyinde] soylenmis olsaydi, “bu fiil su gerekgeyle yapildi” denilirdi. [Vahiy dilinin beserin dil
kodlariyla olan] bu benzerligi sebebiyle “/dm” harfi mecazen k:ullamlmlﬁt‘i.r.z3

Kelami Yorum

Aksarayi’nin Eg‘ari diiglince sistemine dayal teoloji ve yorum firettifini yukarida ifade
etmistik. Ozellikle Fahreddin er-Razi gibi mezkir diisiince sisteminin dnde gelen alimlerinden
birinin neslinden geliyor olmasi da bunda etkin bir rol oynadig: ifade edilebilir. Béyle bir
mensubiyet dogal olarak eserde yer alan tevilleri ¢cevreleyen bir mahiyet arz etmektedir. Diger
bir ifadeyle zahiri ve hakiki manasi kelami ve itikadi acidan problem teskil eden naslarin
yorumu aymi istikamete bakmaktadir. Ornegin rii’yetullah, kader-kaza, iman-amel iliskisi,
hidayet-dalalet, ef*al-i ‘ibad, gaye-illet-hikmet, hiisiin-kubuh, haberi sifatlar, ismet-i enbiya gibi
meselelere taalluk eden naslar Es‘ari ¢izgiye gore yorumlanmaktadir. Bunlarla ilgili birkag
61'1161;: vermek mezkifir konularin Aksarayi acisindan ne anlam ifade ettigini daha belirgin hale
getirecektir.

Rii’yetullah

Allah’1n ahirette miiminler tarafindan goriiliip goriil/e/meyecegi meselesi Mutezilenin
imkén dahilinde gérmedigi, buna mukabil Ehl-i siinnetin ise miiminler agisindan dngordiigii bir
durumdur. Rii’yetullah meselesi Hz. Musa’nin Allah’1 gérme istegini dile getirdigi ayet,?* yine

2 Aksarayi, Kitabii'l-es ile ve 'l-ecvibe, vr. 29b.
B Aksarayi, Kitabii’l-es 'ile ve 'l-ecvibe, vr. 41a-42b.

2A‘raf 7/143.
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“Gozler O’nu idrak edemez ancak O ise gozleri idrak eder”® mealindeki ayet ve ayrica “O giin
rablerine bakan parlak yiizler vardir” seklinde cevrilen “ild rabbihd ndzirah™® ayetleri
cercevesinde tartigilmaktadir. Bununla birlikte diger bazi ayet ve hadislerin de tafnsmaya dahil
edildigi bilinmektedir.*’

Aksarayi, eserinde iic yerde rii’yet meselesini giindeme tagimaktadir. Mutezilenin
goriistiniin aksine rii’yetin ger¢eklesecegini ifade ederek, bunu dilbilimsel tahliller ile akli-
burhani delillerle mantiki acidan ispata ¢aligmaktadir. Mevzuyla alakal {i¢ soru ve bunlara
Aksarayi’nin verdigi cevaplar su sekildedir: |

Soru [1]: Allah “Her kim hasene ile gelirse o vakit kendisine daha hayirhs: vardir”?® buyurmaktadur.
Hak Teala'yt bilmek (marifetullah) bir hasenedir. Cennetteki yeme, igme ve nimetlenme
marifetullahtan daha iyi mi ki on kat: bu olsun?!

Cevap: Allah, “daha haywrhs: verilecek” diye buyurmaktadir. Daha hayirlisindan baska bir sey
verilmeyecek dememektedir. Cennette Allah’in goriilmesinin (rii’yetullahin) vuku bulmasi,
[marifetullaha nispetle] daha iyisinin verilmesi anlamina gelir. Zira cennette Allah’t gérmek,
diinyadaki marifetullahin daha hayirlisina karsilik gelir.2?

Soru [2]: Allah kendisi hakkinda “Gézler O’nu idrak edemez™® buyurmaktadir. Bu ayetten
[ahirette] Allah’in goriilemeyecegi anlagilmaktadir. Bu da Ehl-i siinnetin goriisiine aykindir. Bunu
nasil tevil etmeliyiz?

Cevap: Alimler bunu birkag sekilde yorumlamiglardir.

Birincisi, idrak kelimesi “bir seyi biitiiniiyle ihata ederek gérmek” anlamindadir. Bu nitelikteki bir
gormenin olamayacaginin ifade edilmesi [mutlak manada] bir gormenin nefyini gerektirmez.
Ikincisi, burada kastedilen umumun nefyidir; nefyin umumu degil. Yani “higbir géz O’nu
gormeyecek” anlaminda degil; “[6yle isteyen] herkes O’nu géremez!” anlamindadir.

Uglinciisii, ayette gegen “gozler’den kastedilen, bilinen anlamiyla diinyadaki gézlerdir. Zira
kelimenin zihinde uyandirdig ilk anlam budur. Bu nefiyden de ahiretteki gozlerin gérmeyecegi
anlami gikmaz. Ciinkii ahiretteki gozler diinyadakilerden farkli olacak ve Allah, onlar kendisini
gorebilecek bir donamimda yaratacaktir.

Diger bazi dlimler, mezkir ayetin bizzat Ehl-i siinnetin lehine bir delil oldugunu belirtmektedir.
Soyle ki Allah, goriilmeme sifatim medh iizere (kendine bir vgii olarak) zikretmektedir. Goziin
idrakinin mutlak olarak nefyi ise bir medh degildir. Ciinkii insan tarafindan goriilmeme 6zelligi pek
cok varlikta da mevcuttur. Oyleyse bu ayette gorillmesi miimkiin olmasma ragmen Allah,
mahliikatin acziyetini ortaya koymak i¢in gozlerin bu diinyada, kendisi dilemedikge idrake kapali
oldugunu ifade etmektedir. Bu da Allah’in [ahirette] gériilecegini miimkiin kilmaktadr.>!

» En‘am 6/103.

% Kyyamet 75/22-23.

27 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, DI4, XXXV, 312.
2 Neml 27/89.

¥ Aksarayi, Kitdbii'l-es 'ile ve'l-ecvibe, vr. 33a.

30 En‘am 6/103.

31 Aksarayi, Kitdbii'l-es ile ve 'l-ecvibe, vr. 21a-22b.
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Soru [3): Hz. Musa’nin kissasinda Allah “Musa: “Rabbim” dedi, “Bana kendini goster de seni bir
[kez olsun] goreyim.” Rabbi ona buyurdu ki; “Beni katiyyen géremezsin! (len terdni) Bunun
nedenini anlamak istersen daga bak, eger [ben tecelli ettigimde] o yerinde kalirsa, o zaman sen de
beni goriirsiin!” Rabbi daga tecelli edince onu yerle bir ediverdi, Musa da bayilip diigtii. Ayilip
kendine gelince, “Rabbim! Sen yiiceler yiicesisin. Tovbe eder, affim dilerim ve ben inananlarin
ilkiyim” dedi.”>* buyurmaktadir. Bu ayetin zahirine gore Hak Teala’nin goriilmesi caiz degildir.
Zira ayetteki len on eki ebedilik (te’bid) ifade etmekte ve Hz. Musa da kendisini gdrmeyi
istemesinden dolay1 6ziir dilemektedir. Bu ayeti nasil tevil etmeliyiz?

Cevap: “len” 6neki te’bide delalet etmez. Miifessirlerden biri, “/en”in ebedilik ifade ettigini iddia
etmenin liigat agisindan dogru olmadigimi ve Kur’an’in bu iddiayr gecersiz kildigim belirtir. >
Nitekim Allah, “Onu [6liimii] hi¢ bir zaman temenni edemezler’ 4 (ve len yetemennevhu ebeden)
diye buyurmaktadir. Halbuki Yahudilerin kiyamette 6liimii temenni edecekleri de nas ile sabittir.
Hz. Musa’nin 6ziir dilemesinin sebebi ise zamansiz bir istek olmasindan dolayidir. Ciinkii Allah’in
goriilmesi i¢in iki 6n sart olmalidir: Ilki, g6zlere kendini gorebilecek bir yeti vermesidir ki bu da
diinyada olmayacaktr. Ikincisi de O’nu ilk gérecek kisi Peygamberimiz (as) olacaktr.

Muhakkik 4limler bu ayetin Allah’in goriilebilecegine iki agidan delalet ettigini séylemislerdir.
Birincisi, Hz. Musa’nin “Rabbim! Bana Kendini goster, Sana bakayim™ s6zii Allah’in rii’yetini
taleptir. Eger rii’yet miimkiin olmasayd: boyle bir talep de ger¢eklesmezdi. Zira rii’yetin imkansiz
oldugu farz edildiginde iki ihtimal ortaya ¢ikmaktadir. Eger Musa’mn, rii’yetin imkdnsiz oldugunu
bilmedigini séylersek usul meselelerinin esaslarindan (dmmehati mesdili usil) olan boyle bir konuda
onun cahil oldugunu ifade etmis oluruz. Ve hi¢bir Miisliimann, Mutezilenin bu konuyu bilip de
buna mukabil Hz. Musa’nin bilmedigini séylemeye dili varmaz. Sayet Hz. Musa riiyetin imkansiz
oldugunu bildigi halde onun béyle bir istekte bulundugunu séylersek, onun abesle igtigal ettiFini,
bosu bosuna dua ettigini ifade etmis oluruz.

ikincisi, [ayetteki ifadeye gore] dagin parcalanmasi Allah’in tecelli etmesinden sonra
gergeklesmistir. Sayet parcalanma tecelliden &nce gergeklesmis olsaydi, bu durumda sonug
(miisebbep) gerekgesinden (sebepten) &nce gelmis olurdu. Oysa bu olay, tecelliden sonra
gergeklegmistir. Bu da rii’yetin miimkiin oldugunu gﬁstermektedir.35

illet-Hikmet

_ Mutezile’ye gore en uygun (aslah) olan kullan i¢in yaratmas: Allah i¢in vacip olmasina
kargin agiga ¢ikan bir tepki olarak Es‘arilikte dile gelen ilahi fiillerin herhangi bir hikmet ve
gayeye bagli olamayacagi, Allah’in kendisini bu tiir seylerle smirlandumasinin miimkiin
olmadig: diisiincesi Aksarayi’nin ayetleri anlama ve yorumlamasina etki eden unsurlardan bir
djgeﬁdi:. Boyle bir diislince sisteminde 6nemli olan sey, yeter sebep olarak $ari‘in iradesinin
deﬁeye girmis olmasidir. Bu durum hiisiin-kubuh meselesinde de bu sekilde yorumlanir. Buna
gore bir fiil Allah tarafindan emredildigi icin iyi, yasaklandig1 icin kotiidiir. 3

32 A‘raf 7/143.

3 “Rii’yetullah™ kabul etmeyen Zemahseri de goriisiinii “len” edatimn “te’bid” anlamu iizerine degil “te’kid”
ifadesi iizerine inga eder. Bk. Zemahgeri, e/-Keggaf, II, 148.

34 Bakara 2/95.
35 Aksarayi, Kitdbii'l-esile ve'l-ecvibe, vr. 24a-25b.

36 [lyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, DI4, XIX, 60.

- 634 -



27-29 Ekim 2016 Aksaray, Tiirkiye
[.Uluslararasi Aksaray Sempozyumu (Kiiltiir, Tarih, Din, Medeniyet)

Eserinde, ornegin Kur’an’da Adem’in yaratilisiyla ilgili olarak anlatilan kissada
emredilen secdenin®’ bildigimiz anlamda bir secde olup olmadigma, ayni sekilde Allah’tan
gayrisina secde etmenin nasil miimkiin olacafina ve bunu nasil anlamamiz geiektigiﬁe dair
ortaya atilan soruya Aksarayi, bu tiir mevzularda seriatlere gére farklhiliklarin olabilecegini ve
Adem’e yapilan secdenin bildigimiz secde oldugunu ifade etmektedir.’® Mezkiir ifadeleriyle o,
“Allah diledigini yapar ve diledigi seye hitkkmeder. O emretmigse mesele bitmistir. Allah, o
esnada Adem’e secde edilmesini emretmistir.” goriisiinde oldugunu izhar etmektedir.

Aym sekilde mevzuyla alakali pek ¢ok 6rnek zilcriadilebi]jr. Bunlardan birini daha,

Onemine binaen aynen aktarmakta fayda goriiyoruz.

Soru: Allah “Ben cinleri ve insanlan ancak bana kulluk etsinler diye yaraltm:l"39 buyurmaktadir.
Ayette cinlerin &nce zikredilmesindeki niikte nedir? Ayrica ayette melekler nicin zikredilmemistir?
[Son olarak] Ehl-i siinnet mezhebi Allah’n fiillerinde bir amacin aranmayacagi belirttigine gére
[ayette yer alan] “liye ‘biidfin”daki “lam™1 nasil tevil etmektedirler?

Cevap: Bazilanna gére cinlerin 6nce zikredilmesinin sebebi onlann ibadetlerinin gizli olmasidir.
Bu vasiflan sebebiyle onlarn ilk olarak zikredilmesi daha uygundur. Diger bazilarma gore de
ayetteki hitap, insanlaradir. Cinler ise giris mahiyetinde zikredilmistir. Zira bdyle bir ifade bigimi
daha yumusak ve daha kabul edilebilirdir.

Meleklerin zikredilmemesi ise Hz. Peygamberin (as) meleklere degil; cinlere ve insanlara
génderilmis olmasi sebebiyledir.

“Lam™n tevili de sudur: Allah, ayette yaratma eylemini ifade etmekte ve bu eylemde bir hikmet (/i
ye ‘biidiin) zahir olup goriiniigte gerekgeli (muallel) bir fiile benzemektedir. Sayet béyle bir fiil
Allah’tan gayns: tarafindan [beser diizeyinde] s6ylenmis olsaydi, “bu fiil su gerekgeyle yapildi™
denilirdi. Bu benzerlik sebebiyle “Idm” harfi mecazen kullanilmistir.*®

ismet-i Enbiya

Ismet-i enbiya, peygamberlerin niibiivvet éncesi ve sonrastyla ilgili kendilerinden bir
glinahin sadir olup ol/a/mayacagiyla ilgili bir mevzudur ve Ehl-i siinnet, Mutezile ve Sia
tarafindan farkh agilardan yorumlanmaktadir. Fakat Peygamberlerin hem niibiivvet 6ncesi hem
de sonrasinda kiifiir ve sirkten korunduklari noktasinda bir konsensiisiin oldugu ifade
edilmelidir.*! '

Peygamberlerin masumiyeti meselesine olduk¢a ©nem atfeden alimlerden blI‘lIllIl
Fahreddin Réazi oldugu bilinmektedir. O, “Peygamberler peygamberlikle gorevlendirildigi
andan itibaren biiyiik veya kiiciik hi¢gbir giinah sadir olmaz” gériisiinii benimseyerek onlarin

37 Hicr 15/29.

38 Aksarayi, Kitdbii'l-esile ve 'l-ecvibe, vr. Tb-a.

% Zariyat 51/56.

4 Aksarayi, Kitdbii'lI-es 'ile ve l-ecvibe, vr. 41a-42b.

41 Mehmet Bulut, “Ismet”, Did, XXIII, 135.
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asla giinah isle/ye/meyecegini diigiinmekte; 6zellikle peygamberlerin masumiyetine halel
getirecek tiirden rivayetleri reddederek, bunlari agir bir dille elestirmektedir.*?

Bahsin mevzusu olan diisiincenin Aksarayi’nin eserinde karsiligimin oldugunu
belirtmeliyiz. Kitabinda peygamberlerin masumiyeti meselesi Hz. Adem’in yasak agacmn
meyvesinden yemesi, Hz. Yusuf’un Ziileyha ile kapilar ardinda kapali kalmasi, Hz. Ibrahim’in
duasi, aym sekilde “Putlar: en biiyiigii kirmigtir” ifadesi ile “Ben hastayim” sozii, yine Hz.
Davud ve Hz. Siileyman ile ilgili ayetler ve gelen rivayetler, Hz. Nith’un kavmine bedduasi,
Hz. Musa’mn bir kiptiyi 6ldiirmesi hadisesi, Hz. Yiinus’un kavminden uzaklasarak ¢ekip
gitmesi, Fetih suresinin baginda yer alan Hz. Peygamberin ge¢mis ve gelecek giinahlarinin
bagislanmas ayeti ile Duha suresindeki “arayis” ifadesi ve son olarak da Hz. Peygamberin
giinde yiiz defa istigfar diledigine dair hadis rivayeti ¢ergevesinde giindeme taginmaktadir.
Bunlarin tamamindaki odak noktanin ismet-i enbiya fikri oldugunu ifade edebiliriz.
Binaenaleyh Aksarayi’nin naslarda yer alan peygamberlere ait yukaridaki durumlar
karsisindaki tavri su ii¢ maddede ozetlenebilir: 1. Filolojik ve akli deliller marifetiyle tevil
etmek. 2. “Isabetsiz i¢tihada bir sevap vardir” anlayigina merdiven dayayan bir igtihat hatasi
olarak degerlendirmek. 3. “Iyilerin hasenati mukarrabfin (Allah'a yakin olanlar) igin seyyiattir”
kabilinden bir neticeye baglamak. Ancak burada ayrica zikre sayan bir husus da Aksarayi’nin
mezkir meselelerle ilgili olarak, katilmasa bile, aksi yorumlara yer veriyor olmasidir. Gelinen
bu noktada kitapta yer alan bazi 6rneklerin sahitligiyle meselenin daha bir netlik kazanmasi

Onem arz etmektedir.

Soru: Allah Kur’an’da Adem kissasini farkli yerlerde defalarca zikretmektedir. Bir ayette “Seytan

 onlarin ayaklarim kaydirip haddi tecaviiz ettirdi ve iginde bulunduklan (cennetten) onlar: gikard:.”**
buyurmakta, bagka bir ayette de “Adem Rabbine 4si olup yolunu $El$1rd1."44 buyurmaktadir. Diger
bazi ayetlerde de bu konu gegmektedir. Halbuki kelam kitaplarinda sabit oldugu iizere peygamberler
masumdur. Bu durumu nasil yorumlamaliy1z?

Cevap: Bazilari bununla ilgili olarak soyle demektedir: Peygamberlerin niibiivvetten 6nce kiigiik
giinahlar islemesi miimkiindiir. Bu olay da Adem’in niibiivvetinden 6nce gergeklesmis kiigiik bir
giinahtir. Nitekim bu olaydan sonra Allah “Sonra Rabbi onu segti.” (séimmectebdhu rabbz'ihﬁ)45 diye
buyurmustur, [Bilindigi iizere] simme lafz1 da [Arap dilinde] asama/sira/siire¢ (terdhi) icin
kullamlir.

Diger bazilanna gore de bu, kii¢iik bir giinah idi ve niibiivvetten sonra gergeklesmistir. Bu goriiste
olanlar kendi aralarinda iki gruba ayrilmaktadir. Birinci gruba gére bu fiil Adem’den nisyan ile sadir

92 Oztiirk, “Tefsirde Fahreddin er-Razi”, s. 297
43 Bakara 2/36.
+ Taha 20/121.

4 Taha 20/122.
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olmustur. Nitekim Allah “O ise ahdimizi unutuverdi. Biz onda bir kararlilik bulmadik.”*6
buyurmaktadir. Diger gruba gore bu, bir igtihat hatas idi. Bu gériis dogruya daha yakindir. Bunun
anlami sudur: Yiice Allah “Bu agaca yaklasma!” derken, o agag tiiriine (nev®) yaklagma diyor idi.
Nitekim Hz. Peygamber de eline bir parga ipek ve altin alarak “Bu ikisi {immetimin kadinlarina helal
ve erkeklere haramdur.”"*’ buyurmugtur. Peygamber (as) burada her ikisinin tiirlerini kastetmektedir.
Adem [seytanin] vesvesesi sebebiyle yasaklanan agacin sadece isaret edilen afag oldugunu
yorumlayarak igtihat etti ve benzer bagka bir agactan yedi. $6yle ki Allah’in emrine imtisal
maslahat ile seytanin vadettigi maslahat arasini telif edebilecegini zannederek isaret edilen agactan
degil de benzer baska bir agactan yedi. Bu diisiincesinde de hata etti. Adem’in [Allah katindaki]
mertebesi yiiksek oldugu i¢in bdyle bir cezaya maruz kaldi. Zira mertebesi yiiksek olanin azicik
hatas1 biiyiik bir cezay1 gerektirmektedir. [Hasendtii'l-ebrdr seyyidtii'l-mukarrabin kabilinden bir
durumdur.] Aym: zamanda bu, akilli insanlara bir uyar mahiyetindedir. Adem bu kadar yiiksek bir
mertebedeyken azicik bir giinahtan dolayr cennetten g¢iktifina gére, insanlar bunca giinahlaniyla

Allah’m liitfu olmaksizin cennete nasil girecektir! Ibret alanlar igin bu olay, yeterli bir srnektir.*®

Soru: Allah, Davud (as) hakkinda soyle buyurmaktadir: “Ve Davud bizim kendisini sinadigimz:
anlad: ve hemen Rabbinden bagislanma diledi; secdeye kapanip O’na yoneldi. Biz de onun hatasini
bagisladik.™*? Baz: kimseler syle bir elestiride bulunmaktadir: “Rivayete gore Davud, Uriya’nin
hanmimina 4sik olur ve onu, 6ldiiriilsiin diye savasa génderir. Uriya savasta dldiiriildiigiinde ise onun
hanimiyla kendisi evlenir. Bu ayet de mezkiir olaya isaret etmektedir.” Peygamberlerin boyle bir sey
yapmasi nasil tasavvur edilebilir?

Cevap: Bu rivayet miilhitlerin uydurdugu bir iftiradir. Miiminlerin emiri Ali (ra) soyle
buyurmaktadir: “Kim, Davud (as) hakkinda hikdyecilerin (kussas) rivayet ettii seylere gore
konusursa, ona yiiz altmig kirbag uygulanim. Bu, peygamberlere iftira etmenin haddidir.”

Olayin ash g6yledir: Hz. Davud, o kadima evlenme teklifi yapti. Fakat kendisinden 6nce Uriya’nin,
o kadina evlilik teklif ettigini bilmiyordu. Davud bunu &grenince, yaptig evlilik teklifinin 6ncesinde
kadin hakkinda gerekli aragtirmayr yapmadigindan dolayr istigfarda bulundu. Ayetteki “onu
sinadik” (fetenndhu) ifadesi de buna isaret etmektedir.

Imam Fahreddin Rézi de soyle demektedir: Allah, Davud (as) hakkinda “Seni yeryiiziinde halife
yapnk“so diye buyurmaktadir. Sayet bu iftiramin ash olsaydi Davud (as) hilafete layik olmazda.
Binaenaleyh Kur’an da bu rivayeti yalanlamaktadir.>!

Soru: Allah, Siileyman (as) kissas1 hakkinda séyle buyurmaktadir: “Bir ikindi vakti Siileyman’a son
derece zarif duruslu cins atlar gosterildi. Siileyman da giines batincaya kadar onlar seyretti. [Derken,
ikindi ile aksam arasindaki ibadetini aksattifim fark etti ve bu yiizden,] “simdi ben atlar sevmeyi
rabbimi zikretmeye tercih etmis oldum. Getirin bana onlar1!” dedi. Bunun iizerine atlar getirildi;
Siileyman da onlann bacaklarim kesip devirerek hepsini bogazladl.”s2 Siileyman (as) atlan
seyretmekle mesgul olunca ikindi namazini kagirdi. Bu sebeple atlar §ldiirdii. Nitekim Allah “Atlan
bacaklanindan ve bogazlarindan kesmeye bagladi” buyurmaktadir. O hayvanlarin ne giinahi vardi da

4 Taha 20/115.

47 {bn Méce, Libas 19,

8 Aksarayi, Kitdabii'l-esile ve'l-ecvibe, vr. Ta-8b.

49 3ad 38/24.

30 Sad 38/26.

51 Aksarayi, Kitdbii'l-es 'ile ve'l-ecvibe, vr. 36a-37b.

52 8ad 38/31-33
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boyle bir muameleye maruz kaldilar? Yine Siileyman’in séyledigi “Benden sonra hi¢ kimseye nasip
olmayacak bir hiikiimdarlik liitfet bana.”> ifadelerinde de [sanki] bir hased kokusu gelmektedir!?

Cevap: Atlan 6ldiirmek yasaktir. Ayrica ayetteki “meshen” ifadesinden de atlann Sldiiriilmesi
anlagilmamaktadir. Rivayete gére atlar hazirlaninca Siileyman, bizzat kendi elleriyle, onlarn
yelelerindeki ve bacaklarindaki tozlar sildi. [Haliyle ayetteki mesh kelimesi “silmek”, “oksamak”
anlamindadir.] Ciinkii atlar, en iyi savag araci oldugu i¢in Siileyman, onlan severdi.

Bazilanna gore de [meshen ifadesi] savas atlarnimin diger atlardan ayirt edilmesi gayesiyle
daglanmasy/damgalanmasi anlamindadir. Sayet bu kelimenin “6ldiirmek™ anlamina geldigini kabul
edersek, bu durumda muhtemelen Hz. Siileyman unutarak da olsa namazin terk etmesinden dolay:,
buna kefaret olsun diye ve en iyi mallarimi kurban etmek ig¢in bunu yapmugtir. Bilindigi iizere
peygamberler, zellelerinde sert bir azarlamaya (muahaza) maruz kalirlar.

Soru soramin dile getirdigi “hased” saibesi ise burada vaki degildir. Ciinkii Siileyman (as) [o esnada]
sikintil bir durumdaydi. Nitekim ondan umudu kesmiglerdi. Kur’an’da bahsedilen “cesedin tahtin
iizerine yigilmasi™>* da buna isarettir. Siileyman (as) sikintis1 gidince de baskasima devredilebilen
diinya miilkiinii degil; aksine ilim ve salih amel miilkiinii istedi. Nitekim hastahik halinde &liimiin
esigindeydi. [Haliyle boyle bir durumda diinya miilkii istenmez.]

Bazilarina gére Siileyman’in (as) istedifi sey mucize idi. Mucizenin zelligi ise bagkalarimin ona
kadir olamamasidir. Bayle bir istekte ise haset gaibesi s6z konusu olamaz.>

Soru: Allah Teéld “Biz sana dogrusu apagik bir fetih ihsan ettik. Ta ki Allah senin gegmis ve gelecek
giinahlanmi bagislasin™® buyurmaktadir. Fethi magfiretin sebebi kilmustir. Boyle bir illiyet iliskisi
nasil kurulmustur? Mustafa’nin (as) gegmis ve gelecek ne giinahi vardi? '

Cevap: Fetihten kastedilen Mekke’nin fethidir. Mekke’nin fethi de [Kabe’nin] putlardan
temizlenmesini, Miislimanlar i¢in hac ve umrenin kolaylastinlmasimi ve islam sembollerinin
Mekke’de yerlesmesini kapsamaktadir. Bunlar da bagislanma sebepleridir. Bazilarina gére fetih
cihadi igermektedir ve cihat da bagislanma sebebidir. Ancak ilk gériig daha isabetlidir. Peygamberin
giinahindan (zenb) maksat, enbiyadan sehven sadir olan kiiciikk giinahlardir. Bu goriis,
peygamberlerden boyle giinahlann sadir olabilecegini diisiinenlere géredir. Ya da “zenb”den
maksat, terk-i evladir. [Evla olan amellerin terkedilmesidir.]

Diger bazilarina gére de [ayette] muzaf (tamlanan) hazfedilmis, mii’minlerin giinah1 kastedilmigtir.
Yani “senin iimmetinin hatalarint™ (min zenbi iimmetike)

~Ayette gegen “gegmis” ve “gelecek”ten kastedilen de niibiivvetten dncesi ve sonras: ya da fetih
dncesi ve sonrasidir. “Gegmis giinahtan maksat Adem’in giinahidir” goriisil ise isabetli bir goriis
degildir. Zira Adem’in giinahi1 “Adem [rabbinin ilhamiyla] tévbe dualan 6grendi ve bu dualarla af

_ diledi. Allah da onun tovbesini kabul buyurdu.”®’ ayetine gore Mekke fethinden gok nce
affedilmisti.*®

Degerlendirme ve Sonug
Es 'ile ve Ecvibe olarak bilinen Serhu miiskildti’l-Kur 'dni’l-Kerim ve Serhu miiskildati’l-
ehddisi rasili Rabbi’l-‘Glemin adli eserin sahibi olan Cemaleddin Aksarayi, tip dahil pek ¢cok

53 Sad 38/35.

54 Sad 38/34.

55 Aksarayi, Kitdbii'l-es 'ile ve’l-ecvibe, vr. 37a-38b.
56 Fetih 48/1-2.

57 Bakara 2/37.

38 Aksarayi, Kitabii'l-es 'ile ve’l-ecvibe, vr. 40a-41b.
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alanda eser kaleme almis; bunun yaninda oldukca fazla talebe yetistirmis bir alimdir. Naslarla
ilgili problemli ve celiski gibi gdziiken durumlarin ¢éziimiine iii$kiu kaleme alinan Ibn Fiirek’in
(6. 406/1015) Miiskilii’l-Hadis’i gibi Aksarayi’nin mezklr eseri de ES’ari‘ ekoliin
parametrelerini takip eden alimlerin yazdigi eserlerden biri olarak kabul edilmelidir. Zira
Aksarayi, pek cok meseleyi ¢oziime kavustururken dordiincii kusak torunu oldugu dedesi ve
Esarl 4limlerinin 6nde gelenlerinden Fahreddin er-Rézi’nin yolunu takil:; etmekte ve cogu
konuda onun ag¢iklamalarina yer vermektedir. Dahasi 14. asrin ugragmda Rézi’nin eserlerinde
mevzuyla alakali ortaya attigi pek cok soru ve cevabi Fa’rs.gliline aktararak Anadolu’daki

insanlarin glindemine tasimig ve adeta R4zi’nin Anadolu topraklénndaki sesi olmustur.

Aksarayi ilmi gelenek icerisinde viicuda gelmis ya da Es’ile ve Ecvibe’de kendisi
tarafindan giindeme tagmmus igkallere (problemlere) ve suallere (soru/n/lara) cevap ararken
bagvurdugu en 6nemli ¢6ziim aparati dilbilim ile mantik kurallarinin hakim oldugu sentez (telif)
ve analiz .(tevil) etme metodudur. Detaylara inildiginde kelami-itikadi kabullerin ilgili naslarin
yorumlanmasmda devreye girdigini, buna hizmet edecek rivayet ve goriislerin maharetle
kullamildig1 goriilmektedir. Miiellifin fikihta Safii, kelamda Es‘ari bilgi sistemini benimserﬁﬁ
olmas1 da sorulan sorularin igerigi ile verilen cevaplarin tizerindeki hakim paradigmayl
imlemektedir. Vakia, yapilan yorumlar da takip edilen diisiince sistemine bagli ve onu

sarsmayacak bir mahiyet arz etmektedir.

Aksarayi’nin diisiincesine gore hitabin delalet ettii manayr anlayamamak miigkilatin
bahanesi olamaz. Diger bir ifadeyle ayetlerin ve hadislerin yanlis anlagilmasi ya da bunlarda
celiski varmis gibi algilanmasi ilahi kelamin ve Peygamberin misyoﬁunun oziiyle bagdagmayan
bir durumdur. Ezctimle naslardaki ifade bigcimlerinin birbiriyle uyumlu olmasi ve buna uygun
olarak tevil/telif edilmesi geregi Aksarayi’deki hakim anlayistir.

Aksarayi’nin Mutezili dlim Zemahgerf dahil pek ¢ok 8limin goriisiinden istifade etmesi
onun hakikati arama ¢abasmin bir sonucu olarak goriilmelidir. Eserdeki bu tiir atiflar, s6z
konusu tevillerin kaynagna da isaret etmektedir. Ancak kitabin mukaddimesinde ifade edilen
eserin muhtasar olacagi kaydi, verilen cevaplarin ve aktarilan tevillerin enine boyuna
tartigilmasina miisaade etmemektedir. Eserin muhtelif yerlerinde bu ilkesini hatirlatan miiellif,
detaylar i¢in konuyla ilgili eserlere bagvurmayi tavsiye etmektedir. Ancak bazi sual ve
cevaplarin ne kadar tatmin edici ve ilmi gerekcelere uygun oldugu meselesi ise ayrica

tartisilmaya deger bir konu olarak kenarda durmaktadir.
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