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Himmet KONUR!

OZET

le, tasavvuf tarihinde derin iz birakan biiyiikk mutasavviflardan biridir. Kay-
naklarda “on dokuz binden ziyade miiridi”, “ii¢ yliz altmis halifesi” oldugu
belirtilir. Ismi bize ulasan halifelerinin hemen tamamin1 Anadolu’ya génder-
mis ve Anadolu’nun inang diinyasinin sekillenmesine ve zenginlesmesine bii-

yiik katkida bulunmustur.

Seyyid Yahya Sirvani, ¢ok sayidaki halife ve miiridi yaninda eserleriyle
de Islam diinyasinda 6zellikle Azerbeycan, Anadolu ve Balkanlarda dini ve
tasavvufl hayatin gelismesine katki saglamistir. Tertip ettigi “Vird-i Settar™
Halvetiligin yayildig1 her yerde okunagelmis; dini duygu, diisiince ve uygula-
ma birligini saglamistir.

Vird-i Settar hemen her yerdeki halvetiler tarafindan okunmakla birlikte
Anadolu’da daha fazla iizerinde durulmus, sadece okunmakla yetinilmemis
iizerine serhler de yazilmistir. Bunlardan biri de Kastamonulu Seyh Omer
Fuadi (1046/1636) tarafindan kaleme alinmistir.

Bu bildiride Vird-i Settar ve serhlerinden bahsedildikten sonra Dervig
Omer Fuadi’nin hayat1 ve Serh-i Vird-i Settdr adl1 eseri iizerinde durulacak;
bu serhin niishalar, 6zellikleri, kaynaklar1 ve igerigi hakkinda bilgi verilecek-
tir.

Seyyid Yahya Sirvéni ve Vird-i Settar::

Seyyid Yahya Sirvani siradan bir mutasavvif degildir. Tasavvufi duygu
ve distinceyi hazm ve temsil etmesi yaninda anlatmis, agiklamis, yazmis ve
yaymistir. Hayati1 ve eserleri bunun canli sahididir.

1 Dokuz Eyliil Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Izmir, TURKIYE
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O, niifuzlu bir aileye mensup iken, ailesine ragmen geng yasta tasavvufa
yonelmigstir. Tirkge, Arap¢a ve Farsca eserler kaleme almis olmasi onun iyi
bir egitim-6gretimden siirecinden gectigini ve iyi yetistigini géstermektedir.

Sohret buldugu tasavvuf alaninda da biiyiik isler basarmis, silinmez izler
birakmistir. Mensubu bulundugu tarikatin “ikinci piri” olarak anilmasi da
bunu teyit etmektedir.

Merhum Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda {1k Mutasavviflar adli eserin-
de Hoca Ahmet Yesevi ile Yunus Emre’yi karsilastirir. Ikisi arasinda duygu
ve diistince birligi oldugunu kaydeder. Ahmed Yesevi’nin sairlik bakimindan
Yunus diizeyinde olmadigina ancak tarikat kurucusu kisiligiyle ondan iistiin
olduguna isaret eder.?

Seyyid Yahya’nin da kurucu ve teskilate¢i kisiligi atmis oldugu her adimda
hissedilir. Bu yoniiyle o Ahmed Yesevi’ye benzer. Kaynaklara gore binlerce
miiridi olan Seyyid Yahya Sirvani ylizlerce halife yetistirmis ve bunlar civara
ozellikle Anadolu’ya gondermistir.? Gittikleri yerlerde Islam’in ve tasavvu-
fun yayilmasini arzu etmis ve bunu da basarmistir.

Mehmet Ali Ayni, Osmanli devletinin kurulusu siralarinda Anadolu’ya
Lediinni madrifin, Horasan, Sirvan ve Erdebil olmak lizere iic merkezden
geldigini belirtir. Ona gore Sirvan’in biiyiik seyhi Seyyid Yahya’dir. Ayni’nin
ifadesiyle: Onun sayesinde Sirvan “bir vakitler alemin tavaf yeri olmustu.
(Halvetiyye tarikati) siiratle her tarafta, hatta Misir’a, Hicaz’a, Hindistan’a
kadar yayilmaya basladi. Hele bizim taraftan (Anadolu’yu kastediyor) birbiri
ardinca hakikate susamis bir¢ok kimseler Bakii’ye kosmustur. Aydinli Dede
Omer ile Kardesi Ali, Karamanli Habib, Kangir1’da Karacalar’da metfun Haci
Hamza, Seyh Sinan, Baba Resul, Dervis Kemal, Erzincanli Muhammed Ba-
haeddin gibi... Bu seyahatte biraz ge¢ kalanlarin bazilar1 Hazret-i Pirin ahrete
goctliglinii yolda 6grenince, ya onun makamina gegip Tebriz’i merkez tutan
bizim Aydinli Dede Omer Dede’nin veya Erzincan’a gelip yerlesen Muham-
med Bahaeddin’in yanina gitmislerdi.”

Stiphesiz bu durum Seyyid Yahya’nin kurucu ve teskilat¢1 dehasiyla
yakindan iligkiliydi. Ahmed Yesevi’nin kurucu dehasiyla biitiin Tiirk illerinde
Islam’1n ve tasavvufun hizla yayilmasini sagladig gibi, Seyyid Yahya da bas-
ta Tiirkler olmak biitiin Miisliimanlar arasinda Islam’mn ve tasavvufun yayil-
masina katkida bulunmus ve bu siirece yeni bir agk ve heyecan katmist1.’

Fuad Kopriilii, Tiirk Edebivatinda Ik Mutasavviflar, Ankara 1991, 5.356-357.

Bkz. Mahmud Cemaleddin el-Hulvi, Lemezat-1 Hulviyye, (Haz: Serhan Taysi), Ist. 1993, 398.

M. Ali Ayni, Hact Bayram Veli, (Sad: H. R. Yananly), Ist. 1986, s. 73-76.

Halvetiyye tarikatinin daha ¢ok Tiirkler arasinda yayilmasi bazi arastirmacilarin dikkatini ¢ekmistir.
Bu konuda bkz. Mustafa Askar, “Bir Tiirk Tarikat1 Olarak Halvetiyyenin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye
Silsilesi”, http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/779/9983.pdf.

(S IRV )
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Onun eserleri 6zellikle Virdiis-Settdr’t da bu amaca hizmet etmistir. M.
Ali Ayni yukaridaki tespitlerinin ardindan sdyle diyor:

“... Halvetiligin ikinci piri bir Tirk’tir. Boyle oldugu halde tertip etti-
gi “Virdii’s-Settar”1 bugiin yalniz Turkler degil Suriye’de Misir’da ve hat-
ta Fas’ta her sabah namazindan sonra Halvetiler tarafindan okunmaktadir.
Velhasil tarikat silsilesi, Muhammed {immetinin nasil bir birlik ve biitiinliik
teskil ettigini kesin bir sekilde ispat etmektedir. Ger¢ekten de bu timmet tek
bir cisim derecesinde birlesik olmasa, Halvetilik gibi pek 6nemli bir tarikin
rical silsilesi i¢inde bir Tebriz’li, bir Siraz’li, bir Bakii’lii, bir Erzincanli, bir
Kastamonulu, bir Tokatli, bir Aksarayli, bir Corumlu, bir Halepli, bir Misirls,
bir Fasl1 nasil birbirine dyle simsiki baglanmis olurdu? Bu kalp birliginin Al-
lah’1n izniyle sonsuza kadar devam etmesi temenni olunur.”

Bu satirlar Vird-i Settdr’in ne kadar 6nemli bir fonksiyon icra ettigini gos-
termeye sanirim yeter. Genel olarak bdyle bir kiymeti héiz olan eserin muhte-
vasini {i¢ kisma ayirmak miimkiindir.’

Birinci bolimde Allah’a hamd, sena, dua ve istigfar edilir.
Ikinci boliimde Allah’in sifatlari ve doksan dokuz ismi anilir.

Ucgiincii boliimde Peygamber Efendimize (s.a.s), ilk dort halifeye, Hz.
Hasan ve Hiiseyin’e, Hz. Peygamber’in amcalari Hz. Hamza ve Abbas’a,
Muhacirin ve Enséar’a, Tabiin ve Ahyar’a salat i selam getirilir. Sonunda
da yine Allah’a hamd, sena, dua, istigfar, Peygamber Efendimize ve diger
peygamberlere salat i selamla bitirilir.

Vird ve Evrad

Arapca bir kelime olan “vird” sozliikte, Kur’an’in her bir ciizii, bir siirii
kus, su hissesi, suya gelen insan toplulugu, ordu, sitma ndbeti, 6grenci, sakirt,
bir sozi stirekli yineleme, dile dolama gibi anlamlara gelmektedir.?

Tasavvuf terimi olarak ise belirli vakitlerde diizenli olarak okunmak tize-
re, tasavvuf biiyiikleri tarafindan diizenlenmis esma-y1 Hiisna, ayet-i kerime-
ler ve hussi dualardan olusan metinlerdir. Her tarikatin kendine 6zgii bir virdi
vardir. Bunlar giiniin ve gecenin belli saatlerinde topluca veya ferdi olarak,

6  Ayni, Hact Bayram Veli , 77-78.

Mehmet Rihtim,Seyid Yahya Bakuvi ve Xalvatilik, Baki 2005, s. 41.

8  Ibn Manzur, Lisanu I-Arab, Beyrut 1955, C. 111, 5.456-459; Ibrahim Mustafa, Hamid Abdiilkadir, Ah-
med Hasan ez-Ziyad, Muhammed Ali el-Neccar, Mucemu I-Vasit, Ist. 1992, 5.1024; Semseddin Sami,
Kamis-u Tiirki, Ist. 1989, s. 1489; Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, Ank.
1998, s.1151.

~
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yiiksek ya da alcak sesle okunur. Tarikat ehli ve siifilere gore herkesin mutla-
ka bir virdi olmalidir. “Virdi olmayanin varidi olmaz” atasozii virdle mesgul
olmayanin kalbine ilahi feyiz gelmeyecegini anlatir.’

Yine Arapga bir kelime olan “settar” ortme, kapama, gizleme anlamina
gelen “setera” kelimesinden tiiretilmis bir isimdir. Cok 6rten, gizleyen mana-
sindadir. Settar, ayrica Allahu Teald nin 99 isminden de birisi olup “Kullarinin
hata, kusur, ayip ve giinahlarin 6rten, bagislayan” anlamlarina gelmektedir.'
Sirvani, tertib etmis oldugu Vird’e Allahu Tedld’nin “Settar” ismini zikrede-

A0

rek basladigi i¢in onun bu eseri “Vird-i Settar” adiyla anilmstur.

Serhleri:

Seyyid Yahya’nin Virdi Settar’1, izerine en ¢ok serh yazilan vird unvani-
na sahiptir. Mehmet Rihtim Bey, 6’s1 el yazmasi, 8 serhi bulundugunu tespit
etmistir. Bu serhlerin bulundugu kiitiiphaneler ve kayit numaralar su sekilde-
dir:

1. Aymtabi Sah Veliyyullah b. Uveys b. Sahveli “Gunyetu’s-Sailin”, SK,
Diigiimlii Baba 514; Fatih 2709; H. Husnii pasa751; Rsd 1189; Asir efendi
164/4.

2. Tireli Kara Celebi Muhammed (6. 1557-58); MilletKtp. Ali Emiri,
4352.

Tirevi’nin serhi 1215/1801 tarihinde Bulgaristan’in Kostendil sehrinde
basilmigtir. Yiiksek lisans ¢aligmasi olarak calisilmaktadir. Heniiz tamamlan-
mamigtir."!

3. Mustakimzade Siileyman Dadeddin (6. 1202/1788); 1UMK?254; SK,
Esad Ef. 1405.

4. Kastamonulu Omer Fuadi (6. 1046/1636); SK Esad Ef.1734/4, Hac1
Mahmud 2287/8.

5. Semsettin Halveti (6. (1006/1597), “Serh Vird al-Settar”;SK Esad Ef.
3533/2; 1639

9  Hasan Serkavi, Mu ‘cemu Elfizi 5-Siifiyye, Kahire 1987, 5.283; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozhigii, Ist. 2002, s.374; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, Ank. 1997,
8.758.

10 {lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, Ist. 2005, 111, 2757.

11 Damismanhgimda DEU SBE’de Mustafa Ogiitcen tarafindan “Tireli Kara Celebi Muhammed Efen-
di’nin Serh-i Vird-i Settar Adli Eseri (Inceleme-Metin)” basligiyla Yiiksek Lisans tezi olarak calisil-
maktadir.
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6. Haririzade M. Kemalettin (6. 1299/1881); “Fethu’l Esrar Serhu Vird-i
Settar”, SK Diigiimlii Baba523; Fatih, 2622, 5458 de yazma, 2709 da baski,
H. Mahmud 3965. Bu serhin baskisi da yapilmistir.

Hatice Karagam Miiellif hattinin Stileymaniye kiitiiphanesinde oldugunu
belirtmistir.'?

M. Ali Ayni, Haririzade’nin Tiirkce olan bu serhini Sah Veliyyullah Ayimn-
tabi, Kastamonulu Omer el-Fuadi, Abdullah es-Serkavi, Tireli Mehmet, Miis-
takimzade Siileyman Sadeddin, Nasuhizade serhlerinden 6zetledigini bildir-
mektedir."?

7. Serhu Evrad-i Serife —Serhi Virdi Settar Yahya Sirvani; Afyon Gedik
Ahmet Pasa 13911. Bu serhin miiellifi tespit edilememistir. Diger serhlerin bir
niishasi olabilecegi gibi farkli bir serh de olabilir.

8. Prizrenli Markala¢zade Siileyman efendinin serhi. Bu zatin ahfadin-
dan, merhum Ali Alaeddin Yayintas tarafindan sadelestirilerek 1988 de yayin-
lanmustir.

Vird-i Settar’in tercimeleri de yapilmistir. Bunlardan biri Halveti-Cerra-
hi seyhi Hac1 Muzaffer Ozak tarafindan “Zinetiil Kuliib” adl1 eseri igerisinde
yayinlanmistir.'

Simdi de bildirimizin asil konusu olan Omer Fuadi Efendi’nin serhi
tizerinde duracagiz. Serhe gecmeden once kisaca Omer Fuadi Efendi’nin
hayatindan bahsetmek istiyorum.

Dervis Omer Fuadi Efendi’nin Hayati

Dervis Omer Fuadi, 967/1560 yilinda, Kastamonu’nun merkez ilgesi
Masafakih’ta diinyaya gelmistir. Sdban-1 Veli miiritlerinden Himmet Dede

12 Bkz. Haririzade Muhammed Kemalettin b. Abdurrahman, Feth-i Esrdr Serh-i Vird-i Settdr, Stleyma-
niye Ktp., Tirnovali Blm., No: 962; Hatice Karagam, “Dervis Omer Fuadi Efendi’nin Serh-i Vird-i
Settar Adli Eseri ve Tasavvufi Goriisleri, DEUSBE, YL Tezi, (Dan: Himmet KONUR), izmir 2006,
s.17.

13 Ayni, Haci Bayram Veli , 74.

14 Mehmet Rihtim, “Seyyid Yahya $irvani’nin Tiirkiye ve Azerbaycan Kiitiiphanelerinde Bulunan El-
yazma Eserleri”, JOURNAL OF QAFQAZ UNIVERSITY- UOT 82.0:001.92; 82.0:0061.22, s. 22. (http://www.
academia.edu/3510745/Manuscripts_of Seyyid Yahya Shirvanis_works_in_libraries _of Azerbai-
jan_and Turkey). Kiitiiphane kayitlarinda daha bagka serhler yaninda bu serhlerin bagka niishalarina
da rastlanmaktadir. Bunlardan biri de Osman b. Ahmed el-Ferteki’nin Konya {1 Halk Kiitiiphanesi, 42
Kon 2514/2°de kayitl eseridir.
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isimli bir zatin ogludur."” Babasinin da intisabindan dolay1 Saban-1 Veli’nin
sohbetlerinden istifade ederek biiytimiistiir.

Genglik yillarinda akli ve nakli ilimlere yonelmistir. Egitim hayatina
Kur’an-1 Kerim tahsiliyle baglamistir. Ardindan Arapga ve Farscgayi da iyi de-
recede 6grenmis, hatta bu dillerde edebi eser yazabilecek seviyeye gelmistir.
Yaptig1 tahsil neticesinde miiftii yardimcilig1 gorevine atanmustir.'s

Sonraki yillarda tasavvufa ilgi duymus ve kendisine bir miirsid-i kdmil
aramaya baglamistir. Sonunda kendisi i¢in Abdiilbaki Efendi’nin yol gosterici
olabilecegi kanaatine varir.'”

Abdiilbaki Efendi Sabaniyye’nin {i¢lincii postnisinidir. Fuadi, ona intisap
ettiginde yirmi yedi yasindadir. Asitine’de ii¢ yil hizmet etmis, hatiplik de
yapmuistir.

Bu esnada seyhinin izniyle evlenmistir.!® Abdiilbaki Efendi’nin
997/1589’da vefat1 izerine yerine postnisin olan Muhyiddin Efendi’ye intisap
etmistir.'” Muhyiddin Efendi’nin 1012/1604°te vefatindan sonra Omer Fuadi
Efendi, Saban-1 Veli dergdhi seyhi olmustur. Miirsid oldugunda o giine dek
yaptig1 miiftii yardimciligi vazifesinden ayrilmistir.?

Geri kalan émriinii postnisin olarak gegiren Omer Fuadi Efendi, Kasta-
monu’da 1046/1636 tarihinde 76 yasinda iken vefat etmistir.2' Asitdne i¢inde
Pir Saban-1 Veli tiirbesine defnedilmistir.?

15 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, s.173; Abdiilkerim Abdiilkadiroglu, Halvetilik'in Sabaniy-
ve Kolu Seyh Sdbdn-1 Veli ve Kiilliyesi, Ank. 1995, s.61.

16 Omer Fuadi, Mendkib-1 Seyh Sdbdn-1 Veli, Siilleymaniye Ktp., No:478, s.86b; Ziya Demircioglu, Seyh
Sdbdn-1 Veli ve Postnisinleri, Kast. 1990, s.20.

17 Omer Fuadi, Mendkib-1 Seyh Sdbdn-1 Veli, Siilleymaniye Ktp., No:478, s.42b-43a

18 Bursali Mehmet Téhir, Osmanli Miiellifleri’nde Fuadi’nin “Kalbi” adli bir oglu oldugundan bahset-
mektedir. Bkz. I.,s.173.

19 llyas Yazar, Omer Fuddi Hayati Eserleri Edebi Kisiligi ve Biilbiiliyye sinin Metni, Hamle Yay., Ist.
2001, s.24.

20 Abdiilkerim Abdiilkadiroglu, Halvetilik 'in Sabaniyye Kolu Seyh Sdabdn-1 Veli ve Kiilliyesi, 3.62.

21 Thsan Ozanoglu, Sdbdn-1 Veli Hayati Eserleri ve Kiilliyesi, s.48; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Mii-
ellifleri, s.174.

22 Pir Saban-1 Veli Tirbesi hakkinda ayrintil bilgi igin bkz: Abdilkerim Abdiilkadiroglu, Halvetilik’in
Sdbdniyye Kolu Seyh Sdbdn-1 Veli ve Kiilliyesi; Kastamonu Tiirbeleri, Kastamonu Il Kiiltiir Miidiirlii-
gii, 1995; Fazil Cifci, Kastamonu Camileri Tiirbeleri ve Diger Tarihi Eserler, Ank. 1995.
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ESERLERi

Fuadi’nin cesitli kiitiiphanelerde kayitli otuza yakin eseri bulunmaktadir.
“Serh-i Vird-i Settar” disindaki eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Mendkib-1 Saban-1 Veli, Tiirbendme, Sadefiyye, Biilbiiliyye® yaninda
Halvetiyye, Hayatiye, Kilabiye, Makalatii’l-Fardiyye ve Risdle-i Virdiyye,
Makale-i Tevsikiyye der Risale-i Tevhidiyye, Muslihu’'n-Nefs*, Miisellesdt,
Asaliye, Risale-i Cevabiye, Risale-i Sevkiye ve Makale-i Zevkiye, Risale fi’z-
Zikr, Silsilename, Serh-i Risale-i Miifti Zenbili Ali Celebi, Risale-i Tesvikiye,
Risale fi Beyan-1 Risale-i I tikaf ve Halvet, Kaside-i Pendiyye, Mecmua-i Ila-
hiyat adli eserlerinden de bahsedilir.?

SERH-I VIRD-i SETTAR’IN KAYNAKLARI

Omer Fuadi, Vird-i Settdr’i serh ederken zaman zaman ayet ve
hadislere bagvurmustur. Bunlarin yaninda ¢esitli dlimlerin eserlerinden de
faydalanmistir. Bunlar s6yledir:

A. Fikh-1 Ekber

Hanefi mezhebinin kurucusu imam-1 A‘zam Ebi Hanife (150/767)’ye at-
fedilen itikada dair kisa ve 6zlii bir eserdir.

B. Menézilii’s-Sairin

Fuadi’nin yazarin1 Necmeddin Rézi olarak zikrettigi bu eser hakkinda
saglikli bilgi elde edilememistir.

C. Fiitiihat-1 Mekkiye

Fiitiihat-1 Mekkiye, Ibn Arabi (638/1240) nin basta gelen eserlerinden bi-
risidir.

D. Fiisisii’l-Hikem

Ibn Arabi’nin bir diger eseridir

E. Livliiiyyat

El-Nesefi adiyla bilinen Mekhul b. Fadl el-Hanefi (318/930) nin mev*i-
zelerden olusan tasavvufi eseridir. Dili Arapc¢a’dir ve halen yazma halindedir.

23 Tlyas Yazar tarafindan yiiksek lisans tezi olarak galigtlmistir. “Omer Fuadi, Hayat, Eserleri, Edebi Ki-
siligi ve Biilbiiliyyesi’nin Metni”, DEU SBE, (Dan: ilyas Yazar), Izmir 1999. Caligma (ist. 2001°de)
yayinlanmistir.

24 Ogrencim Ismail Canbaz tarafindan Yiiksek Lisans tezi olarak galigiimaktadir. DEU SBE.

25 Hatice Karagam, a.g.e., 12-13.
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F. Yisuf ii Ziileyha

Hamdi Celebi olarak taninan Aksemseddinzdde Hamdullah Hamdi
(914/1508)’in eseridir.

G. Siibhatii’l-Ebrar

Molla Cami (898/1492)’nin Farsca eseridir.

H. Mesabih

Begavi (516/1122)’nin “Mesabihu’s-Siinne” adl1 eseridir.
I. Tenbihuw’l-Gifilin

Ebu Leys Imamii’l-HiidA Nasr b. Muhammed b. Ahmed Semerkandi
(373/983)’nin Arapga eseridir.

J. Tefsir-i Kebir (Mefatihu’l-Gayb)
Fahreddin Razi (606/1209)’nin 16 ciltlik Arapga tefsiridir.
K. Tefsir-i Kadi Beydavi

Eser’in tam adi Envéarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil’dir. Kad1 Beydavi
(685/1286)’nin Arapga tefsiridir. Hakkinda bir¢ok serh ve hasiyeler, ¢esitli
caligmalar bulunmaktadir.

L. Istilahat-1 Sifiyye
Késani (730/1330) nin, tasavvuf istilahlarini ele alan Arapga eseridir.
M. Giilistan

Sa‘di-yi Sirazi (691/1292) nin kendisine sohret kazandiran Farsca tasav-
vufi eseridir.

N. Minhacii’l-MiizekKirin

~ Eserin tam adi Minhéct’l-Miizekkirin ve Mi’racii’l-Muhazzirin’dir.
Ibrahim b. Hiiseyin b. Ali b. Ishak el-Faradi (880/1475)’ye ait bu Arapga eser
hélen yazma halinde olup terciimesi veya serhi bulunmamaktadir.

O. Migkatii’l-Envar
Ibn Arabi (638/1240)’nin derledigi hadis kitaplarindan biridir.
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P. Serh-i Akayid

Nesefl (537/1142)’nin meshur “Akayid” adli eserine bir¢ok serh yazil-
mistir. Muhtemelen Taftazani serhinden faydalanmastir.

R. Matla‘“

Davud-1 Kayseri'nin, Ibnii’l-Arabi’nin eseri Fususu’l-Hikem’e yazdig1
serhidir. Tam ad1 “Matla ‘u Hustisi’l-Kilem fi Meani Fusisu’l-Hikem™ dir.

Fuadi, serhinde bu eserlerin disinda flcdmii’l-Indt ve Ilzamii’l-Galdt ve
Mesariku’l-Envar adli eserlerden de istifade etmistir. Fakat bu eserler yazar-
lar1 hakkinda hi¢bir ipucuna rastlanmamistir.?

Bir de Tevdrih-i Al-i Osman adli esere atifta bulunmaktadir. Bu da Ke-
malpasa-zade’nin eseri olmalidir.

SERH-I VIRD-i SETTAR’IN NUSHALARI
A. Siileymaniye Kiittiphanesi, Resit Efendi, vr: 1b-75b, No:1189
B. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, vr: 48a-93b, No: 1734

C. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, vr: 196a-229a,
No:2287

D. Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Sry., vr: 1b-61b, No:881

SERH-I VIRD-i SETTAR’IN MUHTEVASI

Omer Fuadi Efendi’nin bu eseri dncelikle Vird-i Settar’da yer alan hamd,
send, salat i selam, esma-y1 hiisna, dua ve istigfarlar agiklamaktadir. Yeri
geldikce ayet ve hadislere basvurulmakla birlikte eser nakillerden ibaret
degildir. Omer Fuadi Efendi, bugiin ilmi bir gereklilik olarak gordiigiimiiz,
kullandig1 kaynaklari belirtme hassasiyeti de gostermistir. Acikladigi bir konu
veya kavram vesilesiyle ¢esitli akaid-kelam, liigat, edebiyat, tarih, tefsir, hadis
ve tasavvuf kitaplarina bagvurmustur. Ancak konular1 kendi fikir 6rgiisiine
gore iglemistir.

Vird-i Settar ve serhleri tasavvuf alaninimn eserleridir. Bu nedenle Omer
Fuadi Efendi’nin serhinde, ele alinan kavramlardan hareketle, tasavvufun pek
cok konu ve kavramina da deginilmis ve agiklama getirilmistir. Velayet-niibii-

26 Bu kaynaklar hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Hatice Karagam, “Dervis Omer Fuadi Efendi’nin
Serh-i Vird-i Settar Adli Eseri ve Tasavvufi Goriisleri, DEUSBE, YL Tezi, (Dan: Himmet KONUR),
{zmir 2006, s.17-21.
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vvet, marifetullah, hikmet, miirid-miirsid, zikir, fena-beka, nefis ve mertebe-
leri, tovbe, seriat-tarikat-marifet-hakikat, riiya tabiri gibi konu ve kavramlar
tasavvufi bakis agisina gére agiklanmistir.

Ele aldig1 konular itibariyle serh tam bir tasavvufi eser konumundadir.

Simdi de, eser hakkinda bir fikir vermesi i¢in, bazi boliimleri 6zetleyerek
dikkatinize sunmak istiyorum.

Vird-i Settar “Alldhiimme Ya Settdr u Ya Settar” ibaresiyle baslamak-
tadir. Omer Fuadi Efendi Seyyid Yahya'nin Allahu Teala’nm Settar ismiyle
baslamay1 tercih etmesinin sebebi olarak sunlar séylemektedir:

“Ya Allah! Huz{r-1 aline geldim. Ber vech-i ubiidiyet senin sdnin1 ta‘zim
ve zatimi tebcil ve rizam tahsil icin giin dogunca enva‘-i ezkara istigal muré-
dimdir. Velakin zat-1 celil ve bi-¢lnune layik zikr 4 ezkara kadir degilin.
Amma Cenab-1 Ali’den avn ii ihsén reca ederim ki zatina layik zikr ve ibadete
istigdl muyesser edip, acz U hata ile, ayb i noksdnim zuhir ederse, sifat-1 afv
i gufran ile setredip, kemaél-i fazlindan ytizime vurmayasin” dua ve nidasinda
ziyade tazarru‘ ve niyaz kasdima te’kiden ism-i Settar’1 tekrar etti.”

Sedelestirmesi: ‘Ey Allahim. Senin yiice huzuruna geldim. Kullugumun
geregi olarak senin sanina saygi gostermek ve zatini yiiceltmek i¢in giin do-
guncaya kadar cesitli zikirlerle mesgul olmak istiyorum. Fakat ben senin za-
tia layik zikretmeye gli¢ yetiremem. Senin Yiice katindan bana, zatina layik
zikir ve ibadet etmeyi kolaylastirmani; eger acz, hata, ayip, noksanim olursa
af ve magfiretinle setr edip/ortiip kemal-i fazlinla yiiziime vurmamani diliyo-
rum.’ diye yalvarip yakarmak i¢in bu isimle baglamigtir.”*’

Omer Fuadi Efendi’nin, Muslihu’'n-Nefs adli eserinden aktardigi nefis
mertebelerine ait yediger sifattan bahsettigi siirleri de konuya derinlik kata-
cak niteliktedir. Burada belirttigine gére nefis mertebelerinin en asagisi olan
Nefs-i emmarenin kibir, hirs, hased, sehvet, cimrilik, kin ve 6fke olmak tizere
yedi menfi sifat1 vardir. Nefs-i levvame ve miilhimenin de yediser sifatin1 zik-
rettikten sonra nefs-i mutmainnenin clid, gam, ziihd, stikiir, tevekkiil, ibadat-1
Hiuda ve tezelliil olmak iizere yedi miispet sifatindan bahsetmistir.?® Bu tasnif
nefsin mertebelerinin daha ayrintili olarak incelenmesine imkéan saglayacak
mabhiyettedir.

Omer Fuadi Efendi zaman zaman cetrefilli ve tartismali konulara da
deginmistir. Allah’in adaleti konusuna agiklik getirmek i¢in Hz. Musa’nin
basindan gegtigi nakledilen bir kissaya yer verir. Buna gére Hz. Musa Allahu

27 Omer Fuadi, Serh-i Vird-i Settdr, Siileymaniye Ktp., Resid Efendi, No: 1189, 1b-2a.
28 Omer Fuadi, Serh-i Vird-i Settdr, Siileymaniye Ktp., Resid Efendi, 59b-60a.
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Teéld’dan, ilk bakista zuliim gibi goériinen bazi olaylardaki mutlak adaletini
gostertmesini ister. (...) Allahu Teédla da ona civardaki bir su basina gidip bek-
lemesini s6yler. Hz. Musa suyun basina varip beklerken iri yapili bir atl1 gelir
ve orada yikanir. Giyinirken cebindeki bir kese altini1 diistiriir. Ardindan bir
geng gelip keseyi alip gider. Derken bir ama gelir, abdest alip namaza yo6nelir.
Bu sirada atl geri doniip Amaya altilarmi sorar. Ama benim gézlerim gérmii-
yor dese de adama laf geciremez. Aralarinda kavga ¢ikar. Adam 6fkelenerek
amay1 oldurir ve kagip gider. Hz. Musa isin hikmetini kavramaya calisir. Bir
tirlii cozemez. O sirada Cebrail a.s. ile vahiy gelir ve olaym hikmeti aciklanir:

Altin1 bulan gocugun babasi ingaat ustasidir. Atlinin bir¢ok ingaatini yap-
mistir. Ancak el emeginin kargiligin1 alamadan vefat etmis, atli da borcunu
gizlemis ve yetim kalan ¢ocuga vermemistir. O sirada oraya gelen ¢ocuk as-
linda kendi hakk olan altlari alnustir. Ama ise vaktiyle nefsine ve 6fkesine
kapilip haksiz yere atlinin babasi 6ldirmiistii. Atli onu dldiirmek suretiyle
hak yerini bulmus ve ilahi adalet ger¢ceklesmistir.

Onun goriis bildirdigi bir bagka tartisma konusu da Allah’in kullarini sev-
mesinin uygun olup olmayacagidir. Tarihin degisik donemlerinde baz1 Miislii-
manlar bu konuyu tartigmislar ve maalesef ayet ve hadislere ragmen Allah’in
kullarimi sevmesinin veya kullarin Allah’1 sevmesinin uygun olmadigi goriisii-
ne varmuslardir.’*® Omer Fuadi Efendi ise bunun dogru bir yaklagim olmadig:-
ni, ayet ve hadisleri delil gostererek Allah’in kullarini sevdigi gibi kullarin da
Allah’1 sevmesi gerektigini bildirmisgtir.*!

Omer Fuadi Efendi, Anadolu’da Islam’m ve tasavvufun yayilmasiyla ilgili
olarak da ozetle sunlar1 s6ylemektedir. Diyar-1 Rim, kéfirlerin elindeyken
Osmanli sultanlariin biiytik atas1 Sultan Osman iman ve kili¢ gictiyle onlarin
kargisina ¢ikmis ve galip gelmistir. Bu zaferin ardindan onunla beraber
bulunan Diyar-1 Rim gazileri ahaliyi iman nuruyla aydinlatmiglar, alim ve fazil
kimseler seriat ve tarikata, din ve devlete bilyiik destek vermislerdir. Bu sirada
Diyar-1 Acem’de mezhep kavgalar ¢ikinca alim ve arif kimseler ehl-i iman
ve irfan vilayeti olan Diyar-1 Rim’a hicret ederek sereflendirmisler ve orada
hak ve hakikatin artmasina katkida bulunmuslardir. Bu tarihlerde Bakii’de
bulunan Seyyid Yahya Sirvani de Canib-i Rum ile yakindan ilgilenmistir.
Diyar-1 Rum’un alim, fazil ve salih kimselerinden marifetulah talebinde
bulunan pek ¢ok kimseyi irsad etmis; bu suretle Diyar-1 Rum’a bir¢ok halife

29 Omer Fuadi, Serh-i Vird-i Settdr, 49a.
30 Siileyman Uludag, “Muhabbet”, Di4, Ist. XXIX, s. 387.
31 Omer Fuadi, Serh-i Vird-i Settdr, 43a-43b.
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ve miirsid gondermistir. Bunlardan biri de Omer Fuadi Efendi’nin mensubu
bulundugu silsilede yer alan Pir Muhammed Erzincani’dir.*

Surasi kesin ki Seyyid Yahya Azerbaycan’in oldugu kadar Tirkiye’nin
de manevi mimarlarindandir. Bugiin yine onun duygu ve diistincelerinden
faydalanarak manevi diinyamizi gii¢lendirebilir; sarsilmaz bir iman ve ahlaka
kavusabiliriz. Bu konuda bize basta Vird-i Settdr’1 olmak tizere onun eserleri
en biiyiik yardimer olacaktir. Bu anlamli yil vesilesiyle onun ve eserlerinin
daha yakindan taninmasi dilegiyle sozlerime son veriyor hepinize saygilar su-
nuyorum.

32 Omer Fuadi, Serh-i Vird-i Settdr, 553b-54b.



SUFIiZMDO METOD FORQLORI: QOZALI VO “XOLVOTILIK”

Irads Zarqan'

Acar sozlor: torigoat, metod, magsad, forq, Qozali, xalvat.

Sufiliyin nezariyys veo praktikasi haqqinda cild-cild kitablar yazilmus,
elmi aragdirmalar aparilmigdir. Lakin basqa sahslor kimi, sufizmin do ma-
hiyyati, diinoni va bu giinii, miiasir dévr ti¢lin manavi, sosial ictimai shomiy-
yotinin todqiqi daim falsafi diisiinconin hodoflorindondir. Insanlarin manovi
hayatinin, derin ruhi ehtiyaclarinin va tokmillosma cohdlorinin ifadasi kimi
meydana ¢ixan bu tolimin asas ideyasi kamilliys ucalma va haqigeto ¢at-
ma falsofasinds oks olunur. No godoer ki, insan diisliniir, kamilliys cohd edir,
haqgigat ugrunda miibarizs aparir.

Bir qayda olaraq qurucularinin adlarini dasiyan ..., “Qa-
diriyya” (Obdiilqadir Gilani 6.1165), “Mdviaviyya” (Mdvilana
C.Rumi 0.1273), “Safaviyya” (Safiyaddin Ordabili, ¢.1300)
“Nagsbondiyya” (Bahaaddin Nagsband 6.1388), “Xolvatiyya”
(Omor Xolvati 6.1375), ...tarigatlari diisiinca sistemlorina gora
(ortodoks, heterodoks), metodlarina gora (ibadat yolu, naf-
si islah yolu va esq yolu) va zikr sakillorina gora (gizli, as-
kar, ayaqiista, oturaraq) forqlonirlor. Lakin sufi tarigatlaorinin
“haqiqoati dorketma” ilo alagadar fikirlari “kamilliya yetisonla-
rin” dairasi hiidudundan konara ¢ixaraq kiitlalora galib ¢atan-
da, bazon birmanali qarsilanmamug, hakim dairalar tarafindon
sosial-ictimai problem tahliikasi kimi qabul edilorak, miivafiq
tadbirlorla naticalonmigdir.

Gorkamli sarqsiinas, akademik Z.Biinyadovun qeyd etdiyi
kimi, “dini va siyasi amillorin iist-iisto diismasi” naticasinda
al-Hallac va onun maslakdast ibn Ota 922-ci ilda, Eyn al-Qiizat
Homoadani 1131-ci ildo edam olunmusdu. “Bazi siinni vo aksar
sio niifuz sahiblarinin sufiliya siibhali miinasibati sufilori 0z
tonqidgilori ilo dil tapmaga, sozlarinda va amallorinda ehtiyatl

1 folsafs tizrs folsofs doktoru
AMEA Foalsofs, Sosiologiya vo Hiiquq Institutunun Dinsiinasliq vo madoaniyyatin folsafi problemlori
sObasinin boyiik elmi iggisi
E-mail: iradazargan@gmail.com
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olmaga macbur edirdi” (1, 121). Belalikla, Bagdad sufisi a1-Cii-
neyd (0. 910) ila baslayan métadil va “ayiq” sufi anonasi Ob-
diilmalik al-Ciiveyni (1028-1086) va onun mashur talabasi, oz
dovriiniin an niifuzlu ilahiyyat¢ist abu Hamid al-Qoazali (1058-
1112), habels mashur vaiz Obdiilqadir Gilani (1078-1165) tora-
findon davam etdirilmisdir.

Qozali sufiliyin axlaqi kamilliya vo monavi tomizliya nail
olmagq ii¢iin toklif etdiyi iisullart arasdirmis, 6z tocriibasin-
do sinamus, zakasinin nuru ilo elm va iman siizgacindan ke-
cirarak sistemlagdirmis, comiyyatda, xiisusilo hakim dairalorda
“sokk-siibha yeri qgoymamaga ¢alismisdir”. Mahz onun asarla-
rindki giiclii elmi-moantiqi dalillor sayasinda Eyyubilar, salcuq-
lar, mamluk hakimlori va osmanlilar sufiliya boyiik havaslo hi-
mayadarliq etmis, o6zlorini sufilorin miiridlari hesab etmiglor.
Maraqli faktlardan biridir ki, mongol xanlarinin islamla ilk ta-
nmisligi faqih va ilahiyyatcilaria deyil, sufi miirgidlarinin vasita-
¢iliyi ila olmusdur (3, 128). Sufi torigatinin niifuzu tarigat sahi-
binin hayat faaliyyati, manavi simasi va yaradiciligi ila birbasa
baglidir. Bu cahatdon Obu Hamid Qazalinin saxsiyyati comiyyat
ticiin ornak (14, 765), xidmatlori avazsizdir.

Obu Hamid Qazalinin (1058-1112) sufizm ila tanislig: kigik
yaslarindan baglamigdiv. Onun atasi Mohammad, Tusdak: ilk
miiallimi Ohmad Radaqani, Giirgandaki miiallimi Obu Noasr
Ismaili va Nisapurdak: ustadi mashur Imam Harameyn — Obul-
moaali Ziyaaddin Obdiilmalik Ibn Abdullah al-Ciiveyni sufi
olmuglar. Bu dovrda sufizm artiq tam formalasmis, genis va
giiclii tasir mexanizmlarino malik talima ¢evrilmigdi. Siibhasiz
ki, Qazalinin tarbiyasinda va saxsiyyat kimi yetismasinda islam
tohsil sistemi ilo yanasi, sufizmin boyiik tasiri olmusdur.

Qoazali sufizmi monimsamakds Obu Talib Mbokkinin, Ha-
ris Miihasibinin asarlorindan, Ciineyd Bagdadi, Sibli Numani,
Obuyazid Bistami va digarlarinin hikmatlorindaon bahralondiyi-
ni geyd etsa da, qaynaqlarda onun miirsidinin Obu Qasim Qu-
seyrinin miiridi Seyx abu Oli Faroamidi oldugu (12, XXVI) va
Qazaliyya torigati haqqinda malumat verilir (1, 215). Lakin Qo-
zalinin 0zii sufizmi tadqiq etdiyini gostarsa da (9; 12; 19, ), har
hansi sufi miirsidine miirid oldugu faktina rast galinmir.

Qozalinin hoyatinda sufizmin xiisusi tosiri oldugu kimi, onun yaradi-

ciliginda da sufizm moévzusu xiisusi yer tutur. “Nizamiyyo” madrasasinin
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gorkomli ilahiyyat alimi, yiizlorlo tolobays dors deyan faqih vo miitokallim,
Abbasi xilafati vo Salcuglar dévlatinin niifuzlu din xadimi (12, XX; 22, 93),
qiymatli asarlor (12, LIV-XVIIL; 4; 5; 6; 7; 8; 9; 10; 11; 12; 13; 14; 15; 16;
17; 18; 19; 20; 21, 23-30; 22, 17) miisllifi olmast onu sufizmdan ayira bilma-
migdir. Daxilinds tolatiim vardi: “Diinya seadstina nail olmusdu. Bas miigad-
das Qurani-Karimds vad olunan axirast seadstine necs, “azuqe toplamigdimi?
Anlad1 ki, ugurumun lap kenarindadir, vaxt itirmodon nafsine hakim olmali,
taqvaya sartlmali vo “diinya baglarindan” azad olmalidir.

Qozali shvalini bels agiqlayir: “488-ci ilin Racob ayindan etibaron alti
ay bir gorara golo bilmadim. Axirda ixtiyarim slden getdi. Haqq-Teala dilimi
bagladi, tolabalora dars vers bilmadim, qolbimi kadsr aldi, yemok-igmokdon
kasildim, tagatsiz qaldim. Hokimlor derdima ¢ars tapmadilar, slacsiz bir halda
Allaha sigindim. Allah duami gabul etdi, menim maddi “baglardan” (var-dov-
lat, ailo-usaq, qohum va dostlardan) uzaqlasmagimi asanlasdirdi. Diinyadan ol
tizarak toqva ilo yasamagq va biitiin varligimla Allaha yénalmok {i¢iin Bagdadi
tork etdim ” (9, 60-62).

Belalikla, xalvat (tonhaliq) va riyazat (nafsi tarbiya) haya-
tint se¢moakla Qazali 6mriiniin on ilini tamamils sufi kimi yasa-
mugdir (12, XXV). ©Obu Hamid Qazali falsafaya va filosoflarin
metodlarina miinasibat bildirdiyi kimi (22; 20), sufizmi da da-
rindon tadqiq etmis, ona dz dasti-xattini gatirmis: ondak: ifrat
cohatlari gostormakla yanasi, sufizmi haqiqati dark etmayin an
dogru yolu hesab etmisdir (4, 95).

Qozali iti zokas1 va dorin montiqi ilo sufizmin sirlorini har kesin bsh-
rolonacayi bir formada toqdim etmis, comiyyati ifratlardan qorumaga calis-
misdir. Moahz onun sayssinds sufilik mistikadan forqli, motedi, eyni zaman-
da real xarakter almisdir. Qozali sufilori maddi, monovi, elmi, ruhi vo amali
yonloriylo tam xarakterizs etmis, sufizmi sistemlogdirmis, orijinal monavi ka-
millik konsepsiyasi yaratmigdir. Naticads sufilik ilahiyyat elmlori kimi mad-
rosalorda tadris olunan talim halina gatirilmisdir. Bu iss sufizmin rasmen agiq
sokildo Oyranilmasine giiclii tokan vermis, sufiliyin hakim dairslords yanlig
gobul edilorak toqib olunmasinin garsisi alimmisdir. Onun “Dini elmlorin oh-
yas1”, “Tosovviifiin asaslar1”, “Abidler yolu”, “Bidayatden hidayato”, “Nurlar
taxgast”, “Yanilmaqdan xilas edon” va s. asarlorinds sufilik, onun qayda-qa-
nunlari, tarigat yolu, “boytik cihad”, kamillik mortabalari, kamillasma cohdle-
ri vo naticalori genis sorh olunur.

Qazalinin “monavi kamillik” sistemi ila torigatlordan biri -
“Xolvatiyya "nin manavi kamillosma yollarint miiqayise edarak
onlar arasindaki mazmun va metodoloji forqlar haqqinda fikir
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soylomak miimkiindiir. Miiqayisali tohlil naticasinda sufizmin
“itirdiklari” vo “qazandiglari”, miiasir diinyada sufi ananala-
rinin vaziyyati haqqinda miiayyan naticalara galmak olar.

Qazalinin tasavviif yolu va sufilik metodlarinin tadqiqi za-
mani miiayyan olunmusdur ki:

Qoazaliya gora xalvatin sartlori 1) tok qalmagq, 2) susmagq,
3) ciizi qidalanma va 4) az yatmagq, naticasi isa duygu organla-
rina, rasional idraka dinclik vermakdir. Yalniz bu yolla Allaha
yaxinlasmaq olar. “Riyazat” isa nafsin taodricla ammara, [av-
vama, miilhima, mutmainna, raziya, marziya hallarini asaraq,
kamila - Allahla iinsiyyat magamina yiiksalmasi va irrasional
idrakin parlamasidir.

Qozali xalvat metodunu, zahidana hoyati {istiin hesab edir, lakin ifrata

varmamagi talqin edirdi. O yazir ki, zahidliyin birinci sorti fiizuli seylori tork
etmokdir... Qazali «zithd» anlayisinin serhinds do basqa m&vzularin izahin-
daki1 tadqiqater tslubuna sadiq qalir. O, dovriiniin mashur soxsiyyatlorininin
ibrotamiz fikirlering, o ciimlodon Siilleyman Daraninin «Ziithd Allah1 unutdura
bilon hor seyi tork etmokdir» fikrino miiracist edir, axirda 6z miilahizasini
bildirir: «Xiilass, zithd nafsin biitiin arzularindan uzaqlagsmaqdir...» (15, 418).
Demoli insan yalniz 6z zovqiini deyil, yasayis ti¢in zoruri ehtiyaclarini tomin
etmolidir. Allah {igiin insanin 6z saglamligini qorumasi iss zithde miixalif de-
yildir. Belaliklo, Qazali «Ziihd Allahdan bagqa har seyi tork etmokdir» fikrin-
ds olan digor hamkarlari ils razilagmur.

Qazali yazir ki, goz va qulaq qalb yollari, axarlaridir. O,
insanin 5 duygu organini “monaviyyat hovuzuna axan ¢aylara”
(14, 174) banzadir. Caylarin suyu kasilmasa, hovuzu neca tomiz-
lomak olar? Demali kamillasma cohdlorindon biri kimi, xalvata
¢cokilmak insani lazimsiz informasiya ila yiiklanmadan, faydasiz
moasguliyyatlordon azad edir, onun géziina, qulagina va s. dinc-
lik verir. Naticads beynin rasional idrak funksiyasi istirahat
edir, irrasional idrakin imkanlar: genislanir.

Goz, qulaq, burun, agiz va tamas qalbin axarlaridir. Qalb
isa hovuz kimidir. Tasavviir edin ki, bes duygu axarindan oraya
cirkab sulari tokiiliiv. Pis sularin axdigi daralorin yolunu kas-

makla qalbi yiikdon azad etmak va riyazat yolu ila da “hovuzu”,
yani nafsi tomizlomak miimkiin olur.

’

Qazali “Dini elmlarin ahyasi” asarinin 3-cii cildi olan
“Moaxlugat’da az yemayin fozilati (14, 183) va 10 faydasini
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gostarmisdir (14, 194-201). O, qeyd edir ki, acliq, ciizi
gidalanma zamani qan durulur, galbin yagi ariyir va tomizlanir.
Isa peygambor deyarmis: “Ey hovarilorim, madonizi ac
saxlayin ki, Rabbinizi gorasiniz” (14, 174). Oyrandiklarini sufi
hayat tacriibasinda bir daha sinayan boyiik alimin fikrinca ¢ox
yatmaq qalbi garaldir, normal yuxu isa qalbi cilalaywr. Aclig
yuxusuzlugla birlasdikds qalb nurlanmiv, Haqqin comalr zahir
olur, axiratin daracalori miisahids olunur.

Qoazali “Moxlugat” adli cildin 117 sahifadon ibarat “Di-
lin balalar1” (14, 245-362) kitabinda siikutun gaydasit va xey-
rindon, geybatin isa ziyanindan bahs etmisdir. Onun qanaatina
gora, danismagq, soz soylomak qalbi masgul edir, zikir va fikirlo
moasgul olmaga hey qalmur. Siikut edan insanin isa xatasit azalr,
tagvasi artir. Qazali ibn Macadon asagidaki hadisi misal gati-
rir: “Sitikut edon va viigarli bir mémin gérsoniz, yaxinlagin, bi-
lin ki, ona hikmat verilmisdir” (14, 159). Qazaliya géra susmaq
ibadatin baglangici, tavazdkarliq miidriklik, zikir zehnin safasi,
aza qane olmaq badanin salamatligidir.

O, fikirlorini asaslandirarkon imam Safiinin “S6za siikutdan, hokm ¢ixar-
maga tofokkiirdon komok istayin(15, 765) nasihating istinad edir, bildirir ki,
stikut edorak diigiinmak va tofokkiir zokani acir, basirst qiivvatini borqorar edir
va diizgiin diisiinmoys vosilo olan montiqi idraki formalasdirir. O buyurur:
“Qorara golmoazdon avval diisiin, hiicum etmoazdon avval naticoni hesabla, iso
baslamazdan ovval iso mosvarot et” (15, 765). Islam hikmotindon, orta osr
diistincesindan siiziiliib galon bu fikirlor giiniimiiziin realliginda da aktualdir.
Diinyada, comiyyat va fardlorin hoyatinda bu hikmatin unudulmasi diizolmasi
¢ox ¢atin olan bolalara gatirib ¢ixarir.

Qazalinin vafatindan sonraki dévrda sufizm daha da genis-
lonmis va zonginlasmis, sufi talim va tacriibalari forqli yonlorla
inkisaf etmis, sufi maktablari miistaqil tarigatlor saklinda faaliy-
yatlarini davam etdirmislar. Onlardan biri sufizmin Seyid Yahya
Bakuvi talimi ila taninan qolu — “Xoalvatiyya” tarigatidir.

“Xolvatiyya” torigatinin qurucusu Azarbaycan arazisinda
Samaxi va Lahic arasinda yerlason Avahil kandindan olan pi-
ri-avval Obu Abdullah Siracaddin Omoar (6.1397/98) hesab olu-
nur. Bu kandda hala d> méveud olan Omoar Sultan qabrinin Seyxa
aid olmasi ehtimal edilir. Onun tez-tez insanlardan uzaqlasaraq
daglarda va mesalik sahalords, bazan da bir agac kogusunda
tok ibadbata iistiinliik vermasi yolunun “xalvati” adlandiriimasi-
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na sabab olmugdur (25, 47). Qubanin Pirvahid kondindaki “66
ovliya” qabristanindaki xalvatilora aid qabirlar va sufi dayarla-
rinin dlkomizin bir sira halo genis todqiq olunmamis arazilarin-
do (Qax, Zaqatala) qorunub saxlanilmasi va indiyadak davam
etmasi Azarbaycanda sufizmin doarin kéklari olmasindan xabar
verir.

Xolvatiyya tariqati piri-sani (ikinci pir) Seyid Yahya Baku-
vi (6.1466) tarafindoan inkisaf etdirilorak genislonmisdir. Mohz
onun 19 asari (25, 75-80) va ardicillarinin faaliyyati sayasinda
“Xalvatiyya” toriqati nainki sada camaatin, hatta dévriiniin ha-
kim dairalarinin manavi qida va tarbiya manbayi olmugdur.

Xolvatilora gdra “xalvat” soéziiniin har bir horfi bu torigat

C &2

mansubunun magsad va vazifalarina isaradir. Belo ki, “ #Jsb
(“xalvat”) sozii “¢” - “xali”, “3” - “liga” “s” - “vofa” & -
“miisahidat” (sahid olmaq) kalmalorinin vahdatidir (25, 256).
Belalikla, monavi kamillik yolunda xalvat metodu bu torigat
tizvlari torafindan ortodoksal islamin forz amallarina ona gora
“barabar” tutulur ki, “xalvat” kalmasi yalniz mona cahatdon
deyil, hom do mazmun cahatdan insan kamilliyi ii¢iin vacib amil

hesab olunur.

Seyid Yohya Bakuvinin “Safa al-asrar” asarinda torigato
daxil olan miiridin nafsi tomizloma yolunda yeddi magami keg-
masi sarh olunmusdur: faqa (faqr), siikiir, tovba (iizr), mohab-
bat, xalvat, heybat, marifat. Bu magamlar Ibrahim (3), Oyyub
(2), Isa (3), Musa (2) va basqa peygambarlar haqqinda ravayat-
lor va tarixi saxsiyyatlordan ornaklar vasitasila izah olunur va
timumilagdirmalorla yekunlasir.

1 mogqam Faqr nadir? — sualina asarda belo cavab
verilir: “Ruvaym dedi ki, foqr nafsi Allahin ehkaminda islah
etmakdir. Morifat ahli dedi ki, faqr yoxluq ila iinsiyat, malum
ila tanhaligdir. Deyildi ki, nafsin riyazati vo ruhun riayatidir”
(25, 246). Burada, “Ruvaym” va “morifat ahli’nin kimliyi
aciglanmasa da isnaddaki acar kalmalor vo Quran (23, Fatir
/15) ayati vasitasilo miirida ilk vazifasi basa salinir: oziiniin
faqir, tanha, Allaha mohtac oldugunu dark edarak nafsi torbiya,
yoni riyazata baslamasi talgin edilir.

1l magam Siikr bayaninda da miiallif fikrini Quran ayatlori,
hadis va ravayatlorla aciglamaga ¢alisir. O yazir: “Ohli-kalam:
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- Siikr nafsi maglub etmak va onu sabr qilinci ila qoatl etmakdir;
Peygombor (3): -Homd nematds nemoti verani gormakdir, siikr
isa hamda davam etmakdir — demisdir” (25, 249).

11l magam Tévba (iizr) bayaninda Bakuvi Quranin as-Siiara
surasina istinad edir: “O giin ki, na mal-doviat, na do oviad
bir fayda verar! Ancaq salim (tomiz, daxilinds sakk-siibhaya,
kiifra, sirka va nifaqa yer olmayan) bir qalblo Allahin hiizuruna
galon kimsadan basqa!” (23, as-Siiara /88-89). Demoali tévba
magamina ¢atmagq ii¢iin Allah-taala garsisinda durmaga - iizra
hazir olmaq, bu axlaqa yetismak avvalinci sartdir, daha sonra
tovba galir. Miiallif yalniz tévbonin vaxti haqqinda oz fikrini
bildirir: “Hor kim dordiincii magama ¢atmaq istasa, asraf
vaxtlarini giymoatlondirmalidir... ola ki, géz yasinin barakatindon
“mohabbat” maqamina ¢atsin” (25, 251). Hagqiqaton, xilgat
qgarsisinda samimi etiraf neca qabul olunursa, Allah qarsisinda
tovba ondan da barakatlidir.

1V magam Mahabbat: Bakuvi yazir: “Obu Said (Obul-Xeyr)
dedi ki, Hub - < (mahabbat — 1.Z.) ruhdan (“z” - “ha”) va
badondon ( «<w» - “ba”) alinmisdir (25, 253). Demoali, ruhun
istayini badan icra etmirsa, yani iman var, amal yoxsa vahdat
yoxdur, mahabbat isa yarim¢iq va birtaraflidir. O daha sonra
yazir: ““Mohabbat” magaminda olan saxs haqqinda Seyx dedi:
“Saidin (xosbaxtin) alamati yeddi xislatdir... o, connatda nabilor,
sohidlor va salehlor ilo birlikdo olar” (25, 254). Goriindiiyii
kimi, xalvatilikda daha bir galacak sufi torigatinin - hiirufizmin
(niimayandalori: Mahmud Sabiistori (1287-1320), Foazlullah
Naimi (1339/40-1394), Imadaddin Nasimi (1369/70 -1417))
riiseymlari hiss olunurdu.

Tadgiqatdan aydin olur ki, mahabbat magamina ¢atmaq
istayan saxsin qalbinds an azi yeddi sevgi olmalidir: 1) Allaha
sevgi; 2) Peygombara (s) sevgi; 3) anbiya va miirsalina sevgi,
4) Allah-Taalani zikr etmak sevgisi; 5) abdallara, sahidlario,
salehlora va onlari sevanlara sevgi; 6) Allaha itaat va ibadat
sevgisi, 7) connata qovusmaq va xeyirli islor gormak sevgisi.
Bir sozla, Xaligin xatirina xilqata sevgi!

V magam Xalvat: Bakuvi yazir: “Alim dedi ki, xalvat biitiin
diisiincalardon uzaqlagib ancaq Allahin zikri ilo maggul olmagq-
dir... Xalvat a) nafsin siyasati, ruhun torbiyasidir; b) qalbin
nafsani talginlordan va diinyavi xatiralordon bosaldilmasidir,
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¢) zikrla tinsiyat, fikirlo masguliyyatdir” (25, 256). “Safa al-as-
rar” asarinda xalvat magaminin sakkiz sarti gostorilir:

“Davami-xalvat, zikri-viizu, savmi-siikut,
nafyi-rabt digor etiraz nakardon” (25, 259).

Homin sartlorin izahi beladir: 1) xalvatda davamlilig, 2)
zikrda davamliliq, 3) viizu (daim dastomazli olmagq), 4) savm
(oruclu olmagq), 5) siikut (daim susmaaq), 6) nafy masivaullah
(Allahdan basqa har seyi qalbdan ¢ixarmagq), 7) rabt (Allahla
rabitada olmagq, iinsiyat), 8) etiraz etmamoak (qalbda qatiyyan
naraziliq hissina yer vermomak).

VI magam Heybat magamina ¢atan har kas basina galonlor-
don asili olmayaraq he¢ na sorusmadan, istamadan, xahis-min-
natsiz, sikayatlonmadon, heyrat va hayacanini iistaloyarak adabla
gozlamayi bacarmalidir ki, muradina yetsin. S.Y.Bakuvi yazir:
“Son do heybat magaminda adab ilo dursan, muradina ¢atar-
san” (25, 278). O, daha sonra adab anlayisini Qurani-Korimin
Nocm surasinin 17-ci ayasi va sufilarin hikmoatli kalamlarina
istinadan izah edir (25, 278-279). Naya gdra mahz homin ayaya
miiraciat olunur? Ciinki Qurani-Korimin an-Naocm surasinda
Mohammada(a) vahy nazil olarkan (insan iigiin an agir, geyri-a-
di, heyratamiz hadisa aninda) onun adabi belo tasvir olunur:
“Qalb gordiiyiinii yalan saymadi” (23, an-Nocm, 11); “Gdz na
yayindi, na do uzaga getdi” (23, an-Nocm, 17). O gadar sada va
aydin tasavviir yaranir ki, he¢ bir sarha ehtiyac qalmir. Heybat
maqgaminda - an dahsatli, qeyri-adi goriintii qarsisinda insanin
ominliyini itirmamasi, tomkinini va somimiyyatini saxlamasi,
hatta baxislarin, iiz cizgilorinin bela dayismamoasindan séhbat
gedir. Bu adaba nail olmaq har kasin hiinari deyildir.

VII magam Moarifat haqqinda “Safa al Osrar”da mashur su-
filara istinadan genis izah verilir vo moarifat ahlinin alamoatlari
sadalanir: “Hakim dedi: Morifat ahlinin alti alamati vardir:

Qoalbi dinin yeridir,
Nofsi yaqin yeridir;
Agz1 elmin yoludur;
Dili hikmatin manbayidir,

Qiivvati tasdiqdir,
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Kolami dogrulugdur” (25, 281)

Xiilasada Mohommad (2) insanlara ornak gostorilir: “Sa-
riatda iyirmi bir magam keg¢di, torigato girdi. Tarigatds iyirmi
bir magam ke¢di, Haqgiqato qadom qoydu. San do haqiqato qo-
dom qoymagq istarsan miirgidina tabe ol. Taslimi kiilli ol, farma-
mint tut. Ta yetmis magama layiq olan ariflordon olub miijdalor
tapasan” (25, 282). Burada miirsida - Allah-Taalaya tabe ol-
magq, Islami qabul edib taslim olmagq, farmani — Qurani-karimi
tutmaq (yani ayaqda tutmagq, yasatmaq) sayasinda arif — morifat
ahli olmaq nazards tutulur.

Tadgiqat zamani malum olmusdur ki, “Xolvati” taliminda
nafsi tomizlik saviyyalorinin sayr vo magsad Qazali taliminda
(21, 74-75) oldugu kimi, nafsin islahi iisullari, mazmun va nafsi
torbiya saviyyalorinin adlari isa forqlidir.

Qazali sufizminda nafsi torbiya masalalari riyazat sarlévhasi
altinda verilir. Riyazat - nafsla miibariza, eyni zamanda “boyiik
cihad” hesab olunur. Cavad Nurbaxs “Sufizm psixologiyasit”
asarinda bu masalaya toxunur (2, 30) va aksar sufilorin talimla-
rinda nafsi torbiyanin dord saviyyasi (nafsi ommara, nafsi lov-
vama, nafsi miilhima va nafsi mutmainna) oldugunu yazir. Onun
sarhinda nafsi ommara od, nafsi lovvama hava, nafsi miilhima
su, nafsi mutmainna torpaq iinsiirii ilo qarsilasdirilir (2, 37).
Qazalinin taliminds isa qeyd olunan saviyyalordan yuxari daha
iki saviyya (nafsi raziya vo nafsi morziya) vo nahayat kamila
(kamil nafs) magamindan bahs olunur ki, bu magamda moarifat
hasil olur. Qazaliya géra, nafsin yeddi saviyyasi movcuddur va
bu informasiyanin konkret monbayi Quran ayalaridir. Qaza-
li sufizminda nafs torbiyasinin asas cohatlorini asagidaki kimi
timumilagdirmak olar:

1) nafsi ammara on asagi va pis hesab olunan marhaladir.
Bu zaman insan nafsinin qulu halindadir, ona qarsi geda bilmir.
Nofsi ammara halinda olan insan qazab, sahvat, tamah, kin,
hasad va s. xiisusiyyatlorinin amri altindadir. Qurani-Karimin
“Yusif” surasinda buyrulur: “...Rabbimin rohm etdiyi kimsa
istisna olmagqla, nafs (insana) pis islor gormayi (sahvato uymagt)
omr edar. Haqigaton Rabbim bagislayan va rohm edondir”
(23, 12/53). “Mohommoad” surasinda isa bildirilir: “Moagor
Rabbindon bir dalili olan (dalila istinad edon) kimsa pis amali
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Oziina yaxsi gostorilon kimsa kimidirmi?! Belalari 6z nafslorina
uymuslar” (23, 47/14).

2) nafsi lavvama hali pesiman, dziinii qinayan nafs anla-
mina galir. Qurani-Korimda xatanin, sahvin dork olunmasina
xtisusi dnom verilir: “And icirom (giinah etdiyi ii¢iin, yaxud
yaxsi amalim azdir deya) dziinii qinayan nafsa” (23, 75/2). Yal-
niz diistinan insan 6z sahvlarini gora bilor. Qazali yazir: “Fu-
dayl demisdir: Tafakkiir sonin aynandir — yaxsiliq va pislikla-
rini sana gostorar... Logman isa demisdir: Diistinca va tafakkiir
insani Cannata qovusdurar. Ogar insanlar Allahin azomatini
diisiinsalor, ona tisyan etmazlor. Agil sahiblori zikir ilo fikra,
fikir ila do zikra dona-dona qalblorini dila gatirar va hikmatla
danmisarlar ” (15, 765).

3) nafsi-miilhima ilhama galmis nafs halidir. Demali tafak-
kiir zakani ac¢ir va insanin qalbinds isiq yandirir. Qazali ya-
zir: “Tafakkiiriin meyvasi elmdir. Elm qalbin halini dayisdirir.
Qalbin tutumu isa azalarin faaliyyatino tasir edir” (15, 767).
Belalikla tofakkiir sayasinda nifratdon sevgiya, tamahkarligdan
ganata yol tapmagq olar. Nafsi miilhima halinda olan insan dii-
stincalori sayasinda diinyanin miivaqqati, axiratin isa abadi ol-
dugunu anlayir. Qurani-Korimin “Soms” surasinda buyrulur:
“And olsun nafsi (insant va ya insan nafsini) yaradana, Son-
ra da ona giinahlarint va pis amallordan ¢okinmasini (xeyir va
sari) oyradona ki, nafsini tomizlayan miitlaq nicat tapacaqdir!
Onu batiran isa, albatts ziyana ugrayacaqdwr”™ (23, 91/ 7-10).

4) nafsi-mutmainna omin olan, sakitlik tapmis nafs an-
lamint dagiyir. Qurani-Karimin “Facr” surasinda buyrulur:
“(Qiyamot giinii Allah taala belo buyuracaqdir: “Ey (6z ima-
nindan, amalindan va allahin va dindan) xatircom olan kas! (Va
ya ey arxayin nafs!) Connatima varid ol!” (23, 89/27, 89/30).
“Rabbinin adini zikr et va ona toraf yonal” (23, 73/8). Qalbin
yeni, ilhama galmis halina miivafiq azalarin faaliyyati insanda
bir rahatliq va harmoniya yaradir, naticada giivonc va aminlik
hissi peyda olur. Demali “fikrin meyvasi elm va haldir” (15,
768). Fikir bazon maddi, bazan do manavi aspektlori ahato edir.
Lakin istonilon halda diisiinconin obyekti Allah qatinda baya-
nilon va bayanilmayan masalalor olur. Belalikla Allaha ydnalon
vo axiratds ona qovusmagi diistinan insan har halindan zévq
alir. Ovvallor nafsina ¢ox agir galon, hatta eda bilmadiyi amal-
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lor indi ona su i¢cmak kimi asan galir, razalatdon ¢akinmok va
fozilat sahibi olmaq adi vardis halint alir.

5) noafsi-raziya razi, qane olan nafs halidir (23, 89/28;
89/30). Bu eyni zamanda insanin taslimiyyat, miisalmanliq ha-
lidir. Qalbinda Allaha iisyan qatiyyan yoxdur, qazavii-qadorin
Allahdan olduguna, hom do Yaradanin yaratdigini sevdiyina
olan siibhasiz bir aminlikdir. Bu zikir, fikir va siikiir hallarinin
macmusu va daim dovr etmasila hiizur — tam rahatliq, bandanin
raziliq halinin yaranmasidir.

6) nafsi-marizgya Allah torafindon bayonilmis nafs halidir
(23, 89/28, 89/30) Bu hal insanla Uca Yaradan arasinda bir sir-
rdir. Sirrin hikmoatini yalniz sahibi bilir. Bu Allahin da onu sev-
diyini hiss edoan, nafsinin cilovu alinda olan, Allahdan qorxan,
qula qul olmayan, diinya baglarindan azad, yani he¢ bir mad-
di mahdudiyyata gora aqidasini dayismayan xos niyyatli, omali
saleh bandanin vaziyyatidir. Qazali insanin bu halint Allahla
tinsiyyat, vohdat magami hesab edir (O, digar sufilordon forqli
olaraq, Allaha hiilul va tanasiixii gabul etmirdi). Bu magama ye-
tison insanin qalbindan kegcanlor bazan saxsi faaliyyatindan asil
olmayaraq, nasibina ¢ixir. El arasinda “Allahin sevimli qulu”
ifadasi mahz bela insanlar haqqinda soylanir. Obas deyilmir ki,
“Allah sevoni har kas sevar”.

7) Noafsi kamila miikommoal nafs hali hesab olunur. Bu hal
peygambarlora xas olan, niibiivvat nuru ilo aydinlanan bir
magamdir.

Belolikla, Allaha yaxinlasmagq tigiin ibadat va xalvat yolunu
tutanlar taqva sahibi olaraq hikmoat, kagf va ilham vasitasila
nurlanir va haqq batildan (dogrunu yalandan — 1.Z.) ayirma-
g1 bacarirlar. Qazali bu qabiliyyati “elmi-ladiin” (“ilahi bilk”)
adlandirir va bildirir ki, bu daxili elm, basirat, marifatdir. Onu
basqalarindan oxuyub dyronmaya ¢alissan da, yalniz Allahin
rizasi va liitfii sayasinda ala bilarsan.

Qurani-Korimda buyrulur: “Ey iman edanlor! Ogor Allah-
dan gqorxsaniz, O, siza haqla nahaqqt ayird edan [bir nur] verar
[diinyada va axiratds ¢ixis yolu gdstarar], giinahlarinizin iistii-
nii ortiib sizi bagislayar. Allah boyiik liitf vo marhamat sahibi-
dir” (23, 8/29).
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Natica: Arasdirma zamani miiayyan olunmusdur ki, miiga-
yisa olunan har iki talimda insanin monavi kamillik yolu - sa-
riat, tarigat, marifat yiiksaligino asaslanir. Marifat magaminda
“haqiqat” aydinlanir. Obu Hamid Qozalinin sufizm falsafa-
sinda nafsi tarbiya daracalarinin sayi (nafsi ammara, nafsi lav-
vama, nafsi miilhimoa, nafsi mutmainna, nafsi raziya, nafsi mor-
ziya va nafsi kamila) va Seyid Yohya Bakuvinin “Safa al Osrar”
asarinda sarh olunan “Xoalvatilik” taoliminin tarigat magamlari-
nin sayi (faqr, siikr, tizr, mohabbat, xalvat, heybat va morifat):
yeddi, iimumi maqgsad eyni: haqigato ¢atmaq olsa da, nafsin
islaht metodlart adlarindan da goriindiiyii kimi, mazmun va
ardicilliq cohatdon forqlidiv. Masalon, Qazalinin sariat (nama-
zin batini tasirlarindon dordiinciisii) amili hesab etdiyi heybat
halt “Xoalvatilik”da tarigatin altinci magqami kimi tasvir olunur.
Bela ziddiyyatlar ¢coxdur. Faktlarin analizi tadqgiqat¢ida ela ray
yaradir ki, sanki boyiik bir falsafi sistem (sufizm) tobligat¢i-
lar1 tarafindon parakondos sakilda sapalonmisdir. Hanst torafini
moanimsamislarsa, onu vacib hesab etmis, qalanlarina bigana
yanasaraq itirmislar. Miiasir dovrda do sufi olduqglarini iddia
edonlor vardir. Miiasir sufilik daha ¢ox albisa xarakterindadir.
Klassik sufizm isa na vaxtsa manaviyyatin 6zayi, niivasi, ruhu
olmusdur. Insanlarin monovi hoyatinin, ruhi ehtiyaclarinin vo
tokmillogsma cohdlorinin ifadssi kimi meydana ¢ixan sufizm
tolimlorinin osas ideyasi kamilliyo ugalma vo hoaqigoto ¢atma
folsofosindo oks olunurdu. Sufizm moazmun etibarila bu giin do
sevilirsa, arasdirilirsa, demali halo aktualdir. Miiasir dévriin
texnogen dayarlori fonunda onunla kohna tanis kimi, iirakdon,
samimiyyatlo goriisiiriik. Umid edak: na qadar ki, insan diisii-
niir, manavi qurtulusa, kamilliya cohd edir, haqigat ugrunda
miibariza aparir, sufizma maraq azalmayacagq, Islam ezoterizmi
kimi comiyyatin ruhi toamizlikla yenilanma manbayi olacaqdir.
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Sufizmds metod forqlari: Qazali vo “Xalvatilik”

Xiilasa

Acar sozlar: torigot, metod, moaqsad, forq, Qoazali, xalvat.

Mogqalos sufiliyin nozoriyyo vo praktikasinin tohliline hasr olunmusdur.
Isdo ©bu Hamid Qazalinin (1058-1112) sufizm tolimi ilo “Xolvatilik” tolimi
arasinda folsofi tohlil aparilir, nofsi torbiyo metodlart miigayiso olunur.

Aragdirma zamani miiayyan olunmusdur ki, “Xalvati” taoli-
minda nafsi tomizlik saviyyalorinin sayt va timumi magsad Qa-
zali taliminds oldugu kimi, nafsin islahi tisullari, mazmun vo
nafsi torbiya saviyyalorinin adlari isa forqlidir. Sufizm mahiyyat
va mazmun etibarila bu giin do aktualdir, miiasir dovrda sosi-
al ictimai ahamiyyat dasiyir. Insanlarin manavi hayatinin, ruhi
ehtiyaclarinin va tokmillosma cohdlorinin ifadasi kimi meyda-
na ¢ixan sufizm tolimlarinin asas ideyasi kamilliya u¢calma va
hagigato ¢atma falsafasinda aks olunur. No qador ki, insan dii-
stiniir, manavi qurtulusa, kamilliya cohd edir, hagiqat ugrunda
miibariza aparir, sufizmo maraq azalmayacaqdir.

AMIA-si Felsefe, Sosyoloji ve Hukuk Enstitiisii niin
Dinstinaslik ve Kiiltiirtin felsefi sorunlar1 subesinin
Biiyiik ilmi iscisi, felsefe doktoru Irade Zerkan
Sufizmde nefsi miicadile yontemleri: Gazali ve “Halvetiye”
ozet
Anahtar kelimeler: tarikat, yontem, amag , fark, Gazali, halvet.

Makale sufiligin teori ve pratiginin tahliline hesr edilmistir. Tetkikatda
Ebu Hamid Gazali’nin (1058-1112) tasavvuf teorisi ve “Halvetiye” 6gretisi
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arasinda felsefi paralellikler ortaya konularak, nefsi terbiye yontemleri muka-
yese edilmistir. Arastirma sonuclarina esasen sunulmustur: “Halvetiye”yede
“nefsi miicadile” - nefsi temizlik seviyelerinin sayis1 ve genel maksat Gazali
sufizmindekinin ayni, nefsin 1slah1 yontemleri, icerik ve nefsi terbiye derece-
lerinin isimleri ise farklidir.

Ayrica sufizmin mahiyet ve muhteva itibariyle bugiin de giincel olmasi
dikkata alinmig, giiniimiizdeki sosyal tesirleri onerilmistir. Insanlarin manevi
hayatinin, ruhsal ihtiya¢larinin ve biitiinlesme ¢abalarinin ifadesi olarak orta-
ya ¢ikan tasavvuf dgretilerinin temel fikri olgunluga ugcalma ve gercege ulas-
ma felsefesine yansimasi kayd edilmistir. Ne kadar ki, insan diigiinmekde de-
vam ediyor, manevi kurtulusu, olgunlugu denemektedir, gercek ugruna savas
miicadilesinden vaz kegmeyecekdir ve tasavvufa ilgi dahi azalmayacakdir .

Hpana 3apran goxrop ¢unocoduu no ¢punocoduu, crapiinii HayIHbIH
COTpyIHUK oTaena «PenurnoBenenus u punocodckre npoOiaeMsl KyIbTypbD»
Unctutyra ®unocodun, Coununonoruu u [Ipasa HAH Azepbaiimkana

Pazinuus B meroaax cypusma: anb-I'azanun u «Xanasarus»

pe3ome

KmoueBnle ciioBa: TCYCHUC, METO, LICJIb, pa3HUIIA, Fa3ann, YEAUHCHUC.

Cratbs nocBsiieHa aHanu3y Teopun U npaktuku Cydusma. [IpoBogurcs
CPaBHHUTENBHBINA aHaIU3 MEXIy ydeHueMm cypusma A0y Xamun anb [[azamu
(1058-1112) ¢ yuenunem ordena «XanBatus» mo npousseneHuro Ceiinn SAxbs
BakyBu «Acpap ar-Tanubuny» («TaiiHbl HCKaTeNnel HCTUHBD).

[Tpu uccaenoBanuu OBUIO ONPEAETICHO, YTO CEMb YPOBHEH «OUHILCHHS
Ioyxa» ¥ o01as ey BocnuTaHus B yuenuu ['azanu u «XanBatus» O1HM3KH, HO
METO/Ibl Pa3INYaloTCA M0 CONEP)KaHUMIO U Ha3BaHMAM. [lo cBoeil cylHoCTH
U cofepKaHUEeM Cy(QH3M M CErofHs aKkTyaleH, B COBPEMEHHBIN MepHoa OH
UMeeT COLUalbHO-00UIecTBeHHOe 3HadeHue. OcHOBHas wuaes cydusma,
MOSIBUBIIETOCAd KaK  OJUIETBOPEHHE TIOMBITOK YCOBEPILIEHCTBOBAHHE
MOpaJILHOM KU3HU JIIOJCH, AyXOBBIX MOTPEOHOCTEH, KOTOPOE OTpa)kaercs
B ¢uiocour BO3BHILICHHN K COBEPIICHCTBY U JOCTM)KEHUs MCTHUHBL. [loka
YEJIOBEK Pa3MBILUISET, NMbITAETCA JOCTUYh HPABCTBEHHOTO BO3POXKIEHMUS,
OopeTcst 3a UCTUHY, HHTEpeC K Cypu3My He YMEHBLIUTCS.
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Differences in methods of Sufism: Ghazali and Khalwetiyya

Summary
Key words: Sect, way, aim, difference, Ghazali, seclusion.

The article is dedicated to the analysis of theory and practice of Sufism. In
the work the various parallels between the teaching of Sufism of Abu Khamid
al-Ghazali and teaching of order “Khalwetiyya”.

At the investigation it was established that a number of levels of purifica-
tion of spirit and common aim in teaching of “Seclusion”, as well as in Gha-
zali's teaching, are distinguished by the methods of correcting spirit, contents
and names of the level of educating spirit. By its essence and contents Sufism
is actual at present too, in modern period it is socio-public importance. The
basic idea of Sufism appeared as a embodiment of the attempts of improving
moral life of people, meeting spiritual needs, is expressed in philosophy as
elevating to perfection and achievement of truth. As far as a man thinks, tries
to achieve moral revival, struggles to truth, an interest on Sufism won't dimi-
nish.



