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Prof. Dr. Sonmez Kutlu
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Beklenen Kurtarici Inanigina Dayals

Siyasive Dini Hareketlerde
Mehdilik Tipolojileri

Giris :

“Beklenen Kurtarici” inamiginin farkli tezahiirlerine, insanlik tarihin-
de hemen hemen biitiin kiiltiir ve dinlerde rastlanmaktadir. Bu olgunun bir
yansimast olarak goriilen kurtarici roliine biiriinmiis karizmatik sahsiyetler,
kendi kiiltiirlerinden veya diger kiiltiirlerden sectikleri semboller ve mitolo-
jik unsurlarla veya dini motiflerle miiceddid, mehdi ve mesih kimlii ile ya
da peygamber veya nebi iddiastyla, bazen de bunlarin tamamini kendisinde
birlestiren bir misyonla ortaya ¢ikmsslardir. Bu gercegin bir yansimas olarak
Islam’in geldigi yillarda Arap Yarimadasinda Yahudi ve Hristiyanlar arasinda
bir kurtaricinin olarak mesih gelecegine inanilmakta idi.!

Tarihsel siirecte Miisliimanlar arasinda kurtarici iddiast ile ortaya ¢ikan ki-
siler ve onlarin pesinden giden gruplar incelendiginde, bu olgunun kiiliirel,
dini, psikolojik, toplumsal, siyasi ve iktisadi pek ¢ok boyutu bulundugu gs-

1 Bka: Figlah, Ethem Ruhi, “Mesih ve Mehdi Inanc/”, (Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz fslam
Mezhepleri Taribi, Tzmir Tlahiyar Vakfi Yayinlary, Izmir 2014) adh eser icerisinde, s. 241-286;
Figlal, Ethem Ruhi, “Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Ba-
kis)", Ankara Universitesi labiyar Fakitltesi Dergisi, 1981, cilt: XXV, 5. 179-214; Aydin, Mehmer,
“Islimt Geleneldde Isa-Mesih Inanci”, Islam ve Hiristiyan Kaynaklarnda Hz. Isa, Uluslararas
Misliiman-Hiristiyan Diyalogu Sempozyumu, 23-24 Eyliil 2005, Yesilkéy, 2005, s. 69-84; Sa-
rikgioglu, Ekrem, “Mesih”, Tubula Rasa: Felsefe-Teoloji, 2003, cilt: 3(8), s. 29-34; Hasan, Sa'd
Muhammed, el-Mebdiyye fil-Islam miinzii akdemi’l-usitr batte'l~yewm, Dariy'|-Kitabi'l-Arabi,
Kahire 1953/1373; Riistiim, Sa‘d, el-Firak ve'l-mezabibii’l-Mesibiyye miinZii guburi'l-Iilém bat-
te'l-yevm : dirase taribiyye diniyye siyasiyye ictima‘iyye, el-Evail, Dimask 2004/1425.



LY

¢ Beklenen Kurtarici Inanci

292

riilmektedir. Hangj kiiltiir ve dini toplulukta ¢ikarsa ¢iksin, kurtarici bekleme
olgusu ile ilgili su tespitleri yapabiliriz: Birincisi iktidarlarin otoriter egilimine
bagls olarak zuliim, baski ve iskencenin artmast, toplumlarda magdur ve mazlum
kisilerin veya siniflarin dogmasina sebep olmugtur. Kéklii bunalimlarin yasandig
donemlerin ortaya ¢ikardigy sindirilmis, drselenmis veya ezilmis kisilikler ve bu
tiir gahsiyetlerden olugan toplumlar, iktidarlarin zuliim ve haksizliklarina karg:
¢ikmak ve onlardan kurtulabilmek icin timitlerini bir kurtariciya baglamiglar-
dur. Ikincisi haksizlik ve hukuksuzluklarin artmast ile insanlar; sahip olduklarin:
kaybetmeleri veya hak ettikleri imkanlar: elde edememeleri durumunda adalet
dagitan, haklari teminat altina alan kurtaricilar aramsslardir. Ugiinciisii dinf ina-
nig, dogma ve riisumatn ile geleneksel uygulamalarin birbirine karigtigy, bask:
unsuru olarak kullanildiy ve ahlaki yozlasmanin derinlestifi durumlarda dini
yenileme ve islah etme ihtiyact dogmus ve, bunu yapacak bir islahatg1 aranmugtur.
Kisaca siyasi yonetimde otoriter egilimlerin arttif dénemlerde siyasi karizmatik
liderler; zuliim ve adaletsizliklerin arttify, yoksulluk ve fakirligin yayginlagtig:
durumlarda adalet ve refah dagitan toplumsal islahatgilar; yozlasma ve bozul-
manin toplumu kugatug dénemlerde ise ahlaki ve dinf yenilikgiler beklenmig-
tir. Bazen de bu iig gorev aym: kigiden beklenmistir. Islim toplumlarinda kurta-
rict roliine biiriinmiis miiceddid, mehdi ve mesihlerden beklenen her ii¢ gorev
ayri rivayetlerde veya tamamu bir rivayette zikredilmistir.

Giinlimiizde Miisliimanlar mehdilik olgusunu, siyasi, ekonomik, psiko-
lojik, toplumsal, dini ve itikadi yansimalari ile tahlil etmek yerine, rivayetlerin
sahih veya zayif/uydurma, miitevatir veya ahad oldugunu ispata calismaktadir-
lar. Son zamanlarda $ii, Siinni ve Selefilerin bu konuda yazdig; eserlere baki-
lirsa, mehdilik tartigmalar hadis inkarciligina veya miidafaasina doniigmiistiir.
Sii ve Siinni edebiyattaki rivayetlerden hareketle mehdiligi analiz etmek ve bu
rivayetlerin sonraki donemlerdeki etkilerini ortaya koymak &nemlidir, ancak
bu rivayetlerin hangi kiildiirel, dini, siyasi, toplumsal ve ekonomik baglamda
ortaya ¢iktifini analiz etmek daha 6nemlidir. Ciinkii rivayetlerin ortaya giki-
stna kadar Cahiliye doneminden itibaren yaganan siyasi ve toplumsal hadise-
ler dogru anlagilamadan, bunlarin hadislegtirilme siiregleri anlagilamayacaktir.
Tarihsel siirecte mehdilik iddialar ve bunun sonucunda yasananlari, bu riva-
yetlerin bir tezahiirii gibi gérmek de dogru degildir. Ciinkii kayda gecirilme-
den dnce yaganan hédiseleri hadislerden (rivayetler) hareketle anlamak yerine
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hédisleri (rivayetleri); orf, adet, gelenek, siyaset, kiiltiir ve mitolojik unsurlary
biinyesinde tastyan hédiselerden hareketle analiz etmek daha dogru sonuglar
verecektir. Ayrica Islim diisiince rarihinde, bazen yasanan siyasi tecriibe, bir
siire sonra mezhepcilik saikiyle itikadilestirilerek dini inanca; stinnet miidafiligi
ile hadislestirilerek Hz. Peygamber'in s6ziine doniistiriilmiigtiir. Dolayisiyla
dncelikle yasanan hadiselerin mi mehdilik rivayetlerini; Hz. Peygamber’e nis-
pet edilen hadislerin mi tarihsel hadiseleri belirledigini aydinlatmak gerekir.
Aslinda fikir-hadise irtibat ¢ergevesinde yaklasildiginda, Fauma'nin soyundan
bir mehdinin gelecegini Hz. Peygamber 6nceden miijdelemis olsaydi, Emevi-
ler ile Hasimiler, Abbisiler ile T4libiler arasindaki iktidar miicadelesi herhalde
tarihte yasandi1 gibi olmazdi. Konuyla ilgili hadislerin sahih olup olmamast
tizerinden bu meseleyi tarugmak ile siyasi ve toplumsal gevrenin farkli mehdilik
algilar: geklinde bu rivayetlere nasil yansidigini tartigmak birbirinden farklidir.

Miisliiman toplumlarin tarihsel siirecte siyasi ve toplumsal hayatina yan-
styan kurtarict bekleme olgusu ile rivayetlere yansiyan mehdilik olgusu bir-
birinden oldukga farklidir. Ayrica son 3-4 asirdan beri, kurtarict bekleme
inancinin, farkli dini-siyasi yapilarda ve gagdag Islimci hareketlerde bazen
mehdi-mesihin birlegtigi bir kurtariciya, bazen islahater bir kisilige, bazen de
cemaatler tarafindan sahs-i manevi olarak temsil edilen sembolik mehdilige
déniigtiigiine sahit olmaktayiz. Mehdilik hadisleri ve rivayetleri, cesitli firka ve
dini akimlarin mehdilik anlayiglar: ve konuyla ilgili edebiyat1 tizerine pek ¢ok
kapsamli Arapca, Tiirkce ve Ingilizce arastirma yapilmis olmasina ragmen,
tarihsel siirecte firkalar, tarikatlar ve 1slahat hareketleri tarafindan olugturulan
farkli mehdilik tasavvurlar: ve tezahiirleri, tespit edebildigimiz kadariyla sim-
diye kadar, belli dénemler ve gruplar {izerinden tipolojilendirmeye tébi tutul-
mamugtir. Biz bu ¢aligmamizda, tarihsel siirete farkli dini-toplumsal yapilarda
gesitli gekillerde yansiyan mehdilik olgusu tiplerini analiz edecegiz.

I. Mehdi Kelimesinin Semantik Alanma Kisa Bir Bakig

Hedé kelimesi, Arapcada “dogruyu gostermek, isaret emek, aciklamak,
rehberlik, kilavuzluk, dogru yol, siret ve ahlak™ anlamlarina gelmektedir.

2 Ibn Manziir, Ebi'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari( 711/1311), Lisanii’l-'Arab,
thk.: Komisyon, Diru'l-Meirif, Kahire 1981, 6/4639-4642.
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Mehdi sézciigiine gelince, Hedd (H-D-Y) kdkiinden tiiremis ism-i meful olup
“dogru yola iletilmis, hidayete erdirilmis” demekrir. Bu kelime ve tiirevleri,
ilk defa Kur'an'da kullanilmamugtir. Arap Cahiliye siirinde mebdi sézciigiiniin
gecip gegmedigi ayri bir arastirma konusu olmakla beraber bazi aragtirmacilar
hedé ve tiirevlerinin Cahiliyye siirinde gectigi goriisiindedir.® Cahiliyye dev-
ri sonrasi Arap siirinde mehdi sozciigli, Kiyametten dnce gelmesi beklenen
bir kisi olarak anlagilmasindan 6nce, saygin kisileri niteleyen bir {invandir.
Ozellikle Islim’in ilk dénemlerinde mehdi, “hak ve hakikattan yana ornek
ve dnder” insanlar i¢in “bir geref invani” olarak kullanilmigtir. Sair Hassin
b. Sibit (60/6807?), Hz. Muhammed’i “hadi”, “mehdi” ve “miihtedi” olarak
vasiflandirdi. Ornegin, bir siirinde “kendisine uyana hakk: gosteren (yediillii
ala’r-Rabméni men yektadi bibi)”, “hakk: gdsteren imam (imdmiin lehiim yeh-
dibiim el-bakka)™ ve “Allah’in insanlara hediyesi érnek kigi (mehdi)™ olarak
tanimlamigtir.®  Sair Cerir (110/7282) ise, Hz. Ibrahim’i “rnek ve dnder”,
“mehdt, nebi ve mutahhar™ olarak nitelemistir. Sairlerin Hz. Ibrahim ve Hz.
Muhammed’i mehdi olarak nitelendirmelerinin temelinde, Kur'an'da her iki
Peygamberin ahlaki ve dini bakimdan &rnek sahsiyetler olarak takdim edilme-
sidir. Ornegin Hz. Ibrahim, akliyla Allah’t varlgin ve birligini bulmas, sirk
ile miicadele etmesi, imtihandan basariyla ¢ikmas: gibi sebeplerle “seckin ve
salih™ vasfin1 kazanmig ve bundan dolay: biitiin insanlara “6rnek olacak kisi
(imam)™ geklinde tanimlanmigtir. Kur'an'da “yiice ahlak sahibi™® bir kimse

3 Hasan, el-Mebdiyye fi'l-Islam miinzit akdemi'l-usiir batte'l-yeom, s. 45-46.

4 Hassin b. Sibit (60/680 ?), Serbu Divdni Hassdn b. Sabir, Nsr.: Abdurrahman el-Berkuk, Misir
1929, s. 92. Sibit'in bu mersiyesinde ilgili kisim su gekildedir: “Senin &liimiine denk bagka bir
musibet yasanmads. Ciinkii o giin her yeri aydinlatan nur olan vahiy kesildi. Ona uyan kimseye
Hakin yolunu gésteriyordu. Kiifiir ve saptklifin akiberinden, yani diinyada saki olmakran ve
ahirette azap gérmekeen koruyordu. Hz. Muhammed kendisine uyanlar igin, onlara Hak yolu
gosteren bir imam idi, kendisine iraar edenlerin mutlu olacag diiriist bir muallim idi. O, zelle-
leri affeder, oziirleri kabul ederdi.”

5  Hassin b. Sabir (60/680 ?), Serbu Divani Hassin b. Sabit, Misir 1929, s. 97.

6  Hz. Muhammed'i “hidi ve “miihtedi” olarak tanicugy siirleri icin bkz: Emin, Ahmed, Duba l-Is-
lam, 10. Baski, Dana’l-Kiiciib el-Arabi, Beyrur 1933-36, s. 36.

7 “Babamuz Ebii Ishak bizi birlestiren “mehdi, nebi ve mutahhar bir babadur.” (Ebii Ubeyde et-Tey-
mi el-Basri Ma‘mer b. Miisenna (209/824) , Nekaizu Cerir(110/728?) ve'l-Ferezdak (114/7327),
Tahk.: Halil Umran el-Manstr, Diru'l-Kiiciib el-flmiyye, Beyrut 1998, 11/309)

8  Bakara, 2/130.

Bakara, 2/124.

10 Kalem, 68/4.
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olarak Gviilmesinden dolays, Hz. Muhammed de, upki Hz. brahim gibi,
kiyamete kadar “biitiin insanlarin 6rnek alacag bir kisi™" olarak gdriilmiistiir.
Muhtemelen sairler, Hz. brahim ve Hz. Muhammed’e mehdi sifatini yukari-
da sirlanan 6zelliklerinden dolay: vermisti.

Kur'an'da, “mehdi” s6zcligiine rastlanmamaktadir. Ancak Kur'an'da hedd
kelimesinin tiirevlerinin kullanilmis olmasi, “mehdi” kelimesinin tiiretil-
mesinde ve yeni anlamlar kazanmasinda belli 6l¢iide etkili olmustur. Ciin-
kii hed#'nin tiirevleri, Kur'an ve diger ilahi kitaplar icin “hidayet rehberi, yol
gosterici” anlaminda hiida"?, Allah i¢in “hidayete erdiren veya hidayet yolunu
gosteren”; Peygamber icin “dogru yolu gosteren, hayra kilavuzluk eden” an-
lamlarinda hadi”® ve “hidayete eren kisi” icin milhtedi* seklinde kullanilmigtir.

Gerek Hedd kelimesinin tiirevlerinin yer aldifi 4yetlerde, gerekse kur-
tulug, hidayete erme, sorumluluk, miikifat ve ceza gibi konularin iglendigi
ayetlerde, Islim’in sonraki yiizyillarinda anlagildigy sekliyle, Kiyamet 6ncesi
gelecegi mijdelenen mehdilige her hangi bir isaret yoktur. Bu dyetlerde Al-
lah, Hz. Muhammed ile birlikte Peygamberligin (nebi ve resul) sona erdigini
agiklamig ve Kur'an’y insanlarin ve toplumlarin kurtulusu i¢in hidayet rehberi
olarak tanimlamigtir. Bu konuyla ilgili 4yetlerde ortaya ¢ikan temel gergeveyi
kisaca soyle tasvir edebiliriz: Insanlar, dogustan giinahsiz olup inanip inan-
mama Ozgiirligiine sahiptir.”® Kimse miimin veya kifir olarak yaratilmaz. Her
insan kendi iradesiyle iman1 veya kiifrii seger. Insanlarin dogru yola ulagma-
sinda birinci derecede insanin iradesi ve akliyla hidayete yénelmesi, akabinde
Allah’'in hidayeti ve yardimu ile bunu gerceklestirmesi s6z konusudur. Allah,
hidayete ermek isteyenlere hidayeti gosterir, daldlete israr edenleri dalilette
birakir.'® Allah'in insanlara vahiy géndermesi ve onlar1 imana davet etmesi

11 Ahzib, 33/21; Miimehine, 60/ 4, 6.

12 Ornegin bkz. Al-i Imran, 3/138; Maide, 5/44, 46; En‘dm, 6/ 91, 157; A'rdf, 7/52, Yunus,
12/111.

13 Hac, 22/54; Furkiin, 25/31; Ra'd, 13/7.

14 Hadid, 57/26; Bakara, 2/70, 157; En‘im, 6/82; A'raf, 7/30; Isrd, 17/97.

15 Kehf 17/29.

16 “ De ki: “ Ey Insanlar, igte size Rabbinizden gercek geldi. Aruk yola gelen, kendisi igin gelir,
sapan da kendi zararina sapar. Ben sizin iizerinize vekil degilim.” (10. Yunus, 108) “ Kim yola
gelirse kendisi i¢in gelmis olur, kim de saparsa kendi aleyhine sapar. Hicbir giinahkar bagkasinin
giinah yiikiini tagimaz. Biz el¢i géndermedikge azap edecek degiliz.” ( 17. fsra, 15); “ Ve (bana)
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biiyiik bir lituftur. Bu sebeple Kur’an, ona inananlar, muttakiler ve teslim
olanlar igin bir rehber ve hidayet kaynagidir'” Iman etmek isteyenleri hidayete
ve dogru yola yénelten Allah’ur. Peygamberlere bile bagkalarini hidayete er-
dirme yetkisi verilmemigtir." Bu konuda Peygambere diigen sadece teblig et-
mek, yol gostermek ve uyarmaktir.”” Peygamberler hidayete erdiren degil ona
¢agirandir.”® Hidayete yonelmek insanin tercihidir. Her insan, dogruya ulagma
ve hidayeti bulma konusunda sorumludur. Hidayet yoluna girenler i¢in Kur'an
bir rehberdir ve yol gdstericidir. Kur'an, inananin imanin1 sabitlegtirir; inkérda
israr edenin inkdrim katilagtirir.?' Sug ve ceza kigiseldir. Bireyler tek bagina
hesap verecektir.”? Her birey kendi yaptiklarindan hesaba ¢ekilecektir.” Kimse
kimsenin giinahin: {istlenemez ve bagkasinin giinahindan dolay: cezalandirila-
maz.** Her insan, sadece yaptiklarinin kargiligs elde edecek, zerre kadar iyilik
veya zerre kadar kodiliik yaptiysa onun karsihi§ini gorecektir. Hesaba cekil-
meden kimse cezalandinlmayacaktir. Ahirette kimseye zerre kadar haksizlik
yapilmayacaktir.”® Sonug olarak dyetlerde, Allah’in miiminler arasinda hidayete
erdirdigi ayricalikli mehdilerden s6z edilmez. Allah’in inanmak isteyen herkesi
hidayete erdirdigine gore, “dogru yola ulagtirilmig, hidayete erdirilmis” her
miimin mecazi anlamda bir mehdidir.

Hz. Peygamber’e nispet edilen rivayetlerde mehdi veya onunla iligkili ke-
limelerin kullanildig goriilmektedir. Bu rivayetlerin bazi muhaddislerin sa-
hihlik sartlarina uyup uymamasi ayri bir konu olmakla beraber, rivayetlerde
gecen mehdilik ile ilgili bilgilerin L/VIIL ve II. /VIIL asirda kabilecilik ve
asabiyet¢iligin olusturdufu toplumsal ve siyasi gevre ile birlikte agiklanmas:

Kur'an okumam (emredildi). “Imdi kim yola gelirse kendi yaranna yola gelmis olur ve kim
saparsa, de ki: “ ben ancak uyanalardanim.” (27. Neml, 92).

17 Bkez. Bakara, 2/2, 97, 175; Al-i imran, 3/97; En‘am, 6/91; A'raf, 7/52, 203; Nahl, 16/64, 89,
102; Neml, 27/2, 77.

18 “Sen sevdigini dofru yola iletemezsin, fakat Allah diledigini dogru yola iletir. O, yola gelecek
olanlar: daha iyi bilir.” (Kasas,28/56). Ayrica bkz.: Rum, 39/53; Neml, 27/81.

19 Ra'd, 13/7.

20 Neml, 27/81.

21 Tevbe, 9/124.

22 Bakan, 2/48, 123, 134, 141; Sebe, 34/25; Nahl, 16/56, 93; Lokman, 31/33; Gafir, 40/17; Saffir,
38/39;

23 Kehf, 17/29.

24 En‘im, 6/164; Isrd, 17/15; Faur, 35/17; Ziimer, 39/7; Necm, 53/38;

25 Bakara, 2/284; Kiyame, 75/36; Enbiya, 21/47; Ibrahim, 14/51; Casiye, 45/22; Yasin, 36/54;
Zelzele, 99/7-8; Neem, 53/39.
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gerckmektedir. Bundan sonraki baglikta ele alacaklarimiz konunun anlagilma-
sina yardimar olacakuir.

Miisliimanlar, “dogru yolu takip edenler” ve “Allah’in kendilerine hakk:
gosterdigi kimseler” anlaminda ilk dore halife Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer,
Hz. Osman ve Hz. Ali icin “el-Mehdiyyin” sifatini kullanmiglardir.?” Buradaki
“Mehdiyyin”, tpk: “Rasidin” nitelemesi gibi, hak ve adaletten yana, dogruya
kilavuzluk eden 6rnek yoneticilerin bir vasfidir. Mehdj, tarihsel siirecte Miis-
limanlar arasinda yaganan siyast ve toplumsal olaylara eszamanli olarak “ah-
laki, siyasi ve itikadi” bakimdan anlam genislemesine ugramugtir. Hicri I. asra
ait Hasan b. Muhammed’in Kitabu'l-Ircé’s1, Hasan Basrinin Kader Risalesi,
Salim b. Zekvan'in es-Sirest ve Harict liderlerin ilk siyasi ve dini metinlerin-
de, bu kelimenin Kiyamet 6ncesi olaylar ile iligkili (eskatolojik) herhangi bir
kullanimini tespit edemedik. Muhtemelen IL/VIIL asrin ortalarindan itiba-
ren, ozellikle hadis mecmualarinin olugmasiyla birlikte, mehdi inanig1, Kiya-
met Sncesi vuku bulacagi Hz. Peygamber tarafindan haber verildigi séylenen
olaylar (eskatolojik) arasina dihil edilmigtir. Hulefi-i Ragidin icin kullanilan
el-Mehdiyyin sifatin1, Ibnit’l-Esir ve onu takip eden Ibn Manzir, mehdilik ile
ilgili rivayetlerin tesirinde kalarak, “Allah’in kendisine hakk: gosterdigi kimse”
olarak tanimlamig ve bunun sonradan ¢ok kullanian bir isme déniigtigii-
nii zikretmiglerdir. Onlara gore, “Hz. Peygamber'in 4hir zamanda gelecegini
miijdeledigi mehdiye bundan dolay: bu isim verilmigtir.””® Her ikisi de, riva-
yetlerde gecen mehdi kelimesi ve onunla iliskili olarak kullanilan kelimeleri,
bunlarin kullanildiklar: dénemin anlamlarin: tahlil etmemisleridir.

26 Tbn Manzur( 711/1311), Lisdnii'l-‘Arab, 6/4639.

27  Bu rivayet gdyledir: “Size benim siinnetimi ve Hulefi-i Risidin el-Mehdiyyin siinnetini tavsiye
ediyorum. Onlara simsik sarilin.” Bkz.: Ebi Davud, Siinen, Istanbul 1992, 1/13-14 (Siinner,
5); Tirmizi, Siinen, Istanbul 1992, V/44 (39/ilim, Bab: 16; Hadis No: 2676); Ibn Mace, Siinen,
istanbul 1992, I/15-16 (Mukaddime, Bab: 6, Hadis No: 42-43); Dirimi, Sifnen, Istanbul 1992,
1/43-44(Mukaddime, Bab: 16, Hadis No: 96); Ibn Hanbel, Miisned, Istanbul 1992, IV/126,
127.

28 Tbnii'l- Esir, Ebu's-Seadar Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed (606/1210), en-Nibéiye fi gari-
bi'l-badis ve'l-eier, Thk.: Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmiid Muhammed ec-Tanahi, Diru'l-Thyd
ec-Turdsi'l-Arabi, Beyrut Trz., V/254; Tbn Manziir( 711/1311), Lisinu'l-BArab, V1/4639; Ilhan,
Avni, Mebdilik, Beyan Yaymlan, fstanbul 1993, s. 16.
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IL. Tarihsel Siirecte Beklenen Kurtarici inancinin Tezahiirleri ve
Tipolojilendirilmesi

Tarihsel siiregte kurtarici bekleme inanigi, dénemin 6ne ¢ikan toplum-
sal ve siyasi yapisina, dini-toplumsal yapilarin icinde bulundugu sartlara gore,
Islim mezhepleri ve alt gruplarinda, stfi olugsumlarda-ve cagdag dini hare-
ketlerde ve Islimcilar arasinda farkl sekillerde anlagildig: ve yorumlandigin:
gormekteyiz. Bu tezahiirleri kronolojik olarak: Kabileci ve Asabiyetgi Mehdi
Tipolojisi (Hagimi, Emevi, Siifyani ve Abbési Mehdiler), Mitolojik Mehdi
Tipolojisi (Gulat-1 Sia, Ismaililik-Diirzilik), Vahdet-i Viicudgu (Suff) Mehdi
Tipolojisi (ibn Arabi), Sembolik Mehdi Tipolojisi (Mirza Gulam Ahmed/
Kadiyanilik, Said Nursi ve Nurculuk/ Fethullah Giilen ve Giilen Harketi) ve
Islahat¢i Mehdi tipolojisi (Senusilik/Afgani/Mevd(di) olmak iizere bes ayri
tipoloji geklinde siniflandirmak suretiylesele alacagyz. ‘

1. Kabileci ve Asabiyetci Mehdi Tipolojisi (Hagimi, Kahtani, Siifyani,
Temimi ve Abbasi Mehdiler)

Hz. Peygamber'in vefatindan kisa siire sonra baslayan Kureys ile diger
kabileler, Emeviler ile Hasimiler ya da Abbasiler ile Talibiler arasindaki
siyasi iktidar miicadelesinde Mehdiligin giindeme gelmesi, Araplar arasin-
da asabiyet¢iligin iirtinii olan Ehl-i Beytler'in hikimiyeti temsil giiciiyle ve
Ehl-i Beyt'in Islimi dénemde siyasi bir kavram olarak devreye sokulmasiyla
yakindan iliskilidir.”” Ciinkii Mehdilik, bu siirecte iktidar: iistlenmeye nam-
Dolayistyla Arap asabiyeti ve kabileciligi hem hangi kabilelerin Ehl-i Beyt-
ler'den oldugu, hem de mehdilerin hangi Arap soyundan olacag: konusunda
belirleyici olmugtur. Mehdi kavraminin siyasi delaletini anlayabilmek icin,
kékleri Cahiliyye dénemine kadar uzanan Arap Evleri(BuyGtitu’l-Arab)'nin
Hz. Peygamber’in vefaundan kisa siire sonra siyasette ne kadar belirleyici
oldugunu ve iktidar: elde etmede ne kadar nemli bir ara¢ oldugunu kisaca
analiz etmek istiyoruz.

29 Ehl-i Beyt kavraminin Emevi-Hagimi iktidar miicadelesinde siyasi bir kapitale nasil doniigriigii
konusunda genis bir analiz i¢in bkz.: Kutlu, S6nmez, “Ehl-i Beyt Sembolik Kapiralinin Seme-
relendirilmesi”, Jslamiydt Dergisi, 111/3(2000), s. 99-120.
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Arapga “Beyt” kelimesi, sozlitkkte barinak, siginak, dinlenme ve konak-
lama yeri, saray veya seref anlamlarina gelmekte olup ¢ogulu “Buyiit” veya
“Buylitdt” seklinde kullanulmaktadir. “Ehli’l-Beyt/Ehli’l-Buyhtat”, “Bey-
tur-Raciil” ve “Beytii’l-Kavm” olarak, kisinin hanimina, ¢oluk-cocuguna,
kabilenin seref ve nesebini kendisinde toplayan yetkili ve niifuzlu kisi/kisilere
veya ailelere delalet etmekteydi.® Islim gelmeden dnce Arap kiiltiiriinde, her
kabile, kendisinin misafirperverlik, binicilik, savasma teknigi, hilm, kahra-
manhik ve say1 bakimindan daha faziletli ve serefli oldufunu iddia ediyordu.®!
Ayrica Arap kabilelerinden her birinin Kibe'de putlar: vard: ve onun ¢evresinde
hikim kabileyi/soyu ve siyast otoriteyi temsilen kendilerine ait evleri (Buytitat)
vardi. Siyast, askeri ve dinf bakimdan 6nemli etkiye ve niifuza sahip olan soy
ve kabileleri temsil eden Buyitdt/ Buyiitdtu’l-Arap (Evler/ Arap Evleri), dint
mibedi (Kibe) korumak, onu ziyaret edenlerin ihtiyaglarini kargilamak ve on-
lara hizmet etmek i¢in kurulmugtu. Bu gorevi ellerinde bulunduran soylar,
diger kabileler kargisinda dinf ve siyasi bakimdan daha itibarl: bir makam: iggal
ediyorlard:.*? Islaim 6ncesi donemde Kusay, Arap kabilelerinin tamamini nii-
fuzu altina almigt1. Boylece Kusay’la birlikte, Kureys kabilesi siyasi liderligi ele
gecirmisti.”® Araplar arasinda kullanilan bu kelime, Kibe ve onunla ilgili bazi
dini gorevlerle de yakindan iligkili idi. Ciinkii Kdbe'nin etrafinda evleri bulu-
nan énemli ve niifuzlu aileler, Ilahlar Evi (Beytu’l—ﬁlihe) haline déniistiiriilen
Kabe'yle ilgili ayn1 soyda devam eden ve diger kabilelere karg imtiyazlar ka-
zandiran dini ve siyasi baz gorevler yiiriitmekteydiler.¥ Kur'an'da Hz. Ibrahim

30 Kelimenin Arap dilindeki cesitli kullanimlari konusunda genis bilgi igin bkz. Ibn Manzur (
711/1311),, Lisdn’l-Arap, Beyrut 1990, TI/14-15; Ragib el-Isfehani, Ebu'l-Kistm Hiiseyin b.
Muhammed b. Mufaddal (V/XI. yiizyilin ilk ceyregi), el-Miifreddr fi Garibi'l-Kur'an, Misic
1322, 5. 64. Bu kavram, Arap olmayan toplumlarin etkili ve niifuzlu ailelerine de kullanilmal-
tadir. Bu konudaki &rnekler i¢in bkz. Sharon, Moshe, “Ahl al-Bayt- People of the House”,
Jerusalem Studies in Arabic and Ilam, VIII/2(1986), s. 180-182.

31 el-Aldsi, Ebit'l-Meali Cemaleddin Mahmid Siikri b. Abdullah b. Mahmad(1342/1924), Biilii-
gi'l-ereb fi ma'rifeti abvali'l-'"Arab, Beyrut trz., 111/189.

32 Bkz. er-Taberi, Ebii Cifer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid (310/923), TéaribwI-iimem
ve'l-miilitk, thk. Muhammed Eb@l-Fadl Ibrahim, Beyrut trz.,11/255-256 (1/1094-95); Ibn Hi-
sam, Ebu Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik (213/828), es-Sirerii n-nebeviyye, thk. Mustafa
es-Saka ve Digerleri, Kahire 1955, 1/123-24. (IL. baski); Fevzi, Faruk Omer, “ Ehl-i Beyt Kav-
rami1 Uzerine ... , cev. M. Bahaiiddin Varol, SUIFD., 9(1999), s. 397.

33 Ibn Hisam (213/828), es-Siretii n-nebeviyye, 1/125.

34 Fevzi, " Ehl-i Beyr Kavrami Uzerine ... “, s. 397.
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tarafindan kurulan ve'insanlarin toplanacaklari ve emniyet iginde olacaklar: yer
olan Kébe'nin beyt olarak tanimlanmasi®®, bu kelimenin dinf icerigini acikca
ortaya koymaktadir. Bu kavramin, semantik bakimdan “genellikle kabilenin
siyasi ve askeri 6nemli sahsiyetleri icin kullanilan geref** kavramiyla iligkisinin
olmas1 dolayisiyla zaman zaman ikisi birlikte veya birbirinin yerine kullanildig:
goriilmekredir. Mesela Abdimenaf, siydde ve rifideden sorumlu olduklars
icin diger kabilelere karst “bu gorevleri ellerinde tutan Ehl-i Beyt ve Ehl-i
Seref” olarak meghurdu.” Aslinda Cahiliyye déneminde Buyiltdtu’l-Arap ige-
risinde, en etkili ve siyasi niifuzu sahip ii¢ “Biiyiik Ev” (Buyitdr) vardi: “Beytii
Kays (Kureys)”, “Beytii Rabia” ve “Beytii Temim”.® Daha sonra gorecegimiz
gibi, Emeviler ve Abbasiler dneminde mehdi olarak goriilen kisilerin geneli-
nin bu kabilelerden veya onlarin alt kollarindan olmasi son derece ilgingtir.

Bu evler arasinda en etkili ve pek ¢ok gdrevi yiiriiten Kureys idi. Ona asil
itibarin1 Kusay kazandirmigti. Clinkii o, diger kabilelere karg: siyast tistiinlii-
gii ele aldiktan sonra Kabe'deki gorevlerde bazi yeni diizenlemeler yapmust.
Kibe'yi ziyaret edenlere kargt verilen hizmetlerden sikdye (hacilara su dagse-
ma), sidine (kabenin koruyuculugu), rifide (hacilara yemek hazirlanmasi), livd
(askeri idare) ve nedve (siyasi idare) gorevlerini kendi yetkisinde topladigs igin,
Kusay'a biitiin yetkileri elinde toplayan anlaminda “el-Miicemma” lakab: ve-
rilmigti.”” Daha sonra bu gorevler, Abdimenafogullari ve Abdiddarogullar:
arasinda tartigma konusu olmus; sikéye ve rifide Abdimenafogullarina, hicibe,
livd ve nedve gorevleri ise Abdiddarogullarina verilmistir.*

Kureys kabilesi de Emeviler ve Hasimiler olarak iki ana kola (Beyt) ay-
rilmaktaydi. Hasim, komsu devletlerle ticari diplomatik iligkiler kuracak ve
yilda iki ticari seyahat diizenleyecek kadar dnemli bir mevki elde etmigti. Ayni
zamanda o, hacc islerini organize ediyordu ve bu konuda Kureysin destegi-

35 Bakara, 2/125.

36  Fevzi, “ Ehl-i Beyt Kavram: Uzerine ... %, 5. 397.

37 Ibn Higim, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/130.

38  Alasi, Bitligu'l-ereb fi ma'rifeti abvali'l-'Arab, 1/189.

39 Ibn Hisim, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/125; Ezraki, Ebu'l-Velid Muhammed b. Abdullah, Abbdru
Mekke, thk. Riigdi es-Salih Melhes, Mekke 1983, 1/107.

40 ibn Higim, es-Siretii n-nebeviyye, 1/131; Ezraki, Abbdru Mekke, 1/110. Krs. Fevzi, “ Ehl-i Beyt
Kavrami Uzerine ... %, 5. 398; Varol, M. Bahauddin, Ebi-i Beyt ve Siyasi Faaliyetleri, Konya 1999,
85. (Doktora tezi)
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ni aliyordu. Her hac mevsiminde Kureyslileri toplayarak onlara,” Ey Kureys
toplulugu! Siz Allah’in komgulari ve onun Ehl-i Beytisiniz. Para toplayarak
buraya gelen ziyaretgilere yardim ediniz. “ mealinde konugmalar yapiyordu.*!

Hagimfi tabiri, bu tarihten itibaret Abdulmuttallib’in nesli icin kullanil-
mugtir. Hz. Peygamber, Hasimilerden ¢ikmugti. Abdulmuttalib’in Kébe'yle
ilgili bazt gorevleri devralmas: ve Yemen valisi Ebrehe’nin Kébe'ye saldirila-
rinda onunla gériismelerde bulunmas: gibi sebepler onun Kureys icerisindeki
itibarins agik¢a gostermekredir.” Hisimogullari, daha sonra T4libi ve-Abbasi
olmak {izere iki kola ayrilmisti. Abdulmuttallib’ten sonra rifidenin Ebi T4-
lib’e, sikdyenin Abbas’a gectigini, hatta Islimiyet’in zuhuru sirasinda rifidenin
Ebt Tilib, sikdyenin de Mekke'nin fethine kadar Abbas tarafindan yerine
getirilmekte oldugu sdylenmektedir.®

Umeyyeogularina gelince, Umeyye b. Abdisems’in soyuna dayanmakta-
dirlar. Seref ve itibarda amcast Hasim’e denk kabul edilirdi. Bu iki kabile, Ku-
reys'in liderligini ele gegirme konusunda rekabet halindeydi. Umeyye, oldukga
zengin bir tiiccardi. Umeyye'nin asil itibar, biiyiik 6lciide mal ve evlat coklu-
guna ve Kureys kabilesindeki ordu komutanligi gorevine bagli bulunmaktay-
di. Kureys'in komsgu iilkelerle diplomatik iligkilerinde gorevlendirdii heyette
onlarin da 8zel temsilcileri bulunuyordu. Gériildiigii gibi, Umeyyeogullari,
Islam’in geldigi sirada Kureys'in en niifuzlu ailelerinden (Buy#) biri idi.* Haz.
Peygamber’in de Hégimilerden ¢ikmasi, Emevi-Hésimi ¢ekismesinde den-
genin Hagimilerden yana agir basmasina sebep oldu. Islim geldikten sonra
Mekke'nin fetine kadar Umeyyeogullarinin bu niifuzu, Ebfi Siifyin’in elindey-
di. Umeyyeogullari, Peygamber’in Hisimilerden ¢ikmasini kendileri agisindan
bir tehdit olarak gordiiklerinden ellerindeki niifuzu kaybetmemek icin Islim’s
kabul etmekte direndiler, ancak Mekke'nin fethiyle beraber bu niifuzlart ki-
rildi ve miisliiman oldular. Emevilerle Higimiler arasindaki bu ezeli rekabet,
Mekkenin fethinden Osman’in halife secilmesine kadar biraz durakladiysa

41 Ibn Higim, es-Siretii n-nebeviyye, 1/130; Ibn Sa‘d, Tabakéan'-kitbra, Beyrur 1958, 1/78.

42 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Saricam, Tbrahim, Emevi Hagimi fliskileri, Ankara 1997, .71 vd.

43 Bu gorevlerin Islam 8ncesi ve Peygamber déneminde bu kabilelerden kimlerde devam errigi
konusunda genis bilgi icin bkz. Ezraki, Abbdru AMekke, 1/110-11.

44  Umeyyeogullarinin Cahiliyye dénemindeki niifuzlan konusunda genis bilgi icin bkz. Saricam,
Emevi Hasimi Tliskileri, s. 80 vd.
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da, Umeyyeogullarinin iktidar: ellerine gecirmesiyle beraber, eskisinden daha
sidddetli bir sekilde tekrar giindeme geldi.

Mehdi kelimesinin iktidara talip “Evlerin (Buyiitdt) siyasi temsilcileri-
ne “seref unvani” olarak kullanilmasinin, Arap asabiyetini temsil eden Arap
kabileleri/evleri (Buyutdtu’l-Arab) kiiltiirii ile yakindan iligkili oldugu kanaa-
tindeyiz. Ciinkii mehdi isimlendirmesi, Hz. Osman’in éldiiriilmesinden sonra
ortaya ¢ikan Emevi-Higimi cekigmesinde taraflarin iktidar: tistlenecek siyasi
liderlerine kullanildigini goriiyoruz. Muhtemelen Muaviye veya Hz. Aliyi
“Miisliimanlarin basina gececek siyasi lider (imam/halife)”® seklinde mehdi
olarak tanimlayan rivayetler de, bu iki kabile arasindaki rekabetin sonucunda®,
onlarin halife, imam veya mehdi olma taleplerini ve akabinde takip ettikle-
ri siyasi uygulamalarin1 megrulagtirmak icin Hz. Peygamber’e soyletilmis idi.
Muaviye ve Hz. Ali'nin mehdi olarak tavsif edildigi iki rivayet soyledir:

“Eger Ali’yi kendinize yonetici olarak segerseniz, onu hidayeti gosteren (hddi)
ve hidayete ermis (mehdi) biri oldugunu gireceksiniz. O, sizi dogru yola iletir.”¥

“Resiilullab Muaviye icin soyle dua etti: Allabim ! Onu bidayeti gisteren
(had}) ve bidayete erdirilmis (mehdi) kimse kal.™®

Tespit edebildigimiz kadariyla mehdi sifat ilk defa, Kerbela'da sehid edil-
meden &nce Hz. Hiiseyin b. Ali icin Sair Ziiheyr b. el-Kayn el-Beceli tara-
findan kullanilmug idi. Ziitheyr, Hz. Hiiseyin'i g6yle vmektedir: “Sen hidiyen
mehdiyyen olarak dogru yolda idin. Bugiin deden Nebi ile Ali Murtaza ile ve
Hasan ile bulugacaksin.”” Siyasi tarihlerin verdigi bilgiye gére, Hz. Hasan’in
imimeti Muaviye'ye teslimine karg: gikan ve yapug: anlagsmadan vazgegmesini

45 Hilafer ile mehdilifii birlegtiren bir rivayer goyledir: “Ona biat edin, ¢iinkii Allah'in halifesi
el-Mehdidir.” (Ibn Mice, Siinen, Gagri Yayinlar, Istanbul 1992, T1/1367 (36/Fiten, Bab: 34,
No: 4084.)

46  Harra bau rivayetler, mehdinin bu iki kabile arasindaki savaglardan sonra gelecegini haber ver-
mekredir. Bkz.: Nuaym b. Hammad el-Mervezi, Kitdbii'l-Fiten, Thk.: Siiheyl Bezzir, Beyrut
1993, s. 207.

47  (Bkz.: Ebi Nuaym el-Isfehani, Ahmed b. Abdullah, Hilyetii'l-evliyd, Darv’l-Kiitiib el-Ilmiyye,
Beyruc 1988, 1/64; Emin, Duba'l-Islam, 1I1/236.

48  Bke.: et-Tirmizi, Siinen, Cagri Yayinlar, Istanbul 1992, V/687 (46/Menikib, Bab: 47, No:
3842.)

49  ibn Kesir, Imadiiddin Ebi'l-Fidi Ismail b. Omer b. Kesir el-Kurasi, el-Biddye ve'n-nibaye, Thk.:
Abdullah b. Abdulmuhsin er-Tiirki, Diru Hicr, Kahire 1998, 11/543, Dipnot: 3; Bestevi,
el-Ebadisit'l-varide fi'l-mehdi, s. 18.
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isteyen Siileyman b. Surad (6. 65/684) da, Hasimilerin ve &zellikle Talipo-
gullarinin siyasi lideri (imami) oglu Hiiseyin'i ve babasint “Sehdi oglu Sehid,
Mehd? oglu Mehdi, Siddik oglu Siddik” olarak nitelendirdi.® Siileyman b.
Surad’in Hz. Hiiseyin'in sehid edilmesinden sonra ona mehdi sifatini vermesi
iddiamzt desteklemekrtedir. Oyle anlagiliyor ki, “Mehdiyyin” unvany, ilk dért
halife i¢in “dogruya kilavuzluk eden adil ve 6rnek yoneticiler” icin kullani-
lanmasina ek olarak, “adalet ve hak ugruna miicadele eden ve bu ugurda gehid
olan siyasi liderler (imam)” icin 8ncekinden daha fazla siyasi icerikli kullanil-
maya baglanmigti. Mehdinin soyu ile ilgili Hz. Peygamber’e nispet edilen ister
genel olarak “Benden™!, “Ehl-i Beytim'den™? veya “Bizden, Ehl-i Beyt'ten”,
isterse 6zel olarak “Fatima evladindan™?, “Abdulmuttallib’in ¢ocuklarindan™*
veya “benim soyumdan, Fitima evlatlarindan™* geklinde olsun, bu farklilikla-
rin Emevi Higim{ kabile cekismesi siireci veya Talibi-Abbasi ¢ekisme siirecin-
de soylendikleri agikuir. Bu siirecte heniiz, mehdi kavrami “Kiyamet ncesinde
gelecegi dnceden miijdelenen ve buna binaen beklenen” bir kisi anlamda eska-
tolojik icerikli kullaniimadig agiktir.

Mehdi, Hasimogullarindan imam kabul edilen gahsiyetler icin zamanla
daha yaygn olarak kullanildi. Ornegin Muhtar es-Sakafi (6.67/687), Higimi-
lerin siyasi lideri olarak gordiigii Muhammed b. el-Hanefiyye icin “el-Meh-
di Ibni¥l-Vasi” ismini kullandi. Hatta Mubhrtar, onun siyasi liderligini (mehdi
ve imam) halk arasinda yaymaya baglamig ve etrafina topladifs taraftarlariyla
Kife'de 66/685 yilinda isyan etmigtir. Muhtar mehdi unvanini kullandiginda,
Muhammed b. el-Hanefiyye hayatta idi ve “kendisine zorla verilen bu unvan
reddetmis ise de istemeyerek de olsa kullanilmasina itiraz etmemistir.™ Ancak

50 er-Taberi, Ebt Céfer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid(310/923), Téribu'l-iimem ve'l-
miilitk; thk. Muhammed Ebii’l-Fazl {brihim, Déru Siiveydan, Beyrut 1967, 310/923 V/589
(11/546).

51 Eba David, Sinen, Gagri Yayinlan, Istanbul 1992, IV/474-75. (35/Mehdi, Bab: 1, Hadis No:
4285.)

52 er-Tirmizi, Siinen, IV/505 (31/Fiten, Bab: 52, No: 2231.)

53 Tbn Mice, Siinen, 11/1367 (36/Fiten, Bab: 34, No: 4085.); ibn Hanbel, Miisned, Cagn Yaynlar,
Istanbul 1992, 1/84.

54 Ibn Mace, Siinen, I1/1368. (36/Fiten, Bab: 34, No: 4086.).

55 Ibn Mace, Siinen, 11/1368. (36/Fiten, Bab: 34, No: 4087)

56 Ebi Daviid, Siinen, IV/474. (35/Mehdi, Bib: 1, Hadis No: 4284.)

57 Kendisine “Es-Selimu aleykum Ey Mehdi! Seklinde selam verildiginde, “Aleykum es-Selam”
diye cevap vermigtir. (Bkz.: Ibn Sa'd, er- Tabakar, VIL/97. Hasan, el-Mebdiyye, s. 104-105; Fig-
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Muhtar, Muhammed b. el-Hanefiyye'nin 8lmedigi, gizlendigi veya geri done-
cegi seklinde bir iddiada bulunmadi. Onun yazigmalarinda ve konugmalarinda
Hz. Hiiseyin ve Muhammed b. el-Hanefiyye'nin, “Allah veya Hz. Peygam-
ber tarafindan imam olarak tayin edildikleri” seklinde bir inanca igaret yoktur.
Mubhuariyye veya Keysaniyye olarak bilinen firka mensuplari, Muhammed b.
el-Hanefiye'nin 6liimiinden sonra onun 8liimiinii kabullenemeyerek &lmedig;,
bir yerde gizlendigi ve bir giin geri gelecegi timidine kapilmuglardir. Buna ina-
nanlarin iddialari arasinda, “Hz. Hiiseyin veya Muhammed b. el-Hanefiyye'nin
Hz. Peygamber tarafindan Kiyamet kopmadan &nce dénecegi miijdelenen meh-
di olarak” geri gelecegi seklinde eskatolojik bir iddiaya rastlamamaktayz.
Mehdi unvanimin Hagimiler ve T4libiler i¢in oldugu gibi, Emevilerden
Merviniler ve Siifydniler; Ziibeyriler, Temimiler, Rabialilar, Mudarlilar ve Ab-
bisiler igin de kullanildsgina sahit olmakrayiz. Islim dénemi Arap sairlerinin
siirleri, tabakat ve ricAl kitaplar, siyasi tarihler ve mehd? ile ilgili rivayetlerde,
mehdi unvaninin 6zellikle Hz. Omer'in halife segimi igin olusturdugu Segici-
ler Kurulu'nda yer alanlarin ¢ocuklari, torunlart veya kabileleri ile iligkili ola-
rak kullanilmas: s6z konusudur. Bu unvan, siird heyetinde yer alan Hz. Alinin
soyunda Hagimi, Talibi, Hasan? ve Hiiseyniler; Osman’in soyu Emevilerden
Mervani ve Siifydniler; Ziibeyr'in soyu Kahtaniler; Talha'nin soyu Teymilerden
yonetici ve imam olma kapasitesi olanlar i¢in yaygin bir sifata doniigmiistiir.
Taninmus gairler, Emevi soyundan gelen ve iktidari ellerinde tutan Siifyani
ve Mervani bagarilt ve adil ybneticilere bu unvan: sik sik kullandi. Bu nitele-
me, Muhammed el-Hanefiyye'ye igin kullanimu ile ayni anlamdadir. Ornegin
Ferezdak(114/732), Velid(86/705)’i évdiigii bir siirinde biitiin Emevilerin Al-
lah tarafindan hidayete erdirildigini ve onlardan gelenlerin mehdi olduklarini
soyle savunmugtur: “Sen Osman'dan itibaren Abdigems’in alti halifesininin
alunaisisin. Digerleri senin atalarin ya da amcalarin. Emeviler sahih din ile
hidayete erdirildiler ve insanlara hidayeti gosterdiler (hiidatiin ve mehdiyyin).
Onlar, Osman b. Affan, Mervan b. Hakem ve onlarin gocuklar: (?)™® Sair Ce-
rir (6.110/728?) ise, bir siirinde Siileyman b. Abdilmelik(96/725)"1 “’miiba-

lali, Ethem Ruhi, Giinfimiiz Islam Mezbepleri, 3. Basks, Izmir ilahiyac Fakiiltesi Vakfi Yayinlar,
fzmir 2014, s. 269.

58 Ferezdak (114/732), Divinu Ferezdak, 1/95-96.
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rek”, “ el-mehdi”, “yol rehberi”, “halife”” gibi sifatlarla 6vdii. Diger taraftan
Ferezdak(114/732) da, Emevi Halifesi Siileyman b. Abdilmelik (5.96/725)
icin mehdi nitelemesinde bulundu. O, siirinde Emevi halifesine isyan eden
ve oldiiriilen Kuteybe b. Miislim'i icmaya aykiri davranmakla/cemaate kar-
st isyan etmekle ve Mehdiye taatini (beyatini) bozmakla elestirdi.® Ferezdak
(6.114/732), bir bagka siirinde, Siileyman b. Abdilmelik (5.96/715)in meh-
diligi ile “insanlar1 agr yiiklerden ve belalardan kurtardigini™! séyler. Hat-
ta bir giirinde Ferezdak (6.114/732,) Siileyman b. Abdilmelik (6.96/715)%,
“Allab’in dalalete diigmekten korkanlar: kendisiyle hidayete kavusturmak icin
gonderdigi mehd?” ® olarak tamimladi. Ferezdak(114/732), diger Emevi hali-
felerinden Yezid b. Abdilmelik (6.101/720) icin “o, takva sahibi, hitkmiinde
adil ve insanlara kargi ¢ok merhametli bir mehdi” ® geklinde; bir bagka yer-
de Velid(86/705)’e: “ Zalimler haktan saptiginda insanlar1 hidayete ulastiran
bir kamerdir, aydir.” * seklinde 6vgiiler yagdirdi. Cerie (6.110/728?), Emevi
hiikiimdar: Higam b. Abdilmelik (105/724)’i “Allah’in nimeti, litfu, emi-
ri’l-mi'minin, adaletle hitkmeden, helalleri destekleyen, haramdan sakinan,
adil imam®, “sikintili anlarda mehdiye yonelir, ondan yardim isteriz”, “halife”,
“imam”, “hablullah” ¢ seklinde siyasi liderligindeki meharetini ortaya koyan
mehdilik ile ilgili vasiflarla Svdii.

Kureyg'in kollar: arasinda yer alan Ziihri kabilesinden Talha b. Ubeydul-
lah'm oglu Osman’mn mehdi, yani yonetici olmast beklenmistir. Hz. Osman’t
segen surada yer alan Talha b. Ubeydullah (6. 36/656)1n siyast kisiligi ve bagli
oldugu soy dolayisiyla, oglu Musa, her ne kadar kendisi bu gérevi kabul etme-
se de, Kufe halk: tarafindan Emeviler kargisinda halife olmaya namzet mehdj,
yani halife/imam olarak goriiliiyordu. Musa b. Talha, kendi déneminde meh-
di olarak goriiyordu. Tbn Sa'd bu konuda su bilgileri vermekredir: “Yalanci

59  Cerir b. Anyye (110/728?), Divanu Cerir bi Serbi Mubammed b. Habib, s. 717.

60 Ferezdak (114/732), Divdnu Ferezdak, Thk. ve Serh eden: Diru'l-Kirdb el_Arabi, Beyrut
1992/1412, 1I/191; Bestevi, el-Ebédif el-viride fi'l-Mehdi, s. 18,

61 Ferezdak (114/732), Divinu Ferezdak, 11/125.

62 Ferezdak (114/732), Divinu Ferezdak, 11/152.

63 Ferezdak (114/732), Divénu Ferezdak, 11/66.

64 Ferezdak (114/732), Divanu Ferezdak,J1/199.

65 Ebl Harze Cerir b. Atiyye (110/7282), Divanu Cerir bi Serhi Mubammed b. Habib, thk. Numén
Muhammed Emin Tahi, Diru'l-Meirif, s. 224.

66 Cerir b. Auyye (110/728?), Divédnu Cerir bi Serbi Mubammed b. Habib, s. 225.
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el-Muhtar b. Ebli Ubeyd (5. 67/687), Kufe’ye geldiginde gehrin ileri gelenleri
Kufe'den Basra’ya kaguilar. Aralarinda Musa b. Talha b. Ubeydullah da vards.
Insanlar onu zamanin mehdisi olarak gordiiler ve onun etrafini sardilar. ...
(Musa b. Talha dedi ki,) Allah, Abdullah b. Omer’e rahmet etsin. Ben onu
peygamber donemindeki gibi goriiyorum. O fitnelere girmedi ve degisme-
di. Vallahi Kureys, onu ilk fitnede kiskirtamadi.”” Bu rivayet, mehdi olarak
goriilmesi dolayisiyla Musa b. Talha (6. 103/771)dan Emevilere kars: yone-
timi ele gegirmek icin taleplerin oldugunu ve onun buna girmedigini ortaya
koymaktadir. Ikincisi, Hz. Osman’t segmekle gorevli sird arasinda bulunan
Abdullah b. Omer’i Kureys'in “sen mehdisin” diyerek béyle bir miicadele igin
kiskirtugy bilgisi, son derece 6nemlidir.

Emeviler arasinda dini sslah eden miiceddid ve adalet dagitan mehdi ro-
liinde 6ne cikarilanlardan birisi Omer b.;Abdilazizdir. ibn Sa'd’in Hz. Omer'in
soyundan adil bir yonetici sifatiyla mehdi ¢ikacagina dair verdigi diger birkag
rivayet de bu konuyla ilgilidir.®® Yine bu haberler, Hz. Omer’in bu kehane-
tinin onun kiz torunlarinin soyundan gelen Omer b. Abdilaziz (6.99/711)
ile gergeklestigini bildirmektedir. ® Omer b. Abdiilaziz’in ayn1 zamanda Ab-
digsems’in bir mehdisi olduguna dair Ibn Sa'd'da gegen iki rivayeti 5nemine
binaen vermek istiyorum:

1. “Muhammed b. Alinin §6yle dedigini isittim: “Peygamber bizden,
Mehdi Beni Abdiisems’tendir. Biz Mehdi'nin Omer b. Abdilaziz (6.99/711)'den
bagka birisi olmadigin: biliyoruz. (Révi) dedi ki: “ Bu s6z, Omer b. Abdii-
laziz'in halifeligi déneminde sdylenmis idi.” ™

67 Ibn Sa'd, Muhammed b. Sa'd b. Meni el-Hisimi el-Basri (230/845), Tabakit, Thk.: Ali Mu-
hammed Omer, Mekrebetii'l-Hinci, Kahire 2001, 7/160-161. (Tiirkge cevirisi: Tabakdt, ed.
Adnan Demircan, Cev.: Mehmer Dilek-Ali Bakkal, Siyer Yayinlari, Istanbul 2014, 7/170.)

68 Bu rivayetlerden birisi soyledir: Omer b. el-Hatrdb goyle dedi: “ Kegke, yeryiizii zuliimle dol-
duruldugu gibi benim neslimdem gelip de onu adalede dolduran olumun kusurlan hakkinda
bilgi sahibi olsaydim.” ( Ibn S2'd(230/845), Tabakae, 7/324. (Tiirkge cevirisi: Tabakat, 7/337)
Diger rivayet goyledir: Abdullah b. Omer, dedi ki: “Bu immetin bagina Omer'in soyundan
gelen, idare isinde onun yolunu takip eden ve yiiziinde ben (igirer) olan bir kisi bu immerin
bagina gegmedikge bu emirlik isi sona ermeyecekrir.” (Ravi) dedi ki: Allah Omer b. Abdilaziz'i
ve annesi Ummii dsim bint dsim b. Omer b. el-Hateib’ gonderinceye kadar biz aramizda onun
Bilil b. Abdillah b. Omer oldugunu konugurduk. Ciinkii onun da yiiziinde bir ben vardi.” (Bkaz.
ibn Sa'd(230/845), Tabakat, 7/325. (Tiirkce cevirisi: Tabakdt, 7/338))

69 1Ibn Sa'd (230/845), Tabakar, 7/ 327 (Tiickee cevirisi: Tabakdt, 7/340).

70 Tbn Sa'd (230/845), Tabakar, 7/327. (Tiirkge gevirisi: Tabakdt, 7/340).
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2. “Ebi Ya'ftr Hint bnt Esm&’nin bir mevlasindan gunu akrardi: “Ben Mu-
hammed b. Ali'ye “Mehdi'nin sizin iginizden gikacagini diigiiniiyorlar.” diye
sordum. Muhammed b. Ali, “ Bu, boyledir. Fakat o, Beni Abdisemsten'dir.”
dedi. (Rivi) dedi ki: Sanki o, Omer b. Abdilaziz (6.99/717)’i kastetmigti.”

Mehdiler, sadece Kureysi, Hagimi, Emevi ve Abbasilerden degildi. Ayni
zamanda Kahtinilerden de mehdi olarak géren veya kendisinin mehdi (halife/
imam) oldugunu iddia edenler de vardir. Ornegin Abdurrahman Ibnii’l-Es'as,
kendisini Yemenli Araplarin iki biiylik kabilesinden olan Kahténilere dayan-
dirtyordu. O, kendisini “Nésiru’l-Miiminin” olarak isimlendirdi ve Emevilerin
ve Emevi valisi Haccac’'in zulmiine son verecek, Yemenlilerin iktidar kendile-
rine teslim etmeyi bekledikleri kimse oldugunu séyledi.”? Muhtemelen “Kah-
tan'dan halk: asasiyla gliden bir adam ¢ikmadikea kiyamet kopmaz.”” seklin-
deki hadis Abdurrahman Ibni’l-Esas'in Emevilere karsi miicadelesi iizerine
bina edilmis idi. )

Mehdilik ile ilgili rivayetlere ad: kariganlardan birisi de Kureysli Abdullah
b. Ziibeyr (6.73/692)dir. O, Hz. Osman’in segilisinde surada yer alan Ziibeyr
ibnii’l-Avvim’in ogludur. Mekke ve Medineyi ele gegirmek icin planlar yap-
t. Emevilere kargi Hariciler ile igbirligi yapti. O, isyaninda dayandig iddia,
hilafeti Medine’ye dondiirmek idi. 64/683 yilinda Mekke'yi kusatinca “Emi-
ritl-Miiminin” unvan ile halifeligini ilan etti. Madelungun dedigi gibi,
Ummii Seleme’ye nisbet edilen hadis Abdullah b. Ziibeyr'in daveti iizerine
bina edilmigti ve savas propaganda arac1 olarak kullanilmistr.” Ciinkii o hi-

71 Ibn Sa'd (230/845), Tabakat, 7/327. (Tiirkge cevirisi: Tabakdt, 7/341).

72 el-Mes'idi, Ebu'l-Hasen Ali b. Hiiseyin b. Ali, Kitabii't-Tenbib ve'l-israf; Brill Yayinlari, Leiden
1967, s. 314.

73 Miislim, Sabib, Cagn Yaymlari, Istanbul 1992, I11/2232. (52/el-Fiten, Bab:18, Hadis No: 60.);
Nuaym b. Hammad, Kirdbii'l-Fiten, s. 237.

74 Madelung, Wilferd, “Abdullah Bin el-Ziibeyr ve Mehdi", Dokuz Eyliil Universitesi flahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, VII/(1992), s. 392, 395. (s. 389-409).

75 Hadis goyle: “Halifenin &lmesinden sonra ihrilaf olunur. Medine chlinden, Mekke'ye kacan bir
adam ¢ikar. Mekke'lilerden bir grup ona gelir ve onu ileri siirerler, Rukn ile Makim arasinda
kendisi istemedigi halde ona biar ederler. Ona $am rarafindan bir ordu gonderilir. O ordu Mek-
ke ile Medine arasinda el-Beydd'da yerin dibine batrilir. Insanlar bunu gériince Sam abdallan
ve Iraklilann 6nde gelenleri ona gelirler ve Riikn ile Maim arasinda ona biat ederler. Sonra
Kureyg'ten, dayilan Kelb kabilesinden olan bir adam gikar, onlara bir ordu génderir. Kendisine
bia edilen adam ve cemaati o orduya kargi koyar. Isce bu Kelb kabilesi ordusudur. Kelb ganime-
tinde bulunmayan ne gansizdir! Ve Mehdi mali taksim eder, insanlar arasinda peygamberlerinin
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lafeti Mekke'de kurmak istedi ve Mekke ileri gelenlerinin ritkn ve makam
arasinda kendisine zorla beyat etmesini istedi. Bu istek hadislere bu sekilde
yansidi. Diger rivayetlerde Sam abdallarindan ve Irakli gruplardan bahsedil-
di. Ayni dénemlerde Muhtar es-Sakafi, Kiifede Muhammed el-Hanefiyye’nin
mehdiligini ilan etti, Muhammed el-Hanefiyye Fitima soyundan degildi.
Hartta Abbasiler, Muhammed el-Hanefiyye'nin oglu Ebu Hagim iizerinden
Abbasiler iktidar1 devredecek olan ihrilali gerceklegtirdiler. Abbasiler igbagina
gelir gelmez, bu defa Higimogullan devre digi birakildi. Artik Abbésilerin
zulmiinden kurtulabilmek icin, iktidarin, Talibi Ehl-i Beyt'ine ge¢mesi, yani
Ali'nin Fauma'dan olan soyuna tahsis edilmesi gerekiyordu. Fitima soyundan
cikacak mehdilikten bahseden hadisler artmaya basladi. Asabiyet ve kavmiyet-
cilik, rivayetler iizerinden mehdinin karakrerini belirleyici unsur oldu.

Mehdilik ile ilgili rivayetlerde, Miisliimanlar arasinda yaganan kabileci-
lik ve asabiyet ile Kufe, Mekke-Medine ve Sam arasindaki iktidar miicadelesi
rivayetlerde yansidi. Muhtarin Fatima evladinda deil Hanefiyye'nin oglunun
mehdiligini ilan etmesi ve Abbasilerin iktidara gelmesinin yolunu agmas: ile
birlikte, kétii sonuglara sebep verecegini anlar anlamaz, mehdiligi Fatima
soyuna intikal ettirdiler. Bunun iizerine iktidarin (mehdiligin) Alinin Fiu-
madan olan evlatlarinda devam etmesini yayginlagtiracak rivayetler devreye
girdi. Rivayetlerin hadis kolleksiyonlarina girmesi ile birlikte, Ehl-i Siinnert,
Sia ve Sifiler mehdiligi Fatima soyuna tahsis ettiler. Hicri III. Asrin ortala-
rindan itibaren artik hadislestirilen rivayetlere uygun mehdiler tiretilmeye ve
onlar iizerinden siyaseti ve inanci kontrol etmeye caligan kigiler veya gruplar
ortaya cikmaya baglads.

Horasan'da Emeviler'e kargi isyan eden Temimli Haris b. Siireyc
(6.128/746) de halk arasinda kendilerini Emevi zulmiinden kurtaracak biri
olarak goriildii. Haris b. Siireyc isyani, Fiten ve Mehdilik ile ilgili edebiyata
Mudarogullarinin mehdisi olarak yansidi. Ornegin Eb Davud, Siiner’inde
Maveriiinnehir bolgesinden “Haris b. el-Harris isminde bir kisinin gikacag-
ny, bu kiginin Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt'ine destek olacagini ve her Miis-
liimanin ona yardim etmekle yiikiimlii oldugunu” belirten bir rivayete yer ver-

siinneti ile amel eder. Islim yeryziinde iyice yerlesir. Mehdi, 7 sene kalir ve sonra 8liir, Miis-
liimanlar namazimi kilarlar.” (EbG Daviid, Siinen, IV/475-76. (35/Mehdi, Bab: 1, Hadis No:
4286.)
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mektedir.”® Bu rivayette dile gedirilen kisi, Meveraunnehir'de Tiirkler'e karg:
diizenlenen savaglara katilmig, Temim kabilesinden “mazlumlarin kurtaricis1”,
“siyah bayrakli” Hiris b. Siireyc'dir. O, Emeviler'e kars1 gerceklestirdigi 10
kiisur yil siiren isyanda 128/746 yilinda dldiriilmiistiir.”” Bu rivayette, Haris,
her ne kadar mehdi sifauyla tanimlanmiyorsa da, Muhammed ailesine yardim
edecek ve Abbiésilerin gelisini hazirlayacak bir kisi olarak verilmektedir. Bazi
yazarlar™, onun siyah bayraklar kullanmasina bakarak, Emevi iktidarini yika-
cak mehdi rolii oynadigini ve onun Miircii mehdi oldugunu ileri siirmektedir-
ler. Onun Emeviler'e karg: isyan1 Abbist ihrilalinin ¢abuklagtirmug ve bagariyla
sonuglanmasini saglamigtir. Muhtemelen Abbisi mehdisi ile ilgili rivayetler
cergevesine bu sebeple girmistir. ITI./IX. asrin ortalarinda tedaviile ¢ikan meh-
dilik rivayederi incelendiginde bu hadislerde asabiyet ve kavmiyet unsurlarinin
yogun bir sekilde kullanildig goriilmekeedir.

Emevilerin yikilmasindan sonra Emevi taraftarlar: kendi soylarindan tek-
rar idareyi ele gecirecek Siifyani bir mehd? beklentisi icine girmis olabilirler.
Onu Hz. Peygamber miijdeledigi i¢in degil, Emevi soyundan birinin ¢ikip
iktidar: tekrar ele gegirmeye inandiklar: icindir. Bu beklentinin daha énce
yagamus bir Siifydninin geri gelmesi seklinde mi yoksa bu soydan gikacak biri-
sinin Abbasileri devirerek idareyi ele gecirmesi geklinde mi olacagy agik degil-
dir. Ancak asabiyet ve kavmiyetiligin etkisiyle, kurtarici olarak bir Siifyanfyi,
yani Emevi soyundan birisini istedikleri kesin gériiniiyor. Emeviler yikildiktan
sonra Abbasilerin igbagina gelmesi ve Talipogullarina upki Emeviler gibi bas-
ki, iskence ve zulmiin devam etmesi karsisinda, onlara karsi Talipogullarin-
dan bir kurtarici beklenir olmugtur. Bunun Emevi-Hasimi ¢ekigmesinde daha
énce adi giindeme gelen Ebi Siifyin'in soyunda yani Siifyanilerden olmast
énemli idi. Zaten daha dnce gegtigi gibi Emeviler arasinda Omer b. Abdi-
laziz, Mervinilerin mehdisi olarak gériilmekteydi. Sufyani mehdi beklentisi
de rivayetlere yansimigur.” Bu rivayetlerin Siifyinilik adina Halid b. Yezid

76 Ebi Daviid, Siinen, IV/477. (35/Mehdi, Bab: 1, Hadis No: 4290).
77  ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nibdye, Beyrur 2004, 11, 1477. Haris ve isyan1 hakkinda genis bilgi igin
. bkz.: Vloten, Gerlof Van, Emevi Devrinde Arap Héakimiyeti Sia ve Mesih Akideleri Uzerine Arag-

tirmalar, cev. Mehmed S. Hartiboglu, Ankara 1986, s. 40-41, 76-77; Kutlu, Sénmez, Tiirklerin
Islamlagma Siirecinde Miircie, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 200, s. 183-196.

78  Bu konudaki iddialarla ilgili olarak genis bilgi icin bkz. Hiiseyin Acvan, ed-Da‘vetiiI-‘Abbasiyye,
Beyrut trz., 145-146; Vloten, Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti, s. 76-77.

79 Bkz: Nuaym b. Hammad, Kitdbii'l-Fiten, s. 199, 201.
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tarafindan uyduruldugu da séylenmektedir. Ancak Emevi ydnetimi ve dzellikle
Siifydnilerin halk arasindaki olumsuz imaji, onu Abbisi veya Hésimi aleyhtart
bir tarafta, onlara kars: miicadele eden bir konuma diigiirmiigtiir.®

Higimi, Emevi, Siifyani, Talibi soyundan gelen mehdilerin yaninda,
Emevi zulmiinden kurtaracak Abbasi mehdiden® bahseden rivayetler iiretildi.
Hilafetin Hasimilerin iki biiyiik kabilesinden birisi olan Abbas b. Abdulmut-
talib’in soyundan yani Abbésileri hakk: oldugu iddiastyla Abbasi ihtilali ger-
geklesti. Abbasilerin emrindeki ulema bu konuda pek cok rivayet tiretti.®> Ab-
bast yonetimi kendilerinin de Hagimogullarindan geldigini gerekge gostererek
Talipogullarindan mehdilik iddiasinda bulunanlari veya bu soydan Muham-
med b. Abdullah el-Mehdi Nefsiizzekiyye'in mehdilik ile iliskilendirilme id-
dialarini boga ¢ikarmak igin Abbasilerin ikinci halifesi Mansur, oglu Ebl Ab-
dillah el-Mehdi Muhammed b. Abdullah(775-785)’a mehd? unvan: vermistir.®
Muhtemelen isim ve babalarinin isimleri ayni olan bu iki kigi arasindaki siyast
rekabet rivayetlere, “ismi benim ismime™, “babasinin ismi babamin ismi-
ne uyacak”™ seklinde yansidi. Daha 6nceden Eb{'l-Abbas Seffah déneminde
Mansur'dan sonra Isa b. Musa'min halifelige getirilmesi kararlagtirilmisken
buna uyulmad: ve Mansur kendi oglu Muhammed'in halife olmasini saglad.
Yine Abbasiler déneminde Sibt b. Teavizi, Abbisi halifesi Nasir Lidinillah
(v.575/1180)"1 methettigi bir siirinde onu mehdi olarak nitelendirmis ve onun
halifeliginin bagka bir mehdiyi beklemeyi gereksiz kildigini dile getirmigtir.®
Islim’in ilk dénemlerinde Medine, Taif, Hayber, Necran, Habesistan ve diger
bélgelerde yahudi ve huristiyan niifusunun varlig; bilinmekeedir. Bu iki dinin
mensuplari arasinda uzun zamandan bir kurtarici fikri vardi. Onlar arasinda
mesih beklentisi zihinlerde canli bir gekilde yasiyordu. Yahudi ve Hristiyanlik-
tan Islim’a gecenler arasinda, Emeviler doneminde yasanan baski ve zulmiin-

80 Emin, Dubd'l-Islam, 1/238; Vloten, Emevi Evrinde Arap Hakimiyeti, s. 72.

81 Genis bilgi icin bkz.: Acvin, Hiseyin, ed-Da‘vetit'l-‘Abbésiyye tarib ve rasaveur, Diru'l-Cil, Bey-
rut, s 105-116.

82  Abbas b. Abdulmurtalib ile ilgili bu rivayeder ve tenkidi igin bkz.: Arvin, ed-Da'vetii’l-"Abbdsiy-
e 5. 98-105..

83  el-Isfehani, Ebu'l-Ferec Ali b. el-Hiiseyin, Mekatilit's- Talibiyyin, rahk.: Seyyid Ahmed Sakar,
Beyrut , ts., 5. 240.

84 er-Tirmizi, Siinen, nr: 2230-2231.); Ebi David, Siinen, nr: 4290).

85 Ebid Davad, Stinen, nr: 4282).

86 Sibr b. Teavizi, Divdn, Nyr. Margoliouth, Kahire 1903, s. 158; ilhan, Mehdilik, s. 16.
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den kurtulmak igin, eski kiiltiirlerinden geriye kalan kurtaricx fikri, Ha. Isa ile
Mesih'in doniisii seklinde veya bagka sahuslarla iligkili olarak devreye sokulmak
istenmis olabilir. Ancak asabiyet, kurtaricinin kimligini mehdi olarak degis-
mesine sebep oldu. Mehdi s6zciigiiniin “ahir zamanda gelecegi miijdelenen
kimseye kargilik olarak itikadi ve siyasi anlam icerigini zorlayacak gekilde kul-
lanim1 Abbasilerin ilk yiizyilinda tedaviile giren hadisler yoluyla olmugtur.¥’A-
sabiyetin azalmas: veya devre digi kalmasi durumlarinda Hégimilerden Tilibi
veya Abbidsi soyundan olma sart: aranmayarak Mesih adiyla kurtaricilar-¢ikugy
goriilmekrtedir. Ornegin siinni gevrelerden Mirza Gulam Ahmed ve sif gevre-
lerden gikan Mirza Hiiseyin Ali soy etkenini devre dis1 birakarak mesihlik veya
yeni bir nebilik ya da resulliik iddiasinda bulunmustur.

Siinni kesimde bu rivayetler konusunda en ciddi aragtirma ve elestirinin
Ibn Haldun tarafindan yapildigint gérmekteyiz. Ibn Haldun’un bu rivayetleri
tek tek inceleyerek senet acisindan elestirdigini ve onlarin uydurma oldugunu
ortaya koyduktan sonra asabiyetin, tdifiyyeciligin bir {irlinii oldugu, sii ¢evre-
lerde ve siinni SGfi cevrelerde yayildig1 sonucuna varmigtir.®

Sonug olarak mehdilik rivayetleri, Araplar arasindaki kabilecilik ve asabi-
yetgilige ait pek cok unsuru icinde barindirmaktadir. Ornegin Araplar, Sam,
Kudiis, Dimagk, Medine ve Mekke gibi Arap cografyasi; Mehdinin Kureys,
Emevi, Hagimi, Abbési, Kahtani, Mudari ve Temim gibi Arap kabilelerinden
olmast, Araplart ydnetmesi, Kureyg'in kaybettigi miilkii geri almasi; Mehdi'nin
Peygamber’in soyundan, Fauma'dan olan evlatlarindan, Ali'nin sulbiinden
olmasi gibi unsurlar Arap kavmiyetciligi ve asabiyetciligi sGyleminin izlerini
tagidifini agikga gostermektedir. Mehdilik ile ilgili hadislestirilen algi daha
sonraki biitiin mehdilik iddialarinda ve mehdilik algilarinda genel cerceveyi
olusturmaya devam etmistir. Bu sebeple kendisini Peygamber siilalesine bag-
layan, Muhammedi nurla birlestiren, Peygamber’i riiyasinda goriip kendini
mehdi ilan ettiren veya Hz. Alinin riihdniyetiyle goriistiigiinii s6yleyip mehdi
oldugunu ileri siiren marazi sahsiyetler hep olmugtur.

87 Ibni'l- Esir, en-Nibdye fi garibil-badii ve'l-efer, thk.: Muhammed Mahmud et-Tanahi- Tahir
Ahmed ez-Zivi, Diru'l—i.hyi er-Tiirds el-Arabi, I-V, Beyrur 1963, V/254; fbn Manzéir, Lisd-
nu'l-‘Arab, V1/4639; ilhan, Mebdilik, s. 16.

88  Genig bilgi iin bkz.: Ibn Haldun, Mukaddime, thk. Zeki Kadiri Ugan, Mearif Basimevi Ankara
1954, 11/142 vd. ( 3. Boliim 53. Fasil)
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2. Mitolojik Méhdi Tipolojisi (Gulat-1 Sia, Ismaililik)

Miisliimanlar Hz. Peygamber sonrasinda Cemel, Siffin, Kerbela ve Harre
vakas: gibi cok 6nemli i¢ catigmalar yagadilar. Kureyg'in iki biiyiik kabilesi ve
Ehl-i Beyt'i olan Emeviler ve Hagimiler arasinda siyasi iktidar miicadelesinin
bir sonucu olarak yaganan bu hadiseler, o giinkii Miisliman toplumun bilin-
cinde ¢ok biiyiik hasara (travma) ve giiniimiize kadar devam eden tartigmalara
sebep olmugtur. Arap siyasi kiiltiiriiniin belirleyici unsurlarindan birisi olan
asabiyet ve kavmiyetgilik, Emevi zulmiinden ve baskisindan kurtulabilmek
ancak Higimiler veya diger kabilelerin isbagina getirilmesi yoluyla olmasin
gerektiriyordu. Once Arab’in Ehl-i Beyt'lerinden Hisimi soyuna mensup olan
birisini imam edinerek ige bagladilar. Emevi-Hésimi ¢ekismesi ¢izgisinde Ker-
bela sonrasinda hicretin ilk asrinin ikinci yarisinda Tevvibun isyani, Muhtar
Sekafi, Beyan b. Seman ve Mugire b. Said isyanlar1 hep Emevileri yikip ikti-
dara Hasimileri getirmek icin yapildi. Bu isyanlar Emevi saltanatindan kurtul-
mak i¢in bir ¢are olmads, ancak ¢dziim arayislar aleni olmakrtan ¢ikip gizli bir
davete ve ihtilal planlarina déniismeye baslads.

Hasimi ve Tilibi soyundan mehdilik ile iligkilendirilen kimselerin hig
birisinin iktidar: elde edemeden 6lmesi veya bu ugurda dldiiriilmesi ona des-
tek olan taraftarlarinca kolay kolay kabullenilmedi. Daha sonra 6ldiiklerini
bildikleri halde bunlarin tekrar diinyaya gelecekleri yoniinde kigisel beklenti
icerisine giren kisi veya gruplar tiiredi. Onlar1 sagliginda iktidara tagiyamayan
ve Emevi ve Abbisiler kargisinda aresiz kalan bir kisim taraftarlar, dogruluk
ve adaletine inandiklar1 bu kisilerin bir giin gelip zalim yonetimi devirecegine
inanmaya bagladilar. Ozellikle Muhammed b. el-Hanefiyye’nin taraftarlarin-
dan ve onu mehdi-imam olarak géren ilk Sii sairlerden Iranl Seyyid Himyeri
(6.173/789-90) ve Kuseyyir (6.105/721) yazdiklar siirlerinde mehdi ve imam
unvan: verdikleri kimselerden yagamina ve 6liimiine tanik olduklars Muham-
med el-Hanefiyye'nin 6ldiikten sonra diinyaya tekrar gelecegi ve zulmii kaldi-
racafina dair hayal ve emellerini dile getirdiler.*

89  Sair Kuseyyir, bir kasidesinde goyle demistir:
Dogrusu imamlar Kureys'tendir; Hakk'in dostlan birbirine esit dérttiir.
Ali ve onun iig oglu; onlar torunlardsr; onlardan gizli bir sey yoksur.
Torunlardan biri imén ve dogruluk torunudur. Bir torunu da Kerbeld'da kaybetmistir.
Bir torunu ise, éniinde sancakla sitvarilere komutanhk edene kadar &liimii tarmayacaknr;
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Emevilerden en fazla zuliim goren cevreler ve 6zellikle mevali kesimi
arasinda Mehdilik, Hagim? soyundan gelen Hz. Alinin sehid edilmesi, Hz.
Hiiseyin'in feci bir gekilde dldiiriilmesi ve bunlarin intikamini almak iizere
harekete gecen ve isyan edenlerin ayni akibete ugramasi, onlarin yaninda yer
alanlarin hayatta iken Emevilere kars: alternatif siyasi lider olarak goriilen
bu kisiler etrafinda bir mitolojinin tiretilmesine sebep oldu. Emevileri siyasi
ve fiziki giic kullanarak degistiremeyecegini anlayan bu kesimler, yer alti-
na gekilmeye ve gizli davet yontemini benimsemeye yoneldiler. Bu cevreler
davet sdyleminin merkezine Hisimi soyundan 6len veya Sldiiriilen kisileri,
Arap, Fars, Mectisi, Yahudi ve Hiristiyan kiiltiirlerdeki mitolojik unsurlardan
da yararlanarak onlarin 6lmedigj, bir dagda, vadide veya herhangi bir kutsal
bolgede gizlendigi, 6lmiis olsa da geri dénecegini (ric'at), Tanr’nin onunla
irtibat halinde oldugu, gizli bilgileri ve sirlar ona bildirdigi, Isa'nin veya Hz.
Muhammed’in vasiyyeti ile Hz. Ali ve soyunda bu kutsal gorevin (vasilik)
devam ettigi, ilahi nurdan yaratildiklari, Musa'nin sandukasina veya peygam-
berlerin emanetlerine sahip olduklar: ve benzeri mitolojik unsurlari kulland:-
lar. Emeviler déneminde ve Abbésilerin ilk dénemlerinde toplumsal ve siyasi
hayatta Arap kabileleri arasindaki iktidar miicadelesinde dne ¢ikan gahsiyetler
icin kullanulan mehdilik, Emevilerle diisman hale gelen gruplar arasinda Al-
lah tarafindan 6zel segilmigligi, blitiin zamanlarin imami veya kiyamet dncesi
gelecegi miijdelenen mehdi kaim gibi gnostik ve eskatolojik unsurlar: iceren
bir doktrine d6niigmeye baslad:.

O kaybolmugtur; bir siire balkin arasnda gériinmez; Radvi dagimdadir; yamnda da bal ile su vardir.
Kuseyyir, baska bir kasidesinde de soyle der:

Dogrusu Vasi'ye de ki: Canun sana feda olsun! Sen bu dagda oturuyorsin.

Arammizdan sana uyanlara ve seni halife ve imam olarak adlandiranlara eziyet ettiler.

Diinyanin insanlar, sana, aralarmda kaldigim altmg yil siiresince diismanhk ettiler.

Ibnu Havle (Mubammed el-Hanefiyye), sliimii tatmad ve toprak da onun kemiklerini igine almad.
O, melekler ona séz soylemek: iizere etrafinda déniisiirlerken, Radvé vadilerinde aksamlad:.

Onun ber giin igin rizk: ve suyu vardir ve onlarla yiyecegi saglanur.

Bkz.: el-Bagdidi, Ebi Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Temimi, Mezbepler Ara-
sindaki Farklar, Cev. Ethem Ruhi Figlali, TDV Yayinlar,, Ankara 1991, s. 33-34. Muhammed
el-Hanefiyye'nin Mehdi oldugunu, 6lmedigini ve Radva dafinda gizlendigini ve bir giin geri
dénecegine dair yukaridaki siirler veya benzeri diger siirler icin bkz.: Nevbahti-Kummi, Sii
Firkalar, Cev. Hasan Onag, Sabri Hizmetli, Sénmez Kutlu, Ramazan $imsek, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2004, s. 114-115, 119-120.
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Mezhepler Tarihi klasik kaynaklarinda Gulit-1 $ia diye anilan pek ¢ok
hareket gnostik ve mitolojik unsurlardan birisi veya birkagini birden kullanan-
larin isimleriyle ve 6rnekleriyle doludur, ancak bu tiir dini-politik hareketlerin
baginda Sebeiyye, Mugiriyye, Muhtiriyye/Keysiniyye, Beydniyye, Sem'aniy-
ye, Hidasiyye, Miislimiyye, Hagebiyye, Hattdbiyye, Vakifiyye, Navisiyye, Is-
miiliyye ve benzerleri gelmektedir. Hatta sii makalat yazani Kummi ve Nev-
bahti, eserlerinde her imamin 8liimiinden sonra sii toplulugun imamin 8liip
6lmemesi, geri gelmesi, mehdi-i kiim olusu ile ilgili gériisler dolayisiyla ken-
di icinde firkalagmalar1 kronolojik olarak vermektedir. Bu firkalar, mitolojik
unsurlar1 sosyolojik olarak toplumda yaygin olan asabiyet¢i mehdilik anlayist
tizerinden yapular. Zamanla bu gevrelerde mehdilik doktrini nazarf tartigma-
lara doniigtii ve bitni tevillerle dini naslarla iligkilendirilmeye ¢aligildr.

Sii firka mensuplari, Hasimi, Abbisi, Tlibi, Hasani veya Hiiseyni soyuna
mensup bazi kimselerin 6ldiigiine gahit olmalarina ragmen, onlarin 6liimlerini
kabullenemediler, onlarin 6lmedigi hayaline kapildilar ya da 6ldiigiinii kabul-
lenerek bir giin geri gelecegini iimit ettiler. Hatta bu soylardan gelen ve siyasi
miicadelede yer alanlarin, &ldiiriileceginden korkarak gizlendigine veya 6lme-
den gaybete girdigine inanilan kisilerin sayist her gecen giin artmaya basladi.
Mezhepler Tarihi kaynaklarinda ve ézellikle sii firik geleneginde, bu gerceveye
dihil edilen ads gecen soylara mensup pek gok kigi bulunmaktadur:

1. Sebeiyye grubu, Hz. Ali'nin mehdi oldugunu, onun yeryiiziinii ele ge-
cirmeden 6lmeyecegi veya oldiiriilmeyecegini saniyorlardi.*

2. Keysiniyye veya Muhtiriyye grubu, mehdi olarak gérdiikleri Muham-
med el-Hanefiyye'nin ldiigiine sahit olduklar halde, onun 6lmedigini, Mek-
ke ile Medine arasindaki bir dagda gizlendigini, bal ve siitle beslendigini, bir

arslan ve kaplan tarafindan korundugunu, zaman: gelince ortaya gikacagini
iddia emiglerdir.”!

90 en-Nevbahti(310/922), Firaku's-Si'a, Tash.: Muahmmed Sadik Al-i Bahri'l-Ultim, el-Mek-
tebe el-Murtazaviyye, Necef 1936, s. 22 ; Ebii Halef el-Kummi, Sadd b. Abdullah el-Eg'ari
(301/913), Makdldndl-firak, Tsh. Muhammed Cevid Meskir, Milessese-i Macbuat-1 Arai,
Tahran 1963, 5. 39. (Nevbahti-Kummi, Sif Firkalar, s. 95).

91 en-Nevbahti (310/922) , Firaku's-Si'a, s. 26-27; Ebit Halef el-Kummi(301/913), Makalat'I-fi-
ralk, 5. 27. (Nevbahti-Kummi, Sii Firkalar, s. 109).
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3. Bir grup sii, Abdullah b. Muaviye'nin 6ldiriildiigiine sahit olduklar
halde onun 8lmedigi yeryiiziinde adaleti sagladiktan sonra ve yonetimi Ali
evlatlarmdan birisine teslim ettikten sonra 6lecegini ileri siirdii.”?

4. Bir grup sif, 145/762 yilinda Abbasilere kars: isyan eden ve Abbasiler
tarafindan 6ldiiriilen Muhammed b. Abdillah el-Mehdi en-Nefsi’z-Zekiy-
yenin imam ve mehdiligini o hayartta iken kabul etmisler, ancak Gliimiini
kabullenememisler ve onun Mekke-Necd yolunda bulunan el-Alemiyye adl
bir dagda ikamet ettigini, zamani gelince ortaya cikip adaleti hikim kildiktan
sonra Blecegini iddia etti.”

5. Chfer-i Sadik'in 148/765 yilinda 6lmesinin ardindan onu imam kabul
edenler pek cok gruba ayrilmis olup onlardan .N?avﬁsiyye ad1 verilen bir grup,
onun 6lmedigini, el-Kaim el-Mehd1 oldugunu, onun bir giin ortaya ¢ikip yer-
yiiziinii tslah ettikten sonra 6lecegini savundu.”

6. $it bir grup, Muhammed b. fsmaili el-Kaim el-Mehdt kabul ederel
onun 8lmedigine ve Rum topraklarinda yagamaya inanmugtir. *

7. Baz Siiler, mehdi olarak gordiikleri Musa Kazim'in &ldiigiine sahit
olduklar: halde, onun 8lmedigine ve 5lemeyecegine, gizlendigine bir giin yer-
yliziiniin adaletle doldurulmas: i¢in ortaya ¢ikacagina inananiyorlardi.”

8. Bir grup, Ali en-Naki hayatta iken 6len oglu Muhammed'in imametini
ve mehdiligini iddia etmigtir. *’

9. Nefisiyye grubu, Cifer b. Ali en-Naki hayatta iken, onun el-Kiim
el-Mehdi olduguna inaniyordu. *®

92  en-Nevbahti (310/922) , Firaki'’s-5i'a, s. 32; Ebii Halef el-Kummi(301/913), MakaldnI-firak,
s. 39. (Nevbahti-Kummi, Sif Firkalar, 5. 129).

93  en-Nevbahti (310/922) , Firaki’s-5i'a, 5. 62; Ebli Halef el-Kummi(301/913), Makaldndl-firak,
s. 76 ; (Nevbahti-Kummi, Sii Firkalar, s. 189).

94  en-Nevbahti (310/922) , Firaku's-Si'a, 5. 57; Ebfi Halef el-Kummi(301/913), Makaldtu'l-firak,
5. 79. (Nevbahti-Kummi, §ii Firkalar, s. 195).

95 en-Nevhahti (310/922) , Firaku's-Si'a, s. 73; Ebl Halef el-Kummi(301/913), Makalaud'l-firak,
s. 84 (Nevbahti-Kummi, Sii Firkalar, s. 203).

96 en-Nevbahd (310/922) , Firaku’s-5i'a, s. 80-84; Eb{i Halef el-Kummi(301/913), Makalai'l-fi-
rak, s. 88-91; (Nevbahti-Kummi, Sif Firkalar, s. 211-222)

97 en-Nevbahti (310/922) , Firalu's-5i'a, s. 85; Ebli Halef el-Kummi(301/913), Aakaldtit(-firak,
5. 93 ; (Nevbahdi-Kummi, Sii Firkalar, s. 219-220)

98 en-Nevbahd (310/922), Fuaku’s-Si'a, s. 107-108; Ebd Halef el-Kummi(301/913),
Makalatii'l-firak, s. 111-112; (Nevbahri-Kummi, Sif Firkalar, s. 260-261)
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10. Bazi Imamiler, el-Kaim el-Mehdi kabul ettikleri Hasan el-Askertnin
kaybolduguna ve bir siire gizlendikten sonra ortaya ¢ikacagina inaniyordu®

11. Imimiyye grubu, el-Kiim el-Mehdi olarak gordiikleri Muhammed
b. Hasan el-Askerinin bes yasinda iken 260/873 yilinda kisa siireli gaybete
girdigine 329/940 yilinda ise uzun gaybet dénemine girdigine inand.'

flk Sit topluluklar, Emevilere karsi Hisimi soyundan ve Gzellikle Ab-
basilere kargi Talibi soyundan gelen liderlige namzet kigileri, imam; mehdi
findan gelmesi miijdelenen, nas ve tayinle belirlenmis imam ve mehdi sek-
linde bir iddia heniiz yoktur. Mehdiyi tanimlayan el-Kaim sifatna gelince,
Emeviler doneminde kullanilmamig, muhtemelen Abbasilerin ilk yiizyilinda
kullanilmaya baglanmigtir. Bu sekildeki kullanimlar, mehdi fikrinin cerge-
vesini belirlemede asabiyet ve kavmiyefgihgin hala etkili bir unsur olama-
ya devam ettigini ortaya koymakradir. Yukarida Hégimi ve Tilibi soyundan
imam ve mehdiligi kabul edilenlerin son ikisi hari¢ tamamiin &ldiigiine
sahit olunmus, ancak onlarin 8liimi taraftarlarinca kabullenilememistir. Sa-
dece son ikisinin 6lmedigine, gizlendigine ve bir giin tekrar zuhur edecegine
inanilmugtir. Bazi agini giilerin, bazi sahsiyetleri ilahlagtirdiklary, bazilarim
vahiy alan ve kitap verilen nebi ve resul olarak gérdiiklerine dair bilgilere de
rastlanmakradir. Miisliimanlar arasinda mehdilik ile ilgili bu tiir eskatolojik
iddialarin ortaya ¢ikmasinda yabanc: kiiltiirlerin ve &zellikle Hristiyanlik ve
Yahudilikteki mesih inancinin Gnemli bir tesiri oldugunu da belirtmek ge-
rekir. Ornegin Sair Kuseyyir, bir siirinde Muhammed b. el-Hanefiyye'nin
mehdiligini Ka'bu'l-Ahbar'in haber verdigini soyler." Ayrica sii rivayetleri
toplayan Siileym b. Kays, Ali'nin soyundan 12 imamin gelecegi ile ilgili bir
haber kaydetmektedir. Bu habere gore, Isa, havarilerinden Yuhanna'ya bunu
vasiyet etmigtir. Onun bu vasiyeti soyundan gelen Semun’a birakmis, o da
bunu Siffin savagindan dnce Hz. Ali'ye ulastrmistir.'®

99 en-Nevbahd, Firaku’s-Si'a, s. 105-106; Ebd Halef el-Kummi, Makalatii'l-firdk, s. 106-107.
(Nevbahti-Kummi, Sif Firkalar, s. 248)

100 en-Nevbahti, Firaki’s-5i'a, s. 84-85; Ebli Halef el-Kummi(301/913), Makaldtii'l-firdk.

101 Siir igin bkz.: Serbu Divam Kuseyyir, Cezair 1928, 1/275. (Hasan, el-Mechdiyye f'l-islim, s.
47den naklen)

102 Siileym b. Kays el-Hildli, Kitabu Siileym b. Kays, Thk.: Muhammed Bakir el-Ensiri, Neg-
rw'l-Hadi, Kum 1995, s. 16-17.
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Sii Gulat arasindaki mehdilik anlayis1 bduni cevrelerde oldukea farkli bir
hiiviyete biirtindiiriildii. Tlk Ismaililer, olusturduklars bilgi kuraminin ve koz-
moloji anlayisinin merkezine imam, mehdi ve ilgili kavramlar: yerlestirdiler.
Onlara gére, dinin bir zahir bir de batn yonii vardir. Dinin bauni ydniinii
olugturan gizli hakikatler, sistemli bir batini ve gnostik diigiince doktrinine
doniigtiiriildi. Bu doktrinin insan ve evrenle, zaman ve sonsuzlukla ilgili ken-
dine 6zgii devirsel/dongiisel bir kozmolojisi vardi. Bu kozmolojinin olugturul-
masinda Islim’dan 6nceki dini mitolojiler, Sii-gult inansglar, Hermes kiiltiirii
ve Gnostik unsurlardan yararlanmigtr.'® Niibiivvet, yaratilig, dinlerin tarihini,
Ul#'l-"azm peygamberler, vahiy ve imimet anlayiglarini bu déngiisel zaman ve
evren sistemi icerisinde izah etmeye caligtilar, -

Fitimilik ncesi donemde Ismaili imamer anlayist temelde Muhammed
b. Ismail'in Mehdi-Kaim olarak ricat etmesi fikri iizerine inga edilmis ve tarih
anlayis1 dahil, tiim 6greti bu esasa gore tegekkiil etmigti. Bu minida insanlik
tarihi yedi biiyiik déneme ayrilmaktaydi'®. Bu yedi dénemin altisi Hz. Adem,
Nuh, Ibrahim, Musa, Isa ve Muhammed olmak iizere seriat sahibi alt1 ndtk
tarafindan temsil edilmekteydi. S6z konusu natiklarin her biri kendi dénem-
lerine ait geriatin bdtuninda gizli olan hakikatleri tevil etmesi icin vas, esds ya
da samit adi verilen birer vekile sahiptiler. Ilk alt: devrin vasileri sirasiyla Sit,
Sim, Ismail, Harun (veya Yusa), Semunu’s-Safi ve Ali b. Ebi Télib idi. Ayrica
her bir devirde, o devrin vasisinden sonra kendilerine mutim ad verilen yedi
imam mevcuttu. Bu imamlarin asli gorevi kendi devirlerinin geriatinin hem
zahirf, hem de bdtuni méinélarini muhafaza etmekti. Her devrin yedinci imamu1
bir sonraki devrin nidtiki makamina yiikselirdi ve boylece getirdigi yeni geriat
ile bir 6nceki devrin ndukinin seriatini iptal ederdi. Bu ilk alti ndtk dénemi
gizlilik/setr donemi olarak isimlendirilmekteydi. Birbirini tekrarlayan bu yedili
ddngii anlayist sonsuz degildi ve yedinci ve son devir ahir zamanda ortaya ¢ika-
cak Kaim-Mehdi ile son bulacakti. Yedinci son devrin baglaticist Kaim Mehdi
olarak Muhammed b. Ismail, daha &nceki alt: nitik imamdan farkli olarak
kendisinde dnceki biitiin geriatlarin gizli/bduni anlamlarini (bakdik) kendi-

103 Genis bilgi igin bkz.: Walker, Paul, “Eternal Cosmos and Womb of History: Time in Early Ismé'ili
History, TIMES, 9 (1978) 5.355-366.
104 Cifer b. Mansuri'l-Yemen, Kitdbu I-Kegf; thk. Mustafa Galib, Beyrur 1984, s. 27.
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sinde toplayan ve ifsa eden yegine otorite kabul edilmekteydi.'® Kim-Mehdi
olmas: hasebiyle o tiim gizliliklerin ortadan kalkug kesf déneminin (dev-
ru’l-kegf) temsilci olmakrayd:.'®

Yine erken dénem bir Ismaililikte Mehdi, nitiklarin ve evsiyanin sonun-
cusudur. O kendisinden 8nceki tiim seriatlarin dogrulayicist (musaddik) olup
kendisinden sonra herhangi bir seriat da yoktur. Her nitikin kendisinden son-
raki natikin miijdeleyicisi olmas: gibi Hz. Muhammed de bir rahmet olarak
gonderilecek olan Mehdi'nin miijdeleyicisidir. Béylece Mehdj risalet ve vesa-
yet makaminin ikisini de kendisinde cem eden “tamamlayici” (hattdm) dur.
Bu itibarla mehdi, kendisinden énceki tiim nétiklardan ve vasilerden iistiin
(ve'l-hattamu fevka’l-mabtiim), her iki makamin miihrii, yani hdtemu’r-risdle
ve'l-vesdyedir. Dolayistyla Mehdi en iistiin konuma sahip olmakradir.'” Her
ne kadar Muhammed b. Ismail, natik ve esdsin vasiflarini kendisinde birlestiren
ve Islim’in yasalarin: yiiriirliikten kaldirarak yedinci ve son devri baslatacak
Kaim-Mehdi olarak goriilmiigse de, o yeni bir din getirmeyecek; fakat daha
once gelen ilahi mesajlarda gizli olan biitiin hakikatleri agik segik ortaya ko-
yacagindan 6tiirli dini hiikiimlere ihtiya¢ kalmayacakt. Neticede o, kaim ve
nétiklarin sonuncusu mehdi olarak olarak diinyay: adaletle yonetmesinin aka-
binde cismani diinya sona erecekti'®

Biiyiik oranda Muhammed b. Ismail'in Mehdi-Kaim olusuna dayanan ve
cismani hayatin onunla sona erecegini kabul eden erken dénem Ismaili imamet
anlayigt {lk Faumi halifesi Ubeydullah el-Mebdfnin hicri 280’li yillarda Ismaili
davetin bagina ge¢mesinden sonra imamet anlayiginda yapug koklii degisik-
likle yeni bir asamaya girmigtir. Bu siirecte yaganan, temelde o ana kadar Meh-
di-Kaim olarak zuhur edecegi one siiriilen Muhammed b. Ismail'in imameti
fikrinin terk edilerek, yerine imametin dolayisiyla Mehdiligin onun soyundan
imamlar kanaliyla devam edece§i goriigiiniin ikame edilmesiydi.'” Bu koklii

105 Ebi Halef el-Kummi(301/913), Makalatii'l-firak, Tahran 1963, s. 84.

106 es-Sicistani; Isbdtii n-niibuvvdr, thk. Arif Tamir, Beyrut 1966, s. 181,

107 Kitdbu'r-Riigd ve'l-biddye, M. Kamil Hiiseyin, Collectanea I, Leiden 1948 iginde, s. 198-99.

108 Cifer b. Mansur, Kitabu'l-Kef] ss. 14, 104, 109; Kad: Nu‘min b. Muhammed (363/974), Esd-
sit't-te'vil, Thk. Arif Tamir, Beyruc 1960, s. 33, 40, 42; es-Sicistani, Jsbdtié n-niibiivvdt, s. 181-193).

109 en-Nuveyri, Nibdyetu'l-ereb, thk. M. Cabir Abdu'l-Ali al-Hini, Kahire 1984, s. 216, 227-232;
Ibnu'd-Devadiri, Kenzu'd-diirer ve cami'u'l-gurer, thk. 5. El-Muneccid, Kahire 1961,V1/65-68.
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degisikligin neticesi olarak Muhammed b. Ismail, artik Mehd?-Kaim olarak
degil, sadece Muhammed devrinin yedinci imami olarak gdriilmekteydi.'"®

Ubeydullah el-Mehdi'nin Ismaili imamet anlayiginda yaptig: degisiklik
dbrdiincii Fatumi halifesi ve Ismaili imami Muiz tarafindan yeni bir icerige
kavusturulmugtur. Temelde siyasi-pragmatik amaglarla kurgulanan bu yakla-
stma gore Islim devrinin yedinci imami olarak Muhammed b. Ismail bir kez
daha Fatimi Ismaililerince Xaim-Mebd; Nétk olarak taninmaktayds. Ancak bu
durum Imametin onun soyundan devam etrigi gériisiinii nakzetmeyecek gekil-
de yeniden kurgulands. Bu yeni yaklagim kendi icerisinde bir tutarliliga sahip-
ti. Her ne kadar Muhammed b. Ismail, Kaim-Mehd; olarak seriatta gizli olan
hakikatleri aciklamak gorevine sahip idiyse de, o artik geri gelmeyecek, onun
Kaim-Mehdi olarak yapmas: gereken gorevleri onun soyundan gelen Ismail
imamlar yani Fatumi halifeleri yerine getirecekti. Dolaysiyla aruk Muham-
med b. Ismail recat etmeyeceginden Stiiri, seri hiikiimlerin batinf anlamlars
bu halifeler vasitasiyla agiklanacak ve béylece Kaim-Mehd?nin gérevleri onlar
tarafindan yerine getirilecekti. Bununla birlikte dinin zahiri yonii de batini
yoniiyle birlikte korunacak ve yiiriirliikte olacaktr.!!!

Boylece Ubeydullah el-Mehdi ile baglayan Devru’l-Kegf; cismani diinyanin
sonuna dek siirecekti ve son halife, Mehdi-Kaim’in hiicceti olacakti. Béyle-
ce bir taraftan kiyamet giiniine kadar geriatin hicbir hiikmiiniin yiiriirliikten
kalkmayacag; vurgulanirken diger yandan, Kaim 6nce Muhammed b. Ismail’in
sahsinda, ardindan da Faumi halifelerin sahsinda ortaya ¢iktigindan dolay: bir
anlamda Kaim-Mehdfnin devri olarak yedinci devir fiilen baglamis, Halifeler,
Islam geriat: d4hil, biitiin gegmis dinlerin gizli anlamlarint (bakaik) agiklayarak
Kaim'in gorevini yerine getiren Mehdi-Kaim roliinii {istlenmis olmaktaydilar.
Bu durumda mehdi beklemek anlamsizlagmaktayd. Ismaili imamlar var oldugu
miiddetge mehdi ve mehdilik kurumu da var demekti. Bu mehdiligin siireklili-
gi anlamina gelmekteydi. Dolayisiyla mehd? imamlar, inananlar (Ismaililer) igin
birer hidayet kaynag; olarak diinyada grevlerini ifa etmekteydiler.

Ismaililer ulvi Alemin, iginde yasadigimiz ilemin bir memsilii oldugunu ve
bu alemin o dlemin bir meseli/6rnegi oldugunu 6ne siirmiislerdir. Dolayistyla
kozmoloji anlayist ile cismani dlem arasinda bir tekabiiliyet s6z konusudur.

110 Ca'fer b. Mansuri’l-Yemen, Kitabu'l-Kegf; s 21, 57, 101, 164.
111 Kad: Numan (363/974), Esdsi’t-te’vil, s. 316.
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Yedi harften olusan Kini-Kader ciftini olugturan yedi harf (Kef-Vav-
Nun-Ya-Gaf-Dal-Ra) kozmik bir gercekligi ifade etmekteydiler ve nedenle de
yedi kattan olugan ulvi dlemin her biri bu harflerle sembolize edilirken, yine
ulvi dlemde “Kiini-Kader”, “Sabik-Tali” ve Akil-Nefs” seklinde farkls isimlere
sahip olan ilk iki kozmik/ulvi varligin (memsil) cismani dlemdeki kargiliklar:
(mesel) Ntk ve Simit'tir. Nduk, Hz. Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, isa ve Hz.
Muhammed olup ulvi dlemdeki kader, sibik ya da aklin cisméni dlemdeki yan-
simasidir. Sdmit ise Hz. Ali ve daha 6nceki alu kisilik olup ulvi ilemdeki ikinci
varlik olan Kifini, Tili ya da Nefs'in yeryiizindeki yansimasidir.""” Yine yedi
ulvi harf dolayisiyla yedi kattan olusan ulvi dlem yeryiiziinde insanlik tarihinin
yedi devir seklinde tezdhiir etmesine tekabiil etmektedir.

Ilahi dlemin yedi katinin her birisi Kiini-Kader giftindeki yedi harften bi-
risiyle sembolize edilmigtir. Kuni-Kader'deki yedi harften her birisi bir devrin
sahibine igarettir ve her harf yedi devirden birisine verilmigtir. Kef harfi Hz.
Adem’i, vav harfi Hz. Nuh’u, nun harfi Hz. Ibrahim’i, ya harfi Hz. Misi'ys,
gaf harfi Hz. Isa’y1, dal harfi Hz. Muhammet', r4 harfi yedinci Natk ve Kaim
Muhammed b. fsmail’i sembolize etmektedir."s Hz. Adem, kendi déneminde
sadece ilahi 4lemin yedinci katini sembolize eden kef harfinin ve ait oldugu
katn sirlarina vakif olabilmistir. Hz. Nuh, altinci katt sembolize eden Vav
harfinin; Hz. Tbrahim besinci kat: sembolize eden Nun harfinin; Hz. Musa
dérdiincii kati sembolize ederi Y4 harfinin; Hz. Isa tigiincii kau sembolize
eden Gaf harfinin; Hz. Muhammert ikinci kat sembolize eden Dal harfinin ve
bu harflerin ait oldugu katlarin sirlarina vakif olmuglardir. Mehdi Muhammet
b. Ismail ise birinci kat: sembolize eden Ré harfinin ve ait oldugu katn sirla-
rina vakif olacak; boylece ilahi dlemin biitiin sirlars agiga ¢ikugy igin Allah’in
ilahi lemi kendileri vasitasiyla yarattify Akil ve Nef'in sirlart agiga cikmug
olacakur. Bu sayede Kiilli Nefs'ten béliinmiis olan bu dlemdeki Ciizi Nefsler
kendi benliklerini idrak ederek asli vatanlarina geri déneceklerdir.'"

112 Kry. Kadi Nu'min (363/974), Esdsu 't-te'vil, 41; el-Kirmini, Hamidiiddin Ahmed b. Abdullah,
Rabant'l-'akl, Thk. Mustafa Galib, Beyrur 1983, s. 236-240.

113 es-Sicistini, Ebit Ya'kiib Ishak b. Ahmed (360/970'ten sonra), Kitabw'l-Ifiibir, Thk. Mustafa
Gilib, Diru'l-Endelis, Beyrur 1980, s. 309.

114 Bkz. Avcu, Ali, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik, Ali Avcu, Horasan-Maveraiinnebir'de
[Ismaililik, Asitan Kitap, Ankara 2014, 267-275.
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$ii diinyada mehdilik konusunda Siileym b. Kays ile baslayan zengin bir
literatiir olugmugtur. $ii dlimler, mehdilik hakkindaki sadece sii rivayetleri
inceleyen veya $ii ve Siinni rivayetleri birlikte ele alan'’® onlarca eser kale-
me almuglardir. Abbasiler déneminde IV/X. asirda gergek hiiviyetine kavugan
Onikiimam $iasi, 12. Imam’a, biiyiik gaybetinden sonra el-Kiim el-Mehdi
el-Muntazar sifatini vermesiyle, Ismaili ve Zeydi gruplarla yolunu ayirmugtr.
Onikiimama: Siiler, 12. Imam’in mehdiliginde israr ederek onun dénecegine
(rec'at) inanmay inangla iliskili bir konu olarak kabul etmistir. $it Ismailiyye
mezhebi, Muhammed b. Ismailden sonra mehdilik fikrini savanmus ve el-
Kaim el-Mehdi'nin gelecegine inanmigtir. Hatta bu fikir sayesinde Ubeydul-
lah el-Mehdi 6nderliginde Faumiler devletini kurmuslardir. Sonraki siiregte
pargalanan fsmaililer arasind “gizli imamun insanlig slah icin ortaya gikacag:”
fikri hep ganliligin1 korumusgtur. Zeydiler arasinda mehdilik fikri Oniki Imam-
cr Sitlik ve Ismaililik kadar yogun kullanilmamig olmakla beraber onlarda da
Abbasilere karst isyan eden Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye (145/762), Mu-
hammed b. Cifer es-Sadik (203/818) ve 219/834 yilinda kaybolduguna ina-
nilan Muhammed b. el-Kasim’t mehdi olarak gérmiislerdir."¢ Nusayrilerde
ve Diirzilerde mehdilik konusunun &ne ¢ikmadig ve konuyla ilgili miistakil
eserlerin kaleme alinmadigimi gérmekteyiz.

$if kiiltiir havzasinda $ii-Seyhilik tarikat: ile baglantili olarak ortaya ¢ikan
Babilik ve Bahailik, mehdi, mesih ve nebilik fikrini en canli tutan gruplardan
birisi olmugtur. Daha sonra kendilerini miistakil bir din olarak ilan etmis-
lerdir. Temelde sit firkalarin asirt gruplarin mehdi, mesih ve peygamberlik
konusundaki fikirlerinden hareketle kendi sistemlerini olugturduklar anlagil-
maktadir. Aslinda 12. Imam’in biiyiik gizlilik déneminde Iméimiyye Sias’nin
Usili dlimlerinin belirleyici olarak 6ne ¢ikmasiyla, klasik dénemdekine ben-
zer mehdici firkalarin ¢ikmas: engellenmigtir. Modern dénem Onikiimamiy-
ye Siiliginde 12. Imamin zuhur edecegi inanci genel bir Islimi itikad olarak
sunulmaya ¢alislmaktadir. Humeyni ile birlikte Imam Kaim el-Mehd?nin

115 ﬁmcgin Ca'fer el-Askeri, Sia ve Ehl-i Siinner'in mehdilikle ilgili hadislerini siniflandirarak
ayrintli bir gekilde incelemistir. Bkz.: Necmiiddin Céfer b. Muhammed el-Askeri, el-Mebdi
el-mev'iid el-muntazar inde ulemd'i ebl-i siinne ve'l-imdme, Diru'z-Zehra, Beyrur 1977.

116 en-Nevbahti, Firaku’s-Si'a, s. 62-63; Ebu'l-Ferec el-Isfehani, Mekarilu't- Talibiyyin, Kahire
1368/1949, s. 359; Oz, Mustafa, mimiyye Siasmda Onikinci Imam ve Mebdi Inanc, Marmara
Universitesi Ilahiyar Fakiiltesi Vakfi, fstanbul 1995, s. 34-35.
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siyasi, hukuki ve dinf yetkileri, veldyeti fakihte toplanmistir. Bu durum Siiler
icin yeni bir agthim olmug ve mehdilik iddiasiyla ortaya ¢ikacaklarin Gniinii
kesmigtir. Beklenin aksine Siinni diinyadaki mehdilik iddialari ve mehdici ha-
rekedler, Sif diinyaya kiyasla daha fazladur

Sii ve siinni kaynaklarda mehdi veya el-Kaim el-Mehdi ile ilgili birbiriyle
uzlagtirilmas: miimkiin olmayan pek ¢ok rivayet vardir. Gerek $ii rivayetler
ve gerekse Siinni rivayetler, kendi icerisinde uzlastirilmas: giic celigkileri ba-
rindirmakrtadir. $6yle ki, Mehdi'nin kim oldugundan, ne zaman, nerede ine-
ceginden, ne kadar yasayacagindan, neler yapacagindan, hangi mezhebe gore
amel edeceginden tutun daha pek cok konuda birbiriyle ¢elisen rivayetlerle
kargt kargiyayrz. Ornegin Siada hayatta olduguna inanilan 12. Imam’in, hila
yasadigi, Mehdi olarak gelecegi iddia edilirken siinni kesimlerde bu iddia red-
dedilir. Kabul edilen ortak goriig, Kiyamet'e yakin Peygamber soyundan bir
kurtarici mehdi’nin gelecegi; diinyay: adaletle dolduracag; ve zulmii kaldiracagy
nokrasidur.

3. Vahdet-i Viicudcu Mehdi Tipolojisi (ibn Arabi Ornegi)

Abbasiler dénemindeki kotii gidisattan rahatsiz olan tasavvuf ve hadis
taraftars Ehl-i Stinnet cevreleri, kurtarici fikrine yani miiceddid veya mehdi
fikrine biiyiik ilgi duydular. Hadis Taraftarlari, mehdilik ile ilgili rivayetleri
III./IX. asirdan itibaren hazirladiklari hadis kiilliyatinin ilgili béliimlerinde
bir araya getirdiler. Rey Taraftarlars ve Ehl-i Siinnet’in iki biiyiik kelami ekolii
olan Martiridiler ve Es'ariler, Imimert ve hilafer tarugmalarinda mehdilik ile
ilgili hadislere itibar etmediler ve ilk dénem literatiiriinde mehdilik tartg-
malarina ve ilgili hadislere yer vermediler. Ozellikle “ilham, kesif ve riiyalara
kutsallik atfeden, gizli bilgi ve batini yorumu dnceleyen” siinni irfanciligin sa-
vunuculari, sistemlerinin geregi Mehdilik ile yakindan ilgilendiler ve onu ken-
di diigiince sistemlerinin bir esast veya pargas: haline gecirdiler. Ibn Haldun,
mehdilik konusunda Islim bilginlerinin ikiye ayrildigin: bir kisminin bu ko-
nudaki rivayetlere dayanarak kabul ettigini bir kisminin ise bu hadisleri eleg-
tirerek reddettigini zikrettikten sonra “Tanr elgisinin kizi Fauma evladindan
olan bu mehdinin zuhurunu” ispatta genel olarak iki yol kullandiklarin: tespit
eder. Bunlardan bir grup sahih addettikleri rivayetlere dayanir, ikinci gurup
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ise kesif ve miikagefe usuliine dayanir.””” Bu ikinci yol ézellikle ibnii’l-Arabi'de
miikégefeye dayali mehdilik anlayiginda agikga gériilmektedir.

Stfi gelenekte kendine 8zgii sistematik mehdilik tasavvuru Srnegine,
Ibn Arabi ve ondan etkilenen Selguklular déneminde Sadreddin Konevi (5.
672/1273), Osmanhlarda Abdiilvehhab Sa'rani (6. 973/1565)"8 ve {smail Hak-
ki Bursevi (8. 1137/1725) de rastlamaktayiz. Sorunlarin ¢8ziimiinde akla nem
vermeleri dolayisiyla Hanefi-Maturidi cevrelerde Osmanly’ya kadar mehdilik
iddiasinda bulunanlara rastlamamaktayiz. Osmanli déneminde mehdilik id-
diasinda bulunan ve devlete karg: isyana kalkiganlarin hemen hemen tamamu,
stfilikle baglantis: olan veya siifiligin etkisinde kalan kimselerdi. Dolayisiyla
mehdilik iddias: ile isyan edenlerin ortaya ¢ikmasinda hadisler degil, Gnostik
Irfani gelenek etkili olmustur.

Sifi cevrelerdeki Hz. Peygamber'in sahsinda nebilik ve veliligin sona erip
ermedigi sorunu, ilk defa Hakim et-Tirmizi (5. 320/932) tarafindan, veli-
lik ve hatm-i veldyet cercevesinde tartigtlmigtir. Hakim’e gore, insanlar rithi
faaliyetlerini ya begeri gaba veya ilahi yardim (himmet) ile gergeklestirir. Bu
bakimdan insanlar genel ve 6zel olmak iizere iki veldyete sahiptirler. Birincisi-
ne herkes sahip olabilir. Ikincisine Allah’in hukukuna ridyet eden, dinin emir
ve yasaklarina uyan ve nefis murikabesi ve terbiyesinden gecen veliler sahip
olabilir. Allah’mn lutfuyla veliligin en yiiksek seviyesine ulasan veliler, iyilik
yapmak onlarda bir meleke haline geldiginden hata yapmaktan korunurlar."
Bu veliler, Allah’in kendilerine konugmast (miikellem) veya kulaklarina fisil-
damasi (muhaddes) yoluyla ilham alirlar. Boyle veliler sahip oldugu bilgilerin
dogrulugundan ve geytan ilkas: olmadigindan emin olur. Velilik ¢alismakla
elde edilen (kesbi) bir makam olmayip peygamberlik gibi ildhi bir lutuftur.
Peygamberler teblig ile gorevlidir ve mucizeye ihtiya¢ duyarlar. Velilerin kendi-
si delil olup, teblig gorevleri yoktur. Hayrin ve faziletin canli timsalleri olan ve
kendilerini hayra adayan Veliler Allah’in gozetim ve inayetine mazhar olurlar.

117 ibn Haldun, Mukaddime, thk. Zeki Kadiri Ugan, Mearif Basimevi Ankara 1954, 11/142. ( 3.
Béliim 53. Fasil) '

118 O, ibnii'l-Arabi'nin griiglerini cok az farkliliklarla tekrarlar ve gech eder. Genis bilgi igin bkz.:
Abdiilvehhib es-Sa'rini (973), el-Yevikir ve'l-cevibir fi beyini akdidi’l-ekabir, Beyrut Trz.), s.
561-571.

119 el-Hakim er-Tirmizi, Ebt Abdillah Muhammed b. Ali b. el-Hasan (320/932), Kitabu Hat-
mi'l-evliyd’, Thk.: Osman Ismail Yahya, Mahedu Adibi’s-Sarkiyye, Beyrur 1965, s. 117-127.
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Velinin olmadigy bir zaman yokrur. Veli semadaki ilahi kemalin yeryiiziine
yansimasidir. Hakim et-Tirmizi (6.320/932), Son Veli (Hétemii’l-Evliyd) fik-
rini ilk kavramsallagtiran kisidir. Nasil ki Hz. Muhammed’e, Son Peygamber
(Haétemii'l-Enbiyd) makaminda denk birisi yoksa veliler arasinda da Son Veli'ye
denk bir veli yoktur.”® Hakim et-Tirmizinin velilik konusundaki goriigleri
kendinden sonra pek ¢ok mutasavwifi etkilemigtir, ancak onun bu konudaki
goriiglerinden en fazla etkilenen ve bu tartigmalara mehdiligi de dahil eden
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi olmugtur.’?' O, daha dnceki tartigmalara yeni‘bir bo-
yut kazandirmigtir. $6yle ki, Peygamberler yoluyla devam edip gelen ve en
Hz. Muhammed'in sahsinda sona eren “Son Nebilik” gorevi, sona ermeyen
ve soyunda devam eden “Son Biuni imim (Son Veli)” ve “Son Zahiri imam
(Mehdi-Vasi)” gorevlerinden bahsetmistir.

Ibnii’l-Arabi, velayet, imamet, mehdilik meselesini kelami ercevede degil
tasavvufi bir bakis agisiyla ele alir. O, Son Veliden hareketle Son Imam g-
riiglinii ortaya atar. Gerek imamin gerek velinin dayandif: veliyetin kaynag:
Allab’tir. Dolayssiyla en ylice vali/imam (el-fmam el-A’ld)' ve en yiice veli
Allah'ur. Ona gore, birisi zahir imam, diger bitin imam olmak {izere iki ayr:
imam vardir. Zahir imam, siyasi yonetici olan halife, bitin imam ise gergek
halifedir."” Bu iki imam birbiriyle goriis ayriligina diigmez. Hatta birincisi
ikinciye yardim eder. Onun ikinci gergek halifesi, Kutup, Gavs ve Sahibu’l-Vakt
dedigi kimsedir. Veliligin bir sonu oldugu gibi imamet de en biiyiik imam ile
biter. En biiyiik imam, Imam Mehdi'dir. Onun Allah igin en yiice imam ve en
ylice veli demesi, aslinda, “her gey gercekte Allah’tir” diigiincesinin, yani vah-
det-i viictid anlayiginin bir sonucudur.'” Dolayisiyla onun sisteminde, imam
veya imamet, bir gahis degil biitiin yarauklan ilgilendiren bir mertebedir. Ya-
ratiklar icerisinde bu mertebede olanlar, Allah’in verdigi tasarruf dl¢iisiinde,

120 el-Hakim et-Tirmizi (320/932), Kitabu Haomi'l-evliyd’, s. 336-354.

121 Bereke, Abdulfertih Abdullah, “Hakim et-Tirmizi”, D4, 15/198. Ibniil’Arabinin Hatem-i
Evliya haklundaki goriisleri igin bkz.: Ibnii'l-Arabi, Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b.
Ali (638/1240), Fiistisit'l-Hikem, Cev. Ersin Baley, Istanbul 2002, s. 16-17, 84-86.

122 ibnii'l-Arabi, Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali (638/1240), Ankdii mugrib fi [Ma'-
rifeti] batmi'l-evliya ve semsi’l-magrib, s. 143 ( www.pdffactory.com).

123 Tbnii'l-Arabi (638/1240), Fiititharit'l-Mekhiyye, IV/3.

124 el-Hakim, Suad, fbnii’l Arabi Sézliigii, Cev.: Ekrem Demirli, Kabale: Yayinevi, Istanbul 2005,
s. 350, 127.
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tasarruf ederler.'” Her bir {immetin kendi cinsinden imami vardir. Kendisine
uyulmast gereken bir imam mutlaka bulunmalidir. Onunla anlagmazliga diigen
helak olur. Her bir imamda, imamligin sartlarindan biri yok olursa ve onun
alameti kaybolursa, 6lmeden 6nce onun imameti diiger. Her bir insan, ken-
disi, ailesi ve ¢ocuklar: igin bir imamdir. Ancak en biiyiik (el-/mam el-Ekber)
imam, kendisine tébi olunan, biitiin iglerin kendisine havale edildigi ve son
karar: verendir. O kendi alametleriyle ortaya ¢ikuginda hicbir imam ona karg:
gelemez. Diger biitlin imamlar onun y6netimi alundadir. En biiyiik: imam
(el-Imam el-Ekber) ise, kudretli ve giiglii imamun (Allah) emri alundadir. O,
alirken de verirken de hak ve adaleti gozetir. Ona karg: ¢ikanlar rezil riisvay
olur. Allah en yiice imam (el-fmam el-A'l4)ve uyulacak en yiice kimse oldugu
icin “Sana beyat edenler gercekte Allah’a beyat etmiglerdir™? buyurmugtur.
27 Thnii’l-Arabi, maddi ve manevi iktidarin en yiiksek makami olarak Allah’
gordiigii icin zahir ve baun imamlarint onun emri altinda ¢aligan ve ona bagh
makamlar kabul etmis gériinmektedir. Onun Mehdi'nin kim oldugu sorusuna
verdigi cevabi da bu kanaatimizi desteklemektedir: “Mehdi elinde hakikat
kilici bulunan ve medeni siyasetin sahibidir. Mertebe ve menzilinin ihtiyag
duydugu kadarini Allah’tan 8grenir. Mehdi Allah tarafindan desteklenmis bir
halifedir.” Ibnii’l-Arabi, Muhammedi veldyetin hitemini, yani “batin ima-
mi”n1, kendi zamaninda ve daha sonra yarauklar icinde Allah’ ve onun hii-
kiimlerinin baglamlarini ondan daha iyi bilen yoktur. Siyasi giicii temsil eden
mehdj ile kili¢ nasil kardes ise, Hatem (Son Veli) ve Kur’an da, iki kardegtir. '%°

Ibni’l-Arabi, Fiitithatu’l-Mekkiyye adli eserinde “Zuhur Edecek Meh-
di'nin Vezirlerinin Konumlari” ile ilgili béliimde Siinni ve Sufi gelenekte meh-
dilik ile ilgili yaygin olarak kullanilan hemen hemen biitiin hadisleri ele alarak
mehdilige Vahdet-i Viictid anlays1 igerisinde yer bulmaya caligmustir. Ozellikle
bir rivayette gecen, “Allah’in halifesi el-Mehdi” ifadesini 6ne ¢ikararak, meh-

125 Ibnii'l-Arabi(638/1240), Fiitthatii'l-Mekkiyye, IV/3.

126 48. Ferih, 10.

127 ibni'l-Arabi (638/1240), Ankaii mugrib, s. 141-142.

128 Ibnii'l-Arabi, Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali (638/1240), Fiirithdt-1 Mekkiyye,
Gev. Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, Istanbul 2010, X111/66-67 (Fiitahdt-1 Mekkiyye,Diru
Sadir, Beyrut 2004, VI/41).

129 Ibnii'l-Arabi (638/1240), Fiitithit-1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, XIII/70 (Fiitithdt-1 Mekhkiy-
ye, VI/41).
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diden “Allah’in zuhur edecek bir halifesi” olarak bahsetmigtir. ** Halbuki daha
énce ilk dért halife icin bu husus tartisilmig ve onlara Allah’in degil “Allah’in
Resiili'niin halifeleri” unvani verilmesi dogru bulunmus idi. O, Mehdi'nin Hz.
Peygamber’in Hz. Fauma'dan olan torunu Hz. Hiiseyin'in degil Hz. Hasanin
soyundan olacag gériisiinii benimsemistir. Eger eserin yazmalarinda bir tahrif
yoksa bu son derece ilging bir noktadir. $a’rani, bunu farketmis olacak ki,
onun goriigiinii kendi eserinde “Hasan el-Askerfnin evlatlarindan” geklinde
serhetmigtir.”®! Tbnii’l-Arabi’ye gore, tipki peygamber gibi, Mehdi de dinin
fetret déneminde ortaya ¢ikacakur. Allah’in, Kur'an emir ve yasaklariyla yola
getiremedigini mehd? ile yola getirecektir.'”” Onda ilahi bir takim giigler var-
dir. Cahil, korkak ve cimriye dokundugunda, o kisi insanlarin en bilgilisi, en
comerdi ve en cesuru olacaktir. Allah mehdiyi bir gecede islah edecektir. Al-
lah’in yardim1 onun yaninda olacakuir. o, yeryiiziinden mezhepleri kaldiracak
ve sadece Allah’in halis dini kalacaktir.!®

Ibni’l-Arabi, mehdiye ilahi bir misyon yiikler ve bu misyonunu sdyle
aciklar: “Peygamberin izini takip eder, hata yapmaz. Onu gormedigi yerden
kendisini destekleyen ve dogrultan bir melegi vardir. Her seyi tagir, hak husu-
sunda zayifi destekler, misafiri afirlar, Hakkin vekillerine yardim eder, soyle-
digini yapar, bildigini s6yler, gordiigiinii bilir.”"** Mehdiyi, Hz. Peygamber ile
kiyaslar ve dinin kendisindeki hakikatin: izhar edecegini, mezhepleri kaldira-
caginy, dini asil haline gevirecegini soyler. Hatta ona gore, Peygamber yasasay-
ds, o giin yaganan sorunlar hakkinda ayni hiikmii verirdi.'*® O, vahdet-i viiciid

130 Ibniil-Arabi (638/1240), Fiitithdt-1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, XITV/64. (Fiiriihit-1 Mek-
kiyye, , V1/40).

131 Bkz.: eg-Sa'rini (973), el-Yevdkir ve'l-cevdbir fi beyani akaidi'l-ekabir, Beyrut Trz., s. 562, s.
561-571.

132 el-Fiieithatu'l-Mekkiyye'yi Tiirkge'ye ceviren Ekrem Demirli, bu ciimleyi Kur'an'in génderilig
amacina da ters diigecek gekilde yanhs ¢evirmiseir: “Harta Allah'in, Kur'an vasitasiyla sapmamug
kimseyi onunla sapurir.” (Bkz.: Ibni’l-Arabi (638/1240), Fiitthdt-1 Mekkiyye, Cev. Ekrem De-
mirli, XIT1/64; (Fiitithdt-1 Mekkiyye, V1/40).

133 Ibnil-Arabi (638/1240), Fiitithar-1 Mekkiyye, Gev. Ekrem Demirli, XIII/64. (Fitithat-1 Mek-
kiyye, , V1/40)

134 Tbni'l-Arabi (638/1240), Fiirthdt-t Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, XTI1/65. (Fiirithat-1 Mek-
kiyye, , V1/40)

135 Ibnii'l-Arabi (638/1240), Fiitithde-1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, XIII/65. (Fiitithdt-1 Mek-
kiyye, , V1/40)
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anlayis1 dolayisiyla, mehdiyi “en yiice imam” olarak gérdiigii Allah’in emrinde
ve kontroliinde hareket eden, onun iradesini, bilgisini ve giiciinii kullanan bir
varhk olarak gérmesine sebep olmugtur. Bu yiizden, Ibni’l-Arabi, mehdinin
kiyasa ve akla bagvurmadan Allah’in ona kesif ve miigahede yoluyla dogrudan
bildirecegi bilgilerle karar verecegini iddia etmesi de, vahdet-i viicid anlayi-
stnin bir sonucudur. Ona goére, mehdiye zahir ulemas: fakibler kargs ¢ikar,
ancak “ Allah’s arif olan hakikat ehli, miigahede, kesif ve Allah’in bildirmesiyle
ona biat eder.”** Mehdiye, beyat edenlerin kesif ve miigahede yoluyla véya Al-
lah’in bildirmesiyle gerceklesecegini sdylemek de, yukaridaki varlik anlayigin
bir sonucudur. Ibni’l-Arabi, “Allah Mehd?yi temiz ve temizlenmis bir halde

137

katina alacafni'¥ ileri siirmesi de ayni cergevede degerlendirilebilir.

Ibni’l-Arabiye gore, mehdi bu diinyayi, Allah tarafindan gérevlendiril-
mis ve (ilahi)"*® adamlar olarak nitelendirdigi dokuz veziriyle'* istigare ederek,
meleklerden yardim alarak yonetecektir.'® Allah, Mehd::"ye vezir yapuf kisi-
leri, gaybin gizliliginde gizler ve onlar1 kesif ve miigahede yoluyla hakikatlere
muttali eyler. Ayrica Allah’in kullari hakkindaki emir ve hiikiimlerini bu ve-
zirler yoluyla mehdiye bildirir, o da onlarla istigare ederek gerekli hitkmii ve-
rir.'"! Bu vezirler Hz. Siileyman gibi, hayvanlarin dilini anlarlar. Aslinda Allah,
sadece mehdiye degil ayn1 zamanda kendisine vezir yapmustir.'# Bu vezirlerin
kendi cinslerinden olmayan, higbir zaman Allah’a asi olmamis bir koruyucu-
lar1 vardir. O vezirlerin en dzeli ve emirlerin en faziletlisidir.'*

136 Tbnii'l-Arabi (638/1240), Fiirithit-1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, XIII/65. (Fiitithdt-1 Mek-
kiyye, , VI/40)

137 Ibnii'l-Arabi (638/1240), Fiirithdt-1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, XILI/66. (Fiieithdt-1 Mek-
kiyye, , VI/40)

138 Arapca ashinda “lehu riciliin ilahiyyiin" seklindedir. Ekrem Demirli bu ifadeyi ceviriye katma-
mistir.

139 Tbni'l-Arabi (638/1240), Fiirithdr-1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demicli, Litera Yayincihk, istanbul
2010, 13/66-67, (Fiirithie-1 Mekkiyye, VI/40).

140 Ibni'l-Arabi (638/1240), Fiitnhir-1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, XITI/65-66, (Fiitihdt-t
Mekkiyye, VI/41).

141 Ibnivl-Arabi (638/1240), Fiitiibat-1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, XIII/66, (Fiitithdt-1 Mek-
kiyye, V1/40).

142 Muhyiddin ibn Arabi, Fiieithat—1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, XITL/66-67.

143 Muhyiddin fbn Arabi, Fiitihat—1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, XTI1/66-67.
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4. Sembolik Mé¢hdi Tipolojisi (Gulam Ahmed/Ahmedilik veya
Kadiyanilik; Said Nursi/Nurculuk; Fethullah Giilen/Giilen Hareketi)

Miisliimanlarin arasinda, XIX. asirdan itibaren ortaya ¢ikan baz sahsiyet-
ler ve bunlarin etrafinda olugan hareketler, daha 6nceki mehdilik tasavvurla-
rint da kullanarak, yeni bir mehdilik tasavvuru geligtirmiglerdir. Bunlarin ba-
sinda Guldm Ahmed (1908) ve Kadiyanilik; Said Nursi (1960) ve Nurculuk ve
Fethullah Giilen ve Giilen hareketi gelmektedir. Bu ii¢ hareketin &nderlerinin
mehdilik tasavvurlarinda ortak nokta, mehdiligi tek kiginin degil bir kisinin
onderligini yapug cemaatin, mehdiyi sahs-1 manevi olarak temsil ettikleridir.
Bu hareketlerin kuruculari, ilham, riiya, miibesgirat, keramet, Hz. Muham-
med ile veya daha 6nce yagamus kutup ve ricalu’l-gayb ile goriigebilme, Hizir
ile goriigme, gaybi bilme, bitin1 bilgiye sahip olma ve ilah yardima mazhar
olma gibi olduk¢a 6nemli kutsi vasiflara sahip olduklarini iddia etmiglerdir.
Bu ii¢ hareketin mehdilik algisinin klasik mehdi algilarindan bir farky, geg-
migtekilerin hemen hemen tamami kutsiyet atfectikleri soy olarak kendisini
Hz. Peygamber’in Fiumadan devam eden soyu ile iliskilendirerek seyyit ol-
dupunu iddia ederken, onlar béyle bir iddiada bulunmamiglardir. Bagka bir
deyisle daha oncekiler kutsalhigs Hz. Peygamber'in Fitima'dan gelen soyuna
kutsiyet atfederken bunlar, kendilerine yazdiklari eserler, etrafina topladiklar
cemaatlere kutsiyet atfetmektedirler. Ayrica bu sahsiyetler, béyle bir baglan-
tiyr Hz. Muhammed ile veya ricilu’l-gayb’in rthdniyeti ile goriigmek suretiyle
kurmakrtadirlar. Ortak nokralari, basinda bulunduklari hareketin mehdinin
sahs-1 manevisini temsil ettikleri ve onun gorevlerini ifa etmekte olduklaridir.
Bazi noktalarda birbirinden farkli diigiinseler de, mehdilik onlar ve cemaatleri
icin sembolik bir kimlik olarak kullanilmaktadur.

Gulim Ahmed, Said Nursi ve Fethullah Giilen, batn{ bilgi kuramindan
hareketle, derin bir inziva ve riyazat sonucu gelecek ile ilgili sirlara, Kur'an'in
hakikatlerini agiklayacak ilahi bilgiye sahip olunabilecegini zannetmektedir.
Buna olan inanglarindan dolayi, eserlerinin Allah tarafindan yazdirildigin
veya ilham ile yazdiklarini dogrudan veya dolayli yoldan ifade etmekteler ve
mensuplarini da buna inandirmaya ¢alismakrtadirlar. Bu hareketler, daha 6n-
ceki mehdilik algilarindan etkilenmekle birlikee, pek ¢cok noktada onlardan
ayrilmuglar ve kendilerine 6zgii yeni bir mehdi rasavvuru olugturmuglardir.
Bu mehdi tasavvurunun temelinde, mehdinin sahs-i manevisini temsil id-
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dias1 bulunmaktadir. Bu sebeple onlarin mehdilik algisin1 Sembolik/Temsili
mehdilik olarak isimlendirdik. Her ficii de kendisine ve cemaatine secilmiglik
misyonu bi¢mekredir. Bu mehdilik algis1 Sii-Batnilerin mitolojik mehdilik
anlayigindan ve Ibn Arabi’nin vahdet-i viicidcu mehdi tasavvurundan 6nemli
izler tagimakradir.

Gulim Ahmed (6.1908), yazdig eserlerde, kendisinin derin bir riydzat
hayat: yasadiktan sonra ilahi ilhamlar, kerametler ve kehanetler aldigini ileri
stirmiigtiir. O, ilk 6nce 1885 yilinda, hicri XIV. asrin el-Mesih el-Meviid'u
ismiyle gelen miiceddidi olarak ilan etmis'* ve bu iddiasini, “Gulim Ahmed
Kadiy4ni” isminin harfleri izerinden ebced hesabiyla ispat etmeye calismustir.'*
Onun miiceddidligi, klasik iddialardan farkli olup mesihligi, mehdiligi birleg-
tiren bir kigilikeir.'® 1 Aralik 1888 tarihinde yayinladi bir bildiride, “Allah’in
kendisine taraftarlarindan “beyat” alarak ayr bir cemaat olusturmasint buyur-
dugunu bildirdi.”"¥” “Beyat, anlayigiyla, stifilerden farkli bir yol izledi."® O,
1891 yilinda da kendisini miislimanlarin bekledigi “Mesih” ve “Mehdi” oldu-
gunu ilan etti. 11 Nisan 1900 tarihinde okudugu bir hutbeden sonra onun i¢in
“nebi” ve “resul” sifatlari kullanilir. Bu cemaat arasinda bu sifatlarin gercek an-
lamda m1, mecazi mi oldugu tarusiimakradir. Boylece kendisine mecaz, zlli,
kismi, iimmeti ve Muhammedi nebilik veya muhaddes'”’ (Allah’in kendisi ile
konugtugu) gibi isimler verilir. Bu tartigmalar iizerine, Mirza Guldm, “kimil
vahiy alan degil Allah’in 211 bir nebisi” oldugunu agtk¢a savunur.' Ona gore,

144 Gulam Ahmed, Mir'andl- kemaéldti'l-isddm, Urdu'cadan Cev.: Abdul Majeed Amir, Islamic
International Publications Ltd., Islamabad United Kingdom, s. 228, 387, 458, 549; [tmd-
mue’l-Hiicce, Lahor 1311, s. 51 (Gulam Ahmed, Bike min Bustani’l-Mehdi, Al-Shirkarul Isla-
miyyah, United Kingdom 2007, s 47- 78); Figlal, Echem Ruhi, Kédiydnilik (Abmediyye Mezhe-
bi), Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlar, fzmir 1986, s. 51-52.

145 Figlal, Kadiyanilik (Abmediyye Mezhebi), s. 122. Onun Miiceddidligi ile ilgili genis bilgi icin
bkez.: Figlaly, Kadiyanilik (Abmediyye Mezhebi), s. 119-125.

146 Onun Miiceddidligi ile ilgili genis bilgi igin bke.: Figlah, Kadiydnilik (Abmediyye Mezhebi), s.
119-125.

147 Muhammed Ali, The Abmadiyyab Movement, Urducadan Cev.: S. Muammed Tufail, Lahor
1973, s. 4; Figlal, Kadiyanilik (Abmediyye Mezhebi), s. 52.

148 Muhammed Ali, The Abmadiyyabh Movement, Urduca'dan Cev.: S, Muammed Tufail, Lahor
1973, s. 4.

149 Gulam Ahmed, Tubferu Bagdad, Al-Shirkarul Islamiyyah, United Kingdom 2007, s. 21.

150 Gulim Ahmed, Hakikatu'l-vahy, Urduca'dan Cev.: Abdul Majeed Amir, Al-Shirkatul Islamiy-
yah, Islamabad United Kingdom 2010, s. 30-31; Figlal, Kadryanilik (Abmediyye Mezhebi), s. 58).



o0
330

LY

Beklenen Kurtaricr Inanai

niibiivvet kapis1 her anlamda kapanmamugtir ve vahyin her ¢esidi miihiirlen~
memigtir. Nebilere verilen miibegsirt, yani dogru riiyalar, kesifler ve vahiyler
muhaddes olanlar i¢in ve ciiz-i niibiivvet sahipleri icin de devam etmekredir."!

Gulim Ahmed, sembolik mehdilik iddia eden diger mehdici hareket-
lerden farks, kendisinin miiceddid, mehdi, mesih ve Hint kiiltiiriindeki diger
beklenen kurtaricilari, sembolik olarak kendisinin ve cemaatinin temsil etti-
gini iddiasinda bulunmasidir. O, mehdinin gérevini ve konumunu su gekilde
agiklamaktadir: “ Glinlimiiz insaninin kalbinde Kur'an'in yer tutmasi, ancak
ozel olarak secilmis temiz bir adamun araciligs, duygularin yenilenmesi ve In-
sanlarin Rabbinden ruhun iiflenmesiyle olur. Bunu yapacak alemlerin Rabb:
vasitasiyla hiddyet olunan Mehdidir. ... el-Mehdiyyu’l-Mev'ad (séz verilen
mehdi) ise zamanin imamidir.”*? O, Mehdi olarak kendi gorevini “ Allah’in
birligini semdvi alimetlerle yeniden kurmak™? geklinde tanimlamakradir. Di-
gerlerinden farkli olarak Gulam, “Isi'dan baska Mehdi yokrur” rivayetine daya-
narak “Mehdt'nin Fiuma'nin soyundan olacagini bildiren hadislerin uydurma
oldugunu” savunmaktadir.'*

Guldm Ahmed, kendisine ve cemaatine kutsiyet atfetmekte ve ozel bir
misyon bicmektedir. Ornegin bir taraftan “kendisine Kur'an'in latif gergekleri
ve ince manalarini anlamada her bir ruha karg: iistiinliik bahgedildigini, buna
mubhalif olan hocalara sik sik Kur'an tefsiri i¢in meydan okudugunu, kendisine
verilen bu Kur'an’i anlama yeteneginin Allah’in bir mucizesi oldugunu™ iddia
ederken diger taraftan &zel seilmigligine vurgu yapar:

“Ben yalniz degilim. O Yiice Rabbim benimle beraberdir ve hicbir kimse
bana O'ndan daha yakin degildir. Ancak O’nun liitfuyla bana bdyle bir sevgi
dolu ruh bahgedilmistir ki eziyet ¢ekerek bile O’nun dini ugruna hizmetlerde

151 Figlah, Kadyanilik (Abmediyye Mezhebi), s. 144.

152 Gulim Ahmed, Strrie’l-Fhlafe, Al-Shirkarul Islamiyyah, Islamabad United Kingdom 2007, s.
58-59; Figlah, Kadiyanilik (Abmediyye Mezhebi), s. 140.

153 Figlah, Kadrydnilik (Abmediyye Mezhebi), s. 140,

154 Gulam Ahmed, Kagfi'l-Gita, Urducadan Cev. Abdul Majeed Amir, Islam International Publi-
cations Ltd., United Kingdom 2016, s. 18-19; Gulam Ahmed, HakikaeI-Mebdi, s. 177. (Gu-
lam Ahmed, Bike min Bustani'l-Mebdi, Al-Shirkatul Islamiyyah, United Kingdom 2007, s
171-188.); Srri'l-pilafe, 68-69; Figlah, Kadwyanilik (Abmediyye Mezhebi), s. 140.

155 Vadedilen Mesih ve Mehdi Hz. M. G. Abmed'(A.S.)in Eserlerinden Derlenmistir, Cev.: Muham-
med Celil Sems, Islam International Publication Ltd., Islamabad London 1990, s. 15.
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bulunayim ve Islim’in biiyiik ve yiice islerini zevk ve vefa ile tam olarak sona
erdireyim. Bu ige O, Kendisi beni gérevlendirmistir. Artik ben hicbir kimse-

nin séylemesiyle vazgecemem.”'%

Gulim Ahmed, kendi Cemaatinin Tanr’'nin “son cemaati/aherin cemaa-
ti” oldugunu ve ilk fidelerinin onun elleriyle dikildigini s6yle aciklamakreadir:

“Yiice Allah’in sizi zayi edecegini zannetmeyiniz. Siz Allah’in eliyle yere
ekilmis olan tohumsunuz. Yiice Allah, bu tohumu artik ¢ikaracak ve gelige-
cektir; her tarafa dal budak saracak ve boylece biiyiik bir aga¢ olacaktir, de-
mistir. ... Ey kendini benim cemaatim sayan biitiin insanlar, sizler ancak takva
yollarinda yiirlidtigiiniiz zaman gokte benim cemaatim sayilirsiniz. ... Eger
gokteki meleklerin bile sizi methetmelerini istiyorsaniz, dayak yediginiz hal-
de memnun kaliniz; kiifir duydugunuz halde siikiir ediniz ve basarisizliklarla
kargilaginiz, fakat alakanizi kesmeyiniz. Sizler Allah’in son cemaatisiniz. Onun
igin kemal ve giizellik bakimindan en yiiksek seviyeye varmis olan iyilikler

gosteriniz.”*’

Gulim Ahmed’in taraftarlari, upki kuruculan gibi Miisliiman Ahmediye
Cemaatini, “Yiice Allah’in emriyle kurulmug bir cemaat™® olarak goriirler
ve bu cemaate ilahi bir kutsiyet ve secilmiglik atfederler. Bu cemaat onlara
gore Mehdi, Mesih ve “Aherin™e gonderilen Ciiz-i Nebi'nin cemaatidir. Yani
Gulim Ahmed’in cemati Ahmedilik veya Kadiyénilik, bunlarin sahs-1 mane-
visini temsil etmektedir. Cemaat iiyeleri, her ay aylik gelirlerinin 1/16’ni ¢canda
adiyla Cemaat’e vermekle yiikiimliidiir."*® Gulim Ahmed, mehdi ve mesih si-
fatiyla, Hindistan't isgal eden Ingilizler’e kars: cihadt ilga ve iptal etmis, onlara
silah cekmenin Islimi olmadig: yoniinde fetvalar vermesi, ulii’l-emr diyerek
itaati vacip gordiigii Ingiliz hitkiimetine sadakati'®® dolaysiyla Miisliimanlarin
elestirisine hedef olmugtur. Ciiz-i Nebilik ve vahyin devamlilif: iddialariyla,

156 Vadedilen Mesih ve Mebdi Hz, M. G. Abmed’(A.5.)in Eserlerinden Derlenmistir, s. 15.

157 Vadedilen Mesih ve Mehdi Hz. M. G. Abmed’(4.S.)in Eserlerinden Derlenmistir, s. 17.

158  Vadedilen Mesib ve Mehdi Hz. M. G. Abmed'(4.S.)in Eserlerinden Derlenmistir, s. 5.

159 Figlal, Echem Ruhi, “Kadiyinilik", DI4., Ankara 2001, 24/139. Genis bilgi icin bkz.: Valentina,
Simon Rose, Islam and Abmadiyya Jama'at History, Belirf, Practice, Hurst8&Company, London
2008, s. 98-100.

160 ingiliz hiikiimetine siikrederek dizdigi mechiyeler icin bkz.: Gulam Ahmed, Hakikatu'l-mebdi,
s. 187; (Gulam Ahmed, Bake min Bustani'l-Mebdi, Al-Shirkarul Islamiyyah, United Kingdom
2007, s 171-188.)
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—_ Islim’in son Peygamiberinin Hz. Muhammed ve son kitabinin Kur'an oldugu
seklindeki iman esaslari hakkinda tereddiitler olusturmustur.

“Mehdiligin sahs-1 manevi olarak temsili” fikrini agiktan agifa savu-
nan ilk kigi, tespit edebildigimiz kadariyla, Said Nursi(1960)'dir. Gulim Ah-
med kendisinin miiceddid, mesih ve mehdi oldugunu, bunia binaen cemaatinin
kutsiyetini savunurken; Said Nursi, bu kavramlan Risale-i Nur adini verdigi
eserleri i¢in kullanir. O, kendisinin ¢ocuklugundan beri defalarca Gavs-1 A'-
zam Abdiilkadir Geylani'nin himmetlerine mazhar oldugunu séyler. ! Kendi
kudsiyetini ve cemaatinin kudsiyetini bu eserlerine dayandirir. “Nur Sakirtle-
ri” veya “Hizbii'l-Kur'an” olarak tanimladi§ cemaatinin, miiceddid, mehdi ve
mesihi gahsi-manevi olarak temsil ettigi 6lgiide kendisinin de bu serefe nail
olacaginu itiraf eder. O, aslinda kendisine, eserlerine ve cemaatine (Nur Sakirt-
lerine) bir kutsiyet acfertigi aikur. Onun su ifadesi bunu agik¢a gostermekte-
dir: “Mehdi-i Restil'tin temsil ettigi kudsi cemaatin sahs-1 manevisinin™* ii¢
vazifesi vardir. Ayrica, o, Risile-i Nur'un kutsiyetini, Hz. Ali ve Abdulkadir
Geylani’nin kasidelerinden deliller getirerek ispata galismustir. Ornegin Ab-
dulkidir Geylant'nin siirlerinde, ebced hesabiyla, kendisine'®, “Riséleler™ine,
“Sozler”ine, “Mekrubir”ina ve “Isiritu’l-1'ciz Tefsirine'®, “Hizbii’l-Kur'an”163
adiyla Nur cemaatine agikga igaretler oldufunu iddia etmigtir. Ancak daha
sonra “asil olan Kur'an'dir” denerek ondan Kur'an'dan delil getirmesi istenince,
bu defa Kur'an’in 33 ayetinin “manas: ve cifr ile” Riséle-i Nur'a igaret ettigini
iddia edip onu ispatlamaya caligmustir.'® Hartta bu konuda delil getirdigi bir
ayete bir tiir resulliik iddias: ¢agrigtiracak yorumlar yapmakradir:

161 “Ben 8, 9 yaslarindayken cevizim bile kaybolsa “Ya Gavs-1t Geylini” derdim. “Ya Seyh! Sana
fatiha, sen benim geyimi buldur” derdim. Sagirncidir. Ama yemin ederim ki, béyle bin defa Hz,
Seyh, himmet ve duasiyla imdadima yedsti.” (Bkz.: Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, Yeni
Asya Sbzler Yayinevi, Istanbul 1991, s. 124).

162 Said Nursi, Sualar, s. 374.

163 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 113-133, 123.

164 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 124.

165 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 113-114, 127, 129,

166 “ Bu gok ehemmiyedli suale kargt iki ii¢ saar zarfind birden Kur'an'in dyit-1 meghiresinden
“Sozler” adedince oruz ii¢ ayetin hem manasiyle, hem cifr ile Risile-i Nur'a isaretleri uzakran
uzaZa icmalen goriildi. Ay ayri rarzarda oruz ii¢ ayet miitrefikan Risile-i Nur'u remizleriyle
gosterdifi, hayal meyal goriildi.” (Bkz.: Said Nursi, Sualar, Sézler Yayinevi,Celriic Matbaasi
Istanbul 1960, s. 577-610) Islim bilim geleneginde hicbir ilmi degeri olmayan sayilara esrar
yiikleyen Hurufi ydntem (cifr) ile ve dyetlere getirdigi turtarsiz yorumlarla ispara gahgmakradir.
(Bkz.: Said Nursi, Sualar, s. 577-610; Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 59-90).
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“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle génderdik ki, onlara

»167

(Allab’in emirlerini) iyice agiklasin. ...”" ciimlesi makim-1 cifrisiyle ve bag-
taki dyetin igireti karinesiyle, risilet ve niibiivvetin her asirda veriset nok-
tasinda naibleri, vekilleri bulunmak kaidesiyle, bir manay-1 remzf cihetinde
vazife-i irsiyeti yapan Risale-i Nur'u, efrad: icine hustist bir iltifatla dahil edip
lisin-1 Kur'an olan Arabi olmayarak Tiirkce olmasini takdir ediyor.”'®® Risale-i
Nur'da, Said Nursi'nin ifadeleri arasinda “ kalbe ilham edildi”, “6yle yazdiril-
di™*®, “feyz-i Kur'ani”, “ilhdm-1 I14hi”", “menvi bir halaskar (kurtarici)”?”!,
“ihtdr-1 Rabbani”, “stinihdt-1 kalb ve “istihracat-1 Kur'ani”'”2, “mucize-i Kur’a-
niye”, “seméd-i Kur'aniden ... niizul ediyor™”, “O, gékten inmis Kur'an’in, Do-
gunun da Batrnin da tistiinde olan Arg'taki yerinden iktibas edilmistir.”” ve
“ikrdmadt-1 rabbdni”"”* gibi ifadelerin yer almasi bu eserler yiiklenen kutsiyetin
acik bir ifadesidir. Said Nursi, hayatta iken bu konuda elestirler almus, ancak
keramet ve ilhamin kendisine ait olmadigin: Risale-i Nur'un gahs: manevi-
sine ait oldugunu iddia etmigtir. Nitekim Samli Hafiz Tevfik’'in agzindan da,
Riséle-i Nur'un miiceddidligi “ ... nass-1 hadisle Risile-i Nur, tecdid-i din
hususunda bir miiceddid hiikmiindedir””® seklinde tescil edilmektedir. Nur
sakirtlerinden Siileyman Riigtii ise, “Risile-i Nur, Kur'anin tefsiri oldugu ci-
hetle, vahy-i semivi olan Kur'dn'in semavi ve ilhami bir tefsiridir.”"”” demek
suretiyle bu eserlerin kutsiyetini tebcil etme iddiasini siirdiirmiistiir.

Said Nurst'nin ve eserinin kutsiyeti, talebesi Siileyman Riigdii ve digerleri
tarafindan daha da ileri gotiiriilmiis; Hz. Peygamber'in gésteremedigi muci-

167 14. Ibrahim, 4.

168 Said Nursi, Sualar, s. 610; Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 90).

169 Said Nursi, Swdlar, s. 610.

170 Said Nursi, Sudlar, s. 418.

171 Said Nursi, Mekeiibat, Sézler Yayinevi, Istanbul 1992, 5.453.

172 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 81.

173 “Risaler-iin-Nur sdir relifat gibi ulim ve fiinundan ve bagka kitaplardan alinmamig. Kur'an'dan
bagka me’hazi yok, Kur'an'dan bagka tistadi yok; Kur'an'dan baska mercii yokour. Te'lif oldugu
vakit hicbir kitap miiellifinin yaninda bulunmuyordu. Dogrudan dogruya Kur'an'in feyzinden
miilhemdir ve semd-i Kur'aniden ve dyiunin niicumundan, yildizlanindan iniyor, niizul ediyor.”
(Said Nursi, Swalar, s. 598).

174 Said Nursi, Sudlar, s. 580.

175 Said Nursi, Sualar, s. 572.

176 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 116.

177 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 5. 23.
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zeleri, ona keramet olarak nispet etmistir. Onun anlattifina gore, sakirtlerden
Osman Nuri riiyasinda Hz. Peygamber’i gérmiis ve ardindan bir ses “Hz. Pey-
gamber'in yaveri” geliyor denilmig ve ardindan kap1 kendiliginden agilarak Said
Nursi iceri girmistir. Nazmi adli bagka bir gakird, riiyasinda birisi kendisine
“Risale-i Nur sakirtlerinin imansiz 6lmeyecegini ve kabre imanla gireceklerini”
soylemigtir. Riigtii Efendi, Said Nursfnin, Barla'ya geldikten sonra yillardir
siiren kurakligin onun ve Risale-i Nur'un sayesinde sona erdigi, yagmur yagdi-
g1, ona konagini tahsis etmesi sebebiyle Siikrii Efendt’nin riiyasinda konagina
Hz. Peygamber'in geldigi gordiigiinii, bu konagin etrafinda ¢ikan yanginlarin
konaga sigramadigini anlatmakradur,'”®

Said Nursi'ye gore, klasik kiiltirde mehdilik ve mesihlik ile ilgili ha-
berleri'”, sahih olmasalar dahi mana olarak dogrudur. Ancak gelecegi miij-
delenen Mehdi sahis olarak degil sahs-i manevi olarak temsil edilecekrir.
Daha 6nceki mehdi tasavvurlarindan farkli olarak Said Nursi, sembolik bir
mehdilikten bahsetmigtir. Bu temsili mehdi anlayiginda esas olan, rivayet-
lerde mehdiye verilen biitiin gorevleri tek bir kisinin yerine getirmesi sek-
linde deil Islim tarihi boyunca farkls kigilerin mehdinin farkli gbrevlerini
iistlenip yerine getirmesi geklinde olmugtur. O, Ibnii'l-Arabinin “En Biiyiik
Imam” ifadesini ¢agristiracak sekilde “Biiyiik Mehd?” ifadesini kullanir. Ona
gore, bu mehdinin “siyaset aleminde, diyanet aleminde, saltanat aleminde,
cihad aleminde” icraatlari vardir. Her asirda, buhranli dénemlerde, Allah’in
rahmeti geregi Miislimanlarin maneviyatn: giiclendirmek icin Hz. Peygam-
ber'in soyunda gesitli mehdiler ¢ikmistir. Bunlar geriati muhafaza ve siinnetini
ihya etmiglerdir. Mesela siyaset aleminde Abbasi Mehdisi ve diyinet aleminde
Gavs-1 Azam Abdulkadir Geylani, $ah-1 Naksibend ve Aktab-1 Erbaa ve oniki
imam gibi zatlar, bagkumandan “Biiyiik Mehdi"nin bir kisim gdrevlerini icra
etmiglerdir.'"® Said Nursi, bu yorumuyla, daha dnce yagamis bu sahsiyetle-
rin de Mehdfyi sahs-1 manevi olarak temsil ettigini ve onlarin her birinin
mehdinin gorevlerinden birisini yerine getirdigini kabul etmektedir. Ancak
gecmiste mehdiye ait {i¢ vazifeden her hangi birini tstlenenlerin hig birisi,
li¢ gorevi birden iistlenemedigi i¢in “Ghir zamanin Biiyiik Mehdisi” unva-

178 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 18-23).
179 Said Nursi, Mekeitbat, s. 412.
180 Said Nursi, Sualar, s. 496.



Genel Perspektif ve Degerlendirme ¢o
335

nint alamamigtir.® O, Insanligin her gecen giin daha biiyiik fesada gittigine
inandigindan, yeni gelecek kurtaricinin Hz. Peygamber’in soyundan gelen “en
biiyiik kurtaricr” olacagins ve biitiin kurtarici rolleri kendisinde toplayacagin
ileri siirer."® Mehdi'nin Al-i Beyt'ten olmast sart, kendisinin ve cemaatinin
dogrudan mehdilik iddiasina bir engel gibi goriiniiyorsa da, “Ger¢i manen ben
Hz. Ali'nin (R.A.) bir veled-i manevisi hitkmiindeyim. Ondan hakikat dersi-
ni aldim. Ve Al-i Muhammed (A.S.M.) bir manada hakiki Nur Sikirtlerine
simil olmasindan ben de Al-i Beyt'ten sayilabilirim™® diyerek Ehl-i Beyt'in
temsilini de sahs-1 manevi temsil olarak tevil etmigtir.

Said Nursi, mehdi geldiginde “o miibarek zat Risale-i Nur'u bir programi
olarak negr ve tatbik edecegi” iddiasinda bulunur ' Ona gore, bir asir sonra
zulmetleri dagitacak kimseler olarak Nur gakirtleri, mehdi geldiginde “Haz-
ret-i Mehdi'nin Sakirtleri” olacaktir.'® Dolayisiyla kendisinin “sarktan gikip
karanlhklar dagitacak bir nurun (mehdi)” ¢ikigina ektigi tohumlarla (Nur
sakirtleri) zemin hazirladig: inancindadir.'® Bu yiizden kendisini, “O ileride
gelecek acib sahsin bir hizmetkér: ve ona yer hazr edecek bir diimdari ve o
biiyiik kumandanin pigdar bir neferi”® olarak tanimlamugtir. Said Nursi, ken-
disinin &liimiinden sonra, Risale-i Nur ve Nur sakirtlerini mehdinin sahs-1
manevisini temsil etmeye devam edeceZine inanmaktadir. O, kendisine mehdi
denilmesini bu yiizden kabul etmemigtir. Kendisine “mehdi” denildiginde “adi
bir terciiman” oldufunu séyler tevazu gosterirdi. Mehdiligin sahs-1 manevi
olarak temsilini gerekli kilan bir baska nokra ise, bu dénemde “bu ii¢ grevin

181 Said Nursi, Emirdag Labikasi, Sinan Matbaast, Istanbul 1959, s. 260.

182 “Cenab-1 Hakk; kemal-i rahmetinden, seriac-1 Islamiyetin edebiyetine bir eser-i himayet ola-
rak, her bir fesad-t immer zamaninda bir muhlis veya bir miiceddid veya bir halife-i zisan veya
bir kutb-u a’zam veya bir miirsid-i ekmel veyahut bir nevi Mehdi hiikkmiinde miibarek zaclan
gdndermis; fesad: izale edip milled 1slah etmis; Din-i Ahmediyi (A.S.M.) muhafaza etmis. Ma-
dem adeti dyle cereyan ediyor, Cenab-1 Hak, dhirzamanin en bilyiik fesad: zamaninda; elbette en
biiyiik bir milgrehid, hem en biiyiik bir miiceddit, hem hikim, hem mehdi, hem miirsid, hem
kutb-u 4zam olan bir zit-1 niiriniyi génderecek ve o zit da Ehl-i Beyr-i Nebeviden olacakur.”
(Bkz.: Said Nursi, Meknibar, s. 411).

183 Said Nursi, Sualar, s. 374.

184 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 9.

185 Sais Nursi, Sualar, s. 605.

186 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 189; Said Nursi, Mektibar, s. 345; Said Nursi, Sikke-i
Tasdik-i Gaybi, s. 129.

187 Said Nursi, Barla Labikas:, Sozler Yayinevi, Istanbul 1987, s 162.
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bir gahis veya bir cemaatra toplanmasinin ve onu en iyi bir gekilde yerine geti-
rilmesinin” imkinsiz olmasidir. Ciinkii pek ¢cok sahus ve cemaat, birbiriyle an-
lasamamakradir. Bu sebeple “Ahir zamanda Al-i Beyt-i Nebevinin cemaati-i
niiriniyesini temsil eden Hazret-i Mehdide ve cemaatindeki sahs-1 manevide
ancak igtima edebilir."® o

Said Nursf’ye gore, immetin bekledigi, “Risale-i Nur'u bir programi ola-
rak negr ve tatbik edecek” dhir zaman Mehdf’sinin ve “Mehdi-i Resiil'iin temsil
ettigi kudsi cemaatin gahs-1 manevisinin™® agamali bir sekilde gerceklestire-
cegi ii¢ temel gorevi vardir'®:

Birincisi, “Iman-1 tahkikiyi gereklestirmek” ve “ehl-i imani dalletten
kurtarmak. Bununla felsefecileri ve maddiyyfin fikrini tam susturacak sekilde
imani kurtarmak kastedilmekredir.”’ Bu gorev, bu {iciiniin en 6nemlisi ve
kl)}metlisidir. Insanlar bu gorevi tam oldrak yerine getirebilecek merci ola-
rak Risale-i Nur'u gormiislerdir. Ayni zamanda Imam Ali ve Gavs-1 Azam
ve Osman Hilidi gibi zatlar, gelecek mehdinin makamini Risale-i Nur'un
sahs-1 manevisinde gormiigler gibi isaret etmiglerdir. Bazen bu gahs-1 mane-
viyi, sadece bir hidimine (Said Nursi) vermigler, ona iltifat etmiglerdir. Bu
birinci vazife maddi kuvvetle de§il, belki kuvvedli itikat ve ihlas ve sadakatle
olur." Said Nursi, bu gorevin ok uzun tedkikat: gerektirdiinden Mehdinin
bu gorevle ugragamayacagni, ancak daha 6nce bu vazifeyi yerine getiren bir ta-
ifenin tedkikatini kendisine program edinecegini sdyleyerek adres olarak Nur
Sakirtlerini gdstermekredir:

“Ehl-i imam daldletten muhafaza etmek ve bu vazife hem diinya hem her
seyi birakmakla, cok zaman tedkikat ile megguliyeti ikriza ettiginden Hazret-i
Mehdi'nin, o vazifesini bizzat kendisi gérmege vakit ve hal miisaade edemez.
Ciinkii hildfet-i Muhammediye cihetindeki saltanat, onun ile istigale vakit
birakmiyor. Herhalde o vazifeyi ondan evvel bir taife bir cihette gérecek. O
zat, o taifenin uzun tedkikat ile yazdiklar: eseri kendine hazir bir program
yapacak, onun ile o birinci vazifeyi tam yapmus olacak. Bu vazifenin istinad

188 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 156; Said Nursi, Kastamonu Labikas, s. 156.
189 Said Nursi, Sualar, s. 374.

190 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 9.

191 Said Nursi, Emirdag Labikasi, Sinan Matbaast, Istanbul 1959, s. 259.

192 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 9.
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ettigi kuvvet ve minevi ordusu, yalniz ihlas ve sadakat ve tesaniid sifatlarina
tam sahip olan bir kisim sakirdlerdir. Ne kadar az da olsalar, manen bir ordu

» 193

kadar kuvvetli ve kiymetli sayilirlar.

Tkincisi; Seriati icra ve tatbik etmek. Bu vazifenin tatbik edilebilmesi
i¢in, gayet biiyiik maddi bir kuvvet ve hikimiyet lazimdir.”* Bagka bir deyisle,
bu gérev, “Hilafet i Muhammediye (ASM) unvan: ile sedir-i Isldmiyeyi ihya
etmektir.” Dolayistyla bunu yerine getirebilmek icin, “Alem-i Islim’in vahde-
tini nokta-i istinad edip begeriyeti maddi ve minevi tehlikelerden ve gadab-1
ilihiden kurtarmak icin bu vazifenin, nokta-i istindd: ve hadimleri, milyon-
larla efridi bulunan ordular lazimdir.” *** Gériildiigii gibi, mehdinin projesinin
ikinci agamasi gii¢ kullanmay: gerektiren bir agamay: temsil etmektedir.

Ugiinciisit, Hilafet-i Islimiye’yi, Ittihad-1 Islim’a bina ederek Isevi ritha-
nileriyle ittifak edip Din-i Islim’a hizmet etmek. Bu vazife, pek b&yﬁk‘bi:
saltanat ve kuvvet ve milyonlar fedakarlarla tatbik edilebilir.!% Said Nursf'ye
gore, bu ¢ok yiice vazife, biitiin ehl-i imanin manevi yardunlarina, ittihad-1
Islim’in yardimina, ulema ve evliyanin, Ehl-i Beyt'ten ¢ok sayida fedakar sey-
yitlerin birlikte caligmasina ihtiya¢ vardir.'’

Said Nursinin sembolik/remzi mehdilik tasavvurunda, onu sahs-1 ma-
nevi olarak temsil ettifine inanilan basta kendisine, Nur sakirtlerine ve Risa-
le-i Nur'a daha 6nce $ia'da imamlara ve onlarin eserlerine atfedilen kutsiyete
benzer bir kutsiyet atfedilmektedir. Zaten kutsallagtirmanin yollarindan bi-
risi gahslari, davraniglariny, giyim kusamlarini, kaldigi mekénlari, eserlerini
ve cemaatini sembollestirmektir. Bu durumda kutsallastirilan kimseler Hz.
Peygamber ile goriigebilen, yazdiklar: Hz. Peygamber’in onayindan gegen, Hz.
Peygamber'in yaveri duruma gelebilen kutsalliklara biiriindiiriilmiistiir. Kla-
sik donemde, kutsiyetine inanilar kisilere veya mehd! oldugu iddia edilenlere
baglanmay: mutlak kurtulusa ermenin bir yolu olarak gérmekteydiler. Burada
da farkl: bir kurtaric1 ve kurtulus iddiast vardir. Kendi cemaatinin, mehdinin
§ahs—1lmanevi‘sini temsil ettigi inanct, sahs-1 manevi olarak Deccali temsil et-

193 Said Nursi, Emirdag Lahikasy, s. 259

194 Said Nursi, Sikke-i Tusdik-i Gaybi, s. 9.

195 Said Nursi, Emirdag Lahikas, s. 259

196 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 9.

197 Said Nursi, Emirdag Libikas, Sinan Marbaasi, Istanbul 1959, 5. 260.
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tigini diigiindiigii Cumbhuriyetin kurucu kadrosuna cephe almaya sevk etmis-
tir. Ancak bu ikinci ve tigiincii gorev, daha sonra Giilen Hareketi'nin misyonu
haline gelmistir.

Said Nursinin mehdinin sahs-1 manevi olarak temsil edilmesi geklindeki
sembolik mehdlik anlayisinin Fethullah Giilen tarafindan aynen benimsendi-
gini, ilave olarak Said Nursi tarafindan belirlenen mehdinin son iki gorevini
listlenme ve onlart uygulamaya koyma yoniinde hareket ettigini gormekte-
yiz. Kendisine Ibnii’l-Arabi'nin kullandigi “En Biiyiik Imam” unvanini ¢ag-
nistiracak gekilde “Kdinat Imami"n1 bir sifat olarak kullanmas: veya cemaati
tarafindan Gyle algilanmasi, onun segilmiglik psikolojisi ile hareket ettigini
gostermektedir. Bu secilmiglik psikolojisi, kendi cemaatine mensup olanlara
bir kudsiyet atfetme geklinde tezahiir etmektedir. Cemaate atfedilen kutsiyet,
mensuplarint aile, millet ve immete baglilik geklindeki slimi degerlerden
koparmalarina sebep olmugtur. Cemaat mensuplarinin biitiin 6zel hayau ve
sosyal hayati, “Kdinat Imami” ve etrafindaki ona bagliligin ispat etmis zevat
tarafindan kontrol altinda tutulmugtur.

Fethullah Giilen, vaazlarinda ve kitaplarinda, Said Nursinin “Mesih ve
Mehdfnin sahs-1 manevi temsili””® fikrine mutlaka referansta bulunmakta,
onu siddetle savunmakreadir.'” Giilen, onu takip ederek “Mesih’in niizuliiniin
mesihiyet seklinde degil mehdilik veya Muhammedilik geklinde™® olacagin-
dan ve “din-i Ahmediyi muhafaza™ edeceginden bahseder. Muhtemelen Said
Nursinin mehdiye verdigi liiincii gorevi ifa etmek iizere gelecegini ima et-
mistir. Ancak hem “Muhammedilik™? ve “din-i Ahmedi" kavramlari, Said
Nursiden alinip kullanilmigtir. Yalniz bu iki kavramin, daha 6ncek mehdilik

198 Giilen, Fethullah, “Hz. Mesih ve Niizdil Keyfiyeti”, heep://www.m-fgulen.org/a.page/eserleri/
prizma/al1496.huml. Giilen, Said Nursinin Mehdilik ile ilgili gériislerini tekrarlar ve onlan
savunur. (Bkz.: Giilen, Fethullah, “Mesih Nerede, Mehdi Kim”, herkul.org, 11.10.2004(hrep://
www.mfgulen.org/a.page/eserleri/kirik.testi/al2729.hem?PHPSESSID=90909aeaed4d9049b-
b01e99880ac86a2).

199 Giilen, Fethullah, “Mesih Mechdi Miiceddid”,htep://www.m-fgulen.org/a.page/eserleri/ fa-
sildan. fasila/fasildan. fasila.2/bir.zaviyeden. hadis/a5438.himl; Giilen, “Mesih Nerede, Mehdi
Kim".

200 Genis bilgi icin bkz.: Giilen, “Hz. Mesih ve Niizil Keyfiyeri”.

201 Giilen, “Mesih Nerede, Mehdi Kim”", herkul.org, 11.10.2004.

202 Said Nursi, Mektibit, s. 408.

203 Said Nursi, Mekuibir, s. 401.
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tartigmalarinda, bu anlamda kullanildifina rastlanmamakradir. Giilen, Risi-
le-i Nur'dan ve sfilikten aldig1 mehdi, kutb, akedb ve ricil-i gayb, riiya ve
ilham gibi kavramlari giincellegtirmis ve siteminin merkezine sembolik meh-
dilik tasavvurunu yerlestirmistir. Tiirk toplumunda, mehdilik inamgi, Said
Nursi'nin Risale-i Nur’u ve Fethullah Giilen’in konugmalari ve kitaplar: yoluy-
la yayilmaya baglamugtir.

Said Nursi'nin sahs-i manevi olarak temsili miimkiin olan sembolik meh-
dilik fikri Fethullah Giilen tarafindan kendi cemaati i¢in kullanilmigtir: Béyle
bir fikir, kendisini “Kainat Imami” ilan etmeye, cemaatini de mehdinin manevi
sahsiyetinin temsil eden “ahir zaman cemaati” veya “ahir zamandaki dirilig
hareketi”® oldugu iddiasina gotiirmiigtiir. Tipki Gulam Ahmed gibi, Allah
ile miinasebetini derinlegtiren kisilerin, riyazat yoluyla “gayb dlemine muttali
olacagy, meldike-i kiramla goriigebilecegi, cinlerle miinasebete gececegi, ru-
hanilerle muhabereye girigebilecegi, Hizir'1 (aleyhisseldm) gorecegi, Mesih’le
hemdem olacagy; “Hazreti Mehdi” ile tecdit musihabesinde bulunacagini”
soyleyerek, muhtemelen cemaat mensuplarina kendisinin bdyle birisi oldugu-
nu ima ettirmeye ¢aligmakradir.

Fethullah Giilen’in, “yeryiiziinii adaletle doldurmak, {slim’t hikim kilmak
ve Ehl-i Beyt'ten olacag; igaret edilen haldskér (kurtaric1)”?” gibi unsurlari éne
¢ikaran klasik anlayiga uygun bir Mehdilik tanimi yapugs sdylenebilirse de,
onun Said Nursiden alarak tazim amaciyla kullandigr Resul Mehdi (Mehdi-i
Resul) tanimlamasi Ehl-i Stinnet kaynaklarinda rastlanan bir tanimlama degil-
dir.?® Bayle bir isimlendirme Gulam Ahmed’in kavramsallagtirmalarini ¢agris-
trmaktadir. Giilen’e gore, Mehdi ve Mesih olarak her hangi bir isim vermek
dogru degildir. Tarihte mehdi denebilecek kimselerden olan $ah-1 Naksibendi
ve Abdulkadir Geylani gibi, kimseler bu mertebede olduklar: halde kendilerinin
mehdi olduklarini séylememislerdir. *” Bu konuda da Said Nurstnin goriigleri-
ni takip ettigi goriilmekredir. Tipks Said Nursi gibi, kendisine mehdi denilme-

204 M. Fethullah Giilen, Fasldan Fasla I, der. Ahmer Kurucan, Trz., Yrz., s. 88.

205 M. Fethullah Giilen, Fasildan Fasnla I, der. Ahmer Kurucan, 7. Bask, s. 159.

206 M. Fethulleh Giilen, Asrin Getirdigi Tereddiicler-2, Nil Yayinlary, Istanbul 2011, . 123.
207 Giilen, “Mesih Nerede, Mehdi Kim"

208 Giilen, “Mesih Nerede, Mehdi Kim".

209 Giilen, “Mesih Nerede, Mehdi Kim".
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sini istememis hep sahs-1 manevi olarak temsilden yana ifadeler kullanmigtir.?'
Bu sebeple, o, “hizmet”in, seckin bir kigiyle degil, “sahs-1 manevi dehésiyla
ytiriicilmesi"™" gerektigini soyleyerek cemaatini “sahs-1 manevi temsil” daire-
sine;aumya ¢alismistir. $ahs-1 maneviyi olugturacaklar arasinda en az katkis:
olandan en ok katkist olan herkesin yer alabilecegi ve her kesin orada kendi-
sini bulabilecegi bir daire olarak tanimlar. Ona gére, ge¢miste kutbiyet, gavsi-
yet ve ferdiyetin birlikte temsil edildigini, ancak giiniimiizde bu ikisinin gahs-1
manevilerce temsil edilmesi gerektigini sdylemekle kendi “hizmet hareketine”
pay ¢ikarmaya ¢aligmakradir. O, sufilikte yaygin olarak kullanilan kavramlari
kullanarak, kutbu'l-irsadin birden fazla olabilecegini sdyler. Burada dikkat ce-
ken sufilikte “evtdd” ve “evliya” olarak tanimlanan zevata da, bu hizmet dairesi
iginde 6zel bir misyon bigmesidir. Yalniz “evtad”s klasik anlamayla “ricél-i gayb”
igin kullandss biraz siiphelidir. Ciinkii onlara, “biitiin Islimi cemaatler arasin-
da dagilarak, gelecegin mukaddes ve muhakkak birliginin cant ve kan: olarak
misyonunu edé etme” 2 geklinde bir gorev vermektedir.

Fethullah Giilen, mehdilik anlayisinda Said Nurstnin gériiglerine ok yeni
bir sey katmamigtir. Onlari biraz sadelegtirerek ve basitlegtirerek aynen tekrar-
lamistr, Onun bu konudaki farkliligini, kendisinin ve cemaatinin mehdinin
hangi gorevini temsil ettigi nokrasinda aramak gerekir. Ciinkii “Iman-1 tahki-
kiyi gerceklestirmek” ve “ehl-i imani1 daldletten kurtarmak” geklindeki birinci
gorevden daha ¢ok, son iki goreve talip oldugu soylenebilir. Onun Tiirkiye'de
ordu ve polis icerisindeki yapilanmas: ve darbe girisimine bakilirsa, “Seriats
icra ve tatbik etmek” seklindeki ikinci goreve; Hiristiyanlarla (Isevilerle) itti-
hat amaciyla diyalog toplantilar: ve galismalarina bakilirsa, “Hilafet-i Islimi-
ye'yi Ittihad-1 Islim’a bina ederek Isevi rthanileriyle ittifak edip Din-i Islim’a
hizmet etmek” seklindeki ficiincii goreve talip oldugu séylenebilir. Giilen’in
de benimsedigi sembolik mehdilik tasavvuru, son iki gdrevin giincellenmesi ve
icrasinin eklenmig haliyle, Said Nursfnin Sembolik Mehdilik anlayiginin bir
ileri siiriimii olarak degerlendirilebilir.

210 “Mehdiyim” iddiasiyla ortalikta dolagiyorsa o kimse de dalalete siiriiklenmis bir zavallidir. Bir
miisliimanin o tir iddialant kabul etmesi miimkiin degildir.” (Giilen, “Mesih Nerede, Mehdi
Kim".

211 Giilen, “Miiceddid ve Ug Merhale”.

212 Giilen,“Mesih Nerede, Mehdi Kim”.
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5. Islahatgr ve Ozgiirliikcii Mehdi Tipolojisi (Muhammed Ahmed
El-Mehdi/Afgani/ Hamdi Yazir/ Mevdidi)

Osmanli Devlet’inin zayiflamasiyla birlikte Kuzey'de Ruslar, Hint alt kita-
sinda Ingilizler ve Giiney'de Fransuz, Ingiliz ve Ispanyollar, Islam diinyasini s6-
miirgelestirmek igin faaliyetlerini artirdi. Osmanli idaresindeki topraklar, s6-
miirgeci gli¢lerin eline gegmeye bagladi. Miisliimanlar, siyasi, asker, iktisadj,
toplumsal, dini ve ahlaki boyutlar: olan ¢ok ydnlii bir buhranin igine digtiler.
Buna bagli olarak Miisliiman toplumlarda sémiirgelestirilmeye karg: durabil-
mek igin diger alanlarda oldugu gibi Islim diigiincesinde de yenilenme taleple-
ri ylikseldi. Islahat hareketleri ve Miisliiman topraklarindan isgalcileri kovmak
icin 6zgiirlitk hareketleri her gecen giin giliclenmeye basladi. Pek az1 harig, bu
hareketle bagarisizlikla sonuglandi. Batili somiirgecilerin sinirlarini ve isimle-
rini belirledigi kabile esasina veya ulus esasina dayali miistemleke devletler ku-
ruldu. Bu siirecte gerek Islahat hareketlerinde gerek dzgiirliik ve bagimstzlik
hareketlerinde kurtarici fikri tekrar 6nem kazandi. Bu miicadelede 6ne ¢ikan
siyasi karizmatik kisilere, miiceddid veya mehdi gdziiyle bakildi. Bazen bun-
larin kendileri mehdiligini ilan etti. Mehdilik ve miiceddidlik fikri, Sif top-
lumlarin aksine siinni toplumlarda daha biiyiik ilgi uyandirdi. Kafkaslar'da ve
Orta Asyada iggalci Ruslari vatanlarindan kovmak i¢in Imam Mansur ve Seyh
Samil gibi, Kuzey Afrika'da ve Arap Yarimadasinda Ingiliz, Fransz ve Ispanyol
somiirgecilerden kurtulmak i¢cin Muhammed Ahmed Mehdi (5.1302/1885)
ve benzeri kahramanlar cikt. Mehdilik inanigi, Islim diinyasinda dzgiirliik ve
bagimsuzlik hareketlerinin dinamizmi olduysa da Miisliimanlarin sorunlarint
¢6zmede bagarili olamadi.

XIX. asirda mehdilik iddiasinda bulunan ve kisa siireli de olsa devlet kur-
mayi bagaran 6nemli gahsiyetlerden birisi Sudan Mehdisi olarak tarihe gegen
Muhammed Ahmed el-Mehdidir. Semmaniyye tarikatinin kurucusu Seyh
Ahmed et-Tayyib’in torunu olan Muhammed Ahmed, “Hz. Peygamber riiya-
sinda onun ahir zamanda beklenen mehdi oldugunu defalarca miijdeledigini”"
iddia etti. O, bélgedeki dlimlere ve seyhlere “Kitap ve Siinnet’te belirtilen
mehdi olarak gdrevlendirildigini” bildiren ve kendisine tibi olmaya cafiran

213 Oz, Mustafa, “Muhammed Ahmed el-Mehdi”, DIA., Istanbul 2005, 3303(/497 ( X30{/496-
499).
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mekeuplar yazdi. Mistik ve etkileyici siyasi kisiligi kisiligi ile siyasi, iktisadi,
sosyal sikintilar ¢eken Sudan halks izerinde 6nemli tesir birakt. Bu sebeple
mehdilik iddias: etrafinda pek ok kimseyi topladi ve somiirgecilere kargi acti-
g1 savastarda biiyiik basarilar elde etti. Muhammed Ahmed, siinni-sufi cevre-
lerde yetismig bir gahsiyet idi. O, mehdilik iddiasin1 destekiemede hadisleri ve
siinni sufiligin argiimanlarin: kullandi. Ancak ortaya koydugu mehdilik anla-
yisinda siinnf irfan anlayiginda bulunan modelden farkl: idi. Ciinkii geleneksel
sufiligin mehdf anlayiginy, siyasi bir gii¢ elde etmek ve bunu devlete doniistiir-
me konusunda basarilt bir sekilde kullandi. Ayrica sufi diigiincenin mehdilik
anlayisinda bazi 1slahatlar yapu. Bunlardan birisi, Ibn Arabi'de “9 veziri olan
mehdi”, Muhammed Ahmed tarafindan ii¢ halifeli “Mehdilik Yiiksek Komu-
ta Kurulu”na déniigtiiriildii. Diger taraftan, bir dini islahat¢i gibi davranarak
gonderilis amacin: akideyi ve siinned ihya.etmek olarak agiklamig idi. Devletin
kurulugundan itibaren yapug icraatlari arasinda en dikkat ceken hususlardan
birisi, geleneksel stifilikte kendine yer bulmug olan musikiyi yasaklamasidir.*"4
Onun, kendinden dnceki donemi Cabhiliye devri olarak nitelemesi, namaz ter-
kedene 6liim cezast uygulamasi, sigara i;cnin‘tﬁvbe edinceye kadar doviilece-
gini. Topragin beytiilmile ait oldugunu ve alinip satilamayacafin: belirtmesi,
kadinlarin altn ve giimils ziynetlerini yasaklamas: Islim alimlerinin tepkisini
¢ekmig ve aleyhinde elestirler yapilmasina sebep olmustur. Bu tiir uygulama-
larindan hareketle, Selefilikten etkilendigi sdylenebilirse de, sosyal ve ve siyasi
alanda 1slahatlar gergeklegtirmesi dolayistyla onun mehdilik tipolojisi, somiir-
gecilige kargi direnmesi, dini, ahlaki ve sosyal alandaki islahatlariyla ihydc: ve
islahat¢1 bir mehdilik tipolojisi olarak rarihe gecti.

Modern donemde slahat¢i sahsiyetlerin baginda gelen Cemaleddin Af-
gani, Islim diinyasinin tekrar eski gii¢ ve satvetine kavugmas: igin Afrika,
Hindistan, Kafkaslar, Orta Asya ve Anadolu'da Miislimanlarin kendi 6zgiir-
liiklerine ve bagimsizliklarina kavusmasina vurgu yapti. Bunun igin Islim diin-
yasinin her tarafini gezerek, yazilariyla ve konugmalariyla fikei ve felsefi agidan
bir uyanigin ilk kivilcimlarini atmaya caligui. Afgani, Sudan'da ortaya ¢ikan
Mehdilik hareketini, geleneksel bir sufi hareketi olarak degil, siyasi uyanisi
saglayacak Gzgiirliik hareketi olarak degerlendirdi. Hatta bu hareketi Muham-

214 Oz, “Muhammed Ahmed el-Mehdi”, XXX/498.
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med Abduh ile birlikte Misir ve Sudan’s Ingiliz sémiirgesinden kurtaracak tek
hareker olarak gérityorlardi. Afgani, Ingiliz ordusunu “en kanli maglubiyete
ugratan Sudan Mehdisi'ne dair bir miitilaa” yayinlamig ve burada mehdi fikri-
nin Islim ileminde hasil edecegi tesirleri analiz etmigtir. Osmanli argivlerinde
kayitlt olan bu miitdlaada, mehdilige Miisliiman toplumlarin kurtulug imidini
bagladig: sosyolojik ve psikolojik bir olgu olarak yaklagmigtir. Ona gore, ta-
rihte Ebfi Miislim’in Emevileri devirip Abbasileri iktidara tagimasi, Idrisiler ve
Fiumiler devletinin kurulmasi, mehdilik yoluyla olmustur. Kendi déneminde
Miislimanlarin sahip olduklari hilet-i rihiye, kurtulugu yeni bir mehdiyi ge-
rekli kilmakeadur. Iginde yasadigr kétii sartlarin etkisinde kalan ve geleneksel
mehdi anlayigin1 biiyiik 6lciide onaylayan Afgani;, mehdiyi bir sosyal, dini ve
siyasi 1slahati gibi tarif etmektedir: “Mehdinin Cendb-1 Hak tarafindan olan
memuriyet meselesi bidatlari yani teceddiidit-1 diniyeyi mahv ve adaleti teyid
ve biitiin miiminler arasinda miisivit: icra ve Islim nimini negr ile onu diin-

»215

yanin her tarafindan a’la eylemekten ibarettir.

Elmalili Hamdi Yazir, Afgini gibi, kurtulusu mehdilik ile iligkilendirmez.
Bilakis kurtarict fikrinin temeline miiceddiligi yerlestirir. Islim toplumlarinin
gelismesi ve dinde yenilenmenin mehdi marifetiyle degil “4limler” arasindan
¢ikacak “miiceddidler” vasitasiyla olacagina inanir. Onun i¢in kurtarict ve 1s-
lahatgilar, Hz. Peygamber'in varisleri olan dlimlerdir. O, son ilahi mesaj olan
Kur'an'dan ilkeler ¢ikarmayi, buna uygun bir hayat yagamay: ve insanliga g1tk
tutmay: biitiin Miisliimanlarin yerine getirmesi gerekli bir gérev olarak gordii.
Hamdi Yaur, “Biliniz ki Allah, dlen toprag: diriltir.””" dyetinden hareketle
Islim’in 6ziinde tekamiile, t iye ve yenilenmeye (teceddiide) miisait oldu-
gu fikrini ileri siirerek onu temellendirmekle ise baglar: “Ey Miiminler, biliniz
ki Cenab-1 Allah’a yalniz aklen degil, aklen ve hissen bagli olan insanlar igin
zaman asimi korkusu yoktur. Onlar eskidikce yenilenme imkanini bilmeli,
ard arda gelen yeni gevkler iginde sonsuza dek devam etmelidirler. Bu din
sinirh bir tekimiil safhasinda durmak igin inmis 6zel bir din degil, sonsuz
tekdmiil devrelerini idare icin indirilmis Hakk’in ilkelerini iceren evrensel

215 $ik, ismail-Tugrul, Yiiriik, “Bir Osmanl Arsiv Belgesi Isiginda Cemaleddin Afgani'de Mehdilik
Anlayist”, Firat Universitesi Tlahiyar Fakiiltesi Dergisi, XVI/1 (2012), s. 35. (s. 31-50).
216 57. Hadid, 17.
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bir dindir.”"” Yazir, yukarida zikredilen ayetten gikardigi “dinde yenilenme
ve tekimiiliin siirdiiriilmesi” ilkesini “Cenab-1 Allah giiphesiz her yiiz sene
baginda yani her asirda bu iimmete dinini yenileyecek adam veya adamlar gon-
derecektir.”?'® Mealindeki hadise getirdigi yorumlarla da desteklemeye caligti.
Bu hadisten hareketle dinde yenilenme, terakki ve tekdmiil ile ilgili “gonder-
me (ba’s)” kavraminin yenileyiciyi vadetmesi, dini yenilenmenin gerekliligi,
yenilenmede {immetin kimliginin korunmasi, yenilenmenin bagkalagmadan
siirdiiriilmesinin bir emir oldugu ve dini yenileyecek olanin belirli bir sahis
olacags” *? seklinde sonuglar ¢ikardi. Yazir, her asrin baginda gerceklegtirile-
cek dinde yenilenmeyi bireysel ve toplumsal bir hak ve gérev olarak savundu:
“Demek ki dinimizin yenilenmesini beklemek hakkimizdir. Bu yenilenmeyi
gerceklestirecek yenileyiciyi yetigtirmek i¢in ¢aligmak vazifemizdir.”?

Hamdi Yazir, immetin kurtulugunu saglayacak, dinde yenilenmeyi ger-
ceklegtirecek miiceddidleri, sadece dinf 1slahat¢1 degil, ayni zamanda sosyal
islahatgilar olarak goriir ve onlarin gérevlerini buna uygun olarak su sekilde
belirler: “Yenileyici'nin yapacag sey birligi parcalamak, dagilmayr hizlandir-
mak, dinin asil prensiplerini inkar edip ikinci dereceden énemli prensipleri
soyutlamak, dogru yoldan sapmak, soyut tutkulara kapilarak iimmetin vic-
danini yabanci vicdanlara benzetmek, fimmetin kimligini ortadan kaldirarak
bidatlere yol agmak olmayacaktir. Yenilenme bize nefret degil, muhabbet agi-
layacak, korku degil emniyet getirecektir. Her asrin tarihini giizelce yazmak ve
o tarihte dini illet ve sebeplerin ameli degeri ve sosyal sonuglarini aragtirmak;
bu gekilde gecmis donemin bir fezlekesini yapip gelecek asrin ihtiyaglarini be-
lirlemek. Iste Peygamber'in varisleri olan din ilimlerinin vazifeleri bunlardir.”
Sonug olarak Elmalih Hamdi Yazir, dinde ve toplumsal alanda Miisliiman top-
lumlarda gerceklegtirilmesi gereken yenilenme ve islahati, biitiin Miisliiman-

217 Yaur, Elmalili Hamdi, “Dibace”, Sad. Recep Kilig, (Ebmallh Mubammed Hamdi Yazir sempoz-
yumu Tebligleri, Tiirkiye Diyaner Vakfi, Ankara 1993) adli kiwap igerisinde, s. 77 (s. 49-123).

218 Ebi Davud, Stinen, Kitabii'l-Meldhim, 1. hadis.

219 Yazr, “Dibace”, s. 77.

220 Yazr, “Dibace”, s. 77. Elmali Hamdi Yazir'in Dinde teceddiid, terakki ve tekamiil konusundaki
fikirleri igin ayrica bkz. Mehmed S. Aydin, “Elmalida ‘Teceddiid’ Fikri”, M.E.B. Din Ogretimi
Dergisi, 34 (1992), s. 49-54; Kilig, Recep Dinde Yenilenme: Teceddiid, Tebeddiil ve Tahrif Kav-
ramlart (Hamdi Yazir'in Dibice’sine Ozel Aufla), Eski Yeni: Ug Ayhk Dissiince Dergisi, 16 (2010),
8. 71-76.

221 Yaaur, “Dibace”, s. 78-79.
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larin gergeklestirecegi ortak gorev olarak degerlendirir. Ona gore bu siiregte
topluma dnciiliik yapacak olanin mehdi degil miiceddid roliindeki alimlerdir.

Tzmirli Ismail Hakki, mehdilik hakkinda bes ayn goriisii saydiktan sonra
onlarin tek tek tenkit eder ve bunlardan begincisi olan “ Her dogru kisi ve
her dogru yoneticidir.” seklindeki son goriisiin ise 1stilahattan ibaret oldugunu
belirtir.”? O, mehdilik hadislerini tek tek inceleyerek onlarin uydurma oldugu
ve delil 6zelligi tasimadig1 sonucuna varir.?* Izmirli'nin, Ictimai Ilm-i Kelam
ve I¢timai lm-i Fikih ile ilgili yenilikgi fikirlerine bakilirsa, Hamdi Yazir ile
benzer anlayista oldugu ve dini, toplumsal alanlarda yenilenmenin bu ilimlerin
yenilenmesiyle olabilecegini savundugu soylenebilir. O, mehdf’ye degil Islim
dlimlerinin ilm{ cabalarina dikkat cekmekrtedir.

Mevdudi, Islim iilkelerini Bat1 somiirgeciliginden ve geng nesilleri batils
sekiiler kiiltiiriin etkisinden kurtarmanin tek yolunun “sahih Islim inancint
yeniden tesis edecek bir tecdid ve ihya hareketi baglatmak oldugunu” fikrini
benimser. Bu hareketi din, toplum ve siyaset alanini 1slah edecek bir programa
sahip olmasi ve bunu basariya ulagmas: icin agamali bir gekilde uygulamaya
konulmas: gerekir. Bu hareketi, “Kur’an ve Siinner'i esas alan, fertten baglayip
toplumu déniigtiiren bir hareket” olarak tanimlar.?* Siyasal Islimec: ideolojiye
bagli birisi olmas: dolayisiyla Mevdudi, mehdilik ile ilgili goriiglerini, tecdid,
teceddiid ve ihya hareketi cercvesinde izah eder ve kendisini miiceddid, mehdi
ve mesih ilan eden, halki miskinlegtiren sufileri, Mirza Gulim Ahmed’i ve
onun hareketini agir bir sekilde elestirir. Bu elegtirilerinde o, cahilligi Islim
olarak gosterenleri miiceddid olarak ilan edenlerin, ilan ettikleri bu gahislarin
miiteceddid yani sahte miiceddidler oldugunu séyler. Ona gore hakiki miiced-
did, slim’a zarar vermez, onun mizaci nebinin mizacina yakindir. O, gok zeki,
hakikat: uzaktan géren, her tiirlii kotiiliikten, ifrat ve terfritten uzak olan, orta
yolu tutan birisidir. Akilli ve feraset sahibi olan miiceddid, kiiltiiriinii eski adet
ve bidatlerden temizleyebilme ve dénemindeki kotiiliikler ve haksizhiklarla
miicadele edebilme giiciine sahiptir.??

222 “Mehdi hakkinda bahsedilen dért goriigten ilk dérdiiniin delilleri iste bunlardir. Beginci goriigii
ise ispatlamaya gerek yokrur. Giinkii isulahattan ibarertir.” ®= Izmirli, “Mehdi Meselesi”, Sa-
delestiren Ali Duman, Hikmer Yierdu, 1I1/6 (2010), s. 345. (ibn Riigd Ozel Sayisi).

223 fzmirli, Ismail Hakk, “Mehdi Meselesi”, Sadelestiren Ali Duman, Hikmet Yirdu, II/6 (2010),
5. 339-346. (Ibn Riigd Ozel Sayis1).

224 Anis, Ahmed, “Mevdadi®, DIA., Ankara 2004, 29/433.

225 el-Mevdidi, Seyyid Ebia'l-A'la, Teedid ve fhya-i Din, Pakistan trz, s. 23.
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Buhari ve Miislim’in kriterlerini saglamadig; i¢in mehdilik ile ilgili riva-
yetlere?® ihtiyath yaklasan Mevdudi, “Allah’in hdkimiyetini biitiin diinyada
tesis edecek 1sahatgi bir miiceddidin” eninde sonunda mehdi olarak gelecegini
soyler ancak bunun geleneksel anlayigtan farkli yorumlar: “ Allah’in hikimi-
yetini biitiin~diinyada tesis eden bir miiceddid gelecektir. Ister gok yakinda
isterse gok sonralar1 olsun, fark etmez. O, Pcygambcrimizix; hadislerinde agik-
¢a ranimlanmug olan Imam Mehdidir. Onunla ilgili olarak bazi isaretler de
yine bizzat Peygamberimiz tarafindan agiklanmistir.?? ... Imam Mehdi geldigi
zamamn en ideal komutan: ve lideri olacakur. Yani ¢agin biidin gercekleri-
ni bilecek, tam bir y6netici yetenegine sahip bir insan olacak, hepsinden de
onemlisi kendi zamanindaki insanlarin sorunlarini bilip ¢6ziim yollar: getire-
ceketir. Bu ise elbetteki Islim’1 cok iyi bilmesine baglidir. O, parlak bir zekéya,
genis bir bakis agisina, engin bir goriis yetenegine sahip bir insan olacakur.
Korkarim ki, onu ilk reddedecek olanlar gelenek¢i ulema sinifi ve sufi taki-
mindan bagkasi olmayacakur, $iinkii onlar goreceklerdir ki, bu insanin, tasav-
vurlarindaki mehdyi ile higbir ilgisi yok. Onun kendisinin mehdi olugunu ilanla
ortaya ¢ikmasi her seyden dnce kabul edilebilecek bir sey degildir. ... Mehdilik
iddiaya degil yapilacak islere baglidir. ... Mehdi ve onun yanindakiler insandur.
Insaniistii varliklar degildirler.”

Mevdudji, Islim diigmanlarimin siyast ve kiiltiirel saldirilarina karg: cihad
ruhunu yeniden canlandirmayan ve onlari “keramet, kesif, ilham sahibi kutlu
ve karizmatik lider fikri”? ile oyalayan sahislara ve mehdici akimlara kars:
gikar. Ona gore, dogustan hi¢ kimsenin miiceddid olamayacagini, miiceddi-
din kendisi dahi miiceddid oldugunu beyan etmeyecegini, insanlara kendisinin
miiceddid oldugunu séylemeyecegi, ilham almasinin gerekmedigini ve yapug
islerden dolay: 8ldiikten sonra béyle isimlendirilecegini s6yler. Dolayisiyla ona
inanip inanmamak seklinde Islim’in sarti yokrur. Miiceddid, kendi dénemin-
deki faziletli insanlari etrafinda roplamay: bagarir.*”

226 el-Mevdidi, Seyyid Ebi'l-A’la, Kadryanilik Nedir, Cev.: Ahsen Barur, Thya Yayinlar, istanbul
1975, s. 150-151, 225-231 (Ek Bélim:2). Ayrica bir baska eserinde Mehdilik hadislerinden
mehdiye inanmanin gerekliliginin cikarilamayacagint belirtir ve hadisleri bu yonde kullananlari
elegtirir. Genis bilgi igin bkz.: (el-Mevdudi, Tecdid ve Thya-i Din, s. 420-422).

227 el-Mevdiidi, Seyyid Ebi'l-A'la, [slam’'da fhya Hareketleri, 2. Baski, Pinar Yayinlan, istanbul
1986, s. 56-57.

228 el-Mevdudi, fslam'da ﬂ:‘w Hareketleri, s. 59-60.

229 Ahmed, Anis, “Mevdidi”, DIA., Ankara 2004, 29/434.

230 el-Mevdudi, Tecdid ve Thya-i Din, s. 24.
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Mevdud, kendi d6neminde halk arasinda yaygin olan irfani mehdi algisi
ve bunu kullanarak halk: etrafinda toplayan mehdici tarikatlar ve Ahmediye
hareketinin toplum tizerindeki olumsuz etkileri ile miicadele etmis ve bu tiir
goriisleri benimseyenleri soyle elestirmigtir:

“Imam Mehdi'nin gelecegine inanan cahil Miisliimanlarin inanglarindaki
arpiklikla, imam Mehd?yi tamamen reddeden miiteceddidlerin inancinda-
ki carpikligin gercekle olan baglantusi ayni diizeydedir. Cahil Miislimanlar
mehdiyi hafizalarinda eski zaman kiyafetleri i¢inde, ruhban goriiniislii, elinde
tegbih, sirunda ciibbe, ve “ben Mehdf'yim, bana uyun” diye bagracak birisi
olarak canlandirmaktadir. Mehdi ¢iktiginda, bu 6zelliklere uyup uymadigina
bakip, boylece onun gercek mehdi olup olmadiklarini anlayacaklarini s6ylii-
yorlar. Eger bu 6zelliklere uyuyor ise, ona biat edip onun emrettiklerini yerine
getireceklermis, mehdinin geldigini duyan ne kadar dervig varsa ¢ikip ona
tibi olacakmus. Bu arada kiifre kars1 olan cihadda silahlar bir sembol olarak
taginacakmus. Ciinkii bu silahlart kullanmalarina sebep olmayacakmus. Kifir-
leri, zikirlerle, dualarla, marifet bilgisiyle yerle bir edecek; bir bakista onla-
rin toplariny, tiifeklerini, ugaklarini darmadagin edecekmis. Oysa gergek ok
farklidur, ">

Islim toplumlarinda, din dihil hayatn cesitli alanlarinda yenilenmeyi ve
terakkiyi hemen hemen biitiin ¢agdas diigiiniirler savundu. Fakat 1slahatc: ve ye-

231 Seyyid Ebul-A'la Mevdidi, fslam'da fbya Hareketleri, 2. Bask, Pinar Yayinlan, fstanbul 1986,
s. 58-59. Mevdudi'nin, insaniistii gii¢lere sahip, biiciin bir diinyay: diizeltecek mehdi algisina
karsi bagka bir mehdi algis: olugturmaya galigir: “Benim tarif ettigim Mehdi, yeniliklere agik,
epitimde iist diizeyde olan, hayatraki meseleleri ¢6zmiig, akul ve manuk olarak, siyaser ve savag
meydanlarinda en {isc seviyede bulunan, en yeni seyler bile onun gerisinde olan kigidir. O'na kar-
st olan ilk insanlarin sGfi ve hocalarin karsi cikacag konusunda endigeliyim. Mehdi, normal bir
insanin sahip oldufu fizige sahip olup insaniistii bir varlik degildir. Kendisini de mehdi olarak
ilan ermemistir. Hatta kendisi dahi mehdi oldugunu bilmiyor, belki de &ldiikten sonra mehdi
oldufu anlagilacakur. Onun mehdi oldugunu iddia edenlerin, ya akal noksanlii ya da zihinsel
bir sikintis: vardir. Benim géziimde keramer, kesif, ilham gibi seyler mehdide yokeur. O bir in-
kilapg: olarak miicadele edecek ve halis Islim temelinde yeni bir mezhep iizerinde olacak. O'nun
kurdugu devlette hem Islam'mn ruhu olacak hem de teknolojide de en fist seviyeyi yakalayacak.
Onun kurdugu hiikiimetten hem insan hem de Allah razi olur. Gékyiiziinden bereker yagmuru
yagacak, yeryiizii de sakladig: her seyi ortaya qikaracakur. Bu beklendiler gergeklesirse o vakic
béyle bir liderin gelmesiyle inkilap amacina ulagir. Benim anlamadifim insanlarin cogu biyle
bir liderin dogugunu neden garip kargiliyor Lenin ve Hitler gibi kocii liderlerin diinyaya gel-
mesi tuhaf olmuyor da béyle iyi liderlerin gelmesi neden olmasin.” (Seyyid Ebul A’la Mevdudi,
Tecdid ve Tbya-i Din, Pakistan trz, s. 27-28).
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nilikei diigtiniirler, bu siirecte mehdi veya miiceddid unvani verilen tek bir kisiyi
one gikarmay1, immetin kurtulugunu tek bir kigiye baglamayr dogru bulmadilar.
Ozellikle onlar arasinda siyasal ve sosyal alandaki 1slahatlar: diinyadaki gelismeler
isiginda Islimi degerleri yenilemekle bagarilacagini savundular. Akla, bilime ve
kisisel sorumluluklara dikkat ¢ekeiler. Hatta mehdilik fikrini, Aliya Izzet Bego-
vi¢ gibi, “Miisliimanlarin tembelliginin adi” olarak gérenler oldugu gibi Tatar
Cedid¢i Musa Carullah gibi “her Miisliiman kendisinin mehdisidir.” geklinde
algilayanlar oldu. Cagdas dini Hareketlerde, dzellikle Selefiler ve selefi egi-
limli Hizghu't-Tabrir ve Ihvin-1 Miislimin ve benzerleri, hadisleri savunmak adi-
na mehdilik inanigint savunmaya devam etmektedirler. Ancak siyasal Islaimcilik
yonii agir basan hareketlerde, mehdilik yerine halife, Islim seriat veya hilafet
devleti gibi kavramlar daha fazla ilgi gérdii. “Kiyamet dncesinde miijdelenmis bir
mehdinin gelecegine dair” rivayetleri savunulmakla beraber, insanlari tembellige
diigtirecegi ve hilafet devletinin kurulmast konusunda onlart pasiflestirecegi dii-
stincesiyle, biitiin timitlerin ona baglanmasina karg: cikilmaktadr.

Sonug

Akletme, soru sorma ve sorgulama yetenegini kaybeden bireyler, icine diig-
tiikleri buhrandan, giiven bunalimindan ve biling yaralanmalarindan (travma-
lar) kurtulabilmek; caresizliklerini ve pismanliklarin: telafi edebilmek igin san
ve sohret sahibi soy ve siilalere {imit baglar veya “hikmetli bilgiye ve ilahi sirlara
sahip” olduguna inandiklar kimselerden medet umarlar. Bu anlayigtaki fertler-
den olugan toplumlar, kargilagtiklar: siyasi, toplumsal ve ekonomik sorunlarin
¢bziime kavugturulmasi konusunda gerekli kurumlari olugturamadiklari icin ve
yapmalari gerekeni zamaninda yapmadiklari igin, biiyiik felaketlerle kargilagirlar
ve bunlarin ¢6ziimiinii disarida ararlar. Hemen hemen biitiin kiildirlerde ve
toplumlarda degisik tezahiirlerine rastlanan kurtarici bekleme fikei, dini degil
psikolojik ve toplumsal, yani beseri bir olgudur. Miisliiman toplum, Hz. Os-
man’in sehid edilmesi sonrasinda iki biiyiik i¢ savagt ve Emeviler dénemindeki
Kerbela ve Harre vakasini yagadilar. Bu olaylar, Miisliimanlarin bilincinde bii-

232 Ornegin Elbani, Mehdinin cikacaginin Hz. Peygamber'den sabit ve miitevitir bir akide oldugu-
nu savunur. (Geni bilgi icin bkz.: Nasiriiddin el-Elbini, * Havle'l-mehdi”, Makaldrii'l-Elbani,
(Haz.: Nuruddin Talib, Dan Atlas [¥n-Negri ve't-Tevzi, Riyad 2000) adli kitap igerisinde, s.
150-110.).
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yiik yaralar acti. Miisliiman toplum kendini yonetmede basarisiz kalinca ve
tekrar Arap Cahiliyye déneminin siyasi kiiltiir kodlarina uygun hareket etmeye
baglayinca her kabile yonetimde kendi Ehl-i Beyt'inden, yani soyunda birisinin
olmasini istedi. Siyasi yonetime talip ailelerden bu gérevi tistlenecek kisiler
icin, tamamen siyasi icerikli olarak “liderlige namzet kisi” anlaminda mehdi
unvani kullanilmaya baglands. Ik asirda Arap soylari, Emevilerin baskici ve adil
olmayan politikalarindan kurtaracak kisinin (mehdi), Hasimi soyundan, daha
sonra Abbasogullari veya Talipogullari, en sonun da ise Hasan{ ve Hiiseyni soy-
dan ¢ikacagna inandi. Bu dénemde mehdilik anlayiginin gergevesini belirleyen
Arap kabileciligi ve asabiyergiligi oldu. Hemen hemen her kavim veya soydan
mehdi unvan: verilen kimseler ¢ikti. Ornegin Hésimi, Talibi, Abbési, Emevi,
Mervini, Sufyini, Kahtéini, Teymi veya diger kabilelere mensup mehdi unvan-
lilar gibi. Daha sonra siyasal icerikli bir kavram olan mehdilik $ii Gulat ve
Ismaili gruplar tarafindan eskotolojik ve mitolojik anlama biiriindiiriildii. $ia'da
mehdici bir doktirine d6niigtiiriilen bu anlayss, Zeydilik kolu hari¢ hemen he-
men biitiin sii firkalar tarafindan dinle iligkili bir inan¢ olarak benimsendi.
Hatta bu ideolojiyi siyast bir kapitale déniistiirerek Fatumiler adryla Ismailf bir
devlet kuruldu. Daha sonra biuni anlayis yoluyla mehdici anlayss, siinni sufi
tarikatlarda griilmeye bagladi. Mehdilik anlayigi, hadislestirilmis rivayetler ile
megrulagtirnlmaya ¢aligildi. Hem gif, hem Siinni gevreler, bu hadislestirilmig
rivayetleri Hadis Kolleksiyonlari, Melahim ve Fiten edebiyati igerisinde top-
layarak mehdilik anlayiglarini, desteklemeye caligtilar. Mehdici séylem, XVI.
asirdan sonra siinni diinyanin bilincini o kadar kugatti ki, Mehdi geldiginde
hangi mezhebe gore amel edecegi tizerine eserler yazld:.

Islim’in ilk bininci yilinin sona erip ikinci bin yilinin bagladig1 bir dénem-
de Miisliimanlarin Hindistan'da maglup duruma diigmeleri, Osmanlinin zayif-
lamastyla Kuzey Afrika'nin gayri miislimler tarafindan isgal edilmesi, Miislii-
manlar arasinda yeni mehdici hareketlerin ¢ikmasina sebep olmustur. fran'da
XVIL. Asirda sif kiililir ¢evresinde Babilik-Bahdilik, Hindistan'da XIX. asirda
stinn{ kiiltiir havzasinda Kadiyanilik 6nemli iki mehdici-mesihci harekettir. Bu
hareketler Miisliimanlar: pasiflegtirirken, Kuzey Afrikada ¢ikan Muhammed
Mehdi'nin énciiliigiindeki Senusi hareketi, bu bélgenin somiirgelegtirilmesine
karg: direnen &zgiirliik, egitim ve islahat hareketi olmugtur. Hint Altkitasrnda
Kadiyanilik, Tiirkiyede Nurculuk ve Giilen Hareketi, Mehdiligi veya onun
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gorevlerinden bir kismini gahs-1 manevi olarak temsil ettiklerini iddia ettiler.
Hatta Risale-i Nur, Mehdji projesi olarak goriildii. Kendini mehdi ve kdinat
imami ilan eden Fathullah Giilen'in etrafinda olugan Giilen Hareketi de, bu
Mehdi projesinin bir sonucu olarak, bir darbe ile Tiirkiye Cumhuriye’tini ele
gecirmeye ¢alisti. Mehdici hareketler, ortaya attiklar: ilhami, riiya, miibegsirat,
son velilik, ciiz-i nebilik, Muhammedi nebilik, miiceddid, mehdi, mesih, ilahi
bilgiye sahip olma gibi iddialariyla islim’in peygamberlik ve vahiy miiessesesi
etrafinda siipheler olusturdular.

Giiniimiizde siinni ¢evrelerde, ozellikle Tiirkiye'de bdtini séylemi benim-
seyen tarikat ve cemaatlerde, abidlik ve zahidlik kisvesine biiriinmiis baz1 seyh
ve kanaat 6nderlerini beklenen kurtarici olarak gérme egilimi vardir. Tiirk top-
lumunun itikadi geleneginde yer bulamamasina ragmen giiniimiizde, Nurcu-
luk, Stifilik ve Selefilik dolayisiyla bu anlays yer edinmeye baglamistir. Aslinda
mehdilik bir inang degil, Islim kiiltiiriine sonradan sokulan bir inanigtir. Kay-
nag Islimi degil insanidir. Bu inansg, insanlar fitratina yabancilagtirmakea, akil
diigmani yapmakra, cift kimlikli, gizli giindemli yapmakradur. Islim’s ve Islami
degerleri istismar etmeleri sebebiyle, toplumdi dine karg: biiyiik bir giivensizlik
sorununa sebep olmakradir. En dnemlisi de, Islim’in ahlaki degerlerini istis-
mar eden, cemaatlerin menfaatlerini koruma altina alan “cemaat ahlak(sizlif)
" ve “sahte dindarliklar” olugturmaktadir. Islim doktrininde hidayet kaynag
Kur’an ve akildir. Musa Carullah Bigiyef’in dedigi gibi, “Her Miisliiman kendi-
sinin kurtaricis: veya mehdisidir.” Ku'ran ve hiiccetullah olan akil varken, digar-
da mehdi ve mesih arayan kimse, giindiiz giines varken, gece oldugu vehmine
kapilip mum ssigiyla aydinlanmaya veya yol bulmaya calisan kimseye benzer.

Miisliiman toplumlarda kurtarici arayiginin yayginlagmasi, farkls sekil-
lerdeki yansimalari, sonuglari ve toplumda olugturdugu taravmalari bagka bir
aragtirma konusudur. Ancak tarihte hangi tipoloji ile gikarsa ¢iksin biitiin
mehdiler ve mehdici hareketler, Miisliimanlarin sorunlarini ¢6zememistir.
Ciinkii ¢oziimii tek kiside aramaktadirlar. Giiniimiizde toplumsal, hukuki,
siyasi ve ekonomik olgular o kadar karmagiklagmigtir ki biitiin bunlari tek
bir kisinin gelip Allah’in sosyal ve tabii yasalarina aykiri toplumsal koklii bir
toplumsal degisimi gerceklegtirip sorunlarin tamamini birkag yilda ¢6zmesi
imkansizdir. Hayatin her alaninda kargilagilan sorunlarin ¢6ziimii ayrintihi uz-
manhklar gerektirmektedir. Mehdiye yiiklenen siyasi, hukuki ve ahlaki alan-
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larda gorevleri tek kigiden beklemek artik rivayetlerde kalmigtir. Ona atfedilen
gorevleri yerine getirmek, bugiin insanligin tarihsel miiktesebatin: da dikkate
alarak koklii degisimleri gerceklestirmek ve modern devlet gelenegi yoluyla
miimkiindiir. Ayrica her bireye sorumluluk yiikleyen, ahlaki dindarli: 6n-
celeyen, elestirel yaklagimi ve bireysellik farkindalifini 6ne ¢ikaran toplu bir
aydinlanmay: gerektiren bir konudur. Diinya hi¢bir zaman biitiiniiyle adaletle
yonetilmedi, yonetilmeyecektir. Islim’in amaci biitiin diinyay: adaletle doldur-
mak degil, iyiligin hikim oldugu erdemli bir toplum yaratmakuir. Bunu yolu,
insan hak ve ozgiirliiklerinin esas alindig: bir hukuk devleti, toplumun kendi
kendini yonetebilmesinin (milli irade) imkAnlarini sunan demokrasi kiiltiirii ve
toplumu ahlaki yozlagma ve ¢iirlimeden kurtaracak “anlamli varolug bilinciyle
yasayan” yeni nesiller yetistirmekten gecmekredir. Tiirk toplumu, tarihin her
déneminde ve en afr sartlarda Szgiirlitk ve bagimsizligina sahip gikmugtir. Bu
yiizden, kurdugu devletleri “beklenen mehdt inanigt” ile kurmadig gibi, ¢okiis
donemlerinde de mehdi beklentisine girmemigtir. Bireylerin iglerinde ciiz-i
iradeyi, siyasi islerde milli iradeyi esas edinen bir millet, kurtulugu kendin-
de, icinden ¢ikardigy “biiyiik adamlar”da, liderlerde aramigtir. Kendi mehdisi
kendisi olmugtur. Fikih literatiiriinde, Kelam edebiyatinda, destanlarinda ve
hikdyelerinde”* hep bu degerleri canli rutmaya caligmistir. Bu milleri gelecege
tagtyan bir “irade davas:”, “milli uur” ve “bagimsizlik ruhu” gii¢lendirilmedigi
ve toplumsal aidiyetler zayiflatildigr siirece “beklenen, gézlenen, gizlenen, kav-
miyetgi, mitolojik, vahdet-i viiclidgu, 1slahatci veya sembolik mehdilere” itibar
gormeye devam edecektir.

233 Omer Seyfertin'in 20. Asrin baslarinda yayinladigs Mehdi hikéyesi bunun gok giizel bir Grnegini
olugturmakradir. Bkz.: Omer Seyfectin, Biitiin Hikayeler 2, Otiiken Yayinlari, iscanbul 1974,
5.752-754.



