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Blagay'da Bulunan San Saltuk Türbesi 
ve San Saltuk Etrafmda Oluşan Veli Kültü 

Yrd. Doç. Dr. Ömer AKSOY 
Trakya Üniversitesi 

Türk Dili ve Edebiyatı Bölümü EDiRNE 
omer.aksoytaunmo.ba 

Giriş 

Arapça bir kelime olan veli, sözlük anlamı iribariyle "dost, sevgili, yar" 
anlamlarına gelmektedir. İslami liı:erariirde; Allah'a yakınlık sağlayan, sü
rekli taat içerisinde olan, isyandan uzak duran, şehvetlerden kaçınan ve bü
tün bir gayesi Allah ve Allah' ın rızası olan kişilere veli adı verilmektedir. ı 
Özellikle İslami bir öğreti olan ı:asayvuf ile birlikte velilik merı:ebesi Müs
lümanlar nazannda daha büyük bir önem kazanmışnr. Zira casavvufta 
mümesiplerin erişebilecekleri en yüksek mertebe olan kemalat merte
besi velilerin makarnıdır ve onlar yeryüzünde yaşayan insanların makam 
olarak en yüksek derecede olanlandır. İslam içerisinde bir çeşit zühd ve 
takva anlayı§ı şeklinde ortaya çıkmaya başlayan tasavvuf hareketi, tarikat
Ierin teşekkülü ile birlikte İslam coğrafyasının her tarafina yayılırken, veli 
kavramı ve veli algısı da, tasavvu.fun gelişme safhaları ile paralel olarak ge
lişme kaydetmiştir. 2 

ı Ethem Cebecioğlu, TasavvıifTerimkri ve Deyimlcri·Sö:düğü, Rehber Yay., Ankara, 
1997, s. 755. Veli kavramı ve tanımlan hakkında daha fazla bilgi için bk. Süleyman 
Uludağ, "Veli~ TDV İslamAnsiklopedisi, C. 43, İstanbul, 2013, s. 25-28. 

2 Ahmet Yaşar Ocak, Kiiltür Tarihi Ktıynağı Olarak Menakıbnameler, TTK Yay., An· 
kara, 2010, s. l-2. 
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T~uru.ş olduğu olağanüstü vasıflar sayesinde veli, y~arken de öldükten 

sonra da Müslüman toplum nazaranda korku ile kanşık saygın bir konuma 

sahiptir. Veli kültü diye adlandırdığuruz inanç sistemi "fevkalade kuvvet ve 

kudreclede mücehhez olup Tanrı'ya yakın kabul edilen bir şahsiyerin her

hangi bir konuda -sağ yeya ölü iken- yardınıının dokunacağına inanı.lması 

ve bunu temin için ritüel yollara başvurulması" şeklinde tanımlanmaktadır. 

Bu insan üstü hüviyete sahip olan şahsiyet de velidir. Velinin ölümünün 

ardından maddi varlığının ortadan kalkması neticesinde halkın muhay

yelesi harekete geçmekte ve velinin etrafında bir kült teşeld.iil etmektedir. 3 

Ttirk inanc sisteminde İslam'ın kabulü ile birlikte resekkül eden veli . , , 

kültü, İslamiyer'in ve tasavvufun kavrama yüklediği anlarrun yarunda Tt.irk-

lerin mensup oldukları ve etleileşim halinde bulunduklan Şamanizm, Bu

dizm, Zerd.uştilik, Mazdeizm, Maniheizm ve Hristiyanlık gibi dinlerin ve 

çeşitli vesilelerle ı:emasra bulunduklan kültür çevrelerinin erkisiyle ken

disine özgü senkretik bir telakkiye dönüşmüştür. 4 Özellikle Tıirklerin is
lamı kabul etmelerine rağmen t~ımaya devam ertirdikleri Şamanizme ait 

unsurlar, 5 eski inançlarına ait ritüel ve pratikler ve de Anadolu'ya göçler ile 

karşıl~ılan Hristiyanlık ve Hristiyanlık'ta var olan olan aziz inancı, senkre- . 
. / 

tik6 Islam aniayısındaki velikülı:ü.tıün resekkülündeki en önemli faktörler 
' ' 

olmuştur. Anadolu'da var olan veli külrünün ve heterodoks 7 İslam'ın or-

taya çıkmasındaki arnilieri ortaya koymak Bosna Hersek'te var olan Sarı 

Salruk türbesi ve bölgedeki mahalli külderi ortaya çıkarmak ve oluşumları 

hakkında varsayımlarda bulunabilmek açısından önem arzeder. 

3 Oc~, Kiiltiir Tarihi Krıynağı ... , s. 6-8. 
4 Ocak, Kiiltiir Taıihi Krıyniığı ... , s. 10-11. 

Eski tabiat ve atalar ldiltü ile birl.i.J..."te şarnanizm kalımılan Ttiekierin tarihleri boyw-ı ca 
Budizm, Zerdüşclük, Maniheizm, Mazdeizm, Hrisriyanlık, Musevilik ve Müslümanlık 
gibi dinleri kabul ermiş olmalarma rağmen yeni kalıplar içerisine girerek varlığım de
vam eı:ı:irmişrir. Ahmet Yaşar Ocak, Babailer İsyanı, Dergah Yay., İstanbul, 1996, s. 81 

6 Senkretizm; farklı dinsel inanç sistemlerinin etkileşime girerek kanşması sonucW1da 
yeni inanç öğelerinin orraya çıkması. Bk. Tayfun Atay, Din Hayattan Çıkar, İlerişim 
Yay., İstanbul, 2004, s. 105-110. 

7 Hererodoks farklı kanıyasahip olan, çoğunluk inancın dışındakalan gruplan tanımlar. 
Herrerodoks İslam merkez İslam anlayışının dışında kalan dinsel yorumlar için kulla
nılmakr.adır. Bk. Lesrer Kurtz, "Freedom and Dominarion: The Garden of Eden and 
the Social Order'; s. 1088: Halil Saim Parladır, Heurodoksi Ttiı-k Halkİslami ve Evfi]•a 
Kiiltii, (b.:ısılmarnış doktora tezi), Ege Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstiriisü, İzmir, 201 O. 
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Samanlar ve Atalar Kültü 

Orta Asya'da yaşayan bozkır kültürüne mensup Türk zümreleri, İs
lam dinini kabul etmelerinden evvel Şamanist-tocemist inanç ve pratik sis

temlerine sahiptiler. Bazı araştırmacılara göre dinden ziyade Şamanizm, 
Şaman' ın belirli durumlar üzerine gerçekleştirdiği eylemler etrafİnda şe

killenen bir tür teknik8 olarak tanımlansa da Mircea Eliade'ye göre tipik 
olarak Sibirya ve Orta Asya'ya özgü dinsel bir olgudur ve tabiat ile iç içe 

yaşayan ropl~arda Şaman'ın gerçekleştirdiği eylemleri ihtiva eden ritü

ellerden oluşmah..'tadır. 9 Türklerde İslam sonrasında teşekki.il eden veli ima

jınu:ı eski Türk şamanları ile çok fazla benzer yönleri olduğu göri.Urnekte
dir. Türkler, Şamanların olağan üstü güçleri olduğuna, bu güçler ile bazı 

metafiziksel yeteneklere sahip olmalarına ve ruhlar, gizli güçler ile ilişki 
kurup onlara istediklerini yapmabilmelerine inandıklarından ötürü on
lara karşı sonsuz bir saygı beslemektedirler. ı o Gelecekten haber verebilen, 

hava şartlarını değiştiren, felaketleri önleyen, hasraları iyileştiren, göğe çı

kıp uçabilen ve bu yetenekleri elde ermek için inzivaya çekilerek kendile

rini sıkı bir riyazece tabi tutan Şamanlar ile Bektaşi ve diğer Tarikat men
kıhelerindeki veWer arasında pek fark yoktur. 1 ı · 

Eski Ttirklerde var olan bu inanç sisceminin oluşmasında belirleyici 

etken göçebe toplulukların kendilerine has olan yaşam biçirnleridir. İslam 

öncesi Türk zümrelerin bozkır-yarı göçebe yaşam tarzının gereği olarak 
doğayla kurmuş oldukları yakın münasebet sayesinde d~ünce sistemleri 

tamamen sözlü geleneğe dayalı mitolojik bir düşünce sisteminden mey
dana gelmiştir. Dinselliğin merkez öğesi tabiatta soyut bir şekilde var olan 

8 Jean Paul Roux, OrtaAsya Tarih ve Uygarlrk, {Çev. Lale Arslan Özcan) Kabalcı Yay., 
İscanbul-2006, s. 59. 

9 Mircea Eüade, Şammıizm, {Çev. İsmet Birkan), İmge Kicabevi Yay., İscanbul, 2006, 
s. 22. 

10 Şamanisr dönemde Budizm'e geçişler ve Budist metinlerden yapılan tercümeler içeri
sinde Budist :i.zizlc:rin Budizm'in ya yılmasmda bir propaganda aracı olarak 1-.-u.llandık
ları kerameclerini anlatan metinler bolca tercüme edilerek halk arasmda luzla yayıl
mışnr. Bu şekilde Şamanlaruı zaten var olan üstün ruhani güçlerine Budist azizlerinki 
tlave edilmiş ve İslami Tıirk veli tipine zemin hazırlayarı etkenlerden birisi ol~m~
rur. Ahmet Y~ar Ocak, Alevi Bektll{i İnmıçlamım Islam Öncesi Temelleri, İletişim 
Yay., İstanbul, 2005. s. 81-82. 

ı ı Ocak, Kiiltiir Ttıri/ıi Kaynağr ... , s. 1 1. 
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yüce bir güç olımı~, dinsel yaşamda bu yüce güç etrafında şekillenmiştir. 12 

Güneş, ay, yıldız, su, ağaç, dağ gibi rabiat unsurları, içerisinde bu yüce gücü 

barındıran birer ruhtur. 13 Bu ruhlar iyi ruhlar ve kötü ruhlar adıyla ikiye 

ayrılır ve bu ruhlar etrafında kucsal·gücün yansımalan olarak külder olu

şur. Bu külderden birisi de atalar kültüdür. Atalar kültü; atanın ölümünün 

ardından ona ait kutSal kabul edilen hauralardan ve atanın ölümünden 

sonı::a elde ettiğine inanılan güçlere karşı beslenen korku ve saygı hislerin

den ol~an bir çeşit inanç sistemidir. 14 İslam öncesinde Tl.irkler arasında 

çok yaygın olan bu sistem, Tl.irklerin İslam' ı kabulünden sonra tamamen 

yok olmamış ve günümüze kadar çeşitli dini inanç, ritüel ve pratikler içe

risinde devam ettirilmistir. 
' 

Aziz Kültü 

Aziz sözcüğü "güçlü, değerli şerefli" anlarnındaki "izz" ve "izzet" kö

künden türetilrniştir. Bau'da "Saint'; Slav dillerinde ise "Sveti" sözcüğü ile 

karşılanmaktadır. Azizlik, kilise tarafudan verilen bir makam olup, "dini 
görevlerini yerine geı:iren, nefsini terbiye edip dini hayatta her türlü fe

dakarlığa kadanan ve çeşitli keramecler gösterdiğine inanılan kimseler" 

için kullanılmakta ve. Hristiyanİık'ta çok kucsal bir merı:ebe olarak kabul 

edilmektedir. 15 Azizler, Tanrı'nın yeryüzündeki inayerini temsil etmektedir. 

Hayatrakil.er için Tanrı ile kendileri arasında aracı olabilecekleri ve kendile

rine şefaat edebileceklerini düsündükleri icin kucsal kabul edilmektedirler. 16 
' ' 

Müslümarılıkta velinin de sahip olduğu bu şefaat hakkı ve buna benzer ola-

ğanüstü hususiyecleri, azizierin kutsal bir kişilik kazanmalarını ve onların 

ölümlerinin ardından kucsal şahsiyetleri etrafında bir kült ol~masını sağ

lamıştır. Azizierin ölümünün ardından mezarlan ziyaretgalıa dönüşmekte 
ve bu mezarlar etrafında çeşitli dini ritüeller gerçekleştirilmektedir. 17 

12 12 Ocak, Alevi Bektnşi İnançlarmm ... , s. 64-65; Halil Saim Parladır, Heterodoksi.Trirk 
Halk Islami ... , s. 60·64. 

13 Ocak,AleviBektnşiİnançlanmn ... , s. 65. . 
14 Bk. İbrahim Kafesoğlu, TrirkMilli Kültiin't, Ötiiken Yay., İstanbul, 1998, s. 304-308. 
ı; Ömer Faruk Harman, "Aziz': DİA, C. 4, İstanbul, 1991, s. 332. 
16 Kemal Polat, !Vıtolik Hristiyanlık'ta Azizlik ve Aziz/er, Salkun Söğüt Yay., Ankara, 

2008. s. 9. 
17 Hristiyanlık ve Hristiyan ahali ile etkileşim neticesinde ol~an külclere örnek olarak 

Türkiye'deki Orı:odokslann Ayazma adını verdikleri kursal pınarlan gösterebiliriz. 
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Aralar kültü ile birlikte Anadolu'da Heterodoks İslam'ın ve veli kül

rünün ol~umunda bir diğer belirleyici unsur Hristiyanlık ve Azizlik mü

essesesi olm~rur. İslam dinini yeni kabul ermiş olan Türklerin Anadolu'ya 

yerleşmeleri neticesinde Hristiyan ahali ile Müslüman Türkler arasında 

sosyal, kültürel ve dini alanlarda karşılıklı etkileşim söz konusudur. Özel

likle dini konularda etkileşim, İslam' ın Hristiyan gruplar arasında yayılma

sını sağlamakla birlikte Müslüman Türklerin Hristiyanlığa ve Anadolu'da 

Hristiyanlık öncesinde var olan .ve Hristiyanlığın tam olarak ortadan kal
dıramadığı purperesrliğe ıs ait bazı inanç ve uygulamalan İslamlaştırma

sına imkan sağlamıştır. Bu durum Türkler arasında Heterodoks bir halk 

müslümanlığının oluşmasında ve yayılmasında etkili olmuştur. ı9 Bu etkile

şirnde Anadolu'ya gelen Türklerin Hristiyanlardan boşalan kilise ve manas

tır gibi dini yapıların yerlerine İslamiyet'in halk içerisinde daha kolay nü

fuz ermesini sağlamak amacıyla tekkeler açması önemli bir etkendir. Daha 

önce Orta Asya'da rastladığımız Müslüman ahalinin Budist tapınaklan ye

rine veyahur yakınına inşa ettikleri mabetiere benzer şekilde Anadolu'da 

da dini mabecler Hristiyanlardan boşalan dini rnekanlara veyahut onların 

civarına inşa edilmiştir. Bu vesileyle buralarda ~ar olan mahalli aziz kült

lerinin İslamlaşnnlması neticesinde halkın İslam dinini benimsernesi ve 

Müslümanlaşması kolaylaşmıştır. 20 

· .Kıttsal Su anlamına gelen ayazma Yunanca k-utsal anlamına gelen Hagia sözcüğünün 
Türkçe'ye Aya şeklinde geçmesi ve Arapça su anlamına gelen ma sözcüğü ile birleş
mesi sonucu ortaya ~ bir kavramdır. İstanbul'da 126 ayazmanın çoğu kilisele
cin yanında veya içindedir. Bu sular kutsal kabul edilmekte,_ bu suyla yıkanılmakta 
ve şifa niyetiyle içUmektedir. Müslümanlar için de k-utsal k;ıbul edilen ayazma sulan, 
türbelerde bulunan ve ziyaretçiler tarafindan kutsal ve şifalı olduğuna inandan çeş
mder ile ortak yönler ihtiva etmektedir. Ali Ayren-Ali Köse, TUrbeler, Popii/er Din
darlığın Duraldarı, Timaş Yay., İstanbul, 2010, s.15-16. 

ıs Anadolu'da Roma hakimiyetinden önce varolmuş Grek, Pers ve Mezopotamya k-ül
türlerinin ecldleriyle ge~erek kensine has bir biçim almış ve binlerce yd kökleşmiş 
olan putperest inancı ve bu inanca ait uygulamalar Roma İmparatorluğunun Hristi
yanlığı kabul etmesine ve Hristiyanlığın Anadolu'da uzun yıllar neticesinde tamamen 
hakim olmasına rağmen hiçbir zaman yok olmanuş. putperesc külcler Hrisriyanlığa 
uydurulmak suretiyle devam err:irilmiştir. Ocak, Alevi Bekta[i İnançlamım .... s. I 03-
104. 

19 Ocak,AleviBekttı~ilnançlarmın ... , s. 107-ı09. 
20 Ocak, .Kı'lltür Ttırihi Kaynağı ...• s. ı 6- ı 7. 
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Anadolu'da Veli Kültünün Teşekkülü 

Türklerin Anadolu'ya doğru yapmış olduğu fetihler ve göçler, on
ların dinlerinin yanı sıra yaşam tarzlarında da değişiklikler meydana ge
tirmeye başlamıştır. Hızlı bir İslamlaşma sürecine giren Türkler, kitleler 
halinde Anadolu'ya gelerek şehirler kurmaya ve yerleşik düzenin gerek
~inirnlerirıe adapı:e olmaya başlamışlardır. Bozkır kültürünün ıniı:olojik 
bir yapıya sahip olan ve sözlü olarak gelişen din algısı, İslam'ın gerekle
rine eklemlenen İslamiyet öncesi Ttirk inanç sistemine ait unsurların ta
mamen yok olmaması ve Anadolu'da yerleşik bir hayat süren Hristiyan 
gruplar ile kurulan münasebecler neticesinde senleretik bir karaktere bü
rünerek kendisine has bir inanc sistemine dönüşmüstür. Bu senkretik sis-, , 
tem eğitim kurumlarında dini kitaplardan veyahuı: kaynaklardan öğreni
len sürıni irikadın aksine bir kısım konar-göçer Türkmen zümrenin sözlü 
olarak öğrendikleri heterodoks bir takım irıanç, ritüel ve pratiklerden iba
rettir. Halk islamı diye de adlandırabileceğimiz bu inanç sisteminin kut
sal din adamlan veliler-dervişlerdir. Bunlar halk nezdinde kutsal bir ko
numdadır. Özellikle bu dervişlerin ölürnlerirıirı ardından o~arın hayadarı 
menkıbevi bir karaktere bürünmekte, mezarları ise halkın cesitli ritüleller , , 
gerçekleştirdiği kutsal_bir mekan olarak ziyaret edilmektedir. Halkın bu. 
şahışiara karşı göstermiş olduğu teveccüh, veli kül tü olarak açilandırılan ve 
velinin menkıbevi hayan erra6nda gelişen bir takım inanç ve ritüellerden 
terkip edilen çeşitli uygulamaları ihtiva etmektedir. Anadolu'da veli kültü 
deyince ne anlaşıldığı, beslendiği kaynakları ve oluşumunu bu şekilde ta
rif etmemiz mümkündür. 

Heterodoks Türk Derviş ler ve Balkanların Fethi 

Bozkır insanının dünyaya bakışı ve temel kıymetleri doğru.lı:usunda 
şekillenen ideal insan tipi olan "Alp Tipi"; "dışa dönük, mekandan geniş
Iemek isteyen, göçebe ve akıncı" bir karakter taşımaktadır. 21 Ttirklerin İs
larm kabu.lü ile birlikte ideal insan tipi bozkır kültürünün doğurmuş ol
duğu gereksinimleri karşılamanın ve yeru yerler fethenneyi arzu.lamanın 
yanında Allah'ın dinirıi yayma ve alemdenizarnı sağlama görevini de üst
lenmiştir. Böylece ortaya çıkan yeni ideal irısan tipi Alperen-gazi tipi ol-

21 Melunet Kaplan, Trirk Edebiyatı Üze1inde Araştrmalar 1, Dergah Yay., İstanbul, 
2009, s. 107. 
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muşrur. Gazi tipi de alp tipi gibi dışa dönüktür ve yeni yerler feı:herme 
arzusu içerisindedir. 22 Ancak yapılan fetihler amk İslami bir gayeye hiz
met ermektedir. Bu gaye, İslam dinini yaymak ve karışıklıklar içerisindeki 
aleme bir nizarn vermektir. Bu anlayışa göre artık fetih sadece kılıç ve kal
karıla yapılınayacaknr. Topraklarla birlikte bu topraklarda y~ayan insanla
rın gönüllerinin fethedilmesi söz konusudur. Feı:hl gerçekleştirecek olanlar 
da veliler-gaziler, diğer bir adıyla dervişlerdir. ll. yüzyıldan itibaren Orta 
Asya'dan ve Horasan bölgesinden Anadolu'ya gelen ve Kolonizatör Türk 
dervişleri olarak anılan bu dervişler gittikleri yerlerde zaviyeler kurmuşlar 
ve bu bölgelerde İslamiyer'in yayılmasında ve yapılacak fetihlerde öncü 
kuvvet görevi üstlenmişlerdir. Anadolu'dan Balkanlar' a kadar uzanan böl
gelerde İslamiyet'in yayılması ve Türklerin bu bölgelere yüzyıllarca hakim 
olmasında kolonizatör Türk dervişlerinin ve faaliyetlerinin yeri mühimdir. 
Taşıdıklan dini vasıflara hürmeten halk nezdinde rnuteber şahsiyetler olan 
bu dervişlerin ölümünün ardından onların menkıbevi hayatlan errafinda 
külder oluşmuşrur. Günümüzde Anadolu'da bulunan pek çok yarırın adı 
Horasan'dan Anadolu'ya gelen erenlerin, yani" Horasan erenleri"nin adla
nyla anılınaktadır. 23 Bunlardan en meşhuru Balkanlar da Müslümanlar ve 
aynı zamanda gayrimüslirnler için kutsal bir figi.lr olan Sarı Saltuk Gazi'dir. 

Sarı Saltuk Gazi 

San Saltuk Gazi, Balkanlarda İslamın yayılması için mücadele ermiş 
bir alperendir ve onun menkıbevi hayarında islamı yaymak için yapmış 
olduğu mücadele önemli bir yekundur. Tarihi kaynaklarda gerçek hayau 
hakkında pek fazla bilgi bulunmamakla beraber onun hakkınd~ yazılan ve 
hayau hakkında bazı çıkarımlarda bulWllllamıza yardımcı olan en önemli 
kaynak Salrukname'dir. 

22 Mehmet Kaplan, Trirk Edebiyatı Üzerinde Araştnnalar 3, Tip Tahlilferi, Dergah 
Yay., İstanbul, 1996, s. 101-119. İslam'ın ve onWl mistik yönünü temsil eden rasav· 
vufun Ttirk toplumu tarafından benimsenmesi ile veli tipi dediğimiz yerl~ik hayata 
geçen, ta.runla uğraşan içe dönük insan tipinin alperen-gazi tipinin yerini aldığı gö· 
rülrnd..-redi.r. Bu bağlamda İslamiyerin Türkler arasında yayıldığı ilk dönemlerde ha
yan ve dünyevi cihatlan etrafında kült oluşan gazi tipinin yerini zamanla nefs ile ci· 
hadı salık veren, nefsin terbiyesini gaye edinen ve hakkındaki külder de bu düzlemde 
reşekkül eden veli tipinin aldığını söyleyebiliriz. 

23 Gürol Pehlivan, Manisa Şehrinde Evliya .Kiiltii, Manisa İl Özel İdaresi, Manisa, 2012, 
s. 22. 
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Salrukname, Cem Sultan'ın ralimaoyla Ebu'I-Hayr-ı Rfunl tarafin
dan kaleme alınmışnr. Bu eserde San Saltuk'un gerçek isminin Şerif Hı
zır olduğu, yapmış olduğu bir kahramanlıktan ötürü Saltuk adının veril
diği belirtilmektedir. 24 Yine Saltukname'ye göre 99 yıl yaşayan San Saltuk 
öleceğini anlayınca naaşını almak isteyen krallar arasında çıkabilecek ça
nşmaların önüne geçmek için 12 farklı tabur hazırlanması ve bu taburla
rın 12 farklı bölgenin kralına gönderilmesi ralimaanı vermiştir. 25 Bahsi 
geçen bu bölgelerden bir tanesi de Bosna' dır. Saltukname'de ki menkıbeyi 
destekleyici mahiyette San Satuk'a ait olduğu varsayılan birçok türbe Bal
kanlarda ve Anadolu'da bulunmaktadır. Bu türbelerden bir tanesi de Bosna 
Hersek'in Mostar şehrine bağlı olan Blagay kasabasında bulunmaktadır. 

Blagay Tekkesinde Bulunan Sarı Saltuk Türbesi 
ve Veli Kültü Açısından Değerlendirilmesi 

Blagay'da Buna nehrinin kaynağı üzerinde bulunan Blagay rekkesi, Her
sek bölgesinin Tı.irk idaresine girmesinin ardından, 1520 yılında Bektaşi 
tarikanna bağlı bir tekke ve aynı zamanda askeri v~ idari bir merkez olarak 
inşa edilmiştir. 26 Tekke ile birleşik bir vaziyette olan türbede, San Saltuk ve 
Açık Paşa'ya 27 ait olduğıına inanılan sandukalar yer almaktadır. 28 Sanduka-

24 Ebu'I-Hayr-ı Rı.iıni, Saltuk-name I, (Haz. Şükrü HalukAkalın) Kültür Bakanlığı Yay., 
Ankara, 1987, s. 3. 

25 Ebu'I-Hayr-ı Rı.iıni, Saltuk-name II, (Haz. Şükrü Haluk Akalın), Kültür Bakanlığı 
Yay., Ankara, 1988, s. 298-302. 

26 Tq.cida Hafiz;'Blagay'da San Saltuk Tıirbesi~ Süleyman Kazmaz'a Annağan, (Haz. 
Kamil Toygar- Nimet Berkok Toygar), Tıide Halk Kültürü Arastımuı ve Tanıtma 
Mıkfi Yay., Ankara, 2009, s. 213-214. 

27 Açık Paşa'nın gerçek adı Açık baş olup başına takke, sarık vb. hiçbir şey tak.maclığı 
için bu şekilde adiandıni ch ğı düşünülmektedir. Aynca bunun Açık başın bir kaİenderi 
şeyhi olması ile alakah olduğu ileri sürülmektedir. Bu husus tekkenin kurulduğu ilk 
dönemlerde Bektaşi Tarikati ile olan ilişkisine bir delil mahiyetindedir. Hadıijahic,gT ri 
Eta pe u Historijaru Tekije na Vrdu B un e u Blagaju~ Zbomik Radpva, M oscar, 20 1 O, 
s. 173-175. Kalenderilik ve Kalenderi dervişlerinin özellikleri için aynca bk. Ocak, 
Babailer İsyam, s. 66-69. : 

28 Tıirbe içerisinde yer alan ikinci sandulcanın kime ait olduğu konusunda farklı görüş
ler bulunmaktadır. Bazı araştırmacılar bu sandıkanın 1851 ile 1876 yıllan arasında 
tekkenin şeyhi olarak görev yapan ve halk tarafindan Açık Baş olarak adlandnlan 
Muhamed Hindija'ya ait olduğunu iddia etmektedirler. Ayru araştırmacılara göre 
Hindija'nın oğlu olan ve aynı zamanda 1925 yılına kadar tekkenin son şeyhi ola
rak görev yapan Sejdo Sehovic tarafindan Hindija'nın tekkedeki türbenin içerisine 
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lar Teklee ile bitişik bir türbe içerisinde muhafaza edilmektedir. Ttirbenin 
bir kapısı tekleenin içerisine açılırken diğer kapısı dış bahçeye açılmaktadır. 
Türbenin içerisindekisandukalardan bir tanesinin Sarı Saltuk'a ait olduğu 
hususunda bölge halkının hiçbir tereddütü bulunmamaktadır. 

Sarı Saltuk'un Blagay Tekkesi'nde bulunan türbesi etrafında teşekkül 
etmiş herhangi bir kült oluşup oluşmadığının tespit edilmesi noktasında 
ilk olarak Alunet Yaşar Ocak tarafindan ortaya konan şu üç unsurun söz 
konusu türbede var olup olmadığını araştırmak durumundayız: 

1. Veli adına yapılmış bir mezar veya türbenin, yahut kendisinden ka
lan, kaldığına inanılan eşyaların bulunması, 

2. Söz konusu mezar, türbe veya eşyanın bazı dilekierin gerçekleşmesi, 
hasralıkların tedavisi gibi herhangi bir maksadazi yaretiere ve bunlar esna
sında adak ve kurhaniara sahne olması, 

3. Dua mahiyetinde veli ile ilgili ve onun adı geçen bir takım sözle
rin mevcudiyeti. 29 

Öncelikle San Saltuk halk tarafindan tarihte yaşamış bir veli olarak ca
nınmakta ve bölgenin Müslümanlaşmasında etkili olduğuna inanılmakı:adı.r. 30 

Aynca Ocak' ın söz konusu velinin kült konusu olabilmesinin ilk şam olarak 
belirlediği; veli adına yapılmış bir türbenin var olması koşulu Blagay'daki 
San Saltuk türbesi için geçedi durumdadır. Buna rağmen San Saltuk'un 
Blagay'da bir kült konusu olduğunu söylememiz mümkün olmayacaktır. 
Ocak'ın velinin külr konusu olabilmesi için bulunması gerektiğini belirt
tiği diğer unsurların Blagay'daki türbe için söz konusu olmayışıru, Blagay'da 
San Saltuk'un hayatı etrafında teşekkül eden meniabderin hususiyederine 
ve yapmış olduğumuz gözlem ve derlernelere dayanarak sebepleri ile bir
likte izaha çalışacağız. 

gömülme talebine ~ılık sembolik olarak rürbe içerisine bir sanduka konmak su
retiyle Hindija'nın vasiyeti yerine getirilmek istenmiştir. Muhamed Hindija'nın asıl 
mezarı ise Blagay'daki Sulcan Süleymanova Camisi'nin avlusunda bulunmaktadır. 
Hivzija Hasandedic, Mıtsfimanska Baitina Bofnjaka u }ıtinoj {Srednjoj) Hercegovini, 
Islamski Centar Mostar, 1997, s. 39-40; Senad Micijevic, Blagay, DTP "SLOVO': 
Mostar, 2004, s. 90. Başka bir görüşe göre ise bu bilgi tamamen yanlışnr. Tekkede 
görev yapan ve türbenin de türbedarı olan Muhamm.ed Hindija ile Açık Paşa (Açık 
baş) olarak adlandırılan kişinin ayru şahıs olduğu bilgisi gerçekle bağda.şmamakı:a
dır. Hadzijahic;Tri Etape u Hisrorijaru .. .': s. 153. 

29 Ocak, !(jiftür TmihiKaynağı ... , s. 9. 
30 KKl, KK2, KK3 vd. 
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Blagay sözlü geleneğinde San Saltuk'un bölgeye gelişi, buradaki faa
liyetleri, ölümü üzerine kendisi adına bir rürbe inşa edilmesi ve tekkenin 
bu türbenin yaruna kurulması ile ilişkilendirilen 3 menkıbe bulunmakta
dır. Bu menkıbelerin ilkinde Buna nehri kaynağında yaşayan ejderhanın 
bir derviş tarafından başının kesilmek suretiyle öldürülmesi ve kendisine 
Hersek Kralı Stephan'ın lazını vermesi konu edilmektedir. 31 Bu menkıbe 
Saltukname'de geçen ve San Saltuk'un halka zulmeden ejderhayı öldür
düğü menkıbe ile aynı motif yapısına sahiptir. 32 

Ejderhanın öldürülerek kralın kızının kurtarılınasının konu edildiği 
menkıbelerin sadece San Salrllk'a özgü olmadığı bilinmektedir. Anadolu'nun 
pekçok bölgesinde aynı motifler ile reşekk:ül ermiş evliya menkıbeleri ile 
karşılaşmaktayız. Evliyaların yanı sıra Hristiyan Azizierin de hayatları et
rafİnda teşekkül et:miş benzer motif yapısına sahip menlaheler mevcuttur. 
B~aaristan'da S aint (Aziz) Nicolas, Arnavutluk' ra Saint George için anlatılan 

söz konusu menkıbe ile aynı motif yapısına sahip anlarılar bulunmaktadır. 33 

Ayrıca Hrisı:iyan azizlerden olan Aziz Cörc, Aziz Simeon, Aziz Eli, Aziz 

Spiridon ve Aziz Nawn gibi Hrisı:iyan azizierin hayan erra:finda ceşekkül 

etmiş menkıbeler de ay:r}l motif yapısına sahiptir. 34 Burıların yanı sıra Sü-
/ 

merlerde, Babillilerde, Ecilerde, Anadolu'da var olmuş çeşitli uygarlıklarda 
ve dahi İran'da, Orta Asya'da, Çin'de mevcut olan anlarılarda ejderha ile 
mücadele moı:ifuıe rasclamaktayız. 35 Bu dururnda Sarı Saltuk'un ejderhayı 
öldürdüğü menkıbenin İslam menşeili olmadığı, büyük ihtimalle onun ya-

31 Sucrija Cusco, Blagajska Prilt, Islamski Kulrumi Cencar, Moscar, 2009, s. lS. Bu 
eserde bahsi geçen menkıbenin kahramanı herhangi bir derviş olarak verilmdcredir. 
Yapmış olduğumuz derlemelerde ise bu dervişin San Salcuk olduğu vurgulanmalcta
dır. KKl, KK2, KK3 vd. 

32 Ebu'I-Hayr-ı Rıirn1, Saltuk-n!ıme ll, (Haz. Şükrü Haluk Ak,alın), Kültür Bakanlığı 
Yay., Ankara, 1988, s. 21-35. 

33 AJunec Y:!iar Ocak'a göre San Salcuk'un ejderhayı öldürdüğü menkıbenin Aziz Ni
colas ve Aziz George gibi birtakım Hrisriyan azizierin menkıbderinden uyarlanması 
ihtimali l-uvverlidir. Bu yakl:liım bizim Blagay'da bulunan Sarı Salcuk türbesi Üe ala
kalı olarak söyleyeceğimiz herhangi bir mahalli veli külrünün olll§llladığı ve bunun 
Boşnaklann İslamiyer öncesi inanç sistemleri Üe olan ilişkisi noktasındaki tezirnizi 
desceklemekı:edir. 

34 Tayyib Okiç, "San Salruk'a Ait Bir Ferva:AüiFD, C. 1, S. 1, 1952, s. 56. 
M . 

Jean Poul Roux'a göre Tıirkler, ejderha haklandaki telakki.leri yerleşik hayat süren Iran 
ve Çin'den almışlar~. Alunet Yaşar Oçak, Sarı Saltrk, TTK Yay., Ankara, 2002, s. 52. 
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şadığı coğrafyada daha önce yaygın olarak anlatılan aziz menkıbelerinin 
bir çeşit uyarlaması olduğu sonucuna ulaşmarnız mümkündür. 36 Bu tezi 
destekleyici mahiyette; Evliya Çelebi Seyahamame'sinde Sarı Saltuk'un 
Hrisı:iyanlar tarafindan kutsal kabul edildiği muhtelif bölümlerde zikre
dilrnekte,ve Sarı Saltuk'un Aziz Nikola adıyla bilindiği vurgulanrnaktadır. 37 

Nitekim Balkanların birçok farklı bölgesinde bulunan Sarı Saltuk türbe
leri Hrisı:iyanlar tarafindan da ziyaret edilmekte, bu ziyaretçiler tarafindan 
türbelerin gerçekte Hristiyan birazize ait olduğu ve Müslümanlar tarafin
dan İslarrılaştınldığı iddia edilmektedir. 38 

Blagay'da Sarı Saltuk'la alakalı olarak derlenen diğer iki menkıbeden 
birincisinde Sarı Saltuk'un Blagay'a gelişi, ikincisinde ise Sarı Saltuk'un va
siyeı:i konu edilrnektir. Birinci menkıbede Sarı Saltuk'un Alunet Yesevi ta

rafindan Balkaniara ve Roma'ya kadar gaza yapması maksadıyla görevlendi
rilmesi için Hacı Bektaş Veli'ye yollanrnası, Hacı Bektaşi Veli tarafindan da 
700 Horasan ereni ile Balkanlara gönderilmesi hikaye edilmektedir. 39Evliya 
Çelebi Seyahamamesi'nde de benzer şekilde, Sarı Saltuk'un Alunet Yesevi 
tarafindan Hacı Bektaş Veli'ye yardım etmesi amacıyla gönderildiği, daha 
sonra 370 neferi ile beraber Balkaniara gaza yapması için görevlendirildi
ğinden bahsedilmektedir. 40 

İldnci menkıbe ise San Saltuk'un ölümüne yakın yapmış olduğu vasi
yetin konu edildiği menkıbedir. Saltukname'de Sarı Saltuk'un kendisinin 
naaşını almak isteyecek krallar arasında çıkabilecek herhangi bir çatışma-

36 Ocak, Sarı. Saltrk, s. 46-53. 
37 Evliya Çelebi Sqahatnamesi, 1. Cüt, 2. Kitap, YKYYay., İstanbul, 2011, s. 158;Ev

liya Çelebi Sqahatmımesi, 6. Cüt, 2. Kitap, YKY Yay., İstanbul, 20 ll, s. 384. 
38 Machiel Kiel, San Saltuk, DİA, C. ~4, İstanbul, 2009, s. 149. Yapmış olduğumuz 

derlemelerde kaynak ~il er, türbeyi ziyarete gelen Hristiyan turlsderin benzer şekilde 
türbenin aslında Hrisriyan bir azize ait olduğunu ancak Tıirk hakimiyeri ile türbe
nin Müslümari türbesine dönüştürüldüğünü iddia ettiklerini belirtmektedir. Özel
likle tekkedc görev yapan ve gün boyu tekkeye gelen rurisderi gözlemlerne imkanına 
sahip olan tekkenin işlermecileri, çalışanlan ve müntesipleri yabancı turistlerin bu id
dialarda bulunduklarını gözlemlerine dayanarak doğrulamakradır. KKl, KK2, KIG, 
KK4, KK5, KK16, KK17. Tekkenin bulunduğu konumdan hareketle bazı araştır
macılar da tekkenin yerinde Tıirklerin bölgeyi fethinc!en ewel Bogomil dinine men
sup Slavlara ait bir mabet olduğunu iddia etmek-tedirler. Bk. Hadzijahic;Tri Etape u 
Historijaru .. .'; s. 162-164. 

39 Custo, Blag~~:iska Price, s. 43. 
40 Evliya Çelebi Sqahatnamesi, 2. Kitap 1. Cüt, s. 158. 
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nın önüne geçmek maksadıyla mürldleri tarafindan 12 tabur hazırlanması 
ve 12 farklı krala gönderilmesini vasiyet ettiği menkıbenin benzer bir var
yantına Blagay'da rasdıyoruz. Blagay'daki menkıbede Sarı Salruk'un öle
ceğini anlaması üzerine mürldlerine krallara gönderilmek üzere tabutlar 
haznlanmasını emreder. Aynı motif yapısına sahip olmakla beraber farklı 
olarak menkıbenin Blagay varyanonda tabutların gönderildiği kral sayısı 
12 yerine 7'dir. Aynı menkıbenin Evliya Çelebi Seyahamamesi'nde yazılı 
olan varyantında da tabur sayısı Blagay'daki gibi 7'dir. Seyahamame'de de 
Sarı Salruk'un 7 farklı taburunun hazırlarıdığı ve 7 farklı krala gönderildiği 
yazılıdır. 41 Bunun yarunda başka bir ortak motif olarak Blagayvaryantında 
San Salruk'un kendi mezarının yerinde bir türbeyapılmasını vasiyet etme
sine 42 karş.ılık olarak Seyahamame'de tabutun gönderildiği her bölgede bi
rer kutlu ı:ürbe ve tekkenin inşa edildiği bilgisi verilmektedir. 43 

Blagay'da am1ao1an tabutvasiyeti ile alakalı olan menlabe, SeyahamameCle 
arılanlan menkıbe ile aynı motif yapısına sahip olmasının yanısıra menkı
benin Blagay varyantının devamında Evliya Çelebi'nin Blagay ziyareti es
nasında bölge ile ilgili verdiği bazı malumatlara yer verildiğine tarıık ol
rnak1:ayız. Evliya Çelebi, Blagay Tekkesi'ne yapmış olduğu ziyaret esnasında 
tekkenin önünde olusan büyük. havuzdan insanların balık av lanmalarının 

> / 

yasak olduğunu ve teklee önüne gelen insanların burada kurbanlar kesip 
kartallara yedirdiğinden bahsetmektedir. Aynca ileride tekrar üzerinde du
racağımız üzere Çelebi tekkeden, nehrin kaynağından ve burada insanla
rın yapmış olduğu uygulamardan bahsederken türbenin varlığı ile alakalı 
herhangi bir malumat vermemektedir. 44 San Saltuk'un vasiyetinin konu 
edildiği menkıbenin Blagayvaryantındaise Çelebi'nin verdiği avianma ya
sağı ve insanların tekkenin önünde kurbarı kesmesi ile ilgili bilgilerin men
kıbenin sonuna San Saltuk'un vasiyeti olarak eklendiği görülmektedir. 45 

Salruknarne'ye kıyasla Seyahamame'nin Bosna Hersek'te uzun yıllardır 
bilinen popüler bir eser olduğu göz önüne alınırsa Blagay'da Sarı Salruk 
hakkında arılanlan menkıbelerin yöre halkı tarafindan S eyaharname vası
tasıyla öğrenilmiş olması kuvvetle muhtemeldir. 
41 Evl~va Çelebi Seyahatnamesi, ı. Kitap 1. Cilr, s. 161. 
42 Cusco, Blagajsluı Pıi{e, s. 53. 
43 Evliya Çelebi Seyahatnamesi, ı. Kitap 1. Cilr, s. 161-162. 

· 44 Evliya Çelebi Seyahatnamesi, 6. Kitap ı. Cilt, s. 613-164. 
45 Cusro, Blagajsluı Pri{e, s. 53. 
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Görüldüğü üzere Blagay sözlü geleneğinde var olan 3 menkıbe, 
hem Saltukname'de hem de Seyahatname'de anlatılan menkıbeler ile 
aynı motif yapısına sahiptir. Bu durum mevcut menkıbelerin mahalli 
bir kült sonucu teşekkül ettiği ihtimalini zayıflarma.ktadır. Özellikle ej
derhanın öldürülmesi ve kralın kızı ile alakalı olan menkıbenin Hristi
yan azizierin hayadarı hakkında anlatılan menkıbelerle olan ilişkisinden 
mülhem, Blagay'da Sarı Saltuk'un menkıbevi hayatı hakkında var olan 
mahalli bir külrten bahsetmemiz söz konusu edilemez. Hristiyan azizler 
ile mahalli kült oluşmaması meselesi, Bosna coğrafyasında evliya türbe
lerine olan bakış açısında İslam öncesi inanç siscemlerinin etkisini yan
sırması açısından bilahare önem ~zetmektedir. Bu sebepten söz konusu 
türbede veli kültürrün oluşmamasının sebepleri bahsinde bu konu üze

rinde tekrardan duracağız. 

Blagay Sarı Saltuk türbesi etrafİnda ceşekkül etmiş külderin tespit edil
mesi noktasında söz konusu türbenin bazı dilekierin gerçekleşmesi veya 
hastalıkların tedavisi gibi herhangi bir sebeple halk tarafindan ziyaret edil
mesi, adak kurban kesilmesi veyahut da dua mahiyetinde veli ile ilgili bir 

takım sözlerin mevcut olup olmadığı meseles~ araştınlınıştır. Blagay'da 
bulunan Sarı Saltuk türbesini ziyaret eden ve bölgede yaşayan insanlar ile 
yapmış olduğwnuz derlemeler ve gözlemler neticesinde kült konusu ola
bilecek herhangi bir ritüel veyahur uygulama ile karılaşılmamışcır. Tıir
beyi ziyaret için gelenlerin hemen hepsi esasında tekkeyi, tekkenin Buna 
Nehri'nin kaynağına kurulmuş olması neticesinde sahip olduğu doğal ko
numunu ve tekkenin manevi havasını teneffus etme gayesi taşımaktadır. 
Sarı Saltuk'un türbesi ziyaretçiler için ikinci planda kalan bir ziyaretgah 
konumundadır. Tekke ziyareti esnasında ise sünni İslamın gerekleri doğ
rultusunda ziyaret gerçekleşmekte ve İslami rü.kunların gerektirdiği ritüel
ler yapılmaktadır. 46 Bazı insanlar da bunun haricinde yapılacak herhangi 
bir ritüelin Allah'a şirk koşmak olacağını vurgulamaktadır. 47 Yılda bir kez 
yapılan zikir ise tamamen tekkenin Naleşibendi bir tekke oluşu ve tekkede 
yapılması öngörülen dini ritüeller ile alakalıdır. 

46 Tekkeyi ziyaret eden Müslümanlar genel olarak türbenin önüne geldiklerinde 3 
İhlas-ll İhlas ve 1 Fatiha Suresi, Ayetel Kursi ve Yasin Surelerini okuduklanru be
lirmıektedir. KKS, KK6, KK7, vd.). 

47 KK9, KKI2, KKI3, KK14, KK18. 
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Yap mı~ olduğumuz derlernelerin dışında bazı tarihi kaynaklarda tek
kenin halk tarafindan ziyaret edildiği ve söz konusu ziyaretler esnasında 
dilekierin gerçekleşmesi için bir tak.un ritüel yollara başvurulduğu hak
kında bazı bilgiler mevcutur. Tekkenin varlığından ilk bahseden kaynak
lardan birisi olma özelliği gösteren Seyahamame'de 17. yüzyılda tekke ve 
civarında yapılan bir takım ritüellerin varlığından bahsedildiğine değin
miştik. Çelebi bu dönemde tekkeye gelen insanların dileklerinin gerçek
leşmesi için kurbarılar kesip etlerini kartallara yedirdiklerinden ve tekkenin 
önünde balık aviamanın uğuzsultık getireceğine inanıldığından insanların 
buradan balık aviamadığından söz etmektedir: Bu noktada dikkati çeken 
ise Çelebi'nin Tekkeyi ve cekkede yapılanlan aynnnlı bir şekilde tasvir et
mesine rağmen herhangi bir türbenin varlığından bahsetmemiş olmasıdır. 48 

Onun bahsettiği ritüeller tekke, cekkenin bulunduğu mekanın sahip ol
duğu kucsiyet ile ilgilidir. Bu durumda Çelebi'nin bahsettiği dileklecin ger
çekleşmesi adına cekkede yapılanlan bugünkü cürbe ile ilişkilendirmemiz 
ve geçmişte var olan bir veli. külründen söz etmemiz olanaksızdır. 

19. yüzyılda Avusturya Macaristan İmparacoluğu Dış İşleri Bakanlığı 
temsilcisi olarak bölgeyi ziyaret eden Johann Von Asborh'un cekke ve cürbe 
hakkında vermiş olduğ6 bilgiler dikkat çekicidir. Asboth türbçyi ve tekkeyi 
ziyerete gelen insanların kabiriere çiçek bıraknklaıiru, dilekleriİıin gerçekleş
mesi için namaz kılıp dua ettiklerini ve para verdiklerini ifade eanektedir. 49 

Yapılan bu uygulamalar Evliya Çelebi'nin Seyahamamesi'nde bahsettikleri 
ile benzerlik gösterir. Tekkeye gelen ziyaretçilecin sadaka mahiyetinde tek
keye ve türbeye para bırakmalan sünni İslam'da zaten var olan bir uygula
madır. Diğer taraftan kabiriere çiçek bırakılması günümüzde dahi Bosna 
Hersek'ce Müslümanlar arasında yaygın bir gelenektir. Bu münas~bede 
Asboth'un vermiş olduğu bilgileri heterodoks bir telakki olarak nitelen
dirmemiz söz konusu edilemez. 

Özet iribariyle yapmış olduğumuz derlemeler, gözlemler ve tarihi kay
naldardan edindiğimiz bilgiler çerçevesinde söz konusu veli ve ona ait ol
duğuna inanılan cürbe ecrafinda herhangi bir kültün oluşmamasının de
lillerini şu şekilde sıralamamız mümkündür. 
48 Evliya Çelebi Seyahatnamesi, 6. Kitap 2. Cüt, s. 613-164. 
49 Hadzijahic;'Tri Etape u Historijaru ... ~ s. 153-154. 
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- San Saltuk'un hayan ile ilgili anlaruan 3 menkıbe Salrukname'de, 
Seyahamame'de ve muhtelif eserlerde verilen menkıbelerle motif yapısı 

itibariyle neredeyse aynıdır. Bu durumda Blagay"da S~ Saltuk'un hayao 
hakkında anlarılan menkıbelerin mahalli bir külrün ürünü olmasından söz 
ermerniz mümkün olmayacakor. 

- Evliya Çelebi'nin Seyahamamesi'nin uzun yıllardır Bosnalılar tara
findan bilinmesi ve her kesim tarafından okunan popüler bir eser hüviyeti 
taşıması, söz konusu 3 menkıbenin seyahamame kanalıyla öğrenilrniş ola
bileceği fikrini güçlendirmektedir. Aynca Arılanlan 3 menkıbe motif yapısı 
bakunından Seyahamarne ile birçok ortak yön ihtiva etmektedir. 

-San Saltuk'a ait od~auna inanılan türbedeı:ı başka bu türbe ile ala
kah herhangi bir ritüel veyahut uygularnaya rasclarulmamışor. 

- Tt.irbeyi ziyaret amaçlı gelen ziyaretçilecin tamamı esasında cekkeyi 
ziyaret ermek amacıyla gelen ziyaretçilerden oluşmaktadır. 

- Tekkeyi ilkez ziyarete gelenlerin, tekkeye gelene kadar herhangi bir 
türbenin var olduğu ile alakah malumadan bulwunamaktadır. 

- Tt.irbe ve türbe ile özdeşleşrniş olan tekkenin insanlar tarafindan zi
yaret edilmesi esnasında yapılan herhangi bir heterodoks ritüelin varlığın
dan söz ermerniz söz konusu değildir. 

-Ziyaretçiler Sünni İslamın öngördüğü şekilde okunınası gereken su
releri türbe ziyareti esnasında okumakradırlar. Bunun haricinde yapılan uy
gulaman şirk olarak görmekte ve kesin bir şekilde redderınektedir ler. 

Blagay Sarı Saltuk Türbesinde Veli Kültü Oluşmamasının 
Sebepleri 

Blagay'da bulunan San Saltuk türbesi ecrafinda yerel b~ veli külrü
nün oluşmarnı.ş olduğunu müşahede ettik. Bu noktada cevabı aranan 
soru; Türkler vesilesi ile Müslüman olan Boşnaklarda veliler ecrafinda ne
den herhangi bir külrün teşekkül ermediğidir. Daha anlaşılır bir ifade ile 
Makendoya'da, Kosova'da, Arnavuclukta ve diğer çeşitli bölgelerde yaşa
yan ve Boşnaklar gibi Türkler kanalıyla İslamiyede ranışan toplulukların 
inanç siscemlerinde bir takun Heterodoks eğilimlerin var olması.nıri aksine 
Bosnalı Müslümanlarda neden hecerodoks eğilimlerin ortaya çıkmadığı
dır. Booun cevabı, Bosnalı Müslümanların İslamiyeri kabul etmelerinden 
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evvelki inanç sistemleri ile yakından alakah bir durumdur. O halde İsla
miyet öncesinde Bosna'da yaşayan insaniann mensup olduklan Bosna Ki
lisesini ve bu kilisenin inanç sistemini tanımak suretiyle heterodoks eği
limlerin oluşmayışıru izah ermek durumundayız. 

İslamiyeti kabul etmelerinden evvel Bosnahlann mensup olduklan din
sel sınıf uzun yıllar taraşılmış ve çeşitli isimlendirmeler yapılmış ar. Hristi
yan olmalanna rağmen Bosnalılar Katolik ve Ortodoks soydaşlarırun aksine 
Hristiyanhğın bu iki mezhebinden farklı bir inanç sistemini benimsemiş
lerdir. Bu Hristiyan Slavlar kendi öğretilerinin Hristiyanlığın bozulmamış 
gerçek hali olduklannı iddia etmişler, bundan hareketle kendilerini gerçek 
Hristiyanlar olarak görmüşler ve "Krstjanin" olarak adland.ımuşlardır. 50 Pa
palık ise Bosna'daki heretik inanç mensuplarını "Patarinler" 51 olarak ad
landırmışur. Sırp ve Hırvat birçok araşormacı Bosna kilisesi mensupları
nın esasında Sırp-Ortodoks ve Hirvat-Katoli.k old%aunu ileri sürmüşlerdir. 52 

Kimi araşnrmacılar ise Bosna kilisesi ile Bogomilizm arasındaki herhangi 
bir ilişkinin varlığını reddetmiş, Bosna kilisesini Kawlik ve Ortodoksluktan 
bağımsız bir inanç sistemi olarak görmekten ziyade Bosna'nın alışılmışın 
dışında, kopuk ve zayıfbir kilise tarihine sahip olduğunu iddia etmiştir. 53 

19. yüzyılda BesnciKilisesi ile ilgili yapmış olduğu araştırmalar ile ca-
' 

nınan Hırvat bilim insanı Franjo Racki, Latin belgeler ışığında yapmış ol-
duğu araşuanalarda Roma .Kiİisesi'nin "Patarinler" olarak adlandırdığı Bosna 
Kilisesi'ni Heretik olarak tanımlamış ve bu kilise mensuplarının Bogomil 
mezhebine bağlı olduğunu ileri sürmüştür. 54 Ttirklerin bölgeye gelmesin
den ve İslam dini ile taruşmalanndan evvel Bosna Kijisesi mensuplarının, 

50 Noel Malcolm, Bosna'nın Kısa Tarihi, (Çev. A.şkım Karadağlı), Om Yayıncvi, İstan-
bul, 1999. s. 73-74. 

51 Yunanca "Paı:hos" kökünden gelen bu kavram "kaos-huzursuzluk" anlamında kul
lanılrna1.--ı:adır. Patarin kavramının tarihi .1...-ul.lanırnları ilc ilgili bk. Franjo Sanjek 
"Dualisti&o-EvangalistiCki Pekret u XIII Scoljeru u Svjcclu Sacconijcve 'Swnc o Ka
rarima i Lconistima' (1250)~Bogoslovskıı Smotm. C. 45, S. 3, s. 300-303. 

·sı Tayyib Okiç, "Neşrcdilmiş Baıı Tıirk Kaynaklarına Göre Bosna Hrisciyanları (Bo
gomillcr)': (Çev. Salih"A.kdemir, Recep Duran), !slamiArtıjtımıala,: Dergisi, C. 6, 
S.4.s.235. 

53 Bk. Malcolm, Bosna'nın Kısa Tarihi, ss. 74-80, 109-110. 
54 Pacarinler hakkında ileri sürülen gö~ler ve Bosna'da yaşayan Pacarinler ve Bogomil

ler arasındaki münascbecle alakalı geniş bilgi için bk. Franjo RaCki, Bogomili i Pata
mı4 Golden markering-TehniCka knjiga, Zagrcb, 2003, s. 84-180. 
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Bogomilizm inanemın Bosna'daki temsilcileri olduğu görüşü, günümüzde 
kabul gören en yaygın görüştür. Bu noktada bizim üstünde durmamız ge
reken mesele Bosna Kilisesinin hangi kategoride değerlendirileceğinden 
daha çok bu kilise mensuplannın inanç sistemlerinin nasıl bir karakter ta
şıdığı meselesidir. O halde öncelikle temel yaklaşan olan Bosna kilisesinin 
Bogomilizm ile ilişkilendirildiği ve Bosna kilisesi mensuplarının Bogomil 
olarak değerlendirildiği yaklaşımı doğru kabul edip Bogomil inanç sisre
minin konumuzia alakah olan belli başlı ilkelerini ortaya koyarak değer
lendirmeliyiz. Sonrasında ise Bosna kilisesinin Bogomilizmden farklı bir 
inanç sistemine sahip olduğu varsayımını göz önünde bulundurarak Bosna 
Kilisesi'ne mensup olan .Krstjaninlerin inanç sistemleri üzerinde respirler 
yapmak ve heterodoks eğilimlerin oluşmayışına sebep teşkil edecek inanç 
unsurlarını ortaya çıkarmak durumundayız. 

Heretik bir dinsel mezhep olarak kabul edilen Bogomilizm'in 3. 
yüzyılda zuhur eden Maniheizm ile 7. yüzyılda doğan Pavlikanizm'in te
siri altında meydana geldiği iddia edilmektedir. 55 İlk olarak 1 O. yüzyılda 

Bulgaristan'da ortaya çıkmış ve daha sonra Bosna'ya kadar yayılmışar. Kuru
cusunun Papaz Bogomil olduğu ve adının bura~an geldiği kabul edilmekle 
birlikte Bogomil'in Slav dillerinde Tann anlamına gelen "Bog" ve lütuf, ili
san anlamına gelen "milosr" sözcüklerinin bir araya gelmesi ile "Tanrı'nın 
lütfuna, ilisanına sahip olanlar; Tann'nın sevdiği kullar" anlamında kulla
nıldığı da araştırmacılar tarafından iddia edilen bir diğer görüşrür. 56 

Bogomilizm'i diğer Hristiyan kiliselerinin Hristiyanlık telakkisinden 
önemli ölçüde ayıran ve Katolik ve Ortodoks Kiliseleri tarafından here
tik bir mezhep olarak reddilmesine neden olan bazı hususiyederi bulun
maktadır. Bunların üzerinde tek tek durmayacağız. Bu hususiyeder içe
risinde konumuzia alakah olarak veli külrünün ortaya çıkışında önemli 
bir role sahip olduğunu yazımızın başında vurguladığunız azizlik mües
sesesine ve aziziere olan bakış açısı önemlidir. Katolik ve Ortodoks mez
heplerinde azizlik mertebesi.Hrisriyanlar için bahşedilmiş en yüksek ma
kamlardan birisidlı. Azizlik mertebesine ulaşmak isteyen birey riyazet ve 
ibadet basamaklarını geçmiş, göstermiş olduğu kerametlerle kilisenin ona-

55 Tayyib Okiç, "Balkanlar'da Bogomilizm Hareketi ve Bunun Bir Ar~nncısı: Alek-
sandar Vesüjeviç~ fslamiAr11ftırmalar Dergisi, Cüt S, Sayı 6, 1973, s. 209. 

56 Kadir Albayrak, Bogomilizm ve Boma Kilisesi, Emre Yay., İstanbul, 2005, s. 89-90. 

259 



260 

2. ULUSlARARASI SARI SALTUK GAZI SEMPOZYUMU - BILDIRILER 

yını alarak kutsal azizlik makamına erişmiştir. Arnk aziz olağanüstü güçlere 
sahip olacak, bu güçler sayesinde yaşarken ve de ölürken insanların kendisin
den isteklerinin Tanrı kannda kabulü için bir araa rolü üsclenecektir. Onun 
ölümü ile mezan başında br takım ritüeller i.fa. edilecektir. Bogomiller, Orto
doks ve Katelik mezhebinde var olan azizierin bu otoritesini reddeanekte ve 
onlann hauralannı önemsememektedir. Öyle ki onlar için ölümlerinin ar
dından küldere konu olan azizierin kemikleri ile hayvan kemikleri arasında 
herhangi bir fark bulunmamaktadır. 57 Hecerodoks İslami eğilimlerin ve veli 

külrünün oluşmasında aziz külrünün etkisini göz önüne aldığımızda, günü
miizde Müslüman Boşnaklar arasında Hecerodoks eğilimlerin ve tarihte ya
şamış veliler hakkında herhangi bir külrün oluşmarnış olmasının nedenle
rini izah ermerniz kolaylaşacakur. 

YazırnlZın girişinde İslamiyette var olan veli telakkisi ile Hristiyanlar
daki aziz mertebesi arasındaki ilişkilere değinmiş, Türklerde bulunan veli 

külründeve bunun ortaya çıkışında aziz külrünün etkisinden bahsetmiştik. 
Bu durumda azizlik müessesesini şiddetle reddeden ve azizierin yaşarken de, 

ölümlerinin ardından da herhangi bir fevkalade vasfasahip olmadığını savu
nan Bogomilzm inanç ~jstemi mensuplarında İslamiyede birlikte hecerodoks 
eğilimlerin oluşmasından veyahur Türklerde olduğu gibi velilerln ölümleri
nin ardından onlann hayatlan etrafinda bir külrün reşekkül ecniş olmasın
dan söz ermek mümkün olmayacakur. 

Bosnalılann İslamiyet öncesinde bağlı olduklan Bosna Kilisesini Bogo
milizmden bağımsız, Ortodoks ve Karolik öğretilere karşı cephe alan Hristi
yan gruplar olarak gören yaklaşımı doğru olarak kabul ettiğimiz takdirde, bu 
kilisenin azizler e olan balaş açısını irdelememiz gerekecektir. Bosna Kilisesine 
mensup Slavlann, Pap~öın tabiriyle Patarinlerin Hristiyanlık tdakkileri, aynı 
coğrafyada yaşadıklan ve aynı etnik kökene mensup olduklan Karolik Hır
vaclar ve Ortodoks Sırplar tarafindan heretik olarak kabul edilıniştir. Bu bağ
lamda Roma, Bosna Kralı Stephen e heretik bir .inanç oldUı:,Oıınu ileri sürdüğü 
Pa tarini er ile mücadele eanesi gerektiğini telkin eden bir rnekrup yollamışm. 58 

57 Bozidar Kovacevic, "O Takozvanim Bogomilima': Ntı.fe Proffosti, br. 4-S. 196911970, 
K.raljevo, 1971, s. 10. 

58 Thomas W Amold, Povijest ls/ama, (Prev. DerviS A. Kod.."Ut-Nijaz Cukric), Sı:aıjeSinstvo 
IZ BİH. Sarajevo, 1989, s. 235. 
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Bunun yaru sıra Roma, Bosna kralı Ban Kulin'e Dubrovnik Baş Diyakozu 59 

Marina başkanlığında bir heyet göndermiştir. Bu heyet ile Bolina Polje adı 

verilen yerde varılan muı:abakat çerçevesinde Ban Kulin Patarinler ile mü

cadele edeceğini taahhüt eden '~juracija" adıyla bir andaşma imzalamış or. 60 

Bu Anclaşmada geçen bazı maddeler kqnwnuz açısından önem arzetmekte

dir. Anclaşmada Ban Kulin, Roma Kilisesi' ne; Kilise babalan ve azizler tara

finda belirlenen Kutsal günleri/bayramlan kutlayacaldan; Tann ve onun ttziz-
lerinin önünde bundan sonra Roma Kilisesi'nin emir ve buyruklarına hayatlan 
ve davranıslarında sadık kalacagı ... 61 konusunda teminat verı:n.iştir. Bu yazılı 

belge konumuz açısından büyük bir önem taşımaktadır. Zira belgeden an

ladığınuz kadanyla Papalığın Patarinler olarak isirnlendirdiği Bosna Kilisesi 

mensuplarının Katelik Kilisesi'nin azizlerine ve onların kutsal günlerine iti

bar etmedikleri anlaşılmaktadır. Papalık tarafindan gerekli uyanların yapıl

ması neticesinde Bosna Kralı göstermelik olarak aziziere ve onların kutsal 
günlerine riayet edecekleri hususunda garanti vermektedir. İkinci ciirrJede 

ise Tanrı ve onun azizleri ifadesinden anladığımız, daha önce Bosna Kilisesi 

tarafindan rarunmayan azizierin artık Tanrı'nın azizleri olarak kabul edile

ceği ve onlann huzurunda Roma Kilisesi'nin emir ve buyruklarına uyacak

lan temin an verilmektedir. Bu teminata rağliıen Bosna'da Bosna Kilisesi'nin 

faaliyetlerini sürdürmesi ve Krstjaninlerin Tıirklerin bölgeyi ele geçirmesine 

kadarvarlığını devarn ettirmesi, Boşnakların Roma Kilisesi'nt: ve onun has

kılarına rağmen eski inanç sistemlerine sahip çıknklanrun bir göstergesidir. 

Bosna Kilisesi'nin aziziere ve Roma Kilisesi'nin dayannış old%au aziz anlayı

şına almış olduğu tavır bu belgeden açıkça anlaşılmaktadır. Bosna Kilisesi'ne 

mensup olan Krstjaninler Tıirklerin bölgeye gelmelerinin ardından kitleler 

halinde Müslünınalığı kabul etmişlerdir. Bunda en önemli erken muhakkak 

kendi inanç sistemleri ile İslamiyet arasındaki ortak yönler olmuştur. 62 

59 Katolik, Anglikan ve Ortodoks Kiliselerinde başpiskoposluk ve papazLl-tan sonra 
gelen 3. yüksek ruhban derecesidir. 

60 Mustafa Imamovifi, Histariyrı Bosnjaka, Bosnjafika Zajednica Kulturc Preporod, Sa
rajevo, 1997, s. 34. 

61 Salih Jalirnam, lzvori z,ı Historiju Srednjovjekovne Bosanske Driave, s. 25-26: İsma
jil, Hodzifi, Bogomilizm ve Boma-Hersek Bogomilleri, ( basılınam ış yüksek lisans tezi), 
On Dokuz Mayıs Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsii, Samsun, 2007, s. 65. 

62 İslamiyet ve Boşnaklann İslamiyet öncesindeki inanç sistemleri arasındaki ortaklık
lar ile ilgili aynnalı bilgi için b k. Melunet Han di i c, lslamizacija Bo sn e i Hercegovbıe, 
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Bosna Kilisesi'nin veyahut Bogomillerin aziziere ve Katolik ve Or

todoks Kiliselerinin Hererodoks inanç sistemlerine olan mesafesi, İsla
miyerin kabulü ile Hererodoks İslamın Boşnaldar arasında itibar gör

memesine neden olmuştur diyebiliriz. Türklerin kültürel genetiklerine 

kodlanmış olan İslamiyer öncesi inanç sistemleri, İslamiyerin kabulü ile 

birlikte aziz külrünün de etkisiyle senkrerik bir karaktere bürünmek su

retiyle bazı Türk boyları içerisinde yayılmış ve günümüze kadar devam 

ettirilmiştir ve bu sayede kültürel devamlılık sağlanmıştır. B~şnaklar gibi 

Türklerin Balkanlan feı:.hi ile ihtida eden Arnavutların İslamiyerten önce 

Karalik olmaları, Arnavutlar arasında günümüzde dahi çok yaygın ola

rak var olan heterodoks eğilimlerin nedenini anlamanuz için yeterlidir. 

Heterodoks bir tarikat olarak tanımlayabileceğimiz Bektaşiliğin Bosna'da 

yayılma alanı bulamamasma rağmen 63 Kosova'da, Makedonya'da ve 

Arnavutluk'ta faaliyet göstermiŞ olan çok sayıda Bektaşi tekkesinin var

Lğı da elde ettiğimiz bulguların ispatı mahiyetinde kabul edilebilecek bir 

örnektir. Bosna'da Halveti, Nakşibendi, Rufai gibi sünni tarikarlerin var 

olduğu bugün bilinmekle birlikte Bosna'da ve Sırbiran'ın Boşnaklardan 

meskun bölgesi Sancak'ta OsmanL halkirniyeti boyunca faaliyet göster

miş sadece bir Bekt~i tekkesinin varLğından haberdanz. 64 Sarı Saltuk 

türbesi ile aynı yerde bulunan Blagay Tekkesi'de kurulduğu ilk dönemde 

Bektaşi tarikatına bağL bir cekke iken zamanla Halveriler daha sorıra da 

Rufailer tarafından idare edilmiştir. Günümüzde ise Nakşibendi tarika

tına mensup dervişler tarafından idare edilmektedir. 65 Kanaarirnizce bu 

dönüşümde Bektaşilikce var olan heterodoks eğilimlerin Boşnaklar tara

fından benirnsenmemiş olması etkili olmuştur. 

Bosnja&a Kulruma Zajed.nica Revija Sandzak, Novi Pazar, 2012; Tayyib Okiç, 
"Balkanlar'da Bogomilizm Hareketi ... ~ s. 209-214. 

63 Diemal Cehajic, De1-uifki Redovi tt ]ugoslovemkim Zemijama, Orijenralni Ensdrut u 
Sarajevo,l986, s. 167-168. · 

64 Adı geçen bölgderde bulunan cekkderin sayısı ve F.ı.al.i.yederi Ue Ugili olarak b k. Di.emal 
Cehajic, De111ilki Redovi ... , ss. 36-66, 83-1011, 169-178; Metin İzeri, Balkanlar'da 
Tasavvıif,İnsan Yay., İstanbul, 2013, s. 282-301. 

65 Blagay Tekkesi'nin Bektaşilik'ten Halvetiliğe, bağlı olduğu tarikader ve geç~ ol
duğu safhalar ile ilgili aynnıılı bilgi için bk. Hadzijahic,"Tri Etape u Hisrorijaru. .. ~ s. 
162-178. 
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Sonuç 

Ttirklerin Ona Asya bozkırlarından Anadolu'ya ve Balkaniara uzanan 

y~am serüveni, onlann birçok dini, siyasi, sosyal ve kültürel çevre ile ilişki 

kurmasına ve bu ilişki neticesinde kendisine özgü bir inanç sistemi geliştir
mesine imkan sağlamıştır. Heterodoks bir karakter arz eden Anadolu veli 

kül tü birnehir misali birçok farklı dinden ve inançtan beslerunek suretiyle 

Anadolu'da ll. yüzyıldan günümüze kadar varlığını devam ettirmiştir. 

Boşnaldar Ttirkler kanalıyla İslarnla tanışmış olmalarına rağmen, inanç 

sistemlerinde heterodoks eğilimiere ve dini şahsiyerlerin menkıbevi kişi

likleri etrafİnda tezahür etmiş küldere rasdanmamaktad.ır. Orilann Müslü

manlığı benimsemiş olmaları, İslamiyet öncesine ait olan inanç ve uygula

malarını tamamen ortadan kaldırmarruştır. Ttirklerin eski inanç unsurlarını 
belirli bir dereceye kcldar kültürel genetiklerinde muhafaza eunelerine ben

zer şekilde Boşnaldar arasında İslamiyet, onlann eski kültür unsurları ile 

birlikte bir sentez oluşturmak suretiyle eski inanç sistemlerinin yerine ge

lişme göstermiştir. Bosnalı Slavların inançlarırun Ortodoks ve Karalik Ki

liseleri tarafindan heretik bir inanc olarak nitelendirilmesi sonucu artan 
' 

baskılar ile birlikte İslamiyet arasındaki benzerlikler onların kideler halinde 

İSlaJ? dinine geçmelerini sağlarruşnr. Ancak Ttirkleri,n İslamiyet öncesi Şa
manizm dinine ait olan uygulamalar, Budizm, Maniheizm gibi dinler ile 

olan münasebeder ve Anadolu'daki Ortodoks ve Katalik Hristiyanlık ile 

olan sıkı ilişkiler neticesinde Hristiyanlık'ta var olan aziz kültüne ait ritü

ellerin Heterodoks İslam içerisinde yayılması gibi İslam dışı etkenler neti

cesinde teşekkül etmiş olan Ttirk Heterodoks inanç sistemi Boşnaklar ta

rafindan benimsenmemiştir. Bunun en önemli sebepleri arasında Bosnalı 

Bogomillerin veyahut da Krstjaninlerin Azizleri, azilerin takdis edilmele

rini ve ölümlerinin ardından azizierin etrafİnda oluşan külderi kesin bir 
şekilde reddenneleri gösterilebilir. Bu durum Sarı Saltuk türbesi etrafİnda 

herhangi bir veli külrünün teşekkül etmemesinin en _önemli sebebidir. 

Sonuç itibariyle İslamiyet öncesi inanç sistemlerini İslamiyeri kabul 

etmelerine rağmen belirli derecede yaşatan Boşnaklar, zaten İslamiyet ile 

büyük benzerlikler ihtiva eden eski inanç sistemlerinde mevcut olan hu

susiyederi de İslam ile birlikte devam ettirmişlerdir. Bunnn en güzel kanın 

da heterodoks İslamın bu coğrafyada var olamaması olmuştur. 
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