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Bati Medeniyetinin Zaman Algisinin
Islam Medeniyetinde Uygulanabilirligi Problemi:

Giindelik Zaman ve Devirler Meselesi

Mustafa DEMIRCI*

Ozet ,

Her medeniyetin kendine 6zgl bir tarihsel seriiveninin oldugu gerceginden hareketle; kendine ait
bir zaman algisinin ortaya konulmasinin zorunlulugu tzerinde durmaktadir. Bu da biri glindelik
hayat, digeri ise tarihsel zaman olmak lzere iki alanda kendini géstermektedir. Batililasmaya bagl
olarak Islam medeniyetinin gelistirdigi glindelik zaman ve tarihi alginin degismesini Malik b. Nebi,
Ahmet Hasim ve A. Hamdi Tanpinar (zerinden ortaya koymay: hedeflemektedir. Devaminda da
simdiye kadar yasadigl tarihi tecriibeyi sistemli bir sekilde yansitacak saghkli bir zaman algisinin
ortaya konmamasinin, bu medeniyetin anlasiimasi igin hayati bir 6nemi oldugunu vurgulamay: ve
bu eksikligin gideriimesi icin, islam medeniyetinin devirlerine iliskin simdiye kadar yapilmis tas-
nifleri karsilastirarak yeni bir taslak sunmayi hedeflemektedir.

| Anahtar kelimeler: Medeniyet-zaman-dénemlendirme-giindelik hayat

Medeniyetler ortaya gikarken Ontolojik tarumlamanin temelini tegkil eden “Varlik-Bilgi
ve Deger” idrakiyle uyumlu bir zaman idraki ve bu zaman idrakine bagh farkl bir zaman
ve tarih algis inga etmislerdir. Bu idrak her bir medeniyetin iizerine oturdugu felsefi temel-
lerinden beslendiginden, tarih bilincinin ve epistemolojik dayanaginin temelini olugturur.
Bundan dolay1 tarih boyu biitiin medeniyetler mutlaka giiclii bir “ben idraki” olustururken,
varlik-bilgi-deger alanlarinda 6zgiin bir tammlamaya gitrrﬁglérdir. (Davutoglu, 2007: 408).)
Bunun icinde ii¢ farkh zaman tamimlamas: yapmuglardir: varligin baglangici ile ilgili tanim-
lamay1 yaparken “felsefi zaman” ya da “ontolojik zaman”, deger/ahlak alanini insa ederken
“giindelik zaman”, bilgi ve biling alaruru inga ederken de “tarihi zaman” ya da “Medeniyet
zamam” konularinda farklili§im ortaya koyar.( . (Fabian (1999: 44-47; Ayrica bkz. Celik
(2010: 15 vd.) Boylece kendini kosmozda, diinyanlik zamanda ve giindelik zamanda taram-
layarak “ben idrakini” inga etmislerdir.

—Fiziki ya da Varhigm Zamaru”: Varlig1 evrenin kokeni ve sonu, ekoloji, evrim, degisim

ve toplumsal olaylar 6lgmek icin kullanilan bu zaman, ashnda dinlerin ve felsefede metafi-
zigin konusu oldugundan, filozofun ve felsefenin konusudur.

Prof. Dr., Selcuk Universitesi, Edebiyat Fakilltesi, mustdemirci@hotmail.com
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“Giindelik ya da Tecriibi Zaman” ile giindelik hayatin1 nasil kullanacagim kendi inang
ve felsefi degerlerine gore taksim eder ve kullanr. Insanlar aras: iligkilerin, toplumsal olay-
larm, sosyal yapilarin ve giindelik hayatin zamarudir. Bu zaman ise sosyologu ve tarihinin
konusu olan zamandr. o

“Tarihi ya da Kurumsal Zaman; Diinya tizerindeki uzun siireli yapilarm omidirleri ile
ilgilenir. Daha ¢ok caglar ve devirlerin belirlenimi icin kullanilir. Biitiin insanlik tarihinin
merkezine kendini koyarak ve ona gore yorumlayarak kendi tarihi varolusuna 6zel bir an-
lam katmaya calisir. Bu zaman medeniyetin ve tarihginin ilgilendigi zamandir. Bunun icin
de varlik-bilgi-deger parametreleri {izerinde bir zaman tasnifi yaparak o zaman gemasi et-
rafinda tarihi yorumladig: oranda bir “benlik idrakine” sahip olabilir.

Bu zaman tasnifleri arasinda ise Medeniyetlerin tarumladigi bu ii¢ tiir zaman

rr

tirlerinden ilki, medeniyetin “var tasavvurunu; ikincisi, medeniyetin “bilgi”
tasavvurunu; ticiinciisii ise “deger/ ahlak” tasavvurunu olugturur. Bundan dolay1 her
medeniyet kurulurken felsefenin en temel problemleri olan “varlik, bilgi ve deger” alam ile
ilgili biling ve bilgi ihtiyacin1 karsilamak icin bu tarumlamalar: mutlaka yapar. Bun sebpten
dolay: biitiin dinlerin ve medeniyetlerin eski ¢aglardan beri kendilerine gore bir varlik fel-
sefesi, zamani algilama bicimleri, gecmis tasavvurlar: ve bir tarih taksimleri hep olagelmis-
tir.

Her medeniyet dogarken kendine gore ahenkli bir giindelik hayat kurar. Bu zaman tiirii
kiiltiiriin en temel yapisal unsurlarindan biri oldugundan; o kiiltiir ve medeniyet evreninde
yasayan insanlarin kendi konumlarini, zamaru giindelik hayatlarinda kullamlislar, anlam-
landirilmasi, kimliklerini tammmlamas ve gelistirdigi kategorileri; en temelde o medeniyet-

lerin gelistirdigi degerlerin pratik bir yansimasidir.
Ahmet Hamdi Tanpinar'in “Saatleri Ayarlama Enstitiisii”

Ahmet Hamdi Tanpmar'in “Saatleri Ayarlama Enstitiisi”, zamanmni sagirnusg bir cemi-

yetin elegtirisidir. Romamn kahramanlari da zaman ile ilgilidir: Ahmet Zaman, Halit
; Ayarci, Tanpmar'mn zamana yaklasim, esas olarak medeniyet krizinden kaynaklanir. Yasa-
nan medeniyet krizinin ardindan yaratti1 bosluk, parcalanmis bir zamaru gosterir.

Saatler ve zaman meselesi, Saatleri Ayarlama Enstittisu romammn ele aldig: problem-
lerden biridir. Romanda saatlerle ic ice olan bir hayat czellikle vurgularur. Romandaki
Miibarek ad1 verilen ayakli duvar saati “ne ayar, ne 1slah ve tamir kabul eden” haliyle “ba-
siu almus giden, insanlardan tecerrut halinde yasayan zaman anlatir”. Tanpiarin Saatleri
Ayarlama Enstitiisii'nde, her medeniyetin bir zaman mekan idrakine sahip oldugundan ha-
reketle, saat sembolinde bir medeniyet resmi ve tasavvuru ortaya koymaktadir. Buna da “i¢
alem medeniyeti” demektedir. Bunu izah sadedinde “Saatin kendisi mekan, yeryiizii za-
man, ayar ise insandir:”der: Bu sekilde bir medeniyetin-belli-bir zaman-ve-mekan-idrakine—
sahip oldugunun derinden farkina varan Tanpinar, saat sembolii iizerinden bir medeniyet
tasavvuru ortaya koymaya calismaktadir (Bayram, 2010: 62; Tanpinar, 1996: 24).

_ Saat bir vasita, mithim bir alettir. Terakki saatin tekamiiliiyle baglar. Insanlar saatlerini
ceplerinde gezdirdikleri, onu giinesten ayirdiklari zaman medeniyet en biiyiik admur att1.
Tabiattan koptu. Miistakil bir zamaru saymaga basladi. Fakat bu kadari kafi degil. Saat za-
mandir, bunu diisiinmemiz 1azim”
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Hayatimiz zaman {izerine kuruludur... Avrupa saatciliginin en biiyiik miisterileri Miis-
liimanlardir. Onlar icinde de en dindar olanlardur. Bes vakit namaz, orug, sahur, seher, her tiirlii
ibadet saati idi. Saat Allah’t bulmiarin en saglam caresi ve bu sifatla eskilerin hayatini idare ederdi...”.

Osmanhda adim bagina muvakkithaneler vardy; Saat sesi onlar icin sadirvan sesleri gibi ‘
hem i¢ dleme, biiyiik ve ebedi inanclarin sesiydi. Onun kendine mahsus, hayatn her iki bu-
udunda genisleyen hassalar1 vardi. Bir tarafta bu giiniimiizii ve vakitlerimizi tayin eder, di-
ger taraftan da pesinde kostugumuz ebedi saadeti, onun arizasiz yollarin size agardi...”

Tanpmar bu sorunun s6ziim yolu olarak toplumsal yaganun her alaninda siirekliligin
tekrar saglanmasim goriir, fakat bu o kadar kolay degildir. Tanpmnar, siireklili§in kirilmas:
durumunu en agik bicimde, “Medeniyet Degistirmesi ve I¢ Insan” adl: denemesinde ortaya
koyar: “Bizi sadece yaptigimz islerden degil, onlarn hiz aldiklari prensiplerden de siiphe ettiren,
miihim ve hayati meselelerimiz yerine bir saka denebilecek kadar hafif seylerle ugrastiran yahut bu
miihim ve hayati meselelerin mahiyetini degistirip bir saka haline getiren bu buhrann sebebi, bir me-
deniyetten Obiiriine gecmemizin getirdii ikiliktir.(...) Bu ikilik, evvela umumi hayatta baglarmg, sonra
cemiyetimizi zihniyet itibariyle ikiye ayirnug, nihayet ameliyesini derinlegtirerek ve degigtirerek ferd
olarak da icimize yerlesmistir. /, Ahmet Hamdi Tanpmar, “Medeniyet Degistirmesi ve I¢ In-
- san”, Yagadigim Gibi, s. 24.)

Eskinin, hemen yanibagimizda, bazan bir mazlum, bazan kaybedilmis bir cennet, ruh
biitiinliigiimiizii saklayan bir hazine gibi durmasi, en ufak sarsmntida serab panltlarryla
Ontimiizde agilmasi, bizi kendisine ¢cagirmasi, bunu yapmadig: zamanlarda da, hayatimiz-
dan bizi siiphe ettirmesidir. Tereddiit ve bir nevi vicdan azabi... (Bize akseden cehresiyle
yanhs yapma korkusu) '

Bunlar siiphesiz baslangic noktalaridir. Ve her baslangic noktas: gibi yiizlerce kiliga gi-
rerek hayatimiza tesir ediyor, nesiller boyunca bir tiirlii insaru ve cemiyetimizi gerektigi gibi
diizenlememize engel oluyorlar. Bir neslin halledecegi davalar: nesilden nesile havale eden,
en basit meseleleri bir tiirlii atlanamayan esikler halinde getiren, kendi hareketlerimizin ne-
ticelerini bize o kadar yabana kilik alinda gdsteren, hiilasa bize 6z bir hayat yerine, sirasina
gore on, on beg, yirmi yil, bazen daha fazla siiren tecriibe devreleri yasatan hep bu medeni-
yet degistirmesidir.

Yahya Kemal'in kulllandig “imtidad” kavramiyla Bergson'un siire kavrami arasinda ya-
lan iliski vardir. Gegmisin hi¢ kaybolmadan simdiyle birlesmesi ve gelecegi olusturmas: biciminde
tamimlanan, akilla degii, sezgiyle anlagilan gercek zamandur siire. “Yahya Kemal'e gore, insanlar
zamaru bir vehme uyarak gecmis, simdi ve gelecek diye tice bélmiislerdir. Hakikatte bunla-
rin {icli de yoktur, yiiriiyen bir sey vardir, imtidad vardir. 'Bu imtidad hattinin ortasinda,
hal icinde yastyoruz; gelecek kismim géremiyoruz. Gegmis olan kismiru ise tarihgilerin bize
naklettikleri gibi biliyoruz yahut o kismun bize kalmis eserlerini goriiyoruz. Milli varligimiz-

dan yalniz gecmis olan devirler muhayyilemizde bir yekn halinde duriyor.” (Ayvazoglu:
1995, 5. 102).

Ahmet Hagim’in “Miisliiman Saati”

Zaman tasavvurundaki degisimin, Tiirk-Islam toplumunun hayatindaki degisimleri na-
su etkiledigini en iyi anlatan metinlerin baginda, siiphesiz Ahmet Hasim’in “Miisliiman Sa-
ati” adh kisa ve &zlil makalesi gelir. Hasim (1337/1921) bu yazisinda sunlari sdyler: Istanbul 'u
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yenilestiven ve yerlisini sasirtan istildlarin en gizlisi ve en tesirlisi yabanci saatlerin hayatimiza girigi
oldu. “Saat'ten kastimz, zamam Glgen alet degil, fakat bizzat zamandir. Eskiden kendimize gore ya-
sayisimiz, diigtindigiimilz, giyinisimiz ve kendimize gore, dinden, wktan ve ananeden hayat alan bir
zevkimiz oldugu gibi, bu iislub-1 hayata gore de “saat lerimiz ve “giin"lerimiz vardi. Miisliiman gii-
niiniin baglangicim safagm panltlarn ve nihayetini aksamin ziyalar: tayin ederdi” ... Ziyada baslayp
ziyada biten, on iki saatlik, kisa, hafif, yasanmas: kolay bir giiniimiiz vardr. Miisliimanim mesut ol-
dugu giinler, iste bu giinlerds; serefli giinlerin vakayini bu saatlerle dlctiiler.... Zevali saatin 4dit ve
muameldtimizda kabulii ve ezan: saatin geri safa diigiip camilere, tiirbelere ve muvakkithanelere bira-
Kl metriik bir “eski sant” haline gelisi, hayati tarz-1 riiyetimiz iizerinde vahim bir tesiri hiiz olma-
mig degildir. Giden saatler babalarimizin 6ldiigii, annelerimizin evlendigi, bizim dogduumuz, ker-
vanlarin hareket ettigi ve ordularmn diisman sehirlerine girdigi saatlerdi. Bunlar, hayat: etrafimmzda
serbest birakan genis ldkayt dostlard:. Gelen yabancilar ise hayatimizi bozup onu mechul bir diistura
gore yeniden tanzim ettiler ve ruhlarimiz icin onu tanmmaz bir hale getirdiler. Yeni “6lcii” bir zelzele
gibi, zaman manzaralarim etrafimizda zir i zeber ederek, eski “giin"iin biitiin sedlerini harap etti
geceyi giindiize katarak saadeti az, megakatti cok, uzun, bulanik renkte bir yeni “giin” viicuda ge-
tirdi... Yeni saat, miisliiman aksamnm mahzun ve mugaga dakikasim dagittigr gibi, yirmi dort saatlik
yabanct “giin"iin getirdigi maiset sekli de bizi fecr dleminden mehcilr birakt. Bu zavalliar icin fecrin
pariltilar, yeniden boyuna gecirilecek olan hayat ipinin kanl: ilmigini aydmlatan bir ziyadir. Halbuki
fecir saati, Miisliiman icin riiyasiz bir uykunun nihayeti ve yikanma, ibadet, nese ve iimidin baglan-
gucidrr... Eski “saat”le beraber aksam da, fecir de bitti. Bircoklarimiz icin fecir, artik gecedir ve bircok-
larimiza giines, yeni ve acayip bir uykunun ateslerinden, eller kilitli, agiz carpilnus, bacaklar bozuk
carsaflara dolagmis, kivramirken buluyor. Artik ge¢ uyantyoruz... Simdi Mijsliiman evindeki saat,
bagka bir dlemin vakitlerini gbsterir gibi, bizim icin gece olan saatleri giindiiz ve giindiiz olan saatleri
gece renginde gosteriyor. Célde yolunu sasiranlar gibi biz simdi zaman iginde kaybolmus kimsele-
riz..” : :
Medeniyet-zaman iligkisi konusunda Malik b. Nebi, medeniyetin “toprak, insan ve za-
man” konusundaki olusturdugu degerler iizerinde kurulabilecegini iddia eder. Her Mede-
niyet toprak, insan ve zaman konusunda olusturdugu ana biling ve degerler iizerinde kuru-
lur. Giindelik zamanin verimli kullarumi ve tarihsel siirecin dogru anlagilmasi konularm
dert edinir. “Zaman rmagin tarlamiza cevirmeliyiz. Hayat ve tarih zaman ve evkat tarafin-
dan belirlenmistir. Onu degerlendiremeyen toplumlar geri kalmistir. Bunu telafi edecek bir
“mesai cetveline” ihtiya¢ vardir. Bin Nebi, Miisliiman diinyanin medeni bakimdan ger kal-
mighgim da zaman {izerinden anlatir ve bu minvalde sunlar sdyler: “Giin her yerde 24 sa-
attir; lakin medeni memleketlerde erken baglayan zaman ile bu 24 saat paraya, bilgiye do-
niigtirken, bizim memleketlerimizde bir hictir. “Yarim saat giinliik fazla mesai, Miisliimanlarn
ruhuna, zamann ne oldugunu, kiymetini naksedecektir. Boylece faydasiz akan zaman nehri, ruhlarmn,

bileklerin hasadina doniisecektir ki bu da medeniyet demektir. Col verimli topraklara, cehalet bilgelige,
fakirlik zenginlige ancak boyle doniisiir”

Ona gore Medeniyet bilincinin olusmasinda zaman temel konulardan birdir. Medeniyet
bilincinin zamanla ilgisi konusu ile ilgili de s6yle der: “Medeniyetlerin baglangic/hareket nok-
tas1, ya bir olan Allah'm vahyi ile ya da bir mitolojinin cikist temel alinmstir. Islam, Hristiyanlik,
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hatta Budizm ve Brahmanizm gibi dinler, medeniyetlerinin baslangic olarak, biitiin fertlerinin egi-
limlerine ve tercihlerine kadar niifuz eden ve onlara muayyen bir mana kazandiran dini bir diigiince-
den hareket etmiglerdir. Benzer sekilde Islam’m tarihi de ilk vahiy ile baglar. Ciinkii bu olay, diinyanin
kaderini altiist edecek gelismelerin ve yeni bir medeniyetin baglangict olmugtur. Daha 6nce Arabistan V
yartmadasina sikistp kalmg olan ve sadece 24 saati olan bu halk, vahyin inisinden itibaren tarih sah-
nesine cikmigtir. Gegen on dort asir boyunca diinya dizerindeki tarih oyununun en aktif oyuncusu
olmugtur” (Malik bin Nebi, 1992: 47-48).

Tarih boyu her medeniyet; mutlaka varligin kdkenini, insanlik tarihi icindeki yerini, yeni
bir anlam diinyast icinde yorumlar. Kendini bir sekilde insanlik seriiveninin merkezine
yerlegtirerek tarihi de kendi etrafinda kurmaya c¢alisir. Sanki biitiin insanlik tarihi onun
etrafinda cereyen edermiscesine ve gelecekte de onun ekseninde gelisecekmis intiba1
verilerek kurgulanir (Davutoglu, 2007: 411-412). Buradan hareketle Malik b. Nebi, yasadi§1-
miz cagda Islam milletlerinin en temel sorunlarindan birinin, yasadig1 bir olaymn tarihinin
hangi noktasinda meydana geldigini dogru tayin etme meselesi olduguna dikkat ceker.
Ciinkii her tarihi olay, kendi tarihi safhasma uygun gelistiginde, herhangi bir olayin tarihin
hangi safhasinda meydana geldigini, o devre uygun fikir, hareket ve duyguyu tespit etmek-

- tir; yoksa bagkasmin yagadig: tarihi temel almak degildir. Bugiin Islam medeniyeti kendi
zamarumn hangi noktasinda oldugunu tespit problemi yasamaktadir. Problem, 2013iin
olaylarinm mu yagiyoruz, yoksa 1434'tin problemlerini mi yagtyoruz meselesidir. Bugiin Is-
lam; maddi, manevi ve ictimai sartlar icinde bilfiil ve bilkuvve tarihin 1434 yilindadar, 2013
degil. Bu konu, medeniyet olusturmada temel bir meseledir.” Bin Nebi bu bab: kapatirken
su veciz ve anlaml ifadelerle kapatir: “Tarih ve zaman konusunda yapilacak her intihal, bir inti-
hardir, bir cinayettir” (Malik bin Nebi, 1992: 41-42).

Ancak Yukarida bahsettigimiz hem giindelik zaman, hem de tecriibi/tarihsel zaman kul-
lanimim Batidan “intihal ederek Islam diinyast yirmind yiizyilda bu intihart yapmus gorii-
niiyor. Ozellikle Batil tarihgilerin tarih incelemelerinde kolaylik olsun diye geligtirdikleri,
bugiin Tiirk-Islam diinyas: d4hil, diinyanin pek gok yerinde kullarlan “Eski Cag, Orta Cag,
Yeni Cag, Yakin Cag ve Modern Cag” kategorileri, ashnda biitiiniiyle Yahudi-Hiristiyan
Aydinlanma felsefesine dayali olarak Avrupa tarihi incelemelerinden yola gikilarak tiretil-
mistir ve sadece Avrupa'ya iliskin konularin diistiniilmesine elveriglidir. Bunun bagka bir
diizenekte geligen ve farkh bir tecriibeye sahip medeniyetlerin tarihlerinde kullanilmasinun,
birgok sakincasi bulunmaktadir. Ozellikle de Islam medeniyeti gibi Batt medeniyeti ile tarihi
asimetrik gelismis bir medeniyetin incelemelerinde batih kavram, kategori ve tasniflerin
kullanilmast, temelli yanilgilara yol acacaktr.

(i) XVIII. yiizyihin sonundan bugiine degin yapilan arkeolojik ve jeolojik aragtirmalar ve
prehistorik dénemlere iligkin bilgilerin genislemesi, 6ncelikle insanligm en eski zamanlari-

~un simiflandirilnast Konusunda bif dizi sorunun yani sira, ¢esitli yaklagimlarin ortaya ¢ik-
masina da neden olmustur. Ciinkii bu kategoriler, farkh bir diizenekte, farkh bir ritimle,
farkli bask: ve motivasyonlarla ilerleyen bagka bir tarihin degerlendirilmesinde kullanilmas:
ne kadar dogrudur? Mesela, M.S. 476 yilinda Bati Roma’mun yikilmast, Eski Cag ile Orta Ca-
gm aynm noktasi olarak kabul edilir. Bu ayrmm; Cin, Hint ve Bati dis1 diinyay1 ne kadar
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derinden etkilemistir? Onlar icin ne kadar kullarughdir? Bilakis bu olay, onlar: hig etkileme-
migtir bile.

(ii) Avrupa tarihinin birtakim olaylar, biitiin insanlik tarihi i¢in 6l¢ii olarak kullarulmasi
yaygin bir adet halini almistir. Fakat Avrupa uygarhigmmdan tiiretilen kategorilerin, farkh bir
tarihsel cizgide ilerleyen ve farkli etkilesimlere maruz kalmig baska medeniyetlerin tarihle-
rinin degerlendirilmesinde kullanilmasi, her zaman tehlikeli, ekseriyetle ikircikli, cogu za-
man da yanultiar bir istir. Spengler’in hakh olarak vurguladig: gibi, bu plan, manasiz ve ya-
van bir plandir. Bu plan, tarihin alanin sinurlandirdigy gibi, onu giiliing bir duruma da sok-
mugstur. Avrupa’da merkezilesmis birkag yiiz yillik tarihi, bircok bin yili kapsayan eski ta-
rihe kars1 ckarmak ve hala incelenmemis biitiin Helenizm 6ncesi tarihleri bir biitiine sok-
mak giiliing degil midir? Ornegin “Orta Cag”, Avrupa icin, Islam diinyasi icin ya da Cin ve
Hint uygarliklar icin aym seyi mi ifade eder? Ya da Orta Cag denilen tarihi devir, biitiin
uygarliklarda ayru tarihlerde mi baglayip bitmektedir (Lewis, 1996: 126-127)

(iii) Bu sorular bile, Avrupaya da Germen-Roma uygarhginin evrensel insan uygarh-
gryla dzdes oldugu yolundaki yanlis varsayimlara ve énermelere dayanmaktadir. Avrupah
tarihgiler, bu taksimi yaparken Avrupa’min Eski Yunan'dan beri kesintisiz ve dogrusal bir
ilerleme icinde gelistigi, diger uygarliklarin ise tam aksine statik ve degisime direngen bir
yapida kaldig1 kuramina dayal: olarak bu taksimi yapmaktadirlar. Dolayisiyla bu taksime
bagh kalinarak Dogulu uygarliklarma bakildig zaman, zorunlu olarak onlarin geri ve iler-
leyememis, tarihi asamalarin daha ilk devirlerinde kalmus olduklar goriiniir (Sorokin, 1997:
74). Islam tarihi ve medeniyetini, Hz. Peygamber’den giiniimiize kadar énemsiz degisiklik-
ler disinda tek bir birim ve degismez bir {inite olarak ele alan anlays, yukarida isaret ettigi-
miz “statik Dogu” varsayimmna dayali Avrupal bir 6n yargidir. Miisliiman tarihcilerin de
simdiye degin muhtelif sebeplerle Islam tarihini hanedanlara bagl tek diize bir tarih olarak
anlamalari, bu yaklasimla 6rtiisen ironik bir durumdur.

(iv) Mantiksal bakimda da tarihsel olgular bakimmdan da Avrupablar tarafindan kulla-
nilan dénemlendirmeye tabi olmak, bir insanin kendi dogum tarihini, gencligini ya da evli-

" ligini temel alarak biitiin insanlarmn hayatini tanimlaya kalkismak kadar sagma bir girisim-
dir. Insanlik tarihi, Avrupa’daki gelismelere indirgenemeyecek kadar biiyiiktiir. Av-
rupa’min tarihinde kirilmalara yol acan olaylarm, Cin, Hint, Islam diinyasi ve diinyanmn geri
kalan toplumlarimn tarihinde ayni sekilde herhangi bir k&klii degisime neden oldugunu
gosteren isaretler yoktur. Kald1 ki Avrupal: tarihciler arasmda bile Orta Cagm ne zaman
basladig1 ve ne zaman sona erdigine dair bir ittifak yoktur. Garp’ta “Orta Cag” XIII. ve XIV.
yiizyillarda yavag yavas silinmeye yiiz tutarken Sark’ta, Osmanli, Babiir, Safevi ve Alt-
nordu gibi imparatorluklar; Cin’de Ming hanedar, tarihlerinin en parlak zirvelerinden bi-
rini yagiyorlardi (Ulgener, 1991: 23-24). Aymu sekilde Avrupal tarihciler, Amerikan'm kegfi
ya da Istanbul’un Osmanlilarin eline gecmesini, Orta Cag ile Yeni Cag arasmdaki aynmda
nirengi noktasi olarak goriir. Bu olay, Bati Rénesans’min baglamasimda bir milat tegkil eder-
ken diinyanin diger yerleri icin ise bu olaya bagh bir gelisme goriilmemis, belki Osmanl
tarihi ile sirurl, anlamh bir dénem olarak kalmigtir. En iyimser yorumla bile bu olaylarin



ULUSLARARAS! ISLAM MEDENIYETINDE ZAMAN SEMPOZYUMU / 08-11 EKIM 2015 =379 |

Dogu’daki etkileri, cok daha sonraki tarihlerde ortaya cikmugtir (Sorokin, 1997: 75). Dolay1-
styla bu tarihler, dogrudan dogruya iligki icinde oldugu diinyamn diginda uygulanamaz,
uygulanmasi da anlamsizdir.” ' '

(v) Oryantalistler tarafindan olusturulan imajlar ile Avrupa tarihine duyulan cazibe kar-
sisina bir alternatif konulmadikca bu imajlarin insanlarin kafasinda stirekli bir koklesme teh-
likesi tagimas: muhakkaktir (Darling, 2006: 181). Bu da zihinsel konforumuzda bir bozulma
ve gecmis algimizda bir sagkinlasmayi beraberinde getirir. Ciinkii Avrupalilarn yaptgi bu
tasnifler, temelde Aydinlanma felsefesi ve Hiristiyan ilahiyati ile ilgili baz1 tarih tezlerine
dayandigindan geneli itibariyla arkasindaki zihniyeti yansitirlar. Bu bakimdan bu tasniflere
yansiyan diger tarihlerin goriintiisii, kirik-d6kiik bir mercekten yansiyan karmasik 1siklara
benzer. Avrupa merkezli tarih tasniflerine bagli kalarak Islam tarihini anlamaya caligmak,
adeta “beynimize giydirdigimiz deli gomleginden” farksizdir.( Geng (2006: 331, 337).

Sonug

Her medeniyet kendine gore bir zamaru kullarus, anlamlandirma ve tasnif bicimine sa-
hiptir. Medeniyetlerin zaman konusuna yiikledikleri anlamlar, aym zamanda o medeniye-
~ tin 8ziiniin diga yansimasidir. Zamamin kullanimi konusundaki sapmalar ve krizler, her za-
man derin toplumsal sarsintilara ve biling kaymalarina sebep olmaktadir. Buradan hareketle
Islam diinyasmmn Bati medeniyeti tesiri altna girmeye baglamasina paralel olarak hemen
her sektdrde oldugu gibi gerek giindelik zamanda, gerekse tarihi zaman algisinda koklii
degisimler yasanmaya baglanmistir. Miisliiman toplumlarm yasadigi problemlerden biri
zaman konusu ile ilgili de s6ziinii ettigimiz krizlerdir.

XX. yiizy1l boyunca Islam diinyasmimn degisik bélgelerinde bu konu ile ilgili kaleme ali-
nan eserler ve makaleler, Miisliimanlarm zamarun ayarim kaybettikleri ve buna bagh olarak
bir zihinsel kriz yasadiklarim ortaya koymaktadir. Bu sorun hem giindelik hayatin tanzi-
minde, hem de tarih ve kimlik algisinda karsimiza ¢cikmaktadir. Bu sorunun iistesinden ge-
lebilmek icin geleneksel zaman tecriibesi ile modern caglarm sartlarim dikkate alarak yeni
bir mesai sisteminin uygulanmas: aciliyet kesbetmektedir. Ayrica tarih algisin diizeltmek
icinde Avrupa merkezci olarak gelistirilmis olan dénemlendirme, kavramsallastirma ve ta-
mmlamalarn yerine Islam medeniyetini kendi morfolojik gelisimine bagh olarak yeniden
donemlendirmek, kategorilerini belirlemek, tanimlamak gerekmektedir. Bu yapilmadig:
takdirde, statik, geri kalmus, tarihte hicbir bagar: gosterememis arkaik bir medeniyetin men-
suplar olarak, ezilmiglik duygusu icinde yasariz.
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