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ELMALILI M. HAMDİ YAZIR'IN "BİZ NEYİZ?" ADLI ŞİİRİNİN 

AYETLER IŞIGINDA DEG~RLENDİRİLMESİ 

Yrd. Doç. Dr. Ramazan ŞAHAN 

Muş Alparslan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Anabilim Dalı, Muş 

Giriş 

Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır (1878-1942) alnuş olduğu eği

tim ve yetişmiş olduğu kültür açısından Osmanlı' dan Cumhuriyet' e 

uzanan aydınlar silsilesinin son halkalarından biridir. O Arapça'yı 

bildiği gibi edebiyat sevgisiyle Farsça'yı da öğrenmiş, divan şiirini ve 

bu şiirin alt yapısıru oluşturan kültürü çok iyi tarunuşbr.1 

Onun şiire ilgisi sadece okuma seviyesinde kalmamış kendisi de 

zaman zaman Türkçe ve Farsça şiirler yazmışbr. Daha önce bilinme

mesine rağmen şu an birçok eseri ve şiiri bize intikal etmiştir ki, aşa

ğıda metnini ve şerhini sunacağımız "Biz Neyiz?" başlıklı ve "Girmiş

Çıkmışız" redifli, insanı anlatan şiiri2 de bunlardan biri, belki en 

önemlisidir. 

Anlz vezninin "Failatün / Failatün / Fiiiliitün / Ffiilün" kalıbıyla ya

zılıruş "Biz Neyiz?" başlıklı şiir 30 beyitten oluşan güzel bir gazeldir. 

1 Muhsin Macit, "Elmalılı Hamdi Yazır'ın Bir Gazeli Etrafında", Elınalılı Muhammed 
Hamdi Yazır Sempozyumu (4-6 Eylül 1991), TDV. Yayınlan/109, Ankara, 1993, s. 
331. 

2 Söz konusu şiirin, bildirimi hazırlarken eksik olan birkaç beyitlik kısmını daha 
sonra tarafıma ulaştıxan Necmi Atik'e teşekkür ederim. Atik' in bildirdiğine göre 
bu şiiri, Elmalılı bizzat kendisi el yazısıyla yaznuş ve temize çekmiştir. Üzerinde 
çalışma yaptığı nüshalar da var. Takdim ve tehirler söz konusu. Bazı beyitlerin de 
üzerini çizmiş. Farklı kelimeler kullannuş. Ama en son şeklini vermiş. Bize gön
derdiği en son şeklidir. Arşiv kendilerindedir. Bu şiirden bir önceki yazısının tarihi 
1339 Hicri (1921 Miladi) ama bu şiirde tarih yoktur. 1339 veya 1340 olabilir. 
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Vezin, kafiye ve redif tekniğiyle ilgili biçimsel özellikleri bakımından 

mükemmel bir manzumedir. 

Şiirin bütünü incelendiği zaman insarun dünyaya gelişinden baş

layarak farklı alemleri yaşayıp öbür alemlere göç eden serüvenini 

anlatan bir manzume olduğu görülecektir. Bu nedenle "Biz Neyiz?" 

başlıklı bu şiir aslında "İnsan Nedir?" sorusunun cevabını kendi bü

tünlü~ içinde vermektedir. Bu şiire göre insan toprağa düşmüş bir 

damla, yaratılırken meleklerle imtihan olmuş ve bu imtihanı başarıy

la geçmiş hürmet ve ihtirama layık biri olup; ga.h varlık gah darlık 
içinde olan; bazen yağmur bulutu bazen şimşek, bazen gul kokulu, 

sümbül edalı nazik bir varlık bazen de çölleri yakıp kavuran bir gök 

taşı niteliğinde farklı özellikleri olan çift kutuplu bir varlıktır. Redif 

kısmını sürekli tekrar ederek de insanoğlunun bu halinin sürekli tek

rar ettiğini vurgular. 

Şiirde hanif-meşreb bir İslam aJ.imini.n tasavvuf gözüyle insanı 

yorumladığı görülmektedir. O yüzden hayah algılama biçimini anla

tırken genelde mecazi ifadeler kullanılmışhr. Bu gazele göre Müslü

man insan marifet çeşmesinden vadilere akan bir su, evliya meclisin

de ayak tozu, fakirlikle övünen bir gönül adamı ve kulluk bilinciyle 

. yaşayan takva sahibi bir insandır. O zulme asla rıza göstermez, onur

lu tavrını her zaman muhafaza eder. Bunun için de "ölmeden evvel 

ölebilme" bilincini taşır. O bu özellikleriyle toprağa da neşesinden 

neşe katan ve ledünnl bir nefha olup naya/neye girip çıkan lahuti bir 

nağme gibidir .3 

IIer ne kadar 1991 yılında yapılan sempozyum.da "Elmalılı Hamdi 

Yazır'ın Bir Gazeli Etrafında" Muhsin Macit tarafından öz bilgi veril

mişse de beyitler tek tek ele alınıp dayandığı kültürel temellere göre 
izah ve şerh edilmemiştir. Biz asıl itibariyle bir İslam filimi ve müfes

sir olan Elmalı'nın bu şiirini incelerken daha ziyade bu şiirin temelin

de yatan Kur' an kültürünün oluşturduğu arka planı kavrayabilmek 

için hangi beyitte hangi ayete işaret veya telmih ettiğini gösterebil-

3 Elmalılı Mıılımmııed Hamdi Yazır Sempozyumıı, s. 331-332. 
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mek amacıyla şiiri mümkün mertebe ayetlerle şerh etmeye çalıştık. 

Her bir beyitteki mecazi ifadeleri kavrayabilmek için de ilgili kavram

ların, terimlerin ve ifadelerin sözlükte ve tasavvuf ıshlahında neyi 

karşıladığını izah etmeye çalıştık. Daha kolay anlaşılabilecek bazı 

beyitleri daha kısa açıklamalarla özetlerken bazı beyitlerin daha iyi 

anlaş1;labilmesi için geniş izahlara yer verdik. Elmalılı zaten erbabınca 

malum olduğundan konuyu daha fazla uzatmamak adına onun haya

tı ve edebi kişiliği hakkında ayrıntılı bilgi vermekten kaçındık. 

Burada öncelikle şiirin orijinal haliyle günümüz neslinin anlaya

cağı şeklini karşılıklı iki tablo halinde verdik. Daha sonra her bir beyti 

tek tek ele alarak öncelikle bilinmesi kolay olmayan kelimeleri izah 

ederek ardından ayetlerle, hadislerle ve tasavvufi yorumlarla Elma

lı'nın meramnu izah etmeye çalıştık: 
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"Biz N eyiz?"4 

Orijinal İfadesiyle 

1. Hiike düşmüş katreı;iz den;aya 
girmiş çıkmışız; 

Giih serriiya, gehi darrii.ya girmiş 
çıkmışız. 

2. Pür gııbiir olsak da piilriz bir 

Ha~ifi meşrebiz 

Dilmeni kirletmeden dünyaya 
ginniş çıkmışız 

3. İmtilrnn olmuş meleklerle dem-i 
talımfrde, 

Hüccet almış menzil-i esmfiya 
ginniş çıkmışız. 

4. Gfilı selıiib olmuş, ser-i giilşende 
seı;rfin etmişiz; 

Giih şihiib olmuş akıp feı;Jiiya 
gimıiş çıkrmşız. 

5. Giih çemenden neş'e, gülden 
buy, sümbülden edii, 
Gfilı berkten nur alıp miniiya 
girmiş çıkmışız. 

6. Giilı coşmuş, dide-i şeı;diida 
seı;lfib olmuşuz; 

Giih tutuşmuş sfne-i Sinfi'ya 
ginniş çıkmışız. 

7. Silmişiz iiyine-i idraki jeng-i 
ye' sten; 

Günümüz Türkçesiyle 

1. Toprağa düşmüş damlayız deryaya 

girmiş çıknuşız; 

Bazen zirveye/ varlığa bazen de 

dibe/ darlığa girmiş çıkmışız. 

2. Tozlar içinde olsak da tertemiz biz 

Hanili meşrebiz, 

Eteği kirletmeden dünyaya girmiş 

çıknuşız. 

3. Toprağımız mayalandığı an meleklerle 

imtihan olmuşuz, 

Belge (delil) almış, esma makamına 

girmiş çıkmışız. 

4. Bazen bulut olmuş gül bahçesi üstünde 

seyran etmişiz, 

Bazen de göktaşı (yıldız, meteor) 

olmuş, akıp çöllere girmiş çıkmışız. 

5. Bazen çimenden (yeşilden) neşe, 

gülden koku, sümbülden eda, 

Bazen de şimşekten nur alıp derinlere 

girmiş çıkmışız, aynadan ışık 
saçmışız. 

6. Bazen coşmuş, coşkun bülbül gözünde 

taşkın sel olmuşuz, 

Bazen de tutuşmuş Sina Çölü' nün 

sinesine girmiş çıkmışız. 

7. İdrak (algı/bilinç) aynasından 

ümitsizlik kirini silmişiz, 

4 Elmalılı Mulıammed Hamdi Yazır Sempozyımııı, s. 333; Elmalı M. Hamdi Yazır, "Biz 
Neyiz?", Alhnoluk Dergisi, Mayıs 1992, Sayı: 75, sayfa: 23. Dayımın yazdığı gazel
lerden bugün elimde olan, ölümünden yedi sekiz ay önce, kızı Fitnat ile Ankara'ya 
gönderdiği gazeldir. "Girmiş-Çıknuşız" redifli bu uzun gazelde, onun aruz veznini 
ne kadar rahat kullandığı görülmekte, düşüncesi, felsefesi, ayrılmak üzere olduğıı 
dünyaya hangi gözle baktığı anlaşılmaktadır. (Fatına Paksüt); Tahsb Görgün, 
"Elmalılı Hamdi Yazır Mazi ile İstikbal Arasında Bir Köprü", İslıimi Edebiyat Dergi
si, İstanbul Nisan-Mayıs-Haziran 2011, sy.: 54, s. 34-35. 
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Her seherde başka bir ıneclaya 
ginniş çıkmışız. 

8. Çeşm-i sar-ı ma'rifetten akmışız 
vadilere, 
Gah bir suğraya giilı kübriiya 
ginniş çıkmışız. 

Her seherde başka bir hal aynasına 

girmiş çıkmışız. 

8. Gürül gürül ma'rifet (bilgi) pınarından 

vadilere akmışız, 

Bazen birinci (afak), bazen de ikinci 

önermeye (enfüs) girmiş çıkmışız. 
9 .. Bilmişiz fdib-ı suğra şart-ı şekl-i 9. Biz öncelikle küçük önermenin (afak) 

evvelfn, şekil şarbru bilmişiz, 
Kalmayup "La" da der-i "illa" ya 
ginniş çıkmışız. 

10. Meşlıed-i levliike ennek çün bu 
engin sahada, 
Şebnem olmuş neşve-i İsriiya+ 

ginniş çıkmışız. 

11. Yerden uçsak da sezadır 
kimseye biir olmadan; 
Evliya bezminde hiik-i piiya 
girmiş çıkmışız. 

12. Biz ki gencin reng-i lıunfninde 
revnak bulmadık; 
Şöyle yanından geçip lıücriiya 
ginniş çıkmışız. 

13. Fakn falıretsek ne var, 
zakkuma rağbet etmeyüp; 
Biz gınii-yı kalb ile kimyaya 
ginniş çıkmışız. 

14. Asuman görmüş süzülmüş 
kürsiden inmiş yere, 
Bu riyiisız kubbe-i lıadriiya 
ginniş çıkmışız. 

15. Bir zemiin "Lii tefralıu" 
kaydıyla olduk girye-biir; 
Bir de "Lii te' sev" diye fetvaya 
ginniş çıkmışız. 

16. Nefsi tenzih etmeyiz, talıdisten 
de geçmeı;iz; 

"La!" diyerek kalmayıp "illa ... " 

cümlesine girmiş çıkmışız. 

10. Bu engin sahada "Levlake" şahitliğine 

ermek için, 

· Gece nemi/ çiğ olmuş İsra coşkusuna 

girmiş çıkmışız. 

11. Kimseye sıkıntı olmadan yerden 

uçsak da layıkbr, 

Evliya meclisinde ayak tozuna girmiş 

çıkmışız. 

12. Biz ki definenin kanlı renginde 

parlaklık bulmadık, 

Şöyle yanından geçip, sadece odaya 

girmiş çıkmışız. 

13. Fakirlikle öğünsek ne var dünyaya 

rağbet etmeyip, 

Biz kalb zenginliği ile zühd makamına 

girmiş çıkmışız. 

14. Gökyüzünü görmüş, silzülınüş 

kürsiden yere inmişiz, 

Bu gösterişsiz, sade "Yeşil Kubbeye" 

girmiş çıkmışız. 

15. Bir an "şımarmayınız" kaydıyla 
sevinç gözyaşları dökerek, 

Bir de "asla üzülmeyiniz" diye fetvaya 

girmiş çıkmışız. 

16. Nefsi tertemiz saymayız ancak verilen 

nimetleri yad edip, şükürden de vaz 

geçmeyiz, 
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Ke's-i na-pak içmeı;iz, takvaya 
girmiş çıkmışız. 

17. Zülfe el sundımnadık, ruhsarn 
toz kondunnadık, 
Zulme divan dunnadık, belviiya 

girmiş çıkmışız. 

18. Dinden feı;iz almışız, mihraba 
doğru dalmışız 

Aşka yelken salmışız, bımıbiiya 

ginniş çıkmışız 

19. Fıskı her dem taşladık, haksız 
görünce lıaşladık 
Rilm ilinden başladık, Volga'ya 
ginniş çıkmışız 

20. Susturup nfiki'isıı bir fiviiz-ı 
lfilıiltf ile 

Şarkdan ta magrib-i aksaya 

ginniş çıkmışız 

21. Melı girer iilıir mihfıka nev
hilal olmak içün 
Biz de bir ferda içiin sevdiiı;a 
ginniş çıkmışız 

22. Elıl-i isbatız fakat hayretten 
azad olmadık 
Bir tecellfden nice da'vaya 

ginniş çıkmışız 

23. Sırda müsbet bir hakikattir 
verii-i perdede. 
Hüsni duymuş, neş'e-i Hüsna'ya 
ginniş çıkmışız 

24. Çok görülmez mescid ii 
nıeyhiineden dı'.ir olmamız, 

Biz kıyam ıı ka'deden imaya 
girmiş çıkmışız. 

25. Ölmeden ölmüş cevab111 önce 
vemıiş Münkerin, 

Temiz olmayan kaseyi (içki) içmeyiz, 

takvaya girmiş çıkmışız. 

17. Zülfe el dokundurmadık, yüze toz 

kondurmadık, 

Zulme divan durmadık, pek çok belaya 

girmiş çıkmışız. 

18. Dinden feyiz almışız, mihraba doğru 

dalnuşız. 

Aşka yelken salnuşız bumbaya, girmiş 

çıkmışız. 

19. İtaatsizlik ve isyanı her an taşladık, 
haksızı görünce haşladık. 

Anadolu' dan (Malazgirt) başladık, 

Volga'ya girmiş çıkmışız. 

20. Lahuti bir avaz (Ezan ve Kuran) ile 

çan sesini susturup, 

Doğudan ta (ÇinSeddi'nden) Fas'a, 

İspanya' ya girmiş çıkmışız. 

21. Ay yeni hilal olmak için sonunda 
karanlığa (son dördüne) girer, 

Bizde bir sabah aydınlığı için bu 

sevdaya (karanlığa) girmiş çıkmışız. 

22. İsbat ehliyiz ama şaşkınlıktan da 

kurtulmuş değiliz. 

Bir tecelliden nice da'vaya girmiş· 

çıkmışız 

23. Perde arkasında sı.r da ispat edilmiş 
bir gerçektir. 
Güzelliği duymuş, neş' e-i hüsnaya 

girmiş çıkmışız. 

24. Mescid ve meyhaneden uzak 

olmamız çok görülmez. 

Biz kıyamdan/ ayakta, 

ka' deden/ oturarak imaya girmiş 

çıkmışız. 

25. Ölmeden ölmüş Münker-Nekirin 

cevabın önceden vermiş, 
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Ruh olmuş ma'şer-i ahyfiya 
ginniş çıkmışız. 

26. Alımed-i Muhtar elinden 
içmek üzre kevseri; 
Bezm-i Musii' dan demi !sii'ya 
ginııiş çıkmışız. 

27. Neş'emizden feı;z alır toprak 
da bir gün şüphesiz, 
Bir ledünnf neflıayız kim nfiya 
ginniş çıkmışız. 

28. Kalmayız elbette surette 
görürken giiyeı;i, 
Biz Kitabullah'ta manaya ginniş 
çıkmışız. 

29. Vech-i Hakk'dmı başka her 
şeyde helaki gönniişiiz, 
Biz bu istisna için eşyfiya gimıiş 
çıkmışız. 

30. Hamdi nisyan ebne yavrıım 
af11r-i dava odur, 
Bil, Livnıı 'l-Hamdi biz imzaya 
gimıiş çıkmışız. 

Biz ruh olmuş mahşerdeki dirilişe 

girmiş çıkmışız. 

26. Ahmed-i Muhtar elinden Kevser'i 

içmek için, 

Musa meclisinden İsa zamanına girmiş 

çıkmışız. 

27. Bir gün hiç şüphesiz, toprak da 

neş' emizden feyz alır. 

Biz bir manevi esintiyiz ki neye girmiş 

çıkmışız. 

28. Asıl maksadı görürken kesinlikle 

zahirde kalmayız, 

Biz Kitabullah'ta manaya/ anlam 

derinliğine girmiş çıkmışız. 

29. Hakk'ın Zah'ndan başka her şeyde 

yok oluşu görmüşüz, 

Biz o istisna için eşyaya {varlığa) girmiş 

çıkmışız. 

30. Hamdi unutma yavrum! En son dava 

odur/ son duamız hamddir. 

Bil, Livaü'l Hamdi biz imzaya girmiş 

çıkmışız. 

Şiirin Mısra Mısra Şerhi 

1. Hfike düşmüş katretjiZ Toprağa düşmüş bir damlayız fakat 

den1aya girmiş çıkmışız; deryaya girmiş çıkmışız; 

Gfih serriiya, gehi darriiya Bazen zirveye/varlığa; bazen de 

girmiş çıkmışız. dibe/ darlığa girmiş çıkmışız. 

Hak: Toprak demektir. Tasavvufta mecazen türbe, bir ermişin 

gömülü olduğu yer anlamındadır. Hfil<-ı pay ve türbe-i kadem ayağın 

tozu anlamına gelir ve bir tevazu ifadesi olarak kullanılır. Farsça bir 

beyitte; 
"Sil.fi ta manend-i hak ne şeved pak neşeved/ Sı'ifi toprak gibi olmadıkça 

gerçek süfi olamaz." denilmiştir. Sun tevazu yönünde toprak gibi 
olmaya çalışsa da tasavvufun asıl amacı toprak ve sudan oluşan 
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insaru bu maddi unsurlardan arındırıp saflaştırmak ve 

nüranileştirmektir. Tasavvufu tarif ederken İbrahim Ma' şükis bunu 

şu şekilde dile getirmiştir: 

"Bu ab u kil libasından tasavvuf ari olmaktır 

Tasavvuf cism-i safi, nur-u Yezdan olmağa derler. "6 

Katre: Damla demektir. Tasavvufta ise ilam tecelliler; kalp; insan-

ı kfunil; nokta anlamında kullanılır. 

Tasavvufu tarif ederken yine İbrahim Ma'şüki şunu söylemiştir: 

"Tasavvuf ilm-i Hakk'a sinesini mahzen etmektir 

Tasavvuf sôfi bir katreyken ıımman olmağa derler.117 

Tasavvuf edebiyatında insanın varlığı bir damlaya, Allah'ın (c.c.) 

varlığı da sonsuz bir deryaya, uçsuz bucaksız bir ummana benzetilir. 

Nitekim Niyazi Mısri de bir gazelinde şöyle dem.iştir: 

"Ey Niyazf katremiz den;aya saldık biz bu gün 

Katre nice anlasın umman olan anlar bizi. "8 

Yani insanoğlu sonsuz, uçsuz bucaksız, sınırsız İlam ruhtan bir 

nefhadır. Onun varlığından var olmuş bir damladır.9 Allah (c.c.) 

sonsuzdur, bakidir, insanoğlu ise çok sınırlı, sonlu ve fani bir 

varlıktır.10 İnsanoğlu topraktan yaratılmış,ıı dolayısıyla okyanustan 

buharlaşıp yükselen buluttan yere inen yağmur damlasının toprağa 

karışıp tekrar okyanusa döndüğü. gibi, İlam ummandan, ezel-i 

ervahtan ayrılıp, toprağa girmiş çıkmış, tekrar o ummana geri 

dönmüş bir damladır.12 

Darra: Şiddet, mihnet, bela, ziyan, sıkıntı, kötürümlük, darlık, 

yokluk. 

5 Aksaray Oğlanlar Tekkesi Postnişini Şeyh İbrahim Efendi (vefab h. 1066/m. 1655). 
6 Eraydın, Selçuk, Tasavvuf ve Tarikallar, İFAV Yayınları, İstanbul 1994, s. 43, 471. 
7 Eraydın, Selçuk, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 44, 474. 
s Seyyid Muhammed Nılr, Niyfizf Mısrf Dfvfinı Şerlıi, Haz.: Mahmut Sadettin Bilginer, 

Esma Yayınlan, İstanbul 1982, s. 88. 
9 Hicr, 15/29; Secde, 32/9; Sad 38/72. 
10 Yarablmışlar sınırlıdır, tükenir ama Allah (c.c.) sınırsızdır, onun kabndakiler ve 

sözleri tükenmez (Nahl, 16/96; Kehf, 18/109; Lokman, 31/27). Her şey fanidir, 
sonludur o ise bakidir, sonsuzdur (Kasas, 28/88; Rahman, 55/27). 

ıı Hicr, 15/26; Mü'mintln, 23/12; Rahman, 55/14. 
u Bakara, 2/156. 
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Serra: Kolaylık, rahatlık, genişlik, sevinçli oluş, bolluk, varlık, fe

rahlık. 

Allah (c.c.) günleri ve zamanlan insanlar arasında çevirir durur.13 

İnsanoğlu zaman zaman bu alemde rahatlık ve bolluk içinde 

yaşarken zaman zaman da darlık içinde yaşar. Manasıru vermeye 

ç~şhğınuz il sarra" ve darra" kelimeleri bir ayette şöyle geçmektedir: 

~I ~ tlııj ~~I .; ~\Aiıj ~I ~IS:iıj ~l~IJ ~ı;_..Jı ..}, ~ _# ~:Liı 
11 O Allah' a karşı gelmekten sakınanlar, bollukta ve darlıkta Allah için 

harcarlar, öfkelerini yutarlar, insanlan affederler. Allah iyilik edenleri 
sever. "14 

Elmalılı bu ayette geçen /1 sarra" ve darra" kelimelerini iktibas 

ederek ayete telırıilite bulunmuş, burada anlatılan özelliklerin 

müslümanda bulunmasına dikkat çekmiştir. 

2. Pür gubiir olsak da pıikiz 
bir Hanfji meşrebiz15 

Dıimeni kirletmeden 

dünyaya girmiş çıkmışız. 

Toz toprak içinde olsak da tertemiz biz 

Hanefi meşrebindeniz, 

Eteğimizi kirletmeden dünyaya girmiş 

çıkmışız. 

Gubar: Toz, toprak demektir. Pür-gubar: Farsça' da çok tozlu, toz 
içinde, toza toprağa belenmiş, toprak gibi zelil, miskin anlamlarına 
gelen bu kavram ayrıca "haksar" kavramının da karşılığıdır. 

Tasavvufi anlamda "gönülde dünyaya yer vermeyenler, ölmeden 
evvel öleııler"16 anlanundadır. Haksar hadiste geçen ağber ve eş' as 
kelimelerinin karşılığıdır. Nitekim bir hadiste şu ifadeler yer almıştır: 

.ô'j'j ~ı J's. ~\ -j '.:"''Ji~~ ç_.):1'> ?.I ;. o.:.I yj :(..f') .1ıı J;..) J\J 
Peygamberimiz (s.a.v.) şöyle buyurmuştur: "Saçı başı dağınık, eli 

yüzü tozlu, kapılardan kovulmuş öyleleri vardır ki, bu şöyle olacak diye 
yemin etseler, Allah onlann dediğini yapar. "11 

13 Aı-i İı:nrarı, 3/140. 
14 Al-i İndn, 3/134. 
15 Daha önce şiirin bir kısmının yayınlandığı bizim de kaynak gösterdiğimiz bazı 

dergilerde "Hanefi" şeklinde de yazılıruşbr. Ancak tam orijinalini elde ettiğimiz 
şiirdeki kelime "Hanili'' şeklindedir. (RŞ) 

16 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, Kabalcı Yayınlan, İstanbul, 2005, s. 
154. 

11 Müslim, Birr 138, Cennet 48. 
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Meşreb: Huy. Yaradtlış . .Adet. Ahlak. Gidiş. İçmek. İçilecek yer. 

Anlayış. Manevi haz ve feyz alınan yer ve yol. 

Hanif: Bab.l dinleri bırakıp İslam dinine dönen demektir. Meyil 

manasına gelen h-n-f- kökündendir.ıs 

İslfuniyet'ten evvel Allah'ın birliğine inanan ve Hz. İbra.J:ı.im'in 

( a.s.) dininden olanlara da hanlf denilirdi. İslfuniyet' e kuvvetle bağlı 

olan ve ilmiyle funil olan, eski kötü hallerinden vazgeçip hakka ve 

doğruluğa yönelen kimselere de hanif denilir. 

"Hanif" kelimesi Kur'an-ı Kerim'de 10 yerde geçmektedir. 

Bunların dokuzu Hz. İbrah.im'le alakalıdır. Onun şirkten arınmış, hak 

ve hakikatten yana sürekli Allah'ı hatırlayan, ona yönelen, Allah 

dostu, samimi bir Müslüman olduğu vurgularur, müminlere de onun 

dinine (millet-i İbra.J:ı.im' e) tabi olmaları istenir.19 Bir ayette de "hanif" 

dinine tabi olmarun tamamen yarablış kurallarına uygun olduğu ve 

dosdoğru dinin de bu olduğu vurgulanmıştır.20 Dolayısıyla altın 

çamura düşmekle değer kaybetmez. İnsan özünde temizdir. Zaman 

zaman hataları olsa da Hz. İbra.J:ı.im misali onun fıtratında din ve 

dindarlık vardır. Takva sahipleri dünyaya dalıp çıksalar da bu dünya 

onları kirletmez. Onların eteklerine bu kirli dünyadan herhangi bir 

şey sıçramaz. 

3. İmtihan olmuş meleklerle 
dem-i tahmfrde, 

Hüccet almış menzil-i esmiiya 

girmiş çıkmışız. 

Toprağımız mayalandığı an 

meleklerle imtihan olmuşuz, 

Belge (delil) alnuş, esma makamına 

girmiş çıkmışız. 

Tahmir: Ekşi, hamur, maya anlamındaki "hamr" kelimesinden 

türeyen bu kelime mayalandırma, yoğurma, yoğurtma anlamlarına 

gelir. 

ıs Rağıb el-İsfeharu, el-Miifrediit fi Ganôi'l-Kur'aıı, Kahraman Yayınevi, İstanbul 1986, 
s. 190 (h-n-f md.); Muhammed Ali es-Sabılrü, Snfoetü't-Tefiisfr, Mekke 1979. 1, 98. 

19 Bakara, 2/135; A.ı-i İmran, 3/67, 95; Nisa, 4/125; En'am, 6/79, 161; Yftnus, 10/105; 
Nahl, 16/120, 123. 

20 Rüm, 30/30. 
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Allah (c.c.) insanı yaratacağı zaman bunu meleklere haber 

verince melekler buna itiraz etmiş,21 Allah da onların bazı şeyleri 

bilemeyeceğini haber vermiştir. Hz. Adem'i (insanı) yarahnca da ona 

bazı isimleri (eşyanın mahiyet ve manasını) öğretmiş, sonra da 

meleklerin bu eşyanın isimlerini s.öylemelerini istemiştir. Eşyanın 

isimlerini melekler bilemeyip insan bilince kendisine sunulan 

özellikleri izhar etmiş, yaratılmışların en üstünü (eşref-i mahlükat) 

olduğunu ispatlamıştır. Burada da Elmalılı: 
> 1i ,J ,. .. .... .. ,, • ,. ' ,J # .J f # 

~ ı:ı! ~':lj..A ~ı.:.:..~ ~~i J~ ~~~ı JS-~~ ~ lflS' ~ı.:.:..':11 r~T ~J 

-~;ıı:.. 

"Ve Adem'e isimlerin hepsini öğretti, sonra onları meleklere gösterip: 

«Haydi davanızda sadıksanız bana şunları isimleriyle. haber verin.» dedi. "22 

ayetine işaret ederek ,, esma" kelimesini iktibas edip şunu anlatmak 

istemiştir: Toprağınuz mayalandığı zaman, meleklerle imtihan olmuş, 

bilgi yarışmasına girmişiz. Orada meleklere karşı ilmi 

. üstünlüğümüzü ispatlayarak, hüccet/belge alnuş, "menzil-i esma" 

denilen eşyanın isimlerinin öğretildiği makama erişmişiz. 

4. Gah sehii.b olmuş, ser-i Bazen bulut olmuş gül bahçesi 

gülşende SetJran etmişiz; üstünde seyran etmişiz, 
Gah şilıii.b olmuş akıp feıJfaya Bazen de göktaşı (yıldız, meteor) 

girmiş çıkmışız. olmuş, akıp çöllere girmiş çıkmışız. 

Sehab: Rüzgarın sürüklediği yağmur yüklü ve yağmursuz bulut 

demektir.23 Kur'an-ı Kerlm'de yağmur yağdıran ve tabiata canlılık 

veren bu tür bulutlardan bahseden çeşitli ayetler vardır.24 

Şihab: Parlak yıldız, kıvılcım. Yıldızdan fırladığı zannedilen ve 

dünyanın atmosferinde bir an görünüp kaybolan gök taşı, meteor. 

21 Bakara, 2/30-34. 
22 Bakara, 2/31. 
23 Rağıb, el-Müfredat, s. 330. 
24 Bakara, 2/164; A'raf, 7 /57; Ra' d, 13/12; Nılr, 24/ 40- 43; Neml, 27 /88; Rfun, 30/ 48; 

Fabr, 35 / 9; Tür, 52/ 44. 
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Siyah beyaz karışımı, dumanla alevin birleşmesinden meydana gelen 

ateş topu demektir.ıs 

Feyfa: Büyük çöl, sahra demektir. 

İnsanın farklı özellikleri vardır. Bazen gül bahçelerinin üstünde 

dolaşan rahmet bulutlan gibi hayat veren rahmet olur yağar, etrafına 

canlılık saçar. Bazen de şimşek çakan bulutlar gibi öfkelenir, 

gazaplm.ır, etrafına alevler saçar. Gökyüzünde bir rahmet bulutu 

olmak yerine bir meteor taşı gibi girip çıkhğı yerleri alev topuna 

çevirir. Zira kendisine İlahi ruhtan üflenen insan yarab.cırun bazı 

özelliklerini taşımaktadır. Nitekim Hicr Süresi'nin 15/29. ayetinde 

insana ilahi ruhtan üflendiği bildirilmektedir. Ayıu sürenin 15/49-50. 

ayetlerinde ise Rabbimizin hem Gafur ve Rahim hem de yerine göre 

azabının elim ve acıklı olduğu bildirilmekte, bunun ispah olarak da 

Hz. İbrahim'in konukları örnek verilmektedir.26 Zira Hz. İbrahim'e 

gelen aynı rahmet melekleri Hz. Lüt' a geldikleri zaman azab unsuru 

haline dönüşmektedirler. Şiirinde baştan sona tezat sanatım kullanan 

Elmalılı burada da yine Kur'an-ı Kerim' den iktibas ederek "sehab" ve 

"şihab" kelimelerini kullanmaktadır. 

5. Gah çemenden neş'e, gülden Bazen çimenden (yeşilden) neşe, 

buy, sümbülden eda, gülden koku, sümbülden eda, 

Galı berkten nur alıp minaya Bazen de şimşekten nur alıp derinlere 

girmiş çıkmışız. girmiş çıkmışız, aynadan ışık saçmışız 

Çemen: Yeşil ve kısa otlarla örtülü yer. Ağaç ve çiçeği olan çayır, 

yeşillik. 

Buy: Koku ve nefha anlarruna gelmektedir. Ta:.;avvuft anlamı ise 

gönlün her türlü ilgi ve bağlanhdan haberdar olmasıdır.27 

Mina: Şişe, cam, billur. Parlak saray. Sırça. Kuyumcuların 

kullandıkları lacivert renkli sırça. 

25 Rağıb, el-Miifredfi.t, s. 392. Şihab kelimesi için bkz.: Hicr, 15/18; Nemi, 27 /7; Siiffat, 
37 /10; Mülk, 67 /5; Cin, 72/9. 

26 Hicr, 15/51-77. 
v Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, Kabalcı Yayınlan, İstanbul, 2005, s. 

80. 
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Burada da yine tezat sanatı kullanılmışhr. Bazen çimenden, 

yeşillikten, tabiatt~ neşe, gülden koku, sürri.bülden eda alan insan 

bazen de şimşekten nur alıp,28 onu etrafına yansım. İnsan vahiyden 

aldığı ışığı kendisi de istifade etmekle birlikte etrafına da yansıtmaya 

çalışır. İnsan bazen en kötü hallerde~ en hayırlı bir netice çıkarır. 

Şimşekten ateş almak yerine nur alıp aydınlanabilir. Önemli olan en 

kötü halleri en güzel neticeye çevirebilmektir. İnsan yanlış kullandığı 

zaman kendisini ölüme mahkfun edecek elektrik akımını enerjiye 

dönüştürüp çok hayırlı işlerde kullanabilir. 

6. Giih coşmuş, dide-i şeydfida Bazen coşmuş, coşkun bülbül gözünde 

seı;liib olmuşuz; taşkın sel olmuşuz, 

Gfih tutuşmuş sine-i Bazen de tutuşmuş Sina Çölü' nün 
Sinfi'ya girmiş çıkmışız. sinesine girmiş çıkmışız. 

Sina: Hz. Musa Peygamber'in Allah (c.c.) kelamına nail olduğu, 

Süveyş ile Akabe Körfezi arasındaki bir yer ve bir dağ ismi. Cebel-i 
Musa veya Tür-i Sına29 da denir. 

Edebiyatta genelde bülbülün bir damlacık gözyaşı ummanlara, 

tufanlara sellere benzetilmiştir. Çünkü bazen Allah (c.c.) bir çekirdek 

içinde kocaman bir çınarı gizlemektedir. Böyle çok küçük şeylerden 
çok büyük şeylerin meydana gelebileceğini ima ve işaret eden bu 

tezatlı cümlelerin yanında ayrıca bir tezat daha kullanılmışhr: Zira bir 

damlacık gözyaşının karşısına tutuşup yanan Sina Çölü 

konulmuştur.30 İşte insanoğlunun böyle aşırı uçları vardır ve o iki zıt 

kutuptan meydana gelmiş bir varlıkhr. Zira insan, varlığın en işe 

yaramaz ve adi şekli olan yağmur sularının geride bıraktığı 

kokuşmuş sokak çamurlarına benzer bir maddeden yaratıldıktan3ı 

28 Bakara, 2/20; Nfu 24/ 43. 
29 Kur'an-ı Kerim' de 10 yerde geçen "Tfu" kelimesinin özellikle "Tıir-i Sina" tamla
ması için bkz.: Mü'mirn1n, 23/20; T'ın, 95/2. 

30 Asırlarca su görmeyen, yanık, kavruk ve tiZerinde uçan kuşları yakan Sina Çölü. 
Geniş bilgi için bkz. Mustafa Sinanoğlu, "Sfna" İstanbul 2009, XXXVII, 221. 

31 Kur' an-ı Kerim' de insanın yaratılış safhalarıyla ilgili farklı kavramlar kullanılmak
tadır. Mesela Aı-i İmran, 3/59'da topraktan; Hicr, 15/26'da balçıktan; Rahman, 
55/14'te kupkuru balçıktan; Saffat, 37/ll'de cıvık çamurdan; Nahl, 16/4'te ise 
nutfeden yaratıldığı bildirilmiştir. 
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sonra kendisine varlığın en yüce mertebesi olan İlahi Ruhtan, öz 

cevherden üflenmiştir. 32 

7. Silmişiz ayine-i idraki jeng-i İdrak (algı/bilinç) aynasından· 

ye' sten; ümitsizlik kirini silmişiz, 

Her seherde başka bir Her seherde başka bir hal aynasına 

mec~aya ginniş çıkmışız. girmiş çıkmışız. 

Meda: Ayna, mir' at. Çıkma ve görünme yeri demektir. 

Mecla-i esma-i fiiliye: Allal1'ın fiil isimlerinin tecelligahı 

demektir. Tasavvufi anlamda ise alemin parçaları, eserleri ve fillerin 
eserleri olan kevni mertebeler demektir.33 

Müslüman asla ümidini kaybetmez, ye' se düşmez. İnançlı olan 
insan ümitsizlik ve çaresizlik gibi bahanelere sartlamaz.34 Yeis 
Kur'an-ı Kerim'in asla kabul etmediği bir duygudur. Hz. Ya'küb 
yıllar önce kaybettiği oğlu Yusuf ve kardeşinden asla ümidini 
kesmemiş ve büyük oğullarına her şeye rağmen gidip bu iki oğlunu 
aramalarım şu şekilde söylemiştir: 

... ı;: .. ' ,. .,. ' 1 .. .. .. .. • 
".;;11 ~1 .uı1 ' ' • ' ı.:; ~ llı .uı1 • • 1 I \'.: ~- ._..i• ~ ' • 1 .' • ~=ı \ ,, )\ •. ' ~ r r : . Ç..JJ ~ ..,. - : , ç_JJ ~ ,..,. - J ,-, J J! ,;r, r-- r-"' ~ -

~J~IS::iı 

"Oğııllanm! Gidiniz de Yfı.sufla kardeşim araşhnnız; hem sakın 

Allah'ın inayetinden ümidinizi kesmeyiniz. Zira kafirlerden başkası Allah'ın 
inayetinden ümidini kesmez. "35 Bu ayetin sonunda bir ilke belirlenmiş; 
ümidin imandan, yeisin de küfürden kaynaklandığı belirtilmiştir. 

İslam kültüründe seher vaktinin büyük bir önemi vardır. Muttaki 
müminler genelde seher vaktinde istiğfar ederler.36 Orucun başlangıcı 
demek olan saluır karanlığın bitip aydınlığın başladığı seher vaktinde 
yapılrnaktadır.37 Kavimleriyle mücadele ederken zahiri sebeplerin 
tükendiği noktada peygamberler inançsız kavimlerinden genelde 
seher vakti kurtulmuşlardır. Kamer Sfuesi'nde uyarıcı 

32 Hicr, 15/29; Sad, 38/72. 
33 Süleyman Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, Kabalcı Yayınları, İstanbul 2005, s. 

239. 
>ı Hicr, 15/56; Zümer, 39/53. 
33 Yasuf, 12/87. 
36 Aı-i imra.n, 3/15-17; Zfiriyat, 51/15-18. 
37 Bakara, 2/187. 
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peygamberleri38 yalanlayan kavimler peş peşe anlatılırken ayetlerde 
Lftt kavmi de zikredilir ve bunlar hakkında şu açıklamalar yer alır: 

,, , , , .,, , • ı ~~ , , ... 
~.i.S' ~..ı,;s. ·.;. ~ • - - '~ .ı. .1 Ji l.h ı:...ı;. ~~"' \il:.." ı ll'ı . .i.:l\ı .ı. .1 ,. - C,;.iS' - - - '"' _ ~ r -. , ,, : -- r:r-- ) : ~ : • ,, r-" . 

:}::. ~ ı$ }.J 

"Lut'un kavmi de uyancılan (peı;gamberleri) yalanladı. Biz de 

üstlerine taş (yağdıran bir fırtına) gönderdik. Ancak Lılt ailesini, katımızdan 

bir nimet olarak, seher vakti kurtardık. Biz şükredenleri işte böyle 

mükii.fatlandınnz. "39 

Yukarıdaki beyitleri daha iyi anlayabilmek ve ye's hastalığından 

kurtulabilmek için Hz. İbrahim'le birlikte anlahlan Hz. LUt kıssasını 

çok iyi kavramak gerekir. Zira en imkansız gibi görülen durumlara 

en güzel çareler seher vakti ihsan edilmiştir. Azabı hak eden kavmi 

helak için Hz. Lut' a gidecek olan melekler seher vakti önce Hz. 

İbrahim' e uğrar, bir çocuk müjdesi verirler. Hz. İbrahim' in bunu 

imkansız görmesi üzerine Rabbinin rahmetinden ümit kesmemesini 

telkin ederler. 

Hild Sfuesi'nin 11/69-83. ayetlerinde Hz. İbrahim ile birlikte, Hz. 
Lilt kıssası da zikredilir. Hz. İbrahirn'e, en imkansız görülen anda bir 

çocuk müjdelenir, Hz. Lı1t'a da en imkansız anda yardım ulaşır. Sa

pık kavmi helake gittiği anlaşılan elçilere Allah dostu Hz. İbrahim' in 

itirazı, aracı olması bile fayda vermez. Allah (c.c.) nebilerine ve ina

nanlara her an lütufta bulunabileceği gibi, inanmayanlar cezayı hak 

eder, hiç kimsenin aracı olması fayda vermez. İnanmayan kişi, pey

gamberin (Hz. Lilt'un) hanımı da olsa fark etrnez.40 

38 Şu'arA Sfuesi'nde yalancılıkla itham edilenleri ifade etmek için "el-Miirselin= peıJ
gamberler" kelimesi kullanılırken, el-Kamer sa.resinde kullanılan kelime "en
Niiziir=ııyancılar"dı.r. Kur'an bir ola}'l çeşitli yerlerde anlatırken kullandığı temel 
cümle ve ifadeler de değişmektedir. Esasen konu değişmemekle birlikte bu tür 
farklılıklarla konunun başka yönleri.ne de dikkat çekilmiş oluyor. Kur'an'ın çeşitli 
yerlerinde (Bakara, 2/119; İsra, 17 /105; Ahzab, 33/45) anlabldığı gibi uyarıcılık 
peygamberlerin bir vasfıdır. Aynca Şuara süresinin ayetlerindeki fasıla harfleri ek
seriyetle "nün" olduğu için orada "el-Murselln" kelimesi daha uygundur. Kamer 
sa.resinde ise bütün ayetlerin fasıla harfi "ra" olduğu için bu surenin akışına 
"nüzur" kelimesi daha muvafık düşmüştür. 

39 Kamer, 54/33-35. 
40 Tahrim, 66/10. 
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Hicr Sfuesi'nin 15/51-77. ayetlerinde de ayru tarzda ·kıssa serd 

edilir. İnsanın Allah'ın rahmetinden ümit kesmemesi vurgulanır. O, 

kafirlere bile rahmetinin gereği mühlet verir. Ama vakti geldiği za

man azabı ve gazabı şiddetlidir. Hz. İbrahim bile azabı durduramaz. 

Hicr Sfuesi'nin 15/ 49-50. Allah'ın (c.c.) rahmet ve azabına dikkat çe

kildikten sonra seher vakti Hz. Lftt' a giderken Hz. İbrahim' e uğrayan 

melekl~rin kıssası zikredilmiştir. 

Yeisten kurtulmanın en güzel anlarından biri seher vaktinin 

bilincinde olabilmek, o anın feyiz ve bereketini yakalayabilmektir. 

Hanif meşrepli Hz. İbrahirn'in milletine tabi olan bir Müslüman 

elbette algı dünyasına ümitsizlik ruhunu sokamaz. Zira o her seher 

vaktinde ayrı bir hal alabilmektedir. İşte bu gerçeği yukarıdaki 

beyitte dile getiren Elmalılı ye' s hastalığını tamamen idrak 

dünyasından silip attığını izah etmektedir. Bizler, idrak (algı/bilinç) 

aynasından ümitsizlik kirini silmişiz, bizim aynamızdan ümitsizlik 

ışığı yansımaz. Biz her seherde başka bir hal aynasına girmiş 

çıknuşız. Biz her an Allah'ın (c.c.) farklı bir isminin tecelli ettiği ayna 

misali ilahi san' ah yansıtan bir aynayız. 

8. Çeşm-i siir-ı ma'rifetten Gürül gürül ma'rifet (bilgi) pınarından 

akmzşız vadilere, vadilere akmışız, 

Gıllı birsuğriiya giih Bazen birinci (afak),· bazen de ikinci 

kübriiya girmiş çıkmışız. önermeye ( enfüs) girmiş çıkrruşız. 

Çeşm: Göz, göze (pınar) demektir. sar: Farsça' da yer, mekan 

bildiren, birleşik kelimeler yapılan bir ek'tir. Bir şeyin çoğunlukla 

bulunduğunu gösterir. Mesela: Kühsar; Çok dağlık yer, Çeşrn-i sar da 

pınarı kaynağı bol olan yer dernektir. 

Marifet: Bilgi demektir. 

Suğra: (Esğar'in müennesi) Daha küçük, pek küçük demektir. 

İnsanın dışında yaratılmış herşey, filem-i suğra. Manb.kta; Birinci 

kaziyye. Küçük önerme. Yani hadd-i asğarın bulunduğu cümle. 

(Hadd-i asğar: Bir hükmün veya neticenin mevzuu. Küçük kaziye.) 

Kübra: (Ekber'in müennesi) Büyük, daha büyük, en büyük. 

İnsanın iç filemi, filem-i kübra. Manhkta; İkinci kaziye. Büyük 
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önerme. Yani, hadd-i ekberin bulunduğu cümle (Hadd-i ekber: Bir 

hükmün veya neticenin sıfatı veya hali, oluşu. Büyük kaziye). 

Mantık ve felsefede akli yönden bir şeyi ispatlamak için 

önermeler kurulur. Mesela: Hareket eden her şey (alem) sonradan 

yaratılıruştır (birinci kaziye, küçük önerme). Bu alem hareket 

etmektedir (ikinci kaziye, büyük önerme). O halde sonradan 
yaratılıruştır (sonuç). 

Alem hareket halindedir (birinci kaziye, küçük önerme). Her 

hareket edenin bir muharriki, o şeye hareket veren bir güç kaynağı 

vardır (ikinci kaziye, büyük önerme). O halde bu alemin de bir 

muharriki vardır (sonuç). 

Tasavvufta bu mefhumu ifade eden pek çok terim vardır. 

Bunlardan biri de Arapça bir isim olup "iki na'lin" anlamına gelen 

na1eyn kelimesidir.41 Tasavvufta bu kavram rahmet-azap, rıza

gazap, nimet-mahrumiyet gibi Hakk'ın zıt sıfatlarını42 ifade eder. 

Aynı zamanda bu kavram kıyasın iki öncülü anlamına da gelir. 

Mesela; Alem yaratılıruştır (birinci öncül); her yaratılanın bir 
yaratıcısı vardır (ikinci öncül). Öyleyse alemin yaratıcısı vardır 

(sonuç). St1filere göre mukaddes vadide erenler istidlale, yani kıyasın 

öncüllerine ihtiyaç hissetmez. Aynca hal' -ı na'leyn, terk-i dareyn 

demektir. İki na'linin çıkarılması ise iki alemin terk edilmesidir. 
Nitekim Niyazi Mısri şunu söylemiştir: 

Dünye vii ukbayı tamir eı;lemekten Biz şol abdalız bıraktık eğnimiz-
geçmişiz den şfilımız 

Her taraftan yıkılıp vfran olan Var lığından soyunup üıym olan 
anlar bizi. anlar bizi.43 

Aıem-i Kübra: En büyük alem anlamında olup buna Aıem-i 
Ekber adı da verilmektedir. Aıem-i Suğra'nın aksi olarak görülen 

Aıem-i Kübra'ya dış görünüşe göre kainat denmektedir. Buna göre 

41 Allah (c.c.) Hz. Musa' ya, "Nnlinlerini çıknnp nt; çiinkii sen mııknddes bir yerdesin," 
(faha, 20/12) diye hitap etmişti. 

42 Cill, Abdu.lkerim, el-İıısiinii'l-Kfimil, İstanbul, 1300, s. 4. 
43 Seyyid Muhammed Niir, Niyiizi Mısri Diviim Şerlıi, s. 88. 
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Aıem-i Suğra da insanın kendisidir. Bunun için felsefe ve tasavvufta 

bu iki alem şöyle ifade edilir: "Alem büyük bir insandır. İnsan ise 

küçük bir alemdir." Bu da insan yapısı ile kainat arasındaki benzer

likten kaynaklanmaktadır. Zira insan maddi bir vücuda, duyan bir 

ruha ve düşünen bir akla sahiptir. İnsanı kuşatan kainat da bu üç 

alemden ibarettir. 

· Aıem-i Suğra: En küçük alem demektir. Buna Aıem-i Asgar da 

denilir. Bu da insanın kendisidir. Aıem-i Kübra'run karşılığı olarak 

kabul edilir. İnsan küçük alem; alem ise, büyük insandır. İnsan ile 

kainat arasında ilişki kuranlar kainatta var olan her şeyin bir benzeri

nin insanda da var olduğunu kabul etmişlerdir. Bu da bir felsefe ve 

tasavvuf tabiridir. 

Aıem-i kebir-Alem-i sağir tabirleri de kullanılır. Kainat büyük 

alem, insan küçük alemdir. Kfilnat insanın büyük nüshası, insan ise 

kainatın küçük nüshasıdır. Hatta insanın iç aleminin dış alemden 

daha geniş olduğunu dikkate alan sUfiler ona büyük alem, kainata ise 
küçük filem derler. "Yerlere ve göklere sığmayan Allalı'ın mümin kıılıınun kalbine 

sığınası" bu genişliği ifade eder. 

S1lfi meşreb Elmalılı ise bilgi teorisini şöyle izah etmiştir: 

Gürül gürül akıp etrafa yayılan ma'rifet pınarından /bilgi 

kaynağından vadilere akmışız, etrafa bilgi yayrruşız. 

Bazen birinci, baz~n de ikinci önermeye girmiş çıkmışız. Mantık 

kuralları çerçevesinde etrafa bilgi vermişiz. 

Bunun da ötesinde bazen insanın iç alemine, maneviyat 

dünyasına (enfüsi aleme) bazen de insanın 9-ışındaki (afakl) aleme 

girer, çıkar. Elmalılı bu gazelinin genelinde maddeyle mana alemini, 

cesetle ruhu, .fizikle enerjiyi adeta içiçe anlahp insanın ve kainatın 

yapısına uygun bir bilgi sunmaktadır. 

Elmalılı yukarıdaki beyitte ifade ettiği görüşlerini bir sonraki 

beyitte şu şekilde izah etmiştir: 
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9. Bilmişiz fcab-ı suğra şart-ı 

şekl-i evvelfn, 
Kalmayup "La" da der-i 
"illa" ya girmiş çıkmışız. 

Der: Kapı. 

Biz öncelikle küçük önermenin 

(afak) şekil şarbnı bilmişiz, 

"La!" diyerek kalmayıp "illa ... " 

cümlesine girmiş çıknuşız. 

La - illa: Arapça' da "La ilahe illallah" kelime-i tevhidindeki "La", 

nefy (olumsuzluk edab), "illa" ispat yani olumsuzluğu bozmak, 

olumsuz giden cümleyi olumluya çevirmek, istisna içindir. "Yoktur 

ilah, Allah vardır ancak" gibi. "La (yok)" ile masivarun ve ağyarın 

(Allah dışındaki tüm varlıkların) yokluğuna; "illa (vardır)" sözüyle 

de Allah'ın varlığına hükmedilir. Dervişler bu ibareyi okurken bu 

manaya ve bnna göre ibarenin vurgulanarak okunmasına özel itina 

gösterirler. Bazı Melarnilerin mezar taşlarında .rastlanan "La ve illa" 

harfleri fenayı ve bekayı simgeler. 

"La ilahe illallah!"= Allah' tan başka ilah yoktur, sadece O vardır. 

"Hiçbir ilah yoktur ... " ifadesiyle durmayıp, "Ancak ve ancak 

Allah vardır" diyerek cümlemizi tamaınlamışızdır. Buna Kur' an 

literatüründe kavl"'.i muvassal denir. Kur'an-ı Kerim' de bir çok ayette 

"şöyle şöyle olamaz" diye bir cümle gelir, ardından "illa=ancak ... " 

diyerek istisnası zikredilir. Bir ayette: 

-~JI ~JI } ;! j! ~ ~lj ;j! ı.4-J~J 
"Hepinizin ilô.hı, bir tek ilô.lıtır. Ondan başka hiç bir ilalı yoktur. Ancak 

o vardır. O Rahman ve Rahfm'dir."44 İşte bu ayette önce hiçbir ilahın 

olmadığı, olamayacağı söylenirken, ardından istisnası belirtilip 

sadece ve sadece Allah'ın (c.c.) ilah olabileceği vurgulanmıştır. Bir 

mutasavvıf Tasavvufu tarif ederken; 

"Tasavvuf külli yakmaktır vücudun nar-i 'lô.' ile, 

Tasavvuf nur-i 'illa' ile insan olmağa derler. "45 tarzında bu durumu 

özetlemiştir. Elmalılı Hamdi Yazır ise bu nefy ve ispat olayını bir üst

teki cümleyle de bağlanbyı koparmadan anlatmıştır. 

44 Bakara, 2/163. 
45 Eraydın, Selçuk, Tnsauvııf ve Tarikatlar, s. 44, 474. 



566 • Elmalılı M. Hamdi Yazır'ın 'Biz Neyiz?' Adlı Şiirinin Ayetler ışığında Değerlendirilmesi I R. Şahan 

10. Meşlıed-i levlake ennek çiin bu 
engin sahada, 

Bu engin sahada "Levlake" şahit

liğine ermek için, 
Şebnem olmuş neşve-i İsraya 

girmiş çıkmışız. 

Gece nemi/ çiğ olmuş İsra 

coşkusuna girmiş çıkmışız. 

Burada öncelikle "Levlake ... "ifadesini ele almak lazımdır. Bu: 
~;ı.iiiı c.ili. ıj ~~jl ~~jl 

"Ya · Muhammed sen olmasaydın sen, felekleri yaratmazdım ben ... "46 

anlamına gelen ve kutsi bir hadis olarak rivayet edilen ibarenin ilk 

kısmıdır. Aliyyü'l-Kfut bu hadisin mevzu olduğunu ancak mana 
bakımından sahih olduğunu zikretmişfu.47 Zira Peygamberimiz Hz. 

Muhammed, Allah'ın kulu ve elçisidir. Kainat onun için, onun 

hatırına yaratılmıştır. Tasavvufta ve Edebiyatta pek çok şair bu 

konuyu şiirlerine konu edinmiştir.48 Nitekim Fuzıili de 

Peygamberimiz, için yazdığl "Su" kasidesinde ayru kavramları 

kullanmış, ayru konulara vurgu yapmış, bir beytinde şunu 

söylemiştir: 

"Sensin ol balır-ı keramet kim 
şeb-i Mi'rac' da 
Şebnem-i feı;ziin yih"irmiş 

Sen öyle bir keramet denizisin ki 

mi' rac gecesinde, 

Feyzinin çiyleri sabit yıldızlara ve ge-
sabit ii seı;yara su" zegenlere su ulaştırmıştır.49 

Peygamberimiz, alemler için bir rahmettir.so Onun mi'rac gecesi 

götürmüş olduğu bir çiğ tanesi bütün gezegenlere, bütün göklere su 
olarak yetmiştir. 

Buradaki temel kavramlardan biri de İsra ve Mirac olayıdır. 
İsra: Yürütmek, göndermek. Gece seferi yapmak. göndermek. 

Peygamberimiz' in, bir gece Mekke' deki Mescid-i Haram' dan 

46 Aclı'.W, İsmail Muhammed, Keşfııl-Hafli, Mektebetü'l-Kudsi, Kahire, 1351/1933, Il, 
164 (H. No: 2123). 

47 Aliyyü'l-Kari, Zayıf Hadisleri Öğrenme Metodu (Mer.ıziiiit), trc.: Ahmet Serdaroğlu, 
İlim Yayınlan, İstanbul 1986, s. 99. 

48 Adem Çalışkan, Fuziill'nin Sıı Kasidesi ve Şerlıi, DİB, Ankara 1992, s. 48-49, 107-108. 
49 Adem Çalışkan, Fııziilf'niıı Su Kasidesi ve Şerhi, s. 136-138; İskender Pala, Sıı Kasidesi, 
Kapı Yayınları, İstanbul 2004, s. 75-78. 

so Enbiya, 21/107. 
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Kudüs'teki Mescid-i Aksa'ya, oradan da göklere götürülmesidir. Bu 

konu Kur' an' da şöyle anlatılmışhr: 

~? tiy ci')\! ':?~\ ~~I ~I J~ rıjr.İı ~I '.} ;ı.;f ~~ ~;.f ı.Ş~I ~ı;.;.:.. 

:. A,,, :.~~ı d ~' 8ı;\ •. ;;--:- c=-r- J" . , - ~ 

"Kendisine ayetlerimizden bir kısmını gösterelim diye kulunu 
(Muhammed'i) bir gece Mescid-i Haram'dan çevresini bereketlendirdiğimiz 
Mescid-i Aksa'ya götüren Allalı'ın şanı ne yücedir. Hiç şüphesiz o, hakkıyla 
işitendir, hakkıyla görendir. "51 

Mirac: Peygamberimiz Hz. Muharnmed'in Yüce Allah'ın 

huzuruna yükselmesidir. Tasavvufi anlamda ise mirac genellikle 

ruhun yükselişi ve manevi yolculuk şeklinde tasvir edilir. Buna uruç

hubfü, sut1d-nüzul, yani çıkış-iniş denir. Hz. Adem yeryüzüne 

indirilmiş (hubt1t-ı Adem), Hz. Peygamber göklere çıkarılmışhr 

(mirac). Bütün müminler namaz kılarken bu ruhani ve manevi 

miractan nasip alırlar. Zira kulun Allah' a en yakın olduğu an, 

secdede bulunduğu zamandır. "Namaz müminin miracıdır."52 

Nitekim mevlidin Musfuınifi Süleyman Çelebi bir beytinde şöyle 

demiştir: 

"Sen ki mir'rac etjletjip ettin niyaz, 
Ümmetin mi'racını kıldım namaz." 
Peygamberimiz'in, kainatın göz bebeği olduğunu ispatlayan en 

önemli olaylardan biri İsra ve mirac olayıdır. Bunu kavramak için, 

İsra gecesinde onunla beraber Mirac okyanusunda bir damla olup 

yolculuğa çıkıruşız. Mirac olayı bu hakikat doğruluğunu göstermiş ve 

ispat etmiştir. Elmalılı da yukarıdaki beyitlerle bu gerçeği şöyle dile 

getirmiştir. 

11. Yerden uçsak da sezfidzr kimseye 
bar olmadan; 
Evliya bezminde Tıak-i pfiya 
girmiş çıkmışız. 

Kimseye sıkıntı olmadan yerden 

uçsak da layıkhr, 

Evliya meclisinde ayak tozuna 

girmiş çıkmışız. 

s1İsra,17 /1. İsra ve miracın diğer ayrıntıları için bkz.: İsra, 17 /60; Necm, 53/1-18. 
52 İbn Arabi, el-Fı1tiilıiitii'1-Mekkiyıje, Kahire, 1293, IJ, 356; Affın, Ebu'l-Ala, et-Tasavvuf 

Sevretıı'r-Riilıiyye .fi'l-fslfim, Kahire, 1963, s. 40, 163, 179. 
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Her ne kadar miraca yükselemesek, gökten uçamasak da 

kimseye yük olmadan yeryüzünde de kanat açıp pervaz ederiz. İlla 

da herkesin aynı makama yükselmesi beklenemez. Kimseye sıkınh 

olmadan yerden uçsak da layıkhr, uygundur. Biz evliya meclisinde 

ayak tozuna girmiş çıkmışız. Burada şair aynı zamanda tevazuunu da 

ortaya koymaktadır. 

12. Biz.~ gencin reng-i hunfninde Biz ki definenin kanlı renginde 
revnak bulmadık; parlaklık bulmadık, 

Şöyle yanından geçip hücriiya Şöyle yanından geçip, sadece 
girmiş çıkmışız. odaya girmiş çıkmışız. 

Gene: Hazine, kenz demektir. Tasavvufi anlamda kulluk 

makamı,s3 Kenz-i mahfi. (gizli hazine), Zat-ı Kibriya anlamlarında 

kullanılmaktadır. 

Kenz-i mahfi: Genc-i pinhan, gizli hazine demektir. Tasavvufi 

anlamda gaybte gizli olan ahadiyet/birlik, teklik hüviyetidir. Bu 

hüviyet en gizli şeydfr.54 Bir kudsi hadise göre Allah yaratma amacını 

"Ben bir gizli hazineı;dim, bilinmek istedim, bilineı;im diye iilemi 

yarattım."55 şeklinde belirtir. Nitekim Niyazi Mısr1 bir gazelinde bunu 

şöyle ifade etmiştir: 

"Zehi kenz-i hafi k'findan gelür her Gelir ol kenz-i mahfiden nice za-

var olur peı;da hir olur eşya 

Gehi zulmet zuhur eder gehi envar Bilir her nakş u suretten nice esrar 
olur peı;da olur peyda."56 

Hün: Kan, dem. Öç, intikam, öldürme. Hunin: Kana bulanmış, 

kanlı. Kırmızı. 

53 Süleyman Uludağ, Tasauvııf Terimleri Sözlüğü, Kabalcı Yayınlan, İstanbul, 2005, s. 
146. 

54 Cürcaru, Seyyid Şerif, Ta'rffot, Beyrut, 1985, s. 197; Uludağ, Tasavvııf Terimleri Söz
liiğii, s. 211. 

ss Aclı'.ini, İsmail Muhammed, Keşfol-Hafa, Kahire, 1351/1933, II, 132 (H. No: 2016). 
Ancak gerek bu kaynakta gerekse Aliyyü'I-K§rl'nin Mevzüat'ında, (Zayıf Hadisleri 
ôğrenme Metodıı (Mevzüiit), trc.: Ahmet Serdaroğlu, İlim Yayınları, İstanbul 1986, s. 
92) hadisin Peygamberimize (s.a.v.) aidiyetinin problemli olmakla beraber mana 
yönünden Zariyat, 51/56. ayete uyum sağladJğı belirtilmiştir. 

56 Seyyid Muhammed Nılr, Niyiizf Mısrf Dfviiııı Şer/ti, s. 17-18; Eraydın, Selçuk, Tasav
vuf ve Tarikatlar, İFAV Yayınları, İstanbul 1994, s. 476-478. 
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Hücra: Oda. Odacık. Hüceyre. En küçük canlı varlık. Canlı 

varlıkların en küçük yapısı. 

Elmalılı burada şunu kastetmektedir: Bizim arzumuz mal mülk 

değildir, biz defineye rağbet etmeyiz. Biz ki definenin kırnuzı 

renginde parlaklık bulmadık, şöyle .yanından geçip, sadece hazine 

odasına girmiş çıkmışız. Ya da bir önceki beyitle bağlanb. kuracak 

olursak: Biz ancak evliya meclisinde ayak tozu olabilen kimseleriz. 

Allah' ın gizli hikmetlerine vakıf olamayız. Gizli sırlara vakıf olsak da 

bunun izharıru istemeyiz. Sadece yanından vurup geçmişiz diye bir 

mahviyet arz etmektedir. 

13. Fakn falıretsek ne var, zakkuma Dünyaya rağbet etmeyip 

rağbet ehneı;üp; fakirlikle öğünsek ne var, 

Biz gı.na-yı kalb ile kimyaya Biz kalb zenginliği ile zühd 

ginniş çıkmışız. makamına girmiş çıkmışız. 

Fakr: Arapça olan bu kelime yoksulluk anlamındadu. Tasavvufi 

anlanu ise dervişlik, sfilikin hiçbir şeye malik ve sahip olmadığının 

şuurunda olması, her şeyin gerçek malik ve sahibinin Allah 

olduğunu idrak etmesi, kendisini daima Allah' a muhtaç bilmesi, 

Allah'ın hiçbir şeye ihtiyacı olmadığını kavraması demektir. İnsan 

Allah'ın kulu olduğundan; insan da, ona nispet edilen diğer şeyler de 

hakikatte mevlası olan Allah'ındu.57 

Fa.kr-ı manevi: Kişinin kendisini mutlak surette Hakk' a muhtaç 

bilmesi, katında varlıklı olma ile yoksul olma hallerinin bir ve eşit 

olması; olunca şı.marmaması, olmayınca ü.zül.memesi. Stı.filikte önemli 

ve değerli olan manevi fakrdu. Hayali bir şiirinde bunu şu şekilde 

dile getirmiştir: 

"Hayalf, fakr şalına çekerler dsm-i ün;anı 
Onunla fahr edenler atlas u dibayı bilmezler. "58 

s7 Herevi, Ebü İsmail Abdullah Ensan, Meniizilıı's-Siiirin, Kahire, 1908, s. 28. 
58 Hayali Bet) Divanı, nşr.: Ali Nihat Tarlan, İstanbul Üniversitesi Yayıru, İstanbul 

1945, s.42. 
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Fakir: Derviş, yoksul demektir. Tasavvufi anlamda sfilikin 

Hak'ta fani olması ve kendini ona muhtaç bilmesidir. Hz. Musa bize 

örnek olarak: 
_ •l "· •. • iı -=.J··I ı;..ı 'ı u .}::':" r- <r. ~: y , 1/: . ) 

"Rabbim! Doğrusu bana indireceğin her hayra/ her türlü nimete 

(lütfıına) muhtacım. "59 demiştir. Bu gerçeği daha net ifade eden bir 

başka ayette de Allah (c.c.) şöyle buyurmuştur: 
Wı ı .d, · ' llıı- .Jıı J'ı .. ı- ~~ı, '!·f ' lflı r:.fı ı;-., ış;- .i" J , : .r- ('"' ıJ' ~ • 

"Ey insanlar! Allnh'a muhtaç olan sizsiniz. Sizler fakirsiniz, Allalı'a 

muhtaçsınız. Zengin ve övülmeye layık olan ancak O' dur. "60 Bu sebeple 

tasavvufta kibir ifade eden "ben" sözü yerine tevazu gösterip "fakir"; 

"sen" yerine de hürmeten "nazirim" denir. 

Fahr. Övünme, övünç demektir. Tasavvufi anlamda: 

~ı~).sj.J~ 

"Fakirlik iftihar vesilesidir, onunla iftihar edip övünmekteı;inı" had.isi

ne dayanarak, mutasavvıfların yokluk yolunun yolcuları olduklarıru 

simgeleyen başlıklarına, taç ve sikkelerine verdikleri addır. Böyle bir 

hadis rivayet edilmesine rağmen bunun sıhhati ve manası üzerinde 

münakaşalar yapıl.nuştır. Aliyyü'l-Kari, bu had.isin babl olduğunu, 

bunun mılteber bir aslırun olmadığını söylemişfu,61 Çünkü Hz. Pey

gamberimiz çeşitli hadislerinde fakirlikten Allah' a sığınnu~tır. Bazı 

a.Iimler, Resfılullah' ın fakirlikten Allah' a sığınmasıyla ilgili rivayetleri 

de, te'vil ederek buradaki maksadın "gönül fakirliği" olduğunu söy

lemişlerdir. İbnu Abdülberr ise şunları söyler: "Resfilullah'ın istiaze 
ettiği fakirlik, kefafın (zarurı: ihtiyaçların yeterli derecede olma du

rumu) altına düşen fakirliktir. Eğer fakirlik övünç vesilesi olup zen

ginlik yerilmiş olsaydı ~ij ~~ !\~)) "Seni fakir bulup zenginleşti.nnedi 

59 Kasas, 28/24. 
60 Fahr, 35/15. Aynca bkz.: Muhammed, 47 /38. 
61 Askalaru batıl ve mevzii olduğunu, İbn-i Teymiyye de yalan olduğunu söylemiştir. 

Aliyyü'l-Kfui, Zayıf Hadisleri Öğrenme Metodu (Mevziifit), trc.: Ahmet Serdaroğlu, 
İlim Yayınları, İstanbul 1986, s. 85-86. 
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mi?"6ı ayetinde olduğu gibi zenginlik Allah'ın (c.c.) bir nimeti ve ik

ramı sayılmazru. Ancak Resfilullah'ın (a.s.) nezdindeki zenginlik kalp 

zenginliği idi. Resfilullah'ın zenginliği kendisinin ve ailesinin bir yıl

lık azığım ve geçimini biriktirmekten öte geçmemiştir. Onun zengin

liği kalbinde Rabbine karşı beslediği güveni idi. O kulluğu unutturu

cu fakirlikten de, insanı hak yoldan saptıran ve azdıran zenginlikten 

de Allah' a sığınırru. Bu konuda gelen rivayetleri buna göre değerlen

dirmek gerekir.63 

Gına: Zenginlik demektir. Tasavvufi anlamda tam ve kamil mül

kiyetin adıdır. Mutlak olarak Gani (zengin) Allah'tır; çünkü her şey 

onundur. Miliku'l-mülk O' dur,64 insanlar ise fakirdir. Hak ile kendini 

zengin bilen (istiğna bi'l-Hak) ondan başkasına muhtaç olmaz; zira 

Hakk'a sahip olan, her şeye sahip olur.65 

Gına-i nefs: Gönül zenginliği demektir. İstiğna: Kelime 

manasıyla zengin olmak, zenginlik istemek, ihtiyaç duymamak, te

nezzül etmemek anlanundadır. Tasavvufi anlamda ise sfil.ikin Al

lah'ın kendisine kafi olduğuna inanarak ondan başkasına ihtiyaç 

duymaması ve tenezzül etmemesidir. Bir kimse kendini ne kadar 

Allah'a muhtaç (fakir) bilirse o kadar Allah'la zengin (istiğna) olur. 

Allah' tan istiğna ise asla caiz değildir, küfürdür.66 

Kimya: Mevcuda kanaat edip, fazlasına tamah göstermemek, 

fazlasını Allah yolunda harcamak demektir. Kimya edebiyatta; aşk ve 

ilaç demektir. Tasavvufta ise mevcut olana kanaat ve elde edilmesi 

mümkün olmayana ait arzuyu terk etmektir. Kimya-i avam: Baki 

olan uhrevi kazancı, fani olan dünyevi kazançla değişmedir. Kimya-i 

havas: Var edeni tercih edip, kalbi var olandan arındırmaktır. Kimya

i kanaat: Kanaat kimyası, var olanla yetinmek, olmayana özlem 

62 Duha, 93/8. 
63 Canan, İbrahim, Kütiib-ii Sitte Tercüme ve Şerlıi, Akçağ Yayınlan, Ankara, 1988, VII, 

455. 
64 Aı-i imra.n, 3/26. 
65 IBudağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 146. 
66 Serrac, Ebu Nasr, el-Lum'n, Kahire, 1960, çev. Kamil Yılmaz, İsliim Tnsnvvııfıı, İstan

bul, 1996, s. 294. 



572 • Elmalılı M. Hamdi Yazıı'ın 'Biz Neyiz?' Adlı Şiirinin Ayetler ışığında Değerlendirilmesi/ R. Şahan 

duymamak. Nitekim "Kanaat tükenmez bir hazinedir."67 

buyrulmuşhır. Kimya-i saadet: Mutluluk kimyası. Kötü huylardan 

uzaklaşarak nefsi temizleme ve düzeltme, faziletler kazanarak nefsi 

bunlarla süslemek, tezyin etmek.68 

Tokgözlülü.kfKimya ile ilgili, Hz. Peygamberimiz bir hadiste: 

·~' .;.s: ~, :P1 ·~;iı ri? ~ ~, ~ 
"Zenginlik · mal çokluğuyla deği.ldir. Bilakis zenginlik göz 

tokluğııyladır. "69 buyurmuştur. "Göz tokluğu" diye tercüme edilen 

ibarenin aslı ~' .?: (nefis zenginliği) terkibidir. Bazı hadislerde .;.s: 
~ı (kalp zenginliği) şeklinde gelmiştir. Dilimizde bunu en güzel 

ifade eden tabir "göz tokluğu" tabiridir. Bunun zıddı da aç 

gözlülüktür. Bir başka rivayette şöyle gelmiştir: "Resfilullah (s.a.v.) 

"Hz. Ebu Zerr'e: 

"Ey Ebıl Zerr! Zanneder misin ki mal çokluğu zenginliktir?" buyur

dular. O da "Evet!" dedi. Peygamberimiz tekrar: 

"Mal azlığının da fakirlik olduğunu mu sanırsın?" buyurdular. O yi

ne: "Evet! Ey Allah'ın Resulü!" deyince Peygamberimiz (s.a.v.): "Şu
rası muhakkak ki gerçek zenginlik kalp zenginliği.dir, gerçek fakirlik de kalp 

fakirliği.dir!" buyurdular.70 Bir hadis-i kudside de şöyle buyrulmuşhır: 

-~!J .:!lfa ~ı1 ~ :!l;:w. lıi:.f ~~ t_~ ·r:>T ~' ~ :Jw tiıı .J~ =~' J;..:, J~ 
.:!lfa ~i (.i) ~ ~.!! :;;fu, j;Aı 

Hz. Peygamberimiz, "Allah'ın şöyle buyurduğunu nakletmiştir: 
"Ey Ademoğlu! Kendini ibadetime ver, gönlünü zenginlikle doldurayım, 
faknnı kapayayım. Böyle yapmazsan ellerini meşguliyetle doldururum, fak

rını da kapamam. "71 

67 illudağ, Tasavvıif Terimleri Sözliiğii, s. 218. 
68 Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözliiğii, s. 218. 
69 Buharı, Rikak 15; Müslim, Zekat 120; Tirmizi, Zühd 40. 
70 Hadisin anlamıyla ilgili geniş izahlar için bkz.: İbrahim Canan, KiiWb-i Sitte, IVX, 

49. 
11 Tirmizi, Kıyamet 31; İbn Mace, Zühd 2. 
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Bu kudsi hadis, ihlasla ibadete yönelen kimselere Cenab-ı 

Hakk'ın gönül zenginliği vereceğini haber verir.72 Burada İslam'ın 

dünyaya ve onun içindekilere bakışını çok iyi kavramak, zühdü yan

lış anlamamak gerekir.73 

Kur' an' da dünya hayah farklı açıl.ardan ele alınmış/4 bir ayette 

şöyle buyrulmuştur: 

'~-:" ~i! t'jiiı :.:..ı;r ~ JaG:.ıi ~uı ~ ôd) ~'5 ıt .. ı.11 !~' ~ ~ :_,, ?''1 
:.:..ıJı;iı:; if..uı ~~\ ~} ~ pıj J~ı . ıj~ ~:;. :ıs- Js. llh ~~J c. ıt)ı ô JJjj 

~f ·;;.- ı:ı-: ;!t' ~ ·:;. :.:..ı.;JC:Jı . _,. J . y .) , --- , 

"Onlara dünya hayatının neye benzediğini söyle! Dünya hayatı, gökten 
indirdiğimiz bir suya benzer ki, onunla yeryüzünün bitkileri gelişip birbiri

ne ka11şır ve sanımda rüzgiirlann savurup uçurduğu kuru bir çöp kınnhsı 
haline döner. Allah, her şeyi metjdana getirmetje gücü yetendir. Mal ve oğul
lar dünya luıyahnm süsüdür. Ebedf kalacak iyi işler ise Rabbinin katında 

hem sevapça daha hayırlı hem de ümit bağlamaya daha liiyıktır. "75 

İnsanın sahip olduğu zenginlik ve servet, oğullar ve torunlar 

dünya hayahnın süsüdür. Mal ve servette güzellikler ve faydalar 

vardır; oğullar da bir insan için güç ve kuvvet belirtisidir. Fakat nasıl 

dünyanın bütün güzellikleri geçici ise bunlar da geçicidir. Bunlara 

kapılıp kalmamak gerekir. Fakat insanın bu kısa dünya hayahnda 

işlediği güzel amellerin sevabı ve karşılığı sürekli olup ahiret 

mutluluğunun vesilesidir. Bu sebeple, malın, mülkün ve çocukların 

çokluğuyla övünmek yerine, iyi ve güzel işleri çoğaltmak, sevabı 

kalıcı olan işler yapmak tavsiye edilmiştir. Çünkü dünyalık mal ve 

n İbrahim Canan, Kühib-ii Sitte, XV, 178. 
73 Zühd konusuyla ilgili hadisleri ve geniş açıklamaları bir arada görmek için bkz.: 
İmam Nevevi, Riyiizıı's-Siililıiıı Terceme ve Şerhi, haz.: M. Yaşar Kandemir, İsmail 
Lütfi Çakan, Raşit Küçük, Peygamberimizde11 Hayat Ôlçiileri, Erkam Yayın
lan, İstanbul; 2001, III, 175-242. 

74 Yılnus, 10/24; Kehf, 18/45-46; Hadid, 57 /20; Aı-i İmran, 3/14; Patır, 35/5; Tekasür 
102/1-5; Ankebfıt, 29/64. 

1s Kehf, 18/ 45-46. 
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servet, insanın elindeki her şey tükenir, Allah'ın hoşnutluğu için 

yapılan güzel işlerin hayrı ve sevabı ise kalıcıdır.76 

İşte Elmalılı Hamdi Yazır yukarıdaki beytte şunu 

vurgulamaktadır: Biz dünyaya özellikle haramlara rağbet etmeyip, 

fakirlikle övünsek ne olur sanki? Allah (c.c.) karşısında fakir olsak da, 

dünyalık malınuz mülkümüz olmasa da bizim gönlümüz zengindir. 

Biz k~p zenginliği ile zühd makamına girmiş çıkmışız. Elimizde olsa 

da yığmak için çaba harcamayız, olmasa da kadere itiraz etmeyiz. 

14. Asuman görmüş süzülmüş Gökyüzünü görmüş süzülmüş 

kiirsiden inmiş yere, kürsiden yere inmişiz, 

Bu riyasız kubbe-i hadriiya Bu gösterişsiz, sade "Yeşil 

ginniş çıkmışız. Kubbeye" girmiş çıkmışız. 

Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.), ümmetini temsil 

etmektedir. O miraca giderken, gökleri seyran ederken adeta 

ümmetini temsilen gitmiştir. Ama arşa, kürse kadar çıktığı halde 

orada kalmayı tercih etmemiş, ümmetinin arasına, miraçtan mihraba 

dönmüştür. "Kubbe-i Hadra/Yeşil Kubbe" RasO.lullah'ın kabrinin 

bulunduğu gösterişsiz yer, sade mekandır. İşte Peygamberimiz 

tevazunun gereği ihtişamb saltanatı bırakıp ümmetinin arasına 

katılmak ve halkının yanında yer almak için miraçtan mihraba 

inmiştir. Ümmeti ve özellikle onun varisleri olup topluma yol 

gösterecek aii.mlerin de onu örnek alıp ayru tavrı göstermeleri, 

toplumla iç içe olmaları gerekir. 

15. Bir zemiin "Lii tefrahıl" Bir an "şımarmayınız" kaydıyla 
kaydıyla olduk gin;e-biir; sevinç gözyaşları dökerek, 

Bir de "Lii te'sev" diye Bir de "asla üzülmeyiniz" diye 

fetvaya ginniş çıkmışız. fetvaya girmiş çıkmışız. 

Girye: Ağlama, gözyaşı dökmektir. Girye-bar: Gözyaşı döken, 

ağlayan demektir. Tasavvufta ise elem, haz; üzüntü, sevinç; ilahi 

azap, ilahi lütuf sebebiyle gözyaşı akıtma anlamındadır.77 Zahitler ve 

76 Nahl, 16/96. 
77 Serrac, Ebıi Nasr, el-Lıımn, Kahire, 1960, çev.: Kamil Yılmaz, İsliim Tnsnvvııfu, İstan-
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sftfiler yaptıkları kötü işlere, girdikleri günahlara, içinde 

bulundukları bela ve musibetlere, ahde vefa edemeyişlerine, firkat ve 

hicran haline, ahiret hesabına ağlar, bir damla gözyaşının pek çok 

sorunu çözeceğine, bu yüzden ibadetten daha hayırlı olduğuna 

inanırlar. Nitekim bir ayette: 

~ ' C'. i ıı$- 4,, ~ı'·' ı'-·< i "·+ ;ı._u i ":._ ··-·ii ~ ,. . :r: ;:- ~J -, ~ - -
"Öyleı;se kazandıklan günahlann cezası olarak az gülsün, çok 

ağlasınlar/"78 buyrulmuştur. Ağlamakla ünlü zahit ve ahitlere bekka 
denir.79 Zahitler üzüntüden, arifler sevinçten ağlarlar. 

Fetva: Kalp müftüsünün hükmü, vicdanın sesi, ilham, keşf. 

Tasavvufa göre fetvayı kalpte aramak gerekir.80 Çünkü bir hadiste 

şöyle buyrulmuştur: "İyiliğin ne olduğunu kalbine danış. İyilik, nefsin 

uygun gördüğü ve yapılmasını kalbin onayladığı şeı;dir. Günah ise içini 

tırmalayan ve başkaları sana yap diye nice nice fetvalar verse bile içinde 

şüphe ve tereddüt uyandıran şeı;dir. "81 

Burada Elmalılı "La tefrahu" ve "La te' sev" şeklinde iki önemli 

kavram kullanmıştır. Bunlar şu ayetten alınnuştır: 
.Jıı fa. ~~ ~I ~ı-•f .;ı( ı•i · • ._,ı:s- . Jı • (:' ~:f . tl' · • fü . ~ · ~ı..:,.,f \:G 
, ı.s- , ; .r-' '!"'"' .:/' '. - ..;, ; ~ ..;, J ~) ..;, ' .. , ,y, . 

~J~ ·,(-~ 'tltiJı' ~(-\ff4.ıı '• '·:ıJ• · (:-~~\:G lGJ 'Uti.'.S:J ~ ' ·:r-, ır ~ J('"" ; .r~ Jr ı.s- r' · -·~ 

"Yeryüzünde vuku bulan ve sizin başınıza gelen herhangi bir musibet 

yoktur ki, biz onu yarabnadan önce, bir kitapta yazılmış olmasın. Şüphesiz 

bu, Allalı'a göre kolaydır. (Allah bunu) elinizden çıkana üzülmeyesiniz ve 

Allalı'ın size verdiği nimetlerle şımannayasınız diye açıklamaktadır. Çünkü 

Allah, kendini beğenip böbürlenen kimseleri sevmez. "82 

Ayetler ışığında anladığımıza göre bir insan çalışır çabalar, 

elinden gelen gayreti harcar. Ama neticede Allah'ın takdir edip 

verdiği şeylere rıza gösterir. Kaybettiği zaman üzülüp kendini 

bul, 1996, s. 300. 
78 Tevbe, 9/82. 
79 Secadi, Seyyid Ca'fer, Ferlıeııg-i Lügat ıı Istıliilıfi.t u Ta'bfrfi.t-ı İrffi.ni, Tahran, 1354, s. 

300. 
so Serrac, el-Lııına, Kahire, s. 34. 
81 Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 227-228; Darimi, Büyü' 2. 
sı Hadid, 57 /23. 
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mahvetmez, kazandığı zaman da şımarıp böbürlenmez. Kader 

inancuun gereği, verenin de alanın da Allah (c.c.) olduğunu bilir.83 Bir 

zaman "la tefrahıt=verilen nimetlerle şımarmayınız" kaydıyla bir yandan 

sevinç gözyaşları döküp ağladık, diğer yandan da bu nimetlerin 

kadr-u kıymetini bilememenin üzüntüsüyle ağladık, asla 

şımarmadık. Bir de "la te'sev=kaybettiklerinizle asla iizülmeıJiniz" diye 

Kur' an)n öngördüğü fetvaya göre hareket etmiş, vicdanımızın sesine 

kulak vermişizdir. 

16. Nefsi tenzih etmeıJİZ, 
tahdisten de geçmeyiz; 
Ke' s-i na-pfik içmeıJiZ, 
takvaya girmiş çıkmışız. 

Nefsi tertemiz saymayız ancak 

verilen nimetleri yad edip, 

şükürden de vaz geçmeyiz, 

Temiz olmayan kaseyi (içki) 

içmeyiz, takvaya girmiş çıkmışız. 

Nefs can, benlik, ruh; aşağı duygular anlammdadır.84 Tasavvufi 

anlamda ise kulrm kötü huyları ve çirkin vasıfları, kötü his ve 

huyların mahalli olan latife, cism-i latif demektir.85 Brma nefs-i 

enunare ve nefs-i şehvani denir.86 Kur' an' da nefs-i emmare ile ilgili şu 

ifade vardır: 
~,, .. _ il .. ~ > "' •• ., il • .. J 

• ' • .. - . I , .. , , \Jı "I .• lu - · l:O" , .;!it • 1 ., ' , _. \Jı' 
~) JP ı.;!J ıJ: .ŞJ r't"J ': ~_,..... : OJ , ~ ı.): ~ ts.r.ı J 

"Doğrusu, ben nefsimi temize çıkarmanı. Çünkü Rabbimin merhamet 
edip konıduklan hariç, nefis daima fenalığı ister, kötülüğe sevk eder. 
Doğrusu Rabbim gafurdur, rahimdir (affı ve merlıameti boldur). "87 Bu 

anlamdaki nefs kişinin en büyük düşmaru olduğundan onu ezmek, 

kırmak ve mücahede kılıcıyla katletmek gerekir. Bunrm için riyazet 

yapılır, çile çıkarılır. 

Nefsin özelliği kötülüğü emretmek olduğuna göre nefsimizi 

temize çıkarmaya çalışmayız. Nitekim Allah (c.c.) bir ayette şöyle 

buyurmuştur: 

83 Aı-i İmran, 3/26. 
s.ı Rağıb, el-Miifrediit, s. 764. 
85 Kuşeyr!, Abdulkerim b. Havazin, er-Risiile, Kahire, 1966, çev.: Süleyman Uludağ, 

İstanbul, 1981, s. 44. 
86 Gazali, Ebu Muhammed b. Muhammed, İlıyiiıı Ulıimi'd-Dfn, Kahire, 1339, III, 4. 
s7 Yusuf, 12/53. 
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)Jı ~ ~f; µı ıj'j ili ... 

" .. . Öyleyse kendinizi temize çıkarmayın, övünüp durmayın. Çünkü 

kimin Allah'ı daha çok sayıp O'na karşı gelmekten sakındığını O pekiyi 

bilmektedir. "88 Bu sebeple kendimizi üstün ve kusursuz görmeyiz. Bu 

tevazunun gereğidir. Ancak Rabbimizin ihsan, bağış ve ikram 

kabilinden verdiği lütuflar varsa onları da bir tahdis-i nimet (nimetin 

anlatılması) olarak zikrederiz. Nitekim bazı peygamberler de Allah'ın 

kendilerine verdiği nimetleri zikretrnişler, bunu bir övünç vesilesi 

değil de Rabbimizin bir lütfu olarak dile getirmişlerdir.89 

Kişinin, Allah' ın kendisine verdiği nimetleri izhar etmek ve 

nimetin kadrini bilmeyenlere göstermek gibi salih maksatlarla 

kendinden bahsetmesi, bir bakıma kendini değil, nimeti izhar olduğu 

için tahdis-i nimet caizdir. Nitekim, bir ayette· :.:.,:ı;..J ~) ~ ~f) 

"Rabbinin nimetlerini anlat"9o denmiştir. Gururlanmak için kendinden 

bahsetmek caiz değildir. Bu konuda şöyle bir rivayet vardır: 

~?G:-fü '-1: ~ (..S r..i!-.fa ~ ~ ~i ~) ,~ı JJ-") ~ :Llj :Jl.9 (J) cllı.. ~ .j y .:r-J 

Jw tiıı ~\İ:$,1 ~~ılı j$-~ :Llj ~~u ~ 1!.1.1 ~ :Jıiı :---'~' ::..; ~T)) ·~.}i jı :Jl.9 

.;!.l:Jc. , •ii Jl.9 . ~ti( '·~I ·. - .r-- ('"""' )ı.f" ,;,r, 

Avf b . Mfilik anlatıyor: "Ey Allah'ın Resfilü, ben bir adama 

uğrasam, o beni ağırlamasa, sonra o bana uğrasa ben ona yaptığını 

yapayım mı? dedim. 

- Hayır! sen onu ağırla! dedi. Bir gün de Resfilullah, beni eskimiş 

bir elbise içerisinde görmüştü. 

- Senin malın yok mu (da böyle giyiniyorsun)? diye sordu. 

- Allah bana deve, koyun, (sığır, at, köle) gibi her tür maldan 

verdi! dedim. 

- Öyle-ıjse üzerinde görülmelidir! buyurdular."9ı 

as Necm, 53/32. 
89 Hüd, 11/88; Yusuf, 12/23, 37, 100-101; Şu' ara, 26/21; Neml, 27 / 40. 
90 Duha, 93/11. 
91 Tirmizi, Birr 63. 
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Hadisin ikinci kısrruna göre kişi zenginliğiyle orantılı bir şekilde 

giyinmelidir. Bir başka rivayette de şöyle buyrulmuştur: 

.~ :c] ~J~ ~i :J~ ·f>JS t.,ı"j ~) (.J') ~ı Ç.;.1 :Jı; .ı.,,ıi .;r- .J'Y~' l?.i .;r-

~! ;,li İ.o JW iliı :ll\iİ Ü~ :J~ .J\J iliı ~~i :J ~ı.:Jı j5-~ c] ~~ı.:Jı ~i ~ :J~ 

.~ıj:,~e~ı~ 

.Ebü'l-Ahvas babasından naklen diyor ki: "Üzerimde adi bir 

elbise olduğu halde Resı1lullah'ın yanına gelmiştim. Bana: 

- Senin malın yok mu? diye sordu. 

- Evet var! cevabıma: 

- Hangi çeşit maldan? sorusunu yöneltti. 

- Her çeşit maldan Allah bana vermiştir (deve, sığır, davar, at, 

köle, hepsinden var), demem üzerine: 

- ôyleı;se Allalı Teiilti sana bir mal verdiği vakit Allalı'ın verdiği bu 

nimetin eseri ve fazileti senin üzerinde görülmelidir! buyurdular."92 

Dinimiz, her ne kadar mütevazı' bir hayat tavsiye ediyorsa da, 

tevazu' da ileri gidip varlık içinde yokluk hayatı yaşamayı hoş 

görmez. Allah (c.c.) dünyadaki nasibin unutulmamasıru emreder.93 

Hadiste de ~ izj.! i;;:. ~ı;..\ iliı ).si ı~ı "Allalı birinize bir mal verdi mi, onu 

önce kendine harcasın "94 buyurarak daha açık bir üslupla kişinin 

kendisi için makul ölçülerle harcaması gereğine dikkat çeker. 

Eğer bu nefs süfli arzulara karşı gelir ve kötülük yaptığı zaman 

sahibini kınarsa buna nefs-i levvame (insanı kınayan, sahibini 

sorgulayan nefs)95 denir. Kötülüklerden arırursa nefs-i mutmainne96 

adını alır. 97 

Nefsin bu kötü arzu ve emellerine rağmen kendimizi koruruz, 

haramlardan hatta şüpheli şeylerden bile kaçırur, takva elbisesine 

92 Nesfil, Zinet 83. 
93 Kasas, 28/77. 
~ İbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Terceme ve Şerlıi, XV, 63. 
95 Kıyame, 75/2. 
96 Fecr, 89/27. 
97 Gazali, Ebu Muhammed b. Muhammed, İlıyfiu Wılmi'd-Dfn, Kahire, 1339, m, 4; 

Kaşaru, Abdurrezzak, Ish/filıfihı's-Sıljiyı;e, Kahire, 1981, IV, 97; Uludağ, TnsavvıifTe
rimleri Sözlüğü, s. 274. 
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bürünürüz. Nitekim hadis imamlarından Ebı.1 Davud topladığı 

hadislerin içinden dört hadisi seçerek, "Dinini yaşamak isteyen kişiye 

bu dört hadis yeter"98 demiştir. Onlardan biri de şu hadistir: 
"Şu bir gerçek ki, lıaramlar apaçık bellidir, helaller de apaçık bellidir. Bu 

ikisi arasında (haram Vetja helfil olduğu) ş~pheli olanlar vardır. İnsanlardan 

çoğu bunları bilmez. Bu durumda, kim şüpheli şeıjlerden kaçınırsa, dinini 

de, namusunu da korumuş olur. Kim de şüpheli şeıjlere düşerse harama 

düşmüş olur, hpkı koruluğun etrafında sürüsünü otlatan çoban gibi ki, her 

aıı koruluğa düşebilecek dunımdadır. Haberiniz olsun, her melikin bir 

koruluğu vardır, Allah'ın koruluğu da haramlarıdır. Dikkat! Vücutta bir et 

parçası var ki, eğer o sağlıklı olursa, vücudun tamamı sağlıklı olur, eğer o 

bozulursa, vücudun tamamı bozulur. Dikkat edin, bu et parçası kalptir. "99 

D~at edilirse haram ve şüpheli şeylerin ko~u edinildiği had.iste 

Hz. Peygamberimiz, insanın kalbine/ gönlüne dik.kat çekmiştir. 

Gönül dünyarruzın her türlü kötülükten, haram ve şüpheli şeylerden 

uzak kalması gerekir. Bir başka hadiste de Hz. Peygamberimiz şöyle 

buyurmuştur: 

"Müslüman Müslümanın kardeşidir. Ona zulmetmez; onu yardımsız 

bırakmaz; onu tahkir etmez. Uç defa kalbine işaret ederek (şöyle demiştir): 

Takva şuradadır, şurada! Müslüman kardeşini hakir görmesi kişiye kötülük 

olarak yeter. Her Müslümanın namusu, kanı, malı ve onunt diğer 

Müslümana haramdır. "100 

İşte Elmalılı bütün bu bilgilerin özeti olarak yukarıdaki beytinde 

şunu demek istemiştir: 

Nefsi tertemiz, pak ve kusursuz saymayız ancak verilen nimetleri 

yad edip, şükürden de vaz geçmeyiz. Temiz olmayan kaseyi/kadehi 

(içki) içmeyiz, haramlara da bulaşmayız. Zira biz takvaya girmiş 
çıkmışız.101 

98 Nasıf, Mansfu Ali, et-Tfic el-Cfimiıı'l-Usiil ft Elıfidfsi'r-Rnsıil, 1, 51-52. Dipnot 11. 
(Kirabü'n-Niyyet ve'l-İhlas) 

99 Buhari, İman 39, Büyü' 2; Müslim, Müsfil<at 107; Ebü Davüd, Büyü' 3; Tirrnizi, 
Büyü 1; Nesfil, Büyü 2. 

ıoo Müslim, Birr, 32. 
ıoı Gıdaların insan takvası üzerinde büyük bir etkisi vardır. {Mfilde, 5/93) 
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17. Zülfe el sundıınnadık, 

ruhsiira toz kondıınnadık, 

Zulme divan durmadık, 

belviiya ginniş çıkmışız. 

Zülfeeldokundurınadık,yüzetoz 

kondurmadık, 

Zulme divan durmadık, pek çok 

belaya girmiş çıknuşız. 

Kur' an' da birçok yerde zulüm yasaklanmış, bir ayette ~ ~ 'ı ... 

~ Ai:J '11 " ... Ne haksızlık etmiş ne de haksızlığa uğramış olursunuz. "102 

buyrulmuştur. Bir başka ayette de zalim olmak bir yana onlara mey

ledilmesi bile şu şekilde yasaklanmıştır: 

~ J~ 'ı f ~Qji ~ ~' 9 J~ ::t ~ ~J )l!ıı ~· ~~i ı.;ili; Z;r.~ı J! ıfr'j ~) 
"Zulmedenlere meylebneı;in; sonra size ateş dokunur. Sizin Allah'tan 

başka dostlarınız yoktur. Sonra yardım göremezsinizf"t03 

Elmalılı da bunu yukarıdaki şekilde ifade etmiştir. Saçımızın 

teline yabancının eli değmeı:rüştir, yüzümüze yanağınuza en küçük 

bir toz, bir leke bile konmamıştır. Zulmün önünde baş eğmediğimiz 

için de pek çok belaya (imtihana, mihnet ve meşakkate) girmiş 

çıkrruşız. 

18. Dinden feıjiz almışız, mihriiba Dinden feyiz alııuşız, mihraba 

doğru dalmışız doğru dalmışız 

Aşka yelken salmışız, bıımbiiya Aşka yelken salmışız, bumbaya 
ginniş çıkmışız girmiş çıkmışız. 

Mihrab (Y'r): Yağmalama ve savaş anlamına gelen harb 

kökünden türemiştir. Savaşta üstün başarı gösteren ateşli, cengaver, 

yiğit adama da "mihrab" denilir. Bununla sanki onun bir savaş 
makinesi olması kastedilir. Kısa ı:ruzrağa da "harbe" denilir. Mescidin 

mihrabına, orada şeytanla ve nefsani arzularla savaş yapıldığı için bu 

ad verilmiştir. Yine dünya meşgalesinden soyutlandığı için de bu ad 

verilmiş olabilir. Buralar genel oturma alanından soyutlandığı, özel 

olarak ayrıldığı için de bu ad verilmiş olabilir.104 

102 Bakara, 2/279. 
103 Hud, 11/113. 
ıo.ı Rağıb, Miifrediit, s. 160. 
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İlk zahit ve süfiler ibadet için çekildikleri inziva köşesine rnihrab 
derlerdi. Mihrab halkın gönüllerinin yöneldiği matlup, maksftt ve 

murat anlamlarına da gelir. 

İnsanın hedef aldığı, gaye edindiği şey neyse o onun mihrabıdır. 

Türklerdeki "Kızıl Elma", İslam Ümmetindeki cihad sevdası onun 

vazgeçilmez mihrabıdır. 

Aşk: Müfrit mahabbet, aşırı sevgi demektir. Tasavvufi anlamı ise 

sevginin son mertebesi; sevginin insanı tam olarak hükmü altına 
alması, varlığın aslı ve yaratılış sebebi demektir. Süfi.ler sevgiyi (hub, 

mahabbet) genellikle çeşitli kısımlara ayırırlar, çoğu kez de en tepeye 

aşkı koyarlar; aşkı sevginin en mükemmel şekli sayarlar. Sevginin 

dereceleri sırasıyla şöyledir: Meveddet, sevgi sebebiyle kalbin özlem 

içinde bulunması. Reva, sürekli olarak sfilike göz yaşı döktüren 

sevda. Rüllet, sevgilinin sevgisiyle sermest olmak, tam dostluk. 

Mahabbet, kötü huylardan arınma ve güzel huylarla donaruna 

suretiyle sevgiliye layık olma ve yaklaşma. Şağaf, kalbi parçalayan ve 

yakan ateşli sevgi. Rüyam, sevdalıyı çıldırtan sevgi, sevgi çılgınlığı; 

çılgınca sevme; sevgilinin kulu, kölesi olma. V aleh, dostun ve yarin 

güzelliğini seyr ederken sevgi şarabıyla kendinden geçme. Sevgi 
şarabıru kana kana içme. 

Aşkın bir başka anlamı da sevenin sevgilisinde kendisini yok 

etmesi; aşkın yok, yalnızca maşukun var olması, her şeyin ondan 

ibaret olması halidir. Sevginin dereceleri farklı kaynaklarda 

değişiktir. Bazılarııos bunu şöyle sıralamıştır: İrade, mahabbet, lıeva, 

sahabe, tebettül, alaka, vuluğ, kelef, şağaf, aşk, ülfet, garam, lıullet, 

teteıp;üm, valelı, tedellüh, ıshlam. Sevgi ile aşk arasındaki fark şudur: 

İnsan kalbindeki sevgiye hakim olur, kalbindeki aşk ise onun 

hakimiyeti altına girer, iradesi elden gider.106 Tasavvufta aşk yakıcı 

özelliği itibariyle ateşe (ateş-i aşk), sarhoş edici özelliği itibariyle 

şaraba (mey-i aşk, bade-i aşk) çıldırhcı özelliği itibariyle deliliğe 

(cinnet-i aşk) benzetilir. 

ıos İbnü'l-Hatib, Lislinu'd-Dfn Rnvzatu't-Ta'rff, s. 334 
106 Suad el-Hakim, Mu'cemu's-SufiY1Je, Beyrut 1981, s. 303. 
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Doğal aşk: Gerek ayru cinsten, gerekse karşı cinsten bir insanı 

sevmek. Güzelliği ve ondan kaynaklanan aşkı, İlahi kaynağa 

bağlamasını bilmeyen halkın ve avamın aşkı doğal aşktır. Meşru 

sınırlar içinde kalması şarb.yla doğal aşk mubah ve caizdir. Meşruiyet 

sınırlarını aşar ve haram sahaya girmesine yol açarsa o zaman bu 

sevgiye behimi (hayvani) aşk adı verilir. Rezil ve muhteris kişilerin 

aşkı böyledir, ilahi aşk, müşahede ve tevhit ehli için; akli aşk, arifler 

için; ruhani aşk, aydınlar (havas) için; doğal aşk, halk (avam) için; 

behimi aşk, aşağılık kişiler (era.zil) için söz konusudur. Doğal aşk 
tasavvufta ilahi aşka geçiş için bir köprü olarak da görülür.107 

Mecazi aşk: İnsanın insaru veya diğer yaratıkları sevmesi; beşeri 

aşk. Bunun iki şekli vardır: Ruhani ve akli aşk ya da doğal aşk. İlahi 

güzellikten varlıklara yansıyan güzelliklere duyulan aşk. Ruhun en 

yüce hissiyle yaratıklardaki güzellikleri sevmesi bedii (estetik, zarif) 

sevgidir. Bu anlayışla insanın insanı sevmesi mecazi aşktır. Karşı 

cinse duyulan sevgi de böyledir, insanı günaha sokmayan beşeri aşka 

doğal aşk denir. Sınır ve kural tanımayan ve insanı günaha sokan 

aşka ise behimi/hayvani aşk denir.ıos Mecazi aşka orta aşk, köprü aşk 

da denir. Bu illetli ve nezih aşk ilahi aşka yükselmeyi ve geçmeyi 

sağlayabilir. Onun için buna aşk ebcecü de denir. Beşeri aşkı 

öğrenenler ilahi aşka geçebilirler. 

Hakiki aşk: İlahi aşk. Allah' ın kulu sevmesi ve kulun Allah' ı 

sevmesil<W şeklinde iki türü vardır; Allah kulunu, kulu Allah' ı 

seviyorsa buna muaşaka (karşılıklı aşık olma) denir. 

Burada insanın Allah (c.c.) sevgisiyle belli şeylere aşık olması söz 

konusu olabileceği gibi Müslümanlardaki cihad ve gaza ruhuna da 

işaret edilmiş olabilir. Nitekim Fatih Sultan Mehmet Han (Avni, 1432-

1481) bir beytinde: 
"İmtsfil-i "cfihidıl fillalı" olup tur niyı;etüm 

101 Bakli, Rfrzbihan, Ablıeru'l-A.şikfn, Tahran 1981, s. 15. 
1os Schimmel, Annemarie, İslnm'm Mistik Boyııtlnrı, çev.: Ergun Kocabıytl<, Kabala 

2001, s. 288-294. 
109 Mfüde, 5/54. 

· .... 
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Din-i İsl.anı'ın mücerred gayretidür gaı;retüm" demiştir. Burada Fatih 

S~tan Mehmed'in işarette (telmih) bulunduğu "cfihidu filUıh" ayeti 

şudur: 

ç.? ~ ~jJı ..} ~ J;.;:. ı;:, iJ'~ı ~ ~:~ ~ ~\ ..). 'J~~J 
"Allah yolunda gereği gibi cihad edin. Sizi insanlar içinde bu en:ı:.anete 

ehil · bulup seçen O' dur. Din konusunda, size hiçbir zorlitk da 
yüklemedi .. .. "110 

Kırım Hanı Gazi Giray Han (1554-1607) da meşhfu gazelinde bu 

cihad ruhunu şu şekilde ifade etmiştir: 

"Rfrı;ete meı;l ideriiz kfimet-i 
dilcu yerine 
Tuğa dil bağlamışuz kfikül-i lwş-

Seferin çevri çok ümmid-i vefa ile velf 
Olduk aşüftesi bir şuh-ı cefa-cii yerine 

Olmışuz can ile billah Gazô:ı;f teşne 
bıl yerine. Kanını düşmen-i dfnin içeıiiz su yerine." 

İslam toplumundaki liderler ve halk asla savaşı gaye 

edinmemişlerdir. Onların bütün hedef ve arzuları bu cihad 

~mirlerinin uygulanması, yeryüzünde fitne ve zulmün sona 

ermesidir.m Elmalı'nın da işaret ettiği, anlatmaya çalıştığı mevzunun 

bu olduğunu söyleyebiliriz. 

Bumba: Yelkenli teknelerde yelkenin alt kenarının bağlı olduğu 

uzun direktir. Yan yelkenlerin alt yakalarını germek için kullanılan 

bir cins seren. Yük gemilerinde yük aktarmak için ucuna palanga 

takılan seren. 

Bumba çoğu zaman ahşap veya alüminyumdan yapılır. Bumba 

üzerinde iskota (makara düzeneği), bağlantı parçaları (mapalar, 

kıstırmalar), yelkenin sabitleneceği kanal ve buınba baskısı denilen, 

buınbanın yüksekliğini ayarlayan düzenek bulunur. Buınba yelken 

direğine 180 derece dönüş imkanı sağlayan bir mafsal ile 

bağlanmıştır. 

Özellikle rota değişimlerinde ve rüzgarın yön değiştirmesi 

sırasında bumba bir yandan diğer yana hızlıca geçer. Serdümen, flokçu 

veya tayfalar buna dikkat etmelidir. Bumbanın bu ani hareketi baş 

110 Hac, 22/78. 
m Bakara, 2/193; Enfal, 8/39. 
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yarılmasına ve yaralanmaya yol açabilir. Pupadan gelen rüzgar ile 

yapılan bu ani manevra şekline Kavança denir. 

Burada Elmalılı içinde yaşadığı manevi alemi bir aşk denizine 

benzetmektedir. Gemilerde uzun direkler olur ve bu direklerin en 

yüksek noktasında bir Kur'an-ı Kerim asılır. Çünkü denizcilere 

"bizim rotanuzı belirleyen rehberimiz Kur' an-ı Kerim' dir" mesajı 

verilir. Bu gemilerle düşmana karşı nasıl savaş yapılırsa, nefis ve 

şeytan gibi manevi düşmanJarınuza karşı da dinden (Kur' an-ı Kerim 

ve sünnetten) feyiz alarak savaşır ve iman ile aşk deryasına dalar 

çıkarız. 

19. Fıskı her dem taşladık, 

haksız görünce haşladık 

Rum ilinden başladık, 

İtaatsizlik ve isyanı hel' an taşladık, 

haksızı görünce başladık. 

Anadolu' dan (Malazgirt) başladık, 
Volga'ya girmiş çıkmışız. Volga'ya girmiş çıkmışız. 

Fısk: İslam ve şeriatın dışına çıkaran her harekete fısk, fasıklık 

denir. Bu inanç açısından da olabilir amel açısından da olabilir. İnanç 

açısından olursa kafirlere de fa.sık denir. Nitekim bir ayette112 ilk kez 

Rabbinin emrinin dışına çıkan İblis (şeytan) için bu kavram 

kullanıldığı gibi kafirlerm ve münafıklarm için de bu kavram 

kullanılmıştır. 

İslam' da "emr-i bi'l-ma'rı1f ve nehy-i ani'l-inünker" diye bir 

kavram vardır. Müslüman iyiliği emir ve tavsiye ederken, gördüğü 

kötülüğü yasaklayıp engellemeye çalışır.m Her an zulme karşı 

mücadele eder. Bu amaçla Sahabe ve onları takip eden Müslümanlar 

dünyanın dört bir etrafına yayılırken, Müslüman olan Türkler de 

Horasan' dan Anadolu' ya gelip bu toprakları İslamlaştırrruş, buradan 

da Balkanlara ve Avrupa'ya açılmışlardır. Burada Elmalılı Hamdi 

Yazır'ın kastettiği bu olsa gerektir. 

ıu Kehf, 18/50. 
113 Nur, 24/ 4, 55; Secde, 32/18-20. 
m Tevbe, 9/67. 
m Ali İmran, 3/104, 110, 114; A'raf, 7 /157; Tevbe, 9/71, 112; Hac, 22/41. 
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Rfun İli: Üzerinde yaşadığımız Anadolu topraklarına eskiden 

Rum İli denirdi. 

Volga (İdil ya da İtil) Avrupa'run en uzun nehridir. Eski isimi 

Etil/Edil'di. Uzunluğu takriben 3500 km olan Volga, Moskova ile St. 
Petersburg (Eski adıyla Leningrad) arasındaki Valday tepelerinden 

doğar, deniz seviyesinden 28 m aşağıda olan Hazar Denizi'ne 

dökülür. Volga Havzası, 1.360.000 km2'lik bir alanı kaplar. Aynı 

zamanda Rusı;«run nüfusunun büyük bölümü bu havzada yaşar. 

Bölge ulaşıma elverişlidir. 

Volga'nın kıyılarında Rusya'run önemli limanları ve ticaret 

merkezleri yer almaktadır. Bunlardan en önemlileri Gorki, Kalinin, 
Kazan, Kuybişev ve Volgograd (Eski adıyla Stalingrad)'dır. Ortaçağ'dan 

beri bir ticaret yolu olan Volga, bugün hala önemli bir ulaşım 

yoludur. Avrupa Hım İmparatoru Attila'run ismi de İdil'den 

gelmektedir (Attila = İdilli).116 
Elmalılı, Rum İli'nden başladık derken Büyük Selçuklu 

Devleti'nin :ikinci hükümdarı Sultan Alp Arslan'ın (1029-1072), 
1071'deki Malazgirt Zaferi'yle Anadolu'nun kapılarının İslam'a 

açılması, ardından da Horasan Erenleriyle bu toprakların 

İslamlaştırılması kastedilmiştir. Anadolu'nun fethini takip eden 

çağlarda doğudan, özellikle Horasan' dan Anadolu' ya gelen 

dervişlere de Rum Erenleri-Rum Abdallan (abdfilan-ı rum, gaziyan-ı 

rum) denilmiştir. Daha sonra bunlar İslam'ı Avrupa'ya yaymaya 

çalışmışlardır ki Volga ile de bu kastedilmiştir. 

20. Susturup niikusu bir avaz
ı lalıu tf ile 
Şarkdan ta magrib-i aksaya 

Lahuti bir avaz (Ezan ve Kuran) ile 

çan sesini susturup, 

Doğudan ta (Çin Seddi'nden) Fas'a, 
girmiş çıkmışız İspanya'ya girmiş çıkmışız. 

Na.küs: Kiliselerde asılı bir vaziyette durup belirli vak.itlerde 

çalınan çan. Kilisenin büyük çanı. 

116 Cevat R. Gürsoy, "Volga", Tiirk Ansiklopedisi, 1984, XXXIlI, 319. 
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Lfilıftt: İlfilll alem. Ulılhiyet filemi. Ruharu, manevi alem. Lahuti: 

UlUhiyet alemine mensub ve müteallik olan. Sır filemi. Gaybi aleme 

ait. Ruhani alemle alakalı. Lfilıutiyan: Uluhiyet alemine girebilen 

melekler. Avaz: Sada, Yüksek ses. şöhret. Avaz-ı lahuti ile İslam'ın 

sembolü olan Ezan ve Kur'an-ı Kerim kastedilmiştir. 

Şark: Doğu, Mağrib-i Aksa ise Afrika'nın en batısında yer alan 

Fas demektir. 

Müslümanlar, 18. ve 19. beyitlerde anlatılan maksatlar nedeniyle 

yeryüzünün en doğusundan başlayarak en batısına kadar fetih ve 
cihad hareketleri gerçekleştirmişlerdir. Bunun neticesinde bir çok 

ülkede H.ıristiyanlığın sembolü olan çan sesi susturulmuş, İlfilll 

alemden bir esinti olan Ezan ve Kur' an sesleri yankılanmaya 

başlamıştır. Bu rrusralarda anlatılmak istenen budur. 

21. Meh girer fihir mehiika Ay yeni hilal olmak için sonunda 

nev hiliil olmak için; karanlığa (son dördüne) girer, 
Bizde bir ferdii için Bizde bir sabah aydınlığı için bu 

sevdiiya girmiş çıkmışız. sevdaya (karanlığa) girmiş çıknuşız. 

Kainatta her şey yenilenir. Yeni bir hal alabilmek için ilk halini 

terk eder. Mesela insan dünyaya gelebilmek için anne karnındaki 

rahat ve emniyetli halini terk eder. Cennete girebilmek için bu 

dünyadaki tüm sevdiklerini bırakıp göçmek zorundadır. Bunun 

evrendeki (afaki) en belirgin örneklerinden biri dünyamızın uydusu 

aydır. Önce hilal şeklinde gözükür. Giderek büyüyüp dolunay (meh) 
halini alır. Ama tekrar yeniden hilal olabilmesi için bu şeklinin 
bozulması gerekir. Çünkü ona zamanın tayin ve tespiti gibi farklı 

görevler verilmiştir.117 Bunun için ona farklı evreler ve devreler tayin 

edilmiştir. Ayın almış olduğu bu evreler bir ayette şöyle belirtilmiştir: 

f;ıliı ~;..'.;iıS- ~ıç..? J?~· ~llj~ r.iiıj 

"Ay için de birtakım menziller (safhalar, duraklar, yörüngeler) tayin 

ettik. Nihayet o, eğri lnmna dalı (salkımının çöpü) gibi kuru, sarı, kavisli 

117 Bakara, 2/189; En'am, 6/96; YCınus, 10/5; Rahman, 55/5; İsra, 17 /12.. 
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(lıiliil) olur da geri döner. "ns Özellikle hilfillerin, vakitleri ve hac 

mevsimini belirleme için olduğu Kur' an' da açıkça belirtilmiştir.119 İşte 

ay bu görevini yerine getirebilmek için halden hale girmektedir. 

Sevdanın sözlük anlamı sevgi, aşk, çılgınca sevgi; tasavvufi 

anlamı ise ilahi aşk demektir. Yürekte siyah bir nokta vardır; buna 

habbetu'l-kalp, sevdau'l-kalp, suveydau'l-kalb, dane-i dil gibi isimler 

verilir. Kalbin en değerli yeri burasıdır. Canın camdır. "Carumın içi" 

sözüyle buna işaret edilir. Bazen aşırı sevgi ve şiddetli aşk sebebiyle 

bu siyah nokta tahrip olur, parçaları bütün vücuda dağılır. Artık bu 

türlü aşıklarda akıl mantık kalmaz, sevdiklerini çılgınca severler. 

Bunlara sevdalı (sevdfil) denir. Bunlar aşk yoluna başlarıru koyan 
aşıklardır .120 

İşte Elmalılı din aşkı ve hizmet tutkusu ·ile yanan tasavvuf 

yolcusunu insanın emrine amade kılınan bu aya 121 benzeterek şunu 

demiştir: 

Ay yeni hilal olmak için sonunda karanlığa (son dördüne) girer, 

Bizde bir sabah aydınlığı (ahi.ret) için bu sevdaya (karanlığa) 

girmiş çıkmışız. 

İnsan her gün yeniden doğar, yeniden dirilir. Tasavvufun 

tarifinde de İbrahim Efendi: 

"Tasavvuf günde bin kerre ölüp yine dirilmektir /Tasavvuf cümle iilenı 
cismine elin olmağa derler"122 beyitleriyle bunu ifade etmeye çalışmıştır. 

22. Ehl-i isbiitız fakat hayretten İs bat ehliyiz ama şaşkınlıktan da 

iiziid olmadık. kurtulmuş değiliz. 

Bir tecellfden nice da'viiya Bir tecelliden nice da' vaya girmiş 
girmiş çıkmışız. çıkmışız. 

Bütün varlıklar Allah'ın varlığına işaret eder ve O'nun varlığım 

isbat ederler. Mümin bu alemdeki yaratılmışlara bakarak Yarahcı'yı 

m Yasin, 36/39. 
119 Bakara, 2/189. 
120 Necmeddin Daye (Razi), Mirsiidii'l-İbiid, Tahran 1453, s. 110. 
121 A'raf, 7 /54; Ra' d, 13/2; İbrahim, 14/33; Nahl, 16/12; Hac, 22/18; Lokman, 31/29; 

Zümer, 39/5. 
122 Eraydın, Selçuk, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 44, 475. 
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isbat ettiği için ona ehl-i isbat da denir. Müslümanlar, maddelerin ve 

sıfatlarının hadis (sonradan yaratılıruş) olduğunu çeşitli yollarla isbat 

etmektedirler. Bunlardan birisi de yukarıda sunduğumuz suğra ve 

kübra delilidir. Aslında Allah'ın var ve bir olduğu, çok açık ve net 

olduğu için isbat etmeye de lüzum yoktur. Fakat bunu görmek, 

anlamak için manevi hastalığı bulunmayan selim bir kalp lazımdır. 

Tasavvuf yolunda ilerlerken "Ln ilılhe ... " dedikten sonra "illallah" 

demek de bir isbat tarzıdır. Birinci kısma "nefy", ikinci kısma da 

"isbat" denilir. "La ilahe illallah" kelimesini söyleyen insan manevi 

yolculukta ilerlemiş olur. Tasavvuf ehli "La ilfihe"yi tamamlayıp 

Allah' tan başka hiçbir şey görmeyince yolu tamamlamış, 

olgunlaşmış, nefyden sonra isbat makamına ermiş olur. 

Hayret: Şaşmak, şaşırmak demektir. Tasavvufi anlamı ise kalbe 

gelen bir tecelli (yansıma) sebebiyle maneviyat yolcusunun 

düşünemez ve muhakeme edemez hale gelmesidir. Allah'ın varlığını 

isbatlayan delilde hayrete düşmek dinsizliktir. Medlfilü yani delille 

varılan Hakk'ın tecellilerini temaşada hayrete düşmek sıddıklıktır.123 

Tecelli: Aşikar olmak, açığa çıkmak, görünmek, zuhur etmek. 

Tasavvufi anlamı ise görünmeyen alemden bazı nurların insanın 

gönlüne yansımasıdır. Allah'ın fiillerinden bir fiilin kulun kalbinde 

zahir olması da bir tecellidir. Allah'ın fiil tecellisine mazhar olan 

alemdeki bütün fiilleri Hak' tan bilir, "La faile illallah/Allah' tan başka 

hiçbir etkin güç yoktur" der. Bu tecelli sayesinde Hak her an, her yerde 

ve her şeyde çeşitli mertebelerde tecelli etmekte yani kendini 

göstermektedir. Ama bunu her göz göremez. 

Elmalılı bu beyitte şunu demek istemektedir: Her ne kadar 

Hakk'ın varlığını ve birliğini isbat etmiş olsak da, onun eserlerini 

temaşa edip seyr eyledikçe hayretten kendimizi alamıyoruz. Onun 

bir tecellisi bizim aklımızı, gönlümüzü ve ruhumuzu şaşkına çevirip 

halden hale sokmaktadır. 

1 23. Sır da müsbet bir hakfkatdir 1 Perde arkasında sır da ispat 

m Serrac, Ebü Nasr, el-Luma, Kahire, 1960, çev.: Kamil Yılmaz, İslam Tasavvufu, 
İstanbul 1996, s. 421. . 
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verfi.-i perdede. 

Hüsni duymuş neş'e-i Hüsnii.'ya 
ginniş çıkmışız. 

edilmiş bir gerçektir. 

Güzelliği duymuş, neş' e-i 

hüsnaya girmiş çıkmışız. 

Sır: Gizem ve esrar demktir. Tasavvufta sır oldukça önemli bir 

kavramdır. Mana itibariyle mevcut o~an var-yok arası kapalılık,124 

Hakk' ın gfilb hale getirip halka bildirmediği şey. Ruh gibi insan be

denine gizlenen bir latife. Kalp, ruh ve sır sıralamasında sır ruhtan 

sonra gelir ve ondan daha latiftir. Kalp marifet, ruh mahabbet, sır 

temaşa mahallidir125 Bu anlamda sır ruhun ruhudur. Gönül ehlinden 

ve keşf sahiplerinden başkasının idrak edemediği hususlar, tasavvufi 

duygular ve bilgiler. 

Sır böyle gizemli anlamlan içerse, perde arkasında görünmez bir 

husus olsa da aslında o da isbat edilmiş bir gerçektir. Allah'ın (c.c.) 

var ve bir olduğunu isbat eden onun haber verdiği şeyi de zaten isbat 

etmiş demektir. 

Hüsn: Güzellik demektir. Tasavvufi anlamı ise varlıktaki mü

kemmelliktir Hak' tan başkasında bulunmaz. İlahi güzellik. Alemdeki 

bütün güzellikler ve_ güzeller O'nun güzelliğindendir. Güzel de aşık 

da O' dur. 

Mümin güzel ahlak sahibidir, iyi niyetlidir, su-i zan peşinde ol

mayıp hep hüsn-ü zan besler. Onun her söz ve hareketinde ayrı bir 

güzellik (hüsn) vardır. Çünkü maveradan, öteler ötesinden manevi 

alemden beslenir. Değişmez hakikatlerin peşindedir. Hatta Müslü

man en güzeli (ahsen) varken güzel (husn) ile de yetinmez. Bu durum 

bir ayette şöyle açıklannuştır: 
..... dtiı \ _(· (. ' ~· (- llıı '' IJA ,_ .il'ı ~· ( t.:..;.\ ~ ~ J' ·.~İı ~ ' ;• - -. .Uı -· · .rJ~ ,J J ~ ıJ-, ,J J:- r ~ıJ--

124 Semk, Ebü Nasr, el-Luma, Kahire, 1960, çev. Kamil Yılmaz, İslam Tasavvufu, 
İstanbul, 1996, s. 431. 

ıı.s Kuşeyri, Abdulkeriın b. Havazin, er-Risale, Kahire, 1966, çev. Süleyman Uludağ, 
İstanbul, 1981, s. 45. 
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"O kııllanmı ki, onlar sözü dinlerler, sonra da en güzeline uyarlar. İşte 

onlar, Allah'ııı kendilerine hidayet verdiği kimselerdir. İşte temiz akıllılar da 

onlardır. "126 

Müslümanın ilgileneceği en güzel şeylerden biri de Esma-i 

Hüsna' dır. O, isimlerin en güzellerine hayrandır. En Güzel İsimleri 

kendine vird edinir, onları ezberler, onları tekrar eder, Allah'a (c.c.) 

onlarla .dua eder. Bir ayette şöyle buyrulmuştur: 
'· .:iı ·' • · • tiı· .;.,\' ~ı • ı:o ti' •· ' ~· !..İı ~\4:.Üı ti "~ı ı, dı ',ıı;:.j, tlıı '' Y-.f" J" J </' J J ' ) ı.ş: ~ .,-- )J .., ~ • ~ J" 

~\ 

"O, yaratan, var eden, varlıklara şekil veren Allalı'tır. En güzel isimler 

onundur. Göklerde ve yerde olanlar onu tesbilı edip onun şiinını 

yüceltmektedir. O, galip olan, her şeıJi hikmeti uyannca yapandır. "ı27 

Bir başka ayette de konuyla ilgili "En güzel isimler Allah'a aittir. 

Allah'a onlarla dua edin ... "ı2B buyrulmuştur. 

Peygamberimiz (s.a.v.) de "Allalı'ııı doksan dokuz ismi vardır. Kim 

onları ezberler sayarsa (o isimlerin manasına uygun davranır, gereğini 

yaparsa) Cennete girer ... "129 buyurmuştur. Bu nedenle mümin vera-i 

perdede bir sır olan hakikatleri öğrenip kavrayınca Esma-i Hüsna'nın 

tecellilerini daha iyi kavrar, onlara ve kainattaki yansımalarına 

hayran kalır, Allah'a (c.c.) daha çok bağlanır. 

24. Çok görülmez mescid ii 

meyhaneden dur olmamız, 

Biz kıyiim u ka'deden imiiya 

Mescid ve meyhaneden uzak 

olmamız çok görülmez. 

Biz kıyamdan/ ayakta, ka' deden/ 
ginniş çıkmışız. oturarak imaya girmiş çıkmışız. 

Mescit: Secde edilen, namaz kılınan yer, Musalla, namazgah, kü

çük cami anlamındadır. Tasavvufi anlamda ise şu manalarda kulla

nılmaktadır: 

a. İlk zahitler ibadet etmek için çekildikleri köşelere (kU.şe-i inzi

vaya) mescit derlerdi. 

126 Zümer, 39/18. 
121 Haşr, 58/24. 
128 A'raf, 7 /180. Ayrıca bkz. İsra, 17 /110. 
129 Tirmizi, Deavat, 83. 
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b. Daha sonra han.kah ve tekkelerde namaz kılmak için ayrılan 

yere de mescit denilmiştir. 
c. Mescit tekke mukabili olarak cami anlamında da kullanılır. 

d. Ermişlerin gönlü, velilerin kalbi. 

Meyhane / Meygede ise şu anl~ara gelmektedir: 

.Mey: Bade, şarap demektir. Tasavvufi anlamda aşkın galebe 

çalması, heyecanı ve coşkusu. Bu halde kemal ehli amellerini aksat
maz.t3o 

Meygede: Meyhane; harabat, dostların sohbet meclisi, tekke an

lamına geldiği gibi kulun aşk ve şevkle Rabb'ine münacat mahali; 

kamil mürşidin kalbi ve lahuti filemt3ı anlaıruna da gelmektedir. 

Müminin gönlü her an Allah (c.c.) ile beraberdir. Mümin her an 

ve her yerde ibadete hazırdır. O ibadetini hiçl?ir zaman ve hiçbir 

yerde aksatmadığı gibi ibadet yapmak için illa da özel bir zaman ve 

mekana ihtiyaç duymaz. Hz. Peygamberimiz bu konuda şöyle 

buyurmuştur: "Yeryüzünün tamamı bana bir mescit ve temiz kılındı. 

Ümmetimden her kim bir namaz vaktine ulaştığı zaman nerede olursa 

namazını kılsın. "132 Dolayısıyla bir mümin için ibadetin mekanı çok da 

mesele değildir. Elmalılı bunu ifade etmek için 

Mescid ve meyhaneden uzak olmamız çok görülmemelidir. 

Çünkü biz kıyamda/ ayakta, ka' dede/ oturarak ve yan yatarak da olsa 

ima/ göz işareti ile ibadetimizi yaparız. Bununla da şu ayete telmih 

yapnuştır: 

~ ı.t' . • ~( .;,( ~' ~b. . ~ , <~::- • !' , fa- '~ .!!- ~l.J llıı ~ 'C-j; ' . .Jı .) ı/' J J ' J ~ ..J ı.J J~J ~y. ı..s-J .r-J -, J.r - ıj!., 

. 81 ~'~ ~ '•' '~ ~1'-IJ l..iA ~;:. J . ' ~ . :Af. 

"Onlar, ayakta dururken, otururken, yanları üzerine yatarken (her 

vakit) Allah'ı anarlar, göklerin ve yenn yaratılışı hakkında derin derin 

130 Uludağ, Tnsnvvuf Teıimleri Sözliiğii, s. 248. 
13ı Tehanevi, Muhammed b. Ali, KeşşfiJ-ı lstılfil1fit-ı Fiinılıı, Hind, 1862, İstanbul, 1318, 

II, 1563. 
132 Nesfil, Mes§dd, 42. 
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düşünürler (ve şöyle derler:) Rnbbimiz! Sen bunu başıma yaratmadın. Seni 

tesbih ederiz. Bizi cehennem azabından koru/"133 

25. Ölmeden ölmüş cevii.bın önce Ölmeden ölmüş Münker-Nekirin 

venniş Münkerin, 
Ruh olmuş ma'şer-i alıyii.ya 
ginniş çıkmışız . 

. B.'l;l konuyu izah ederken 
gerektir: 

cevabın önceden vermiş, 

Biz ruh olmuş mahşerdeki dirilişe 

girmiş çıknuşız. 

öncelikle şu hadisi iyi kavramak 

(( ~ ~\,r. Jı ~.; i'.!.ll"IS' ıt.uı ıJ -J» : Jıii ~ <d'> Jıı J,...) :i;..f: Jı; (J) .rs- vı' .:r J 

~ ~ j_,;. J , ~ı.:.J, .F ~ , ~ı '~!) , t ı.;!alı .F ':ı\.i ,c.;....11.)~ : J~ <J> ;J> .;,;ı ~1.5-:, 

.i!..I;~ ~;;; .;,;) ~~ 

Abdullah b. Ömer, şöyle dedi: Resülullah omzumu tutarak şöyle 

buyurdu: "Dünyada hpkı bir gmip lıatta bir yolcu gibi davran!" Abdullah 

b. Ömer şöyle derdi: "Akşamı ettiğinde, sabahı bekleme! Sabaha 

çıktı.ğında, akşamı bekleme! Sağlıklı günlerinde, hastalanacağın vakit için; 

hayahn boyunca da öleceğin zaman için tedbir alf"134 

Garip, memleketinden ve ailesinden uzakta bulunan kimse 

anlanuna gelir. Yolcu da hemen hemen ayru anlanu ifade eder. 

Aradaki mana farkı şudur: Garip, memleketinden ve ailesinden uzak 

ise de, bulunduğu ve bir müddet kaldığı gurbette, ikamet ettiği yerde 

bir kaç tanıdık edinmiş olabilir. Gelip geçici · yolcu bundan da 

mahrumdur. 

Peygamber Efendimiz, Abdullah b. Ömer' e dünyada bir garip, 

bir yolcu gibi yaşamayı öğütlerken, dünyaya ve insanlara çok 
bağlanıp kalrnamasıru, dünyayı ebedi bir vatan gibi görmemesini, 

insanlarla çok fazla iç içe olmamasını tavsiye etmiş oluyordu. Bir 

garip gibi veya bir yolcu gibi olan kimsenin, başkalarına karşı hasedi, 

kini, düşmanlığı, kavgası, kötü düşünce ve davraruşları olmaz. Bütün 

bunlar, halk ile çok iç içe olmanın ve dünyaya aşırı derecede 

133 Aı-i İmran, 3/191. 
134 Buhari, Rikak 3. Aynca bkz. Tirmizi, Zühd 25; İbni M&ce, Zühd 3. 
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meyledip gönül bağlamarun sonucudur. O halde insan bunlardan 

kendini koruyabilmek için tedbirler almalıdır. 

Hz. Peygamberimiz'in kendisine yaphğı tavsiyeyi naklettikten 

sonra Abdullah b. Ömer'in söyledikleri, kendi öğütleridir. Akşam 

olunca sabahı beklememek, sabah olunca da akşaıru beklememekten 

maksat, sabahın işini akşama, akşamın işini sabaha bırakmamakhr. 

Çünkü insan akşamdan sabaha, sabahtan akşama çıkamayabilir. Zira 

ölümün ne zaman geleceği belli değildir. İnsan kendini tükenmez 

arzulara kaphrınamalı, yani geleceğe dair boş hayaller kurmamalıdır. 

Bu durum, yarını düşünmemek ve birtakım tedbirler almamak 

anlamına gelmez. Peygamber Efendimiz çok sevdiği bu kayın 

biraderine, dünyaya nasıl bakması gerektiğini öğreterek diyor ki: 

Vatanından, aile ocağından ayrı düşmüş bir garibin aklı fikri hep 
öz yurdunda ve sevdiklerinde olur. Sen de bu dünyada kendini bir 

garip say ve asıl yurdun olan ahireti düşün! Bitip tükenmeyen 

nimetlerle dolu o diyarı düşün! 

Hatta kendini garip saymak da yeterli değil. Zira yurdundan 
yuvasından ayrı düşen adam, bir süre kalacağı gurbet diyarına gönül 

bağlayabilir. Dünyaya gönül bağlamak doğru değil. En iyisi sen 

kendini yolcu say! Uzun bir sefere çıkan, aklı fikri varacağı menzilde 

olan bir yolcu gibi davran. Zira böyle bir yolcu, uğradığı yerlerdeki 

güzelliklere gönül bağlayıp kalmaz. Aşacağı sarp dağları, geçeceği 

engin vadileri ve oralarda kendisini bekleyen tehlikeleri hahrlayıp 

ürperir. Hiçbir yerde durmadan yoluna devam eder. İşte sen böyle 

bir yolcu olduğunu düşün! 

Bir de şunu unutma: Vatana döndüğün zaman, seni sevenler 

eline bakacaklar. Bakalım bize ne getirmiş diyecekler. Bu gerçeği 

düşünerek, vatana eli boş dönmemeye bak! 

Abdullah b. Ömer, Resfilullah Efendimiz'in kendisine verdiği 

öğüdü bize şöyle açıklıyor: 

Dere tepe demeden yoluna devam ederken, "Akşam oldu. Hele 

bir dinleneyim de, sabah yoluma devam edeyim" diye duraklama! 
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Sen, önünde uzun bir yol bulunan yolcusun. Senin boşa geçirecek 

zamanın yok. Gevşeyip kalma! 
Sabaha çıkınca da, "Önümde uzun bir zaman, serde de gençlik 

var; nasıl olsa giderim" diye işi tembelliğe vurma! Seni ölümün daha 

önce yakalayacağını düşün ve ona göre hareket et! 

Bııharf dışındaki kaynaklarda geçen "Hatta kendini ölmüş bil!" 

ifadesi, bize dünyayı, dünya yolculuğunu ve yolun sonunu pek güzel 
anlatmaktadır. Zira kendini ölmüş bilen insan, ahiret hayatında 

başına geleceklere kesin surette inandığı için dünyaya takılıp kalmaz. 
"Ölmeden önce ölmek" dedikleri bu olmalıdır. 

Tasavvufta "ölmeden evvel ölmek" deyimine farklı anlamlar 

yüklenilmiş veya bu deyimi ifade etmek için farklı kavramlar 

kullanılmıştır. Mesela Çile/Çila/Çille kavranu bunlardan biridir. 

Farsça' da kırk sayısıru ifade eden bu kavram Tasavvufi anlamda 

dervişlerin tenha ve ıssız bir yere çekilip kırk gün, kırk gece çetin bir 
perhiz ve nefis mücahedesi döneminden geçmeleri, bu süre için gıda, 

uyku ve dünya kelfunıru en aza indirerek hem bedenen, hem de 

zihnen azami derecede ibadet etmeleridir. Çile sıkı bir perhiz, çetin 

bir nefis idmanı, zor bir ruhsal eğitim ve başarılması son derece güç 

bir sınavdır. Dervişlere çile çıkarmak için özel olarak inşa edilen 

çilehane veya halvethane denilen yerler dar ve karanlıktır. Burada 

dervişler ölmeden evvel ölürler. "Erbain" ve "halvet'' kavramları da 

bu anlamdadır. 

Yine toza toprağa belenmiş, toprak gibi zelil, miskin anlamlarına 
gelen haksar kavramı da tasavvufi anlamda "gönülde dünyaya yer 

vermeyenler, ölmeden evvel ölenler"ns anlamındadır. Haksar hadiste 

geçen ağber ve eş' ası36 kelimelerinin Farsça karşılığıdır. Yine yaşama 

anlamındaki hayat kavramının tasavvufi anlamı; sfiliki dünya 

bağlarından ve nefsam arzulardan koparan kutsal ve ilahi nurun 

tecelli etmesidir. "Hayat, ölümdedir"m, yani kalbin hayatta olması 

l35 Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözliiğıi, s. 154. 
136 Müslim, Birr 138, Cennet 48. 
137 Sülemi, Ebu Abdurrahman, Tabnkahı's-Süfiyye, Kahire, 1949, s. 489. 
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için nefsin ölmesi gerekir. Cüneyd, tasavvufu "Hakk'ın seni senden 

öldürmesi ve kendisiyle hayata kavuşturmasıdır." demiştir.138 İlmin 

yaşaması için cehaletin, cem halinin yaşaması için tefrika halinin 

ölmesi, Hak ile hayatta olmak için halk ile yaşama haline son 

verilmesi lazımdır.139 Kötü hal ve hru;eketlerin sona ermesi mevt 

(ölüm), iyi hal ve hareketlerin edinilmesi hayattır. "Gerçek süfi 

ölmeden önce ölür ve hakiki hayata kavuşur." 

Tasavvufta kafes tabiri vardır ki beden, nefs-i emmare demektir. 

Silfiler ruhu kuşa, bedeni kafese benzetirler. Ölüm suretiyle ruh kuşu 

beden kafesinden kurtulup kutsiyet fezasına uçtuğu gibi ölmeden 

evvel ölme sırrına eren de bu kafesten kurtulup ultı.hiyet semasına 

uçar. Yine ölümden sonra dirilme anlanundaki kıyamet, dünyada 

öldükten sonra geçici olarak ulvi veya süfli bir hayat yaşamak üzere 

dirilmek. Küçük kıyamet (kıyamet-i suğra) budur. İradi ölümden 

sonra kutsi alemde kalbin ebedi olarak diri kalması tarzında yeni bir 

yaşam tarzına kavuşmak. "İradeyle öl ki tabiatla diri kalasın," buna 

orta kıyamet (kıyamet-i vusta) denir.140 Ölmeden evvel ölmekle 

kavuşulan hayat budur. Fenafillah mertebesine erdikten soma 

bekabillah makamında hakiki bir hayata kavuşmak. Buna büyük 
kıyamet (kıyamet-i kübra)ı41 denir.ı42 

Mevt: Ölüm demektir. Tasavvufi anlamda nefsin heva ve 

hevesinin kökünü kazımak demektir. Nefsin caru bu heva ve hevestir. 

Onu maddi hazlara ve bedensel zevklere yönelten heva ve hevesin 

yok edilmesi nefsin ölümü anlamına gelir. "Ölmeden evvel ölmek" 

budur. Nefis süili aleme çek.ilince kalp ölür, ulvi aleme çekilince kalp 

ve ruh hayat bulur. Nefsi öldürmek için açılan savaşa cihad-ı ekber 

denir. Ölüm çeşitli türlere ayrılmıştır: Beyaz ölüm, nefsi aç ve susuz 

138 Kuşeyn, Abdulkerim b. Havazin, er-Risale, Kahire, 1966, çev. Süleyman Uludağ, 
İstanbul, 1981, s. 126. 

139 Herevi, Ebu İsmail Abdullah Ensan, Meniizilıı's-Siiiriıı, Kahire, 1908, s. 44. 
140 En'am, 6/122. §yetinde buna işaret edilmiştir. 
141 Naziat, 79 /34. ayetinde buna işaret edilmiştir. 
142 Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, s. 217. 
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bırakmak; kara ölüm, halkın eza ve cefasına katlanmak 
anlarrundadır .143 

Mevt-i iradi: Mevt-i ihtiyari; iradeli ölüm, nefsin ölümü, nefsin 

etkisiz ve sözü dinlenmez hale getirilmesidir. Cihad-ı ekber ile nefsin 

ezilmesi, katledilmesi, cenaze namazının kılınması yani "ölmeden 

evvel ölmek" demektir. Ölüm: Tasavvufta tabii ve ihtiyari, yani iradi 

olmak "42:ere iki ölüm vardır. "ölmeden evvel ölmek," deyimi, iradi 

ölümü ifade eder. Nitekim bir şair bunu şu şekilde dile getirmiştir: 
"Muta kable en temutCı sırnna mazhar olan/ Gördü mılar haşr-u neşri 

nefha-ı sılr olmadan."144 Yani "Ölmeden evvel ölünüz sırrına erenler, 

İsrafil' in suruna üflenmeden haşr-u neşri, dirilmeyi ve toplanmayı 

görmüşlerdir. 

Elmalılı da bunu şu şekilde izah etmiştir: 
"Ölmeden öldük cevabın önce verdik Miinkerin, 

Ruh olmuş dirilerin toplanma gününe girmiş çıkmışız." 

Savaşmak, mücadele etmek anlarruna gelen mücahede kelimesi 

tasavvufi anlamda şeriatça istenen fakat nefse zor gelen şeyleri nefs-i 

enunareye yükleyerek onunla savaşmak demektir.145 Nefse karşı 

açılan savaş cihad-ı ekber' dir. Dolayısıyla nefsi ezmek, etkisiz hale 

getirmek, hatta ölmeden evvel öldürmek, çile çekmek hep bu 

anlamdadır. 

Zebh kelimesi Arapça' da "boğazlama, kesme" anlanµndadır. 

Tasavvufi anlamda nefsi öldürme, kurtuluşa ermek için nefsi açlık, 
sabır ve gayretle öldürmek demektir.146 

~ <'..~ıl i .l~,j •.b 'J'ı i 'f .. ·r-- .r- r-~J . . .J'.P ... 

" . .. Yaradan'ınıza tövbe edin de nefislerinizi (kötü duygularınızı) 

öldürün ... "141 ayetindeki "Nefislerinizi öldürünüz!" ifadesinden maksat, 

ı.u Sülemi, Ebfı Abdurrahman, Tabakahı's-Sii.fiyı;e, Kahire, 1949, s. 93; Cürcaru, Seyyid 
Şerif, Ta'rfJfit, s. 255; Uludağ, TasnuvııfTerimleri Sözlıiğii, s. 247. 

144 Abdulahad Nuri' den naklen, Uludağ, Tasauvııf Terimleri Sözlüğü, s. 247. 
us Cü.rcaru, Seyyid Şerif, Ta'rifiit, s. 216. Uludağ, Tasauvııf Terimleri Sözliiğii, s. 259. 
146 Sülemi, Ebfı Abdurrahman, Tabakahı's-Siifiyye, Kahire, 1949, s. 209. 
147 Bakara, 2/54. Ayrıca bkz.: Nisa, 4/29, 66. 
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nefsi ölmeden evvel öldürmektir. Kurban boğazlamak, nefsi 

kesmenin simgesidir. 

Sağ, diri, canlı anlarrunda zinde tabiri tasavvufta sfilikin 

kendisini dünyaya bağlayan bağlardan kopararak iradi olarak 

ölmesine denir. "Ölmeden evvel ölünüz" sözünün sırrına eren, nefsi 

ölü, kalbi diri olan demektir. "Tasavvuf, Hakk'ın seni sende 

öldürmesi kendisiyle diri kılmasıdır." "Hak'la diri olan ölmez." 

"Hayat ölümdedir." "Mum yanınca, pervane ona vasıl olur." 

vecizeleri de hep bunu ifade eder. 

26. Ahmed-i M uhtar elinden Ahmed-i Muhtar elinden 

içmek üzre Kevser'i; Kevser' i içmek için, 
Beznı-i Musa' dan dem-i fsa'ya Musa meclisinden İsa zamanına 
ginniş çıkmışız. girmiş çıkmışız .. 

Ahmed-i Muhtar: Seçilmiş Ahmed, Peygamberimiz Hz. 

Muhammed Mustafa (s.a.v.) 

Kevser: Kıyamete kadar gelecek Al, Ashab, Etba' ve onların 

iyilikleri, hayırları. Bereket. Kesretten mübalağa. Çokluğun gayesine 

varan şey. Gayet çok şey. Pek çok hayır. Hikmet, ilim. Kur'an, İslam, 

tevhid. İlm-i Ledün. Ma'rifetullah. Cennet ırmaklarının kaynakları. 

Cennet'te bir havuz veya nehir.148 

Bezm-i Musa: Hz. Müsa'nın meclisli, onun sohbetleri. 

Dem-i İsa: Hz. İsa zamanı, onun devri. 

Biz bir insanız. Elest bezminde ruhlar aleminde Müslüman olup 

Allah'ı (c.c.) rab olarak tanıdık.149 Allah bize orada bir emanet 

yüklemiştir. Kfilu Bela' da ve elest bezminde Allah' a verilen ahit ve 

bunun getirdiği sorumluluk, Allah'ın önerdiği ve insanın 

kabullendiği bir takrm yükümlülükler vardır. Ancak kaderin bir 

cilvesi olarak Hz. Adem, NUh, İbrahim döneminde değil de bu 

devirde dünyaya geldik. Belki ruhlarımız Hz. Müsa'nın meclislerine 

uğrayıp onun sohbetlerine iştirak etti, belki Hz. İsa zamanını gördük, 

yaşadık. Çünkü bizler Kur' an-ı Kerlın sayesinde o dönemde 

148 Rağıb, el-Miifrediit, s. 672-643 (k-s-r md.). 
149 A'raf, 7 /172. 
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yaşananları bizzat yaşar gibi heyecan duyduk. Ancak Peygamberimiz 

Hz. Muhammed'in şefaatine nail olabilmek, onnn elinden Kevser 

Şarabı'nı içebilmek için ahir zamanda dünyaya gelmiş, gitmişiz.150 

İşte Elmalılı Merhum bnnu izah etmek için şunları söylemiştir: 

Kevser şarabuu Peygamberimiz Ahmed-i Muhtar elinden içmek 

için / Musa meclisinden İsa zamarnna girmiş çıkmışız. 

27. Neş'.enıizden fetJZ alır toprak Bir gün hiç şüphesiz, toprak da 

da bir gün şüphesiz, neş' emizden f eyz alır. 

Bir lediinnf ne/hayız kim nii.ya Biz bir manevi esintiyiz ki neye 
ginniş çıkmışız. girmiş çık.rruşız. 

Nefh: Üfleme anlamına gelir. Tasavvufi anlamda Allah'ın Hz. 
Adem'e, kendi ruhnndan üflemesi; Rahmani nefes demektir. Dört 

çeşit üfleme vardır: Birinci üflemede beden hayat bulur, ikincisinde 

kötü huylar ölür, üçüncüsünde iyi huylar dirilir, dördüncüsünde ruh 

bedenden ayrılıp kutsiler alemine kanat açar.151 Arapça bir isim olan 

nefha (çoğulu: nefahat) ise üfleme, üflenen, ruh anlamındadır. 

Nitekim Niyazi Mısri: bu durumu şöyle ifade etmiştir: 

"Cii.n ol ki nefalıii.t dedi Kur'an'da 
ona Hak 

Ol nefha-i ralımaniyedir bu sırr-ı 

mutlak 

Ol nefha imiş diri eden cümle 

cihanı 

Ol nefha imiş zinet eden bağ-ı 
' A "152 cınanı. 

Nefha aynı zaman~a rfilha-i tayyıbe, güzel koku, yayılan hoş 

koku, esinti demektir. Tasavvufi anlamı ise Hz. Ya'kub'nn Mısır' dan 

Hz. Yı1suf'nn kokusnnu,153 Hz. Peygamber'in Yemen'deki Veysel 

Karani'nin kokusnnu alınası gibi velilerden yayılan rayiha, ermişlerin 

kutsal nefesleri (enfas-i kudsiye) demektir. 

NeyjNay: Üflenerek çalınan nefesli bir çalgıdır. Tasavvufta ise 

ince bir perde içindeki sevgilinin makamı, sevgiden haber vermek, 

1so Kevser, 108/1. 
151 Uludağ, Tasavvııf Teri111leri Sözliiğii, s. 273. 
152 Seyyid Muhammed Ntlr, Niytizf Mısrf Dfviinı Şerlıi, s. 23-24. 
1s3 Yusuf, 12/94. 
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sevgilinin sunduğu kadeh,154 mürşid-i kfu:nil, esas vatanı olan ruhlar 

ve kutsiler aleminden ayrılarak bu dünyaya gelen insan ruhu; gurbet 

ellerindeki beşer ruhu anlamlarında kullanılır. 

İnsan topraktan yaratılmıştır. O neş' esini topraktan alıp toprak 

sayesinde gelişmesini tamamladığı gibi bir gün toprak da insandan 

neş'e alır, karşılıklı bir etkileşim söz konusu olur. Zira Allah (c.c.) 

ledün ilmindenıss insanın ruhunu, maneviyatını, bilgi hazinesini 

beslemektedir. Ney toprakta biten sazlıktaki kamışlıktan alınmıştır. 

İnsan da sazlıktaki cıvık çamur gibi kokuşmuş bir topraktan 

yaratılmıştır. Nasıl ki ledün aleminden gelen ilhamla neye üflenen 

nefes neticesinde ilahi nağmeler seslenirse, Hiliut aleminden insana 

üflenen ruh sayesinde de insandaki vahiy ve ilham tecelli eder. Zira 

Allah topraktan yarattığı insanı belli bir seviy~ye getirince ona 

ruhundan üflemiştir. Bu durum Kur'fu:ı-ı Kerim' de şu şekilde ifade 

edilmiştir: 

~~c. ti i_;ii ~ J~ ~ ~ WJ ~_,:... \~~ 
"Ona şekil verdiği.m ve ona ruhumdan üflediği.m zaman, siz hemen 

onun için secdeıJe kapanınf "156 

İşte Elmalılı Hamdi Yazır bu durumu şu şekilde özetlemiştir: Bir 

gün hiç şüphesiz, toprak da neş'emizden feyz alır. Çünkü biz bir 

manevi esintiyiz (üfleme, koku) ve neye girmiş çıkmışız. 

28. Kalmayız elbette surette Asıl maksadı görürken kesinlikle 

görürken giiyeyi, zahirde kalmayız, 
Biz Kitabullalı'ta maniiya Biz Kitabullah'ta manaya/ anlam 

girmiş çıkmışız. derinliğine girmiş çıkmışız. 

Süret: Biçim, görünüş. Kılık. Tarz. Yol. Gidiş. Hal. Tasvir. Dıştan 

görünen şekil. Çare. 

154 Tehanevi, Muhammed b. Ali, Keşşafı lshliihlit-ı Fünıirı, Hind, 1862, İstanbul, 1318, 
XI, 1563. 

1ss Kehf, 18/65; Taha, 20/99. 
156 Hicr, 15/29; Sad, 38/72. Bu iki ayette insana ruhun üflenmesiyle ilgili 

"nefahtu/üfledim" ifadesi vardır. Başka iki ayette de (Enbiya, 21/91; Tahrim, 
66/12) "Nefahna/üfledik" ifadesi vardır ve her ikisi de Hz. Meryem'e Hz. İsa'nın 
üflenmesiyle ilgilidir. 
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Bir sözün bir zahiri anlamı, ilk akla gelen manası olduğu gibi bir 

de asıl gayesi, anlatmak istediği anlamı ve hedefi varclır. Bilge kişi 

söylenenden ziyade söylenmek isteneni, zahirden ziyade manayı 

araştırıp kavramalıdır. Allah (c.c.) bir ayette olayların dış yüzeyi, 

görünen kısmından öteye geçemeyen asıl maksat ve gayeyi 

anlayamayan kişileri şöyle eleştirmektir: 

~~~ ~ ffi"Üı .j ~:, çiıı ~ç;jı J ıfili> ~A 

"Onlar, dünya luıyahnın görünen yüzünü bilirler. Ahiretten ise, onlar 
tamamen gafildirler. "157 

Bir şeyin kalıbı değil kalbi; bedeni değil ruhu; maddesi değil 

manası önemlidir. Allah dış görünüşe değil kalplere bakar.15s Hz. 

Peygamberimiz bir hadiste: 
.° (cı~f' • (' .. li J'ı / (.:: '. <"!• / (-~ı:.,;.i ' ~(- -~ J't '(.:~ , ";l tiıt ~I r J r;r ; .r-< .:r-' J r- , · J r- !J ; .r-< : 

" ... Allah sizin suretlerinize ve kalıpla11nıza bakmaz, fakat kalplerinize 

ve amellerinize bakar ... "159 buyurmuştur. 

Kur' an' ın mesajlarına inanan insanlar onun verdiği bilgilerin hak 

ve hakikat olduğunu bilip kavrarken diğerleri ancak kesin bilgi ifade 

etmeyen zan ile hükmederler.160 Kur'an-ı Kerlın'in manasını anlama

dan sırf lafzıyla meşgul olmak asıl gayeyi kaybedip görüntüyle meş

gul olmak, surette kalmak demektir. 

Tam bir zikir/mesaj olan Kur'an'ın asıl gayeslnin dirileri uyar

mak olup asla şiir olmadığı bir ayette şöyle vurgulanmıştır: 

·~!ı?j' Js. j~, ~-ü Ç;. ~IS',; )f4 .~ ~9:ı :s~ J! ~~!ti~ ı>:, PJı ;~ ı>:, 
"Biz ona (peı;gaınbere) şiir öğretmedik. Hem bu ona gerekli de değildir. 

Onun söyledikleri ancak bir öğii t ve apaçık bir Kur' an' dır. Dirileri ııyannası 

ve kafirlere cezanın hak olduğunu bildirmesi için (ona gönderilıniştir). "161 

1s1 Rlım, 30/7. Ayrıca işin sırf zahirini görebilenlerle ilgili bkz.: Necm, 53/28-30. 
ısa Nevevi, Riyfizu's-Slili/ıiıı Terceıııe ve Şerlıi, I, 117, 118, Vl, 568. 
159 Buharı, Nikah 45, Edeb 57, 58, Feriliz 2; Müslim, Bin 28-34; Ebu DavO.d, Edeb 40, 

56; Tirmizi, Bin 18. 
160 Bakara, 2/26, 78, 144; En'am, 6/114; 
161 Yasin,36/70. 
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İşte bütün bu gerçekleri Elmalılı Hamdi Yazır şu şekilde ifade 

ehniştir: 

Asıl maksadı görürken elbette surette kalmayız, 
Biz Kitabullah'ta manaya girmiş çıkmışız. 

Bu mısralarda asıl maksadı hiç görmeden dış kabukta kalan, 

Kur' an' ın lafızlarına takılıp manasını önemseyemeyenleri eleştirir

ken, Kur'an-ı Kertm'in asıl hedef ve maksadına yönelik manasını 

dikkate sunmaktadır. 

29. Veclı-i Hakk'dan başka her 

şeyde helaki görmüşüz, 

Biz bu istisna için eşyaya 

Hakk'ın Zah'ndan başka her şeyde 

yok oluşu görmüşüz, 

Biz o istisna için eşyaya (varlığa) 
ginniş çıkmışız. girmiş çıkmışız. 

Evrende Allah' tan başka var olan her şey fanidir. Her varlığın bir 

başlangıcı ve sonu vardır. Sadece Allah (c.c.) bakidir, ezeli ve 
ebedidir. Bu konuda bir ayette şöyle buyrulmuştur: 

·r'JS-~ı:, ~ıWı J~ ~:, ;.;..:, ~:, .9ij ~ :; JS
"(Yer) Üzerinde bulunan her Şet} yok olacaktır. Yalnız celiil ve ikram 

sahibi Rabbinin zfitı baki kalacaktır. "162 Bir başka ayette de: 
.. .. • • .. ;ı J ' • .. .. .. .. .. 
. ,, • ı .Üı' , ~ı ;,ı ,,. , Ilı ~11:. "• I<"' > Ilı 4Jı 1.1 "·T ı'.ıı .uıı,, > :'.ıi 1.1' 

.c.J_F-_J' --:J (>"' "f:"J : , ;<F" il"' J"' : : J"" '11':, t" t J 

"Allah ile birlikte başka bir tanrıya tapıp yalvanna! O'ndan başka tanrı 

yoktur. O'nım zatından başka her şey yok olacaktır. Hüküm O'nımdur ve 

siz ancak O'na döndürüleceksiniz. "163 buyrulmuştur. 

Dikkat edilirse bu ayetlerde önce "her şey fanidir, yok olacakhr" 

denildikten sonra Allah (c.c.) istisna edilmektedir. Yarahcının ezeli ve 
ebedi olduğunu daha iyi anlamak için yarahlrnışların fani olduğunu 

görmek gerekir. İşte biz bu istisnanın ispah için varlık alemine 

gelmişiz, belirli bir süre için var olup, yaşayıp yok olacağız. Elmalılı 

da bu gerçeği şu şekilde ifade ehniştir: 

Hakk'ın Zah'ndan başka her şeyde yok oluşu görmüşüz, 

162 Rahman, 55/26-27. 
163 Kasas, 28 / 88. 
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Biz o istisnayı anlamak için eşyaya (varlık alemine, dünyaya) 

girmiş çıknuşız. 

30. Hamdi nisyiin etme Hamdi unutma yavrum! En son dava 

yavrum iilıır-i davii odur, odur/ son duanuz hamddir. 

Bil, Liviiıı'l-Hamdi biz Bil, Livaü'l Hamdi biz imzaya girmiş 
imzaya girmiş çıkmışız. çıknuşız. 

·H4Jlld: Arapça bir isim olup Allah'ın nimetini, lütfunu ve yüce 

vasıflarını dile getirerek ona karşı yapılan övgü, saygıyla yapılan gü

zel ve samimi medih demektir.164 Ezeli ve ebedi sevgilinin (Allah) 

kemallerini, ona hürmet ve tazim maksadıyla cemal ve celal sıfatları 
halinde dile getirmektir.165 Kavli hamd, fiili hamd, hali hamd şeklinde 

hamdin çeşitleri vardır. Fiili hamd; Allah rızası için bedensel ibadet

leri icra etmektir. Hali hamd; Ruh ve kalple yapılan hamd, il.mi ve 

ameli kemaller kazanmak, ilfilı1 vasıf ve ahlakla vasıflanmak ve ar

daklanmak. Kavli hamd; Allah'ı, peygamberlerin diliyle O'nun biz

zat kendisini övmesi gibi cW ile Kur' an ve hadislerdeki dualarla öv
mektir.166 

Liva-ül hamd: Peygamberimiz Hz. Muhammed Mustafa'nın 

bayrağı ve sancağıdır. Ona inananlar kıyametten sonra mahşer günü 
bu bayrağın/sancağın altında toplanacaklardır.167 

İmza: Kendi ismini veya kendine ait bir işareti, kendisinin kabul

lenerek yazması. İcra ve tamam eylemek. 

Kur'an-ı Kerim hamd ile başlar.16s Peygamberler nimetler karşı

sında hamd kelimesiyle şükretmişler169 ve Müslümanlar da onları 
örnek almıştır. Müslümanların ahir duası da "d-hamdü lillah" ola

caktır. Nitekim bir ayette şöyle buyrulmuştur: 

1~ Tehanevi, Muhammed b. Ali, Keşşiifı lshliilıiit-ı Fiinılıı, Hind, 1862, İstanbul 1318, 
I, 310. 

165 Uludağ, Tasnuuııf Teriıııleri Sözlüğii, s. 157. 
166 Cürcfuıi, Tn'riftit, s. 98. 
161 İbn Manzılr, Lisiinı?'l-'Arab, Daru'l-Mearif, Kahire, II, 988, (h-m-d md.); Salih Sabri 

Yavuz, "Livau'l-Hamd", DİA, Ankara 2003, XXVII, 200. 
168 Fatiha, 1/1. 
169 İbrarum, 14/39; Neml, 27 /15, 59. 
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.~ 1\0iıU .J.ı~ı.:ıf"'ı'" )',,.:T •'.ıı,:..ı:.• "'~J- ~Uıi!..!J~ı~•"ı") <.J':'J" .) , , - rY-.,, J~ -=~ J (""V"" . -=r.r 
"Onlann oradaki dualan: «Allahım, sen yücelerden yücesin»; sağlık di

lekleri «seliim», dııalannın sonu da «Alemlerin Rabbi Allah'a lıanıdolsım.» 

diye şükretmek olacaktır. "170 

Elmalılı Muhammed Hamcli Yazır. bu son beyitte hem bu ayetteki 

"hamdi" telmih etmektedir hem kendi adı olan Hamcli'yi mahlas ola

rak kullanmaktadır hem de Livau'l-Hamd isimli hamd sancağım ha

tırlatmaktadır. Bizim ilk sözümüz, son sözümüz hamd olduğu gibi 

tüm hamd edenlerle birlikte "Makam-ı Mahmud"171 .sahibi Ahmed-i 

Muhtar'ının sancağı alhnda toplanıp imzaya girip 5ıkarak cennete 

gireceğiz demektedir. Burada öncelikle kendi nefsine seslenerek şunu 

söyler: 

Ey Hamdi! Hamdi ıınııtma diye yazdım, en son dava hamd davasıdır. 

Son duamız odur. 

Bil ki, Livaü'l Hamd ileı;iz, Liviiu'l-hamd sancağına bağlıyız, imzaya 

girmiş çıkmış, cennete hak kazanmışız. 

Ya da "Bi'l-Livfil'l-Hamdi biz imzaya girmiş çıkmışız." tarzında 

da olabilir. Yani biz-"Livau'l-hamd" sancağı sayesinde imzaya girmiş, 

bu hayat serüvenini böylece tamamlamış, cenneti elde etmişizdir. 

Sonuç 

Kainattaki galaksiler gibi kocaman devletler de zamanı gelince 

yok olup gitmektedir. Galaksiler sönerken içlerinden bazı yıldızlar 

kurtulur ve arzın semalarında daha belirgin ve parıltılı bir şekilde 

arz-ı endam ederler. Kocaman gemiler batarken bazen içindeki mü

cevherler su yüzüne çıkabilir. İşte cihan imparatorluğu Osmanlı Dev

leti çökerken ortaya çıkan parlak yıldızlardan biri de büyük Müfessir 

Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır' dır. Elmalılı' nın tefsir yönü ağır 

bashğı için şairlik cephesi ve edebi yönü gizli kalmış olabilir. Fakat 

onun edebi yönü asla müfessirlik yönünden geri değildir. Zaten ede-

170 Yünus, 10/10. 
111 İsra, 17 /79. 
172 Peygamberimiz (s.a.v.) "Ahmed", "Mahmud", "Muhammed" isimleri de hep 

hamd kökünden türemiştir. "Mustafa" ismi de seçilmiş, seçkin demek olup 
"Muhtar" ile ayru anlama gelmektedir. 
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bi yönü zayıf olan birinin öyle bir tefsiri yazması mümkün değildir. 

Onun tefsirinde hangi fikir ve duygular hakimse edebi yönü ve şü

rinde de vahiyden kaynaklanan ayru güç vardır. 

Bu şiir insanın hayat serüvenini vahyin ışığı altında tasavvufi bir 

bakış açısıyla ele aldığı gibi Elmalılı'run diğer yönleri yanında edebi 

yönünü de izhar etmektedir. Bu şiirin anlatmış olduğu konuları daha 

iyi ka~ayabilmek için edebi sanatları bilmenin yanında iyi bir vahiy 
kültürüne de sahip olmak özellikle de bir kavramın sözlükteki anla

mının yanında tefsir ve tasavvuf ıstılahında ne ifade ettiğini çok iyi 
anlayabilmek gerekir. Ayrıca "ma'na'ş-şiir fi batni'ş-şliir = şiirin manası 

şairin içindedir" fehvasınca şairin ruh dünyasını daha iyi tanıyabilen

ler bu şiirin ne anlam ifade ettiğini daha iyi kavrayabilirler. Bu ne

denle Elmalılı'yı ve onun fikirlerini iyi taruyıp onun eserlerini daha 

çok okuyanlar bu şiirin anlaıruru çok daha iyi kavrayacaklardır. 

Biz Elmalılı'run şiirini anlayabildiğimiz kadarıyla izah etmeye ça

lıştık. Ancak bütünüyle şiirin manasını kavrayıp izah ettiğimizi iddia 

edemeyiz. Şiirin anlaşılmaya muhtaç daha başka yönleri de varsa 

yeni okuyucu ve yorumlayıcıların idrakine havale ediyoruz. 
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Bildiri sahibinin verdiği bilgiye göre, Elnialılı Hamdi Yazır'ın kendi 
elyazısıyla yazmış olduğu bu şiirin orijinal nüshası, Elmalı Kayına
kamlığı'nın merhumun metrukatını Elmalı M. Hamdi Yazır Kent 
Müzesi'nde sergilemek amacıyla yakınlarından teslim almakla 
görevlendirdiği Necmi Atik'te bulunmaktadır (Ed). 
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