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Tiirkiye'de islamciligin Laiklige Bakisi

Ergiin Yildirm"

islameilik, Tirkiye'nin modern zamanlarinda 6nemli bir diiglince, siyaset ve
toplum hareketi olarak gelisti. Son yizyilin politik ve toplumsal olaylarin ge-
lismelerinden etkilenerek ortaya ¢ikan Islamcilik, Tirk modernliginin en kok-
I akimlarindan biri olarak kabul edilebilir. Clnk{ Tirkiye'de modernlegsme
slireciyle beraber varlik kazanmig ve gesitli sdylemler, meydan okumalar,
projeler, siyasetler ve toplumsal hareketler -modernlikle kurulan yeni iligki-
lerden etkilenerek- meydana getirmistir. Tilirk modernliginin kdltdrel, ente-
lektiiel ve politik arayiglari baglaminda gesitli farklilagsmalara, agamalara ve
yapilanmalara yénelmistir. Ornegin Osmanli modernlesmesinde politik bir
proje olarak yapilanirken, cumhuriyet modernliginde 1970’lere kadar biitiin
siyasal bicimlenme arayislarina set gekilmistir. Bu nedenle, son yillara kadar
cogunlukla entelektiiel ve cemaat hareketi olarak var olabilmistir.

Tiirk toplumunun yiizyillik serliveni icinde dogan, gelisen ve farklilasan
islameih@mn giniimiz Tarkiye'sinde kargilagtigi, catistigy, iliski kurma arayi-
sa girdigi ya da meydan okudugu en énemli temalarin baginda laiklik gel-
mektedir. Ginki laiklik, islamcilidin varligini, mesruiyetini ve politik anlam
sinirlarini derinden etkileyen bir olgudur. Bu nedenle islamciligin laiklige ba-
kisi, ona getirdigi aciklamalar ve onunla kurdugu iligkiler 5nem tagimakta-
dir. Ikinci olarak, Tiirk toplumunda &nemli bir akim olan Islamciligin laik-
lik ile ilgili yaklagimlari, laikligin ¢esitli bicimleriyle yeniden tartisildigi giinii-
miiz Tirkiye'sinde ve diinyasinda aragtirmak énem arz etmektedir. Ugiin-
cii olarak Islamcilik, Tirkiye’de Miislimanhgin en énemli siiriikleyici ente-
lektiel, kilttrel ve politik 6nderlikleri arasinda yer almaktadir. Ayrica, laiklik
ve din/islam arasindaki iliskinin yorumunu Islameilarin yaklagimlarinda gor-
mek bagka agidan da 6nemlidir. S6yle ki, laikligin Islam’la bagdasma sorunu
yasadigin ileri siiren toplumsal ve politik kesimlerin basinda islamcilar gel-
mektedir. Bu nedenle laikligin sorunlastigi ve sorunun anlagiimak istendigi
bir toplumsal ortamda Islamcilarin yaklagimlarini bilmek énemlidir.

Dog. Dr. Ergun Yildinm, Yildiz Teknik Universitesi, Sosyoloji Bélami
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Tiirkiye'de Islamciigin Laiklige Bakigi

Ergdn Yildinm

Calismamizda Islamciligi Turkiye'de ii¢c 6nemli kategoriye ayirmaktayiz.
Milli Gérs, islamci entelektileller ve cemaat bigiminde olusan taraflar si-
yasal islamcilik, entelektiel islamcilik ve sivil toplumsal Islameilik (cema-
at) yapilarini meydana getirirler. islamcilarin laiklik ile ilgili yaklasimlarinin
da bu baglamda bicimlendigini ileri siirmekteyiz. Buna bagl olarak siyasal
islameilik baglaminda Milli Gériis ve Erbakan’in yaklagimlar ele alinacak,
entelektiiel islamcilik iginde Ali Bulag ve Hayrettin Kahraman’in gériisleri
analiz edilecek, sivil toplumsal Islamcilik yada cemaat icinde ise Fethullah
Gtilen'in yaklagimlar degerlendirilecektir.

istamecihgin laiklik anlayisini ele aldigimiz tarihsel dénem son otuz yi-
lin Tirkiye'sini kapsamaktadir. Ozal ile baslayan liberal politikalar, Milli
Gorilis’n hizla ylkselerek bir gok belediye yénetimini temsil etmesi ve ikti-
dara gelmesi, biiylik kentlerde genis bir okuma ve yayin netvorku olusturan
Miisliiman aydinlar bu tarihsel dénemin Islamcilik agisindan en énemli te-
mellerini olusturdular. Bu siirece ulagincaya kadar kisa bir Islamcilik gelisim
siirecine g6z atmak faydali olacagin diistiniiyorum. Ciinki islamciligin son
otuz yili da belli bir tarihsellige uzandigini gdz ardi edemiyoruz.

1.Tarihsel Arka Plani

islamcilik, temelde modernlegme siireciyle beraber sarsilan geleneksel is-
lam kurum, norm ve siyasetlerinin Islam’in esasina gidilip yeniden yorumla-
narak cesitli cevaplarin gelistirimesi arayigidir. Bu nedenle 6zinde ilk kay-
naklara yénelme, modernligin sorunlarina cevap arama ve islam’i yeniden
yorumlama gibi nitelikleri tasimaktadir (Kara,1997: 16). Modernligin getir-
digi kokli degismeler sonucunda geleneksel Islam’in kurumlari, anlamia-
r ve dayanigma aglariyla iglevsizlesmesi, Mislimanlarin yeni ictihatlarla
bu sorunlari giderme miicadelesi ile islamcilik diigiincesi ortaya ¢ikmakta-
dir. Bu nedenle Islamcilik diisiincesinin temelinde islam'dan hareketle mo-
dern diinya icinde yagayan Muslimanlarin sorunlarini ¢ézme motivasyonu
bulunmaktadir.

Pan-islamizm kavramini kullanan Batili arastirmacilar 6zellikle Batiya
kars! yikselen muhalefetten rahatsizlik duyarak, “sari tehlike” imgesinden
yararlanarak “Miisliman tehlike” imgesini gelistirdiler. Buna gore islamci-
Iik Islam'in Avrupa uygarhidi ile karsi karsiya getiriimesidir. 1. Abdtilhamit'in,
Bati'nin dinya izerinde Osmanli aleyhine yayilan etkisine karsi bittin Miis-
limanlar tek bir siyasal onderlik altinda tutma hareketidir (Karpat, 2005:
24-26). Oryantalistler Pan-islamizm kavramiyla Il. Abdiilhamit yénetiminde
islam'in siyasal bir proje etrafinda seferber edilerek Avrupa medeniyetine
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kars! yukseltilen bir irtica hargketini kast ettiler. Tam da bu anlam, glinimaz-
de bazi siyasal hareketlerin Islam’a dayandirilarak varlik kazanmasiyla bir-
likte yeniden giin yliziine ¢ikmaktadir. Ozellikle 1979 yilinda iran da yasa-
nan devrim hareketi bunun en carpici yénini olusturmaktadir. islam diinya-
sinda islam’dan ilham alan ve islam'a dayandirilarak olugan muhalefet ha-
reketleri, Islamcilik olgusunu salt politik bir islamlik baglamina yerlegmesine
neden olmaktadirlar. Bu da islamciligi bitiinlyle Bati kargiti ve siyasal ara-
yis olarak algilanmasina yol agmaktadir. '

Namik Kemal'in 1872 yilinda Rusya'nin Kafkaslardaki Misliman top-
raklar iggaline karsi ittihat-1 islam risalesini yazarak Mislimanlarin birlik ve
miidafaasina yaptigi cagri, islamciligin Osmanhidaki baglangici kabul edil-
mektedir (Kara,1997: 27; Karpat, 2005: 27). Namik Kemal'in ittihat-1 islam
séylemi etrafinda olusturdugu entelektiiel ve politik kamuoyu 6nemlidir. Ni-
tekim I1. Abdiilhamit yasanan gerileme ve iggale karg! “ittihat-1 Islam” soyle-
mini destekleyerek cesitli dayanisma aglar geligtirmistir. islam etrafinda bir-
lik vurgusuyla Miisliiman diinya iggale karg! seferber edilmektedir.

Cumhuriyetin kurulusuyla beraber islameilik, politik merkeziligini kaybetti
ve ancak Semsettin Glinaltay (CHP iktidarinin bagbakani), A. Hamdi Akse-
kili (Diyanet Igleri Bagkani), M. Akif Ersoy (ulusal margi yazan Milli gair) ve
Elmalili Hamdi Yazir (Atatiirk’iin direktifiyle ilk Tiirkge Kur'an tefsiri yazan)
gibi birgok Islamei entelektiiel dnemili roller Gstlendiler. Cumhuriyetin din egi-
timi, din devlet iligkileri ve islam’in Tirkge dil diinyasina yerlegtirilmesi ko-
nularina dénemli katkilarda bulundular. Milli devletin varligina Islami bir an-
lam kazandirmaya caligtilar. Said-i Nursi gibi kimi dncler de disarida kaldi-
lar ve sivil toplumsal alanda cesitli faaliyetlerde bulundular. Béylece, islam-
¢l entelektiiel birikim araciigiyla yeni devletin politik kimligiyle islam arasin-
da uzlasici, mesru ve uyumlu bir iligkinin geligmesine katki saglandi. Ancak
1930'lu yillardan itibaren devletin sert bir laiklik yaklagimi ve yeni bir kiltdr
politikasiyla beraber biitiin dinsel 6zelliklerden arinma politikalarini giitmesi,
Islamci yaklasim ve énderlerin tasfiye ve diglanmalarini beraberinde getirdi.
Said-i Nursi ve risale hareketi bunu érneklemektedir. Nursi de politik Islamci
bir tutumu terk ederek salt egitim amagl bir cemaat olugsumuna ydnelmistir.

Muhafazakér siyaset biciminin 1945’ yillarda sahneye c¢ikigi ve
Turkiye’nin uluslar arasi giivencelerle ¢ok partili demokrasi rejimine ge¢gme-
si, Islamcilik hareketinin de farkiilasmasinin baglangici oldu. DP, CHP'nin
laiklik politikasini elestirerek din-devlet iligkilerinde daha demokratik uygu-
lamalara yoéneldi. Bu da islam’in entelektiiel ve kiiltiirel tartigmalarda yer al-
masina ve dinin militan laikligin baskisindan kurtularak goreli 6zglrlesme-
sini sagladi. islamcilik yeniden gesitli yayinlar ve aktorlerle kamu alaninda
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Ergdn Yildinm

yer almaya basladi. Bu tarihsel gelismelerle beraber Necip Fazil Kisa Ki-
rek, Nurettin Topgu gibi aydinlarin milliyetci islamei bir yaklasim iginde ol-
duklar gortlmektedir. Megru ve resmi rakipsiz tek ideoloji olan milliyetcilige
dayanarak Islamci yaklasimlar yeniden giindeme geldi.

1970’lerden sonra Islamcilik politik olarak da farklilagarak MNP, MSP ve
RP gibi siyasal partiler araciligiyla sag siyasetin diginda alternatif bir kimlik
gelistirmeye yoneldi. Erbakan burada yeni politik Islam figiirii olarak énemli
rollerde bulundu (Yavuz, 2008:286). Milli G6ris’tin kurucusu ve lideri olarak
politik islameiligin ceyrek yiizyillik gelisimine damgasini vurdu. Ozal déne-
mi liberal politikalar ile beraber, Islamcilik entelektiiel bir hareket olarak ge-
sitli dergiler, kitaplar, yayinlar, gazeteler etrafinda gelismeye baglad. Ozal'in
diinya liberal demokrasisiyle eklemlenme ¢abasi sonucunda ve kiiresel ka-
musalligin drettigi cogul kamusallik imkanlari slameilarin entelektiiel ve kiil-
tiirel kimlik olarak gelismelerine 6nemli imkanlar sagladi. Politik toplumdan
farklilagarak sivil toplumsal alanda bu Islamcilik tarzlari sahneye ¢ikti. is-
lamci aydinlar ve Gilen hareketi bu siirecte 6nemli olgular haline geldi.

Giintimiizde Islamcilik hareketi, AK Parti'nin iktidari ile beraber artik
“devlet kurma” sdyleminden uzaklagarak devleti degistirme ve i1slah etme
sdylemine yonelmis bulunmaktadir. Ak Parti'nin muhafazakar siyasal projesi
ile beraber, muhafazakar bir séylem ve iligki tarzina dogru sarkmaktadir. Po-
litik durus olarak bilyiik oranda muhafazakar bir Islamciliktan s6z edebiliriz
belki. islamcihdi iginde tagiyan orta sinif ig adamlari, yeni liberal ekonomi-
nin serbest dolasimindan yararlanarak burjuvalasmisglar ( Yarar,.....) ve bu
da disiince ve diinya gorislerinin meydan okuyucu ve protest bir kimlikten
uzaklasmasina yol agmaktadir. Islamcilik bir orta sinif ideoloji olarak burju-
valagsma ve iktidarlasma siiregleriyle birlikte muhafazakarlagsmig, konformist
ve uyumlu bir politik diisiince haline gelmis bulunmaktadir.

Nihai olarak islamcilik gesitli ve farkli yénelimler icermektedir. Entelektii-
el, politik ve kiiltiirel yonleri bulunmaktadir. Bu nedenle islamciligi salt poli-
tik bir islamciliga indirgemek dogru degildir. islamcilik genel hatlariyla poli-
tik islamcilik, entelektiiel islamcilik ve kiltiirel islamcilik gibi tic boyut da de-
gerlendirmek mimkinddir.

2-Siyasal Islamciligin Yaklasimi: Milli Gériis’iin Laiklige Bakisi

1970'li yillarda islamcilik sag siyaset icinde ayrigsmaya baslamistir. Sol ay-
dinlar da buna destek vermigler ve Islamciligin ayri bir siyasal gii¢ olarak
drgiitlenmelerini tegvik ederek CHP ile koalisyonuna olumiu yaklagmiglardir
(Soysal,1975). Béylece Islamcilik, bir birikim olarak sag siyaseti kollayan,
pekistiren ve anti-sol niteliklere ve tutumlara biriinen bir konumdan( Mar-
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din, 2006:280) ayrisarak ozerk siyasal bir harekete donigmustir. Bunun so-
nucu olarak Milli Goriis Hareketi ortaya ¢ikmistir.

Milli Goris Hareketi'nin lideri Necmettin Erbakan, bitiintiyle sekdler
okullarda egitim almis ve bir miihendis olarak yetismistir. Bu nedenle siyasal
yaklagim ve islamcilik anlayisinda da miihendislik formasyonunun énem-
li bir etkisi bulunmaktadir (Yildinm, 1999). Ancak Erbakan’in Naksibendilik
ekoliniin seyhi M. Zahit Koktu ile yakin temas icinde olmasi ve onun mane-
vi rehberliginin etkisiyle hareket etmesi, din ile ilgili yaklagiminin 6nemli bir
boyutunu meydana getirmektedir.

Milli Goriis Hareketi, Necmettin Erbakan dnderliginde ilk partisi MNP'yi
kurmustur. Arkasindan MSP, RP, FP ve glnimiizde SP ile varligini strdtr-
meye devam etmektedir. Milli Goriig'lin temel vurgusu adil diizen ve sa-
nayilesme sdylemleriyle 6zetlenebilir. Adil diizen projesiyle adalete, esitlige
ve yoksul toplumsal kesimlerin haklarina vurgu yapilmaktadir. Sanayilesme
soylemi ise Tirkiye'nin kalkinmasini ve Bati ekonomisine bagiml olmak-
tan kurtulusunu anlatir. Erbakan’in 1975 yilinda Milli Goriis adiyla yayinladi-
g1 eserde bu séylemleri 6ne ¢ikaran temel tezleri bulunmaktadir. Bunlar s6-
miirl ve tahakkime karsi cikmak, inang ve distince 6zglrligini saglamak,
ahlaki ve maneviyat¢i degerleri benimsemek ve Bati taklitciligini reddetmek-
tir (Erbakan, 1975: 327-333).

Erbakan’in laiklik ile ilgili yaklasimlari, Milli Gériistin en énemli temel vur-
gularindan birini meydana getirmektedir. Ctinkd Milli Gérlis Hareketi’nin te-
mel motivasyonu, orta sinif Anadolu geleneksel ve dindar kesimlerin ara-
yiglarini temsil etmektedir. Bu toplumsal kesimlerin ekonomik arayislar ka-
dar kiiltiirel ve dinsel rahatsizliklarini ifade etmektedir. Cumhuriyetin radikal
modernlidiyle gelen gelenek ve din tasfiyesinin yarattigr hosnutsuzluk ve ya-
bancilagsmanin bir sonucu olarak bu rahatsiziiklar ortaya cikmigtir. MNP-
MSP ve RP bu kitlelerin varligini, dilini ve taleplerini anlatmaktadir. Bu ne-
denle din ve inang 6zgurligi talebi, oldukca énem tasiyan bir siyasal pra-
tik talebidir. Otoriter ve Baticilasmayi éneren laikligin uygulamalarindan en
¢ok zarar géren ve bu baglamda kltiirel-dinsel yabancilasma duygusunu
en ¢ok yasayan insanlar olarak, laikligin inanc ve din 6zgurligl yondni vur-
gulayarak sorunu asmak istemektedirler. Nitekim Erbakan’in bitin laiklik
anlatilarinda bu yén oldukga belirgin bir bigimde 6ne ¢ikmaktadir. Ornegin
24 Aralik secim sonuglarinda elde ettigi basariyla ilk defa birinci parti olarak
zafere ulastiginda, yaptigi basin agiklamasinda Erbakan, bundan boyle re-
jimin tarihiyle, inanciyla ve gecmisiyle barigsarak hareket edecegini vurgula-
dig: gortiimektedir (Erbakan, 1995: 32).

Ergdn Yildinm
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Ergdn Yildinim

a-Laikligin Uygulamalariyla Elestirilmesi

Erbakan, laikligin Tarkiye'deki uygulamalarina yonelik olarak tutum geligtir-
mektedir. Bu uygulamalarin inanclilara baski bigiminde ortaya ¢iktigini ileri
stirmekte, ve laiklik adiyla yapilan bu uygulamalarin yanhs oldugunu sdyle-
mektedir. Nitekim bir gazetecinin “Laiklik gériisiintizti agiklar misiniz, laikli-
ge kargt misiniz?” sorusuna kargi verdigi cevapta bunu soyle ifade etmek-
tedir:

“Biz laiklige kargi dediliz. Biz asil laikligi ortadan kaldiran bugin
ki laiklik tatbikatina karsiyiz. Bugiin memleketimizde biitiin Bati me-
deni memleketleri ile asla mukayese edilemeyecek bir. laiklik anla-
yigl, Anayasaya aykiri olarak tatbikatta hikim strmektedir. Bugiin
“Allah’a glikir” diyen agir ceza mahkemelerinde inlemektedir... Bu-
radaki (Anayasa'nin 2. maddesindeki) laiklik tabirinin tatbikattaki hak-
sizliklari ortadan kaldirmak igin dinsizlik manasina olmadigini, dinsiz-
lerin dindarlara baski yapmasina misait bulunmadigini, Anayasanin
19. maddesi 1, 2 ve 3. paragraflarinda ifadesini bulan vicdan ve din
hiirriyetini ve dolayisiyla herkesin hangi sekil ve sart altinda olursa ol-
sun, inaniglarina uygun konusma, fikir ve diigiincelerinin su veya bu
bahane ve tefsirle su¢ sayilamayacagini gdsteren ilmi bir tarafin ko-
runmas! ve bu sarahatle laiklik ad altinda laikligin imhasi tatbikatina
son verilmelidir” (Figek, 1973: 16; Aktaran Albayrak, 1989:82).

Erbakan'in laiklik ile ilgili ileri slrdigl distncelerin Gnemli bir kismi,
Tirkiye'de laiklik ile ilgili uygulamalarda yapilan faaliyetlere yonelik getirdi-
gi elestirilerden olusmaktadir. Bu uygulamalarin ¢oguniukia baski ve disla-
may! igerdigi ve bunun Anayasada kabul edilen laiklikle hicbir ilgisinin olma-
digr vurgulanir. Ornegin Erbakan’a gore anayasa’nin “tam bir din ve vicdan
hiirriyeti saglamig” olmasina ragmen bir vaiz “faiz haramdir” dedigi igin ice-
ri atilmakta ve cesitli yasal kovusturmalara tabi olmaktadir. Mahkemeler ve
hapis cezalariyla suriindiriimektedir.

Laiklikle ilgili pratik uygulamalarin sertligi ve diglayici baski yonlerine kar-
s1 yapilan elegtiriler; Milli Gérlgin ana tutumudur. Bu baglamda, bir dénem
MSP genel bagkan yardimciligr yapmig Dr. Fehmi Cumalioglu’na yoneltilen
“laiklik nedir?” sorusuna verilen cevapta da Tirkiye'de laiklik uygulamalarin-
da dini faaliyetlere ve dindarlara yapilan baskilar elestirilerek su vurgularda
bulunulur: “50 yillik cumhuriyet tarihimizde laikligin yanlis anlagiimast ve uy-
gulanmas! sonucunda dini baskilar altinda kalmistir. Dine ve inanglara baski
yapiimigtir” (Cumalioglu, 11,1975: aktaran Albayrak, 1989:121-122).

Milli Goriis Hareketinin Tirkiye'de laiklik ile ilgili geligtirdigi temel tutum,
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laikligin yanhs yorumlandigi ve uygulandigi zerinde yogunlagmaktadir.
Bu algilama gergevesinde laiklikle ilgili pratik uygulamalar elestirilir ve Bati
standartlarinda bir laiklik uygulamasi talebinde bulunulur. Bu goris cerge-
vesinde, Milli Gorig'tin 1995 yilinda kazandigi zafer (ilk defa RP Tirkiye'de
en ok oy alan bir parti oldu) degerlendirmesinde Erbakan bunu agik bir bi-
cimde ifade etmektedir: “Batidaki laiklik neyse, Tlrkiye'de aynen o uygula-
nacak” (Erbakan,1995: 42). Batr'daki laiklik yaklagimi, “din 6zglrligl” agi-
sindan olumlu algilanmakta ve bu yaklagimin uygulanmasi durumunda din
{izerindeki baski ve diglamalarin sona erecedgi varsaylimaktadir.

b- Laikligin Din Ozgiirliigi Olarak Yorumlanmasi

Erbakan’a gore laiklik yanlis yorumlaninca yanls tatbikatlarla ortaya ¢ik-
maktadir. Bu da laikligi din diismanhgina doénustiirmektedir. Turkiye’de ana-
yasadaki laiklik ilkesi diinya ulkelerinde uygulanan manaya aykiri bir bigim-
de yorumlanmakta ve insan haklarina aykin anlamiarla cesitli tatbikatlara
déniismektedir. Boylece laiklik adi altinda laiklige ters pratikler ortaya ¢ik-
maktadir. Diinyanin higbir Glkesinde goériilmeyen uygulamalarla dini 6zglr-
liikleri engelleyici manzaralar ortaya cikarmaktadir. Basortiisii yasag, imam
hatip okullarina getirilen kisittamalar, hag ibadetiyle ilgili sinilamalar buna
ornektir (Erbakan, 1993: 81-82). Iktidara adim adim yaklastidi giinlerde,
partisinin zafer gliniinden sonra yaptidi basin agiklamasinda Erbakan, la-
ikligin yanlis yorumlanmasindan uzaklagarak, din 6zgiirligd biciminde algi-
lanmasi gerektigine isaret eder: “Bunlar anayasada laiklik yazdigi halde tat-
bikatta din diismanhg! uyguluyor. Laiklik demek din diismanlig demek de-
gildir. Halkin inancina saygi géstermek hizmet etmek demektir. Dolayisiyla
halkimizin gektigi sikinti Anayasadaki kelimelerden dolayi degil, o kelime-
lerin tatbikatta tam tersinin yiriitilmesindendir” (Erbakan,1995: 42 ve 44).

Laiklik, Milli Gériistin siyasal miicadelesinde, neredeyse bitiiniyle “din
ve inang 6zgirligii" biciminde algilanmakta ve bu igerigiyle 6ne ¢ikan bir la-
iklik savunusu yapiimaktadir. Buna gére diinyada sadece Fransa anayasa-
sinda kullanilan laiklik kelimesinde lc¢ temel unsur icerilmektedir. Herkes din
ozgurliigline sahiptir, kimse kendi inancini bagkasina siddet ve zorla kabul
ettiremez ve devlet kiliseye, kilise de devlete miidahalelerde bulunamaz (Er-
bakan, 1993: 81-82). Boylece mevcut diizenin otoriter laiklik uygulamalari
karsisina daha demokratik bir laiklik savunusu ortaya ¢ikmaktadir.

Refah Partisi'nin kurulus programinda da laikligin din diismanligi olma-
yip, din 6zglrligid manasina geldigi agikca belirtiimektedir: “Partimiz fikir,
vicdan ve disiince hiirriyetlerine inanir; fikir, vicdan ve inang hiirriyetleri-
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ne yapilacak her tirlt baskiyi iptidal ve laiklige aykin sayar. Laiklik din diis-
manlidi olmayp bilakis din ve vicdan hrriyetlerini her tarld inlalden koruyu-
cu bir prensip olarak gelistirilmis ve uygulama alanina konulmusg bir prensip-
tir.(RP Programi, 1986: 8, Eser Matbaasi, samsun, 1986)

Erbakan'in 6nderlik ettigi Milli Goriis Hareket'i, temelde inanch insanla-
rin, ortave alt sinif toplumsal kesimlerim “hayali modernlik”le (Yildirim,2005)
gelen geleneksel dini diglama (kamusal alandan gikarma) uygulamalarina
kargi yasadiklari sorunlan ¢ozmek Uzere laiklikle iligkilerini kurgulamakta-
dirlar. Bu baglamda dnce laikligin yanhig algilanarak yorumlandigi ve gesit-
li uygulamalarla yanliglara gidildigi elestirimektedir. Daha sonra da laikligin
“din 6zgurligd” oldugu vurgulanarak, laikligin demokratik yonid éne ¢ikaril-
maktadir. Hatta devletin laik nitelik tagiyabilecegi, fakat insanlarin laik olma-
yabilecegi sdylenerek inangli insanlar ile laiklik arasinda bir uzlagsma ara-
yisina gidilmektedir. Ornegin Milli Gériisiin 6nde gelen isimlerinden Oguz-
han Asiltlirk'e gore “laiklik bir devlet sistemidir. Laik devietlerin icinde fertle-
rin belli amaclar vardir. Yani fert laik degildir, olamazda. Her ferdin kendi dini
inanci olur” (Aktaran, Albayrak,1989: 124).

Milli Goriig’tin ve lideri Erbakan’in laiklikle ilgili olarak herhangi bir dinsel
referansta bulunmamasi ve radikal bir laiklik kargiti séylem ileri sirmemesi
oldukca dikkat gekicidir. Oysa kapatilan (MNP-MSP-RP) biitiin Milli Goris
partileri, laiklige aykir hareket etmekle suglanmiglardir. Buna ragmen Mil-
li Gords soyleminin laiklikle radikal bir gatisma ve reddedis icinde oldugu-
nu sdylemek oldukca zor gdziikmektedir. Ancak Milli Goriig'lin pratik siyasal
tutumlari, semboller ve zihniyet diinyasi laiklikle catisan bir baglam icinde
algilanmaktadir. Ozellikle cumhuriyetin kurucu ideolojisinin laikligi kamusal
alanda “dinsellikten arinma” olarak telakki ederken, Milli Gériisiin dinselligi
kamusal alana tagima pratik ve iligkileri sergilemeleri, laiklige kargi bir siya-
sal tutum olarak algilanmasina neden olmustur. Yine Milli Gorls énderligi-
nin laiklikle ilgili oldukga demokratik bir sdylem ileri siirmelerine karsi, hare-
kete katilanlarin siyasal islam taleplerinin varligi onu laiklige karsi bir hare-
ket olarak algilanmasina yol agmistir.

3- Entelektiiel islamciligin Laiklik Yaklagimlari: Ali Bulag ve Hayrettin
Karaman

Ozal'in liberal politikalarla beraber, Tiirkiye'de gesitli yayinlar, dergiler, ki-
taplar ve gazeteler etrafinda 6nemli tartismalarda bulunan bir islamei en-
telektiiel gurup olustu. Bu entelektiieller islamiyet'ten yola gikarak sivil top-
lum, demokrasi, liberalizm, 6zellesme, AB, laiklik gibi birgok konuyu tartisa-
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rak cesitli yaklagimlar gelistirdiler. Entelektiiel kamusal alanda yeni aktorler
olarak yer alarak Turkiye'nin toplumsal ve politik konulara karsi duyarlilikla-
nni ifade ettiler. Bu tartismalarin 6nemli bir boyutunu da laiklik olusturmak-
tadir. Laiklik ile ilgili tartigmalari, Islamci entelektiel yaklasimlari temsil eden
iki aydinin gordgleri izerinde durarak anlamaya ¢aliscagiz. Bunlardan birisi
Ali Bulag digeri Hayrettin Karaman.

a-Ali Bulag

Ali Bulag, medrese ve Imam Hatip Lisesi ve ilahiyat 6grenimi yaninda sos-
yoloji de okumustur. Sekdler ve ilahiyat egitim stireclerinden gecerek yetis-
mistir. Bu nedenle hem gelenegin hem de modernligin egitim tecribeleri-
ne sahip bulunmaktadir. Bulag, egitiminden sonra cesitli dergiler ve kitap-
lar yayinlayarak Islam’in komiinizm ve kapitalizm gibi ideolojilerden ayris-
tig1 ve telincl bir alternatif olarak var oldugunu vurgulamakla ilk dikkatle-
ri tzerinde topladi. Cagdas Kavramlar ve Dizenler adli ¢calismasi (2003)
1970’lerin ortalarinda islam’ apayn bir “diizen” olarak énermekteydi. Daha
sonra Islam’'in politik farkliligindan 6te toplumsal projeler ve felsefi agikla-
malar itibariyle modernlige alternatifligini gindeme getirdi. Din ve Moder-
nizm adli galigmasinda bunu belirginlestirdi. Bunlarla beraber Mislimanlig,
sag siyaset ve diislincelerden ayrigtirarak farkli bir kategori olarak savundu.
Miisliiman aydinlar da bu baglamda sag ve sol’'un diginda alternatif aktérler
olarak sunuldu. islameilik, Bulag’in diisiince diinyasinda énce alternatif bir
“diizen”di, sonra modernligin karsisinda oldu ve en son aydinlar kimligiyle
sivil toplumsal aktérierin felsefi ve entelektiiel diinyasi haline geldi.

Ali Bulag'in laiklik yaklasimi felsefi, sosyolojik ve ilahiyat boyutlarini kap-
samaktadir. Sekdlerizm ile ilgili elestirileri ve yorumlan buyiik olclide teo-
rik bir bakis agisiyla ele alinmaktadir. Tirkiye'nin laiklik pratigine iligkin so-
mut datalara dayanarak her hangi bir tartigmanin igine girmekten gogunluk-
la uzak durmaktadir. Bu nedenle laiklik ile ilgili diigtinceleri genel, soyut ve
teorik bir perspektife dayanmaktadir. Onun yorumlarinda énemli élgiide Is-
lam ilahiyatindan ve sosyolojik bakistan esinlemeler bulunmaktadir.

Bati tarihinin deneyimlerini gostererek toplumsal yapilarinin driind
olan din-devlet iligkisinin laikligi trettigine isaret eder, buna karsin Dogu-
Misliiman toplumlarin tarihsel gercekliginin laikligi zorunlu kilmadigini ile-
ri siirer. Ikinci olarak Hiristiyan teolojisinin laikligi mesrulagtiran, var kilan ve
doguran temellere sahip oldugunu séyler. Hiristiyanhigin hem teoloji hem de
kilise orglitlenmesi olarak laiklige uygun oldugunu iddia etmektedir. Buna
karsin Islamiyet ilahiyat acisindan hicbir teorik temel ya da mesruiyet sun-
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mamaktadir laiklige. islam’in tarih i¢inde devletle olan iligkilerinde de bu de-
neyime rastlanmamaktadir. Ona gére, iktidarin ayinmina islam ilahiyatinda
yer veren hicbir teorik temel yoktur,

a.a.Bati Tarihselliginin ve Hiristiyan Teolojisinin Laiklige Uygun Temel-
ler icermiesi

Ali Bulac’a gore Bat tarihi ve Hiristiyan teolojisi, laiklige uygun 6zellikler
tagididi icin Bati toplumlarinda laiklik ortaya cikmistir. Ozetle, Bati'da din
adamlari sinifinin baskict egemenlidi laikligi zorunlu kilmistir. Bati'da laiklik,
dinin degil din adami sinifinin devlet ydnetiminden uzaklastiriimasi anlami-
na gelmektedir. Ciinkl Hiristiyanlikta dine dayall bir hukuk/seriat bulunma-
maktadir. Kavganin temeli din adamlan sinifinin siyasal yénetimden uzak-
lagtinimasidir. Teokrasinin varligina dayali bir Ortagag Bati tecriibesi iginde,
ruhani meclisler ve kilisenin egemenligine dayali yénetim stirmektedir. Bu-
rada dinin, yani kilisenin tahakkimi vardir.

Bati toplumlarinin sosyolojik, ekonomik ve politik tecriibelerinden orta-
ya ¢ikan laiklik, ruhban sinifinin sémiri sistemine kargt ortaya ¢ikan ve yo-
netimi bunlardan alarak toplumun diger kesimleriyle paylasmak istiyordu.
Sonugta Bati tarihinde kilise yiz binlerce insanin kanini akitan engizisyon
mahkemeleriyle, insanlari ¢esitli inanglarla somiiren bir anlayisla ve bagnaz
ve acimasiz uygulamalanyla insanlarin derin tepkilerine neden olmustur. Bu
da “burjuvazinin laiklik devrimi’ne yol agmistir (Bulag, 2003: 169-170).

Bati toplumlarinda laikligi doguran tarihsel ve ekonomik kosullar bulun-
maktadir. Bati bu kosullarin kaginilmaz sonucuyla beraber laiklige varmis-
tir. Devlet dinden, daha dogrusu kilise baski ve tahakkiminden kurtanimig-
tir. Glnkd kilise, insanlari somdren, bilimsel gelismelere karsi ¢ikan ve bag-
naz inamiglarla insanlari yonlendiren skolastik bir yapiydi. Laiklik, deviet yo-
netiminin bunlardan arindirlarak yapilanma arayisiyd: (Bulag, 2003:170).

a.b.-Laikligin Hiristiyanlik Teolojisinde Karsihg: Var

Ali Bulag’in diger énemli bir 6nermesi de laikligi Hiristiyan teolojisiyle temel-
lendirerek agiklamasidir. Ona gére Kilise ve Devlet ayinminin Hiristiyanlik
teolojisinde karsiligi vardir. Bu da laikligin Hiristiyanlar tarafindan kolayca
kabulline neden olmaktadir. Glnki Hiristiyanlikta iki kilic ve iki iktidar Tan-
rn ve Sezar'da sembollesir. Bu ayrim, incil ile temellenir: “Kayser'in geylerini
Kaysere, Allahin seylerini Allaha verin (Markus,12-13;Matta 22: 15). Boyle-
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ce Hiristiyanhkta imparator Kayser siyasal otorite olarak Sezar'da somutla-
gir. Tanri'da kilisede. Tanri'nin isteklerini yansitan, temsil eden ve somutlag-
tiran otorite kilise kabul edilir.

Bu teolojiye gore Tanr Hiristiyanligi savunmak igin papalara iki kilig ver-
mistir. Biri manevi kili¢ olan ruhani liderlik, digeri de maddi kili¢ olan diinya
egemenligidir. Kiliseye gore her ikisi de Tanr tarafindan aziz Petrus'un va-
risleri olan papalara verilmistir. Papalar, ruhani liderlikleriyle manevi kilici el-
lerinde tutarken maddi olani da krallara, prenslere ve imparatorlara veriyor-
lardi (Bulag,1993:119-120).

Bulat;:, laiklige temel olusturan Hiristiyan teolojisinin St. Augustinus’un iki
site yaklagimiyla da somutlagtigini géstermeye galigir. Ona gore St. Augus-
tinus iki siteden bahseder: Tann sitesi ve diinya sitesi. Bu yaklasimin sonu-
cunda kilisenin insanlarinin i¢ diinyasini, devletin de insanlarin dis diinyasi-
ni diizenlemesi gerektigi sonucuna varilir. Kilise ve devlet arasinda bir uyum
arayigl vardir (Bulag,1993:124).

Bu yaklagimlar ve analizleri sonucunda Bulag, Hiristiyanlik teolojisinin
diinyevi ve ruhani ayirima yer vererek kilise ve devlet ayiriminin kurumsal-
lasmasina yol actigi ve dolayisiyla laiklige uygun bir nitelik tagidigr gorisu-
ne varmaktadir.

Yine ona gore Bati toplum tarihinde din devlet iligkilerini kurgulama mo-
deli olarak gelisen laiklik tecriibesi i¢ sekilde karsimiza cikmaktadir. Birinci-
si, Bati Avrupa orta caginda Katolik kilisenin Sezar'a baskin ¢ikarak devle-
ti de tekeline almasiyla teokrasi; ikincisi Dogu-Roma Ortodoks toplumunda
Sezar Tanri'ya baskin ¢ikarak din devlete baglanmig ve Bizantinizm olarak
tanimlanan model ortaya ¢ikmis; liglinct olarak 16. ylzyildan itibaren Pro-
testanlik Hiristiyanhginin yeni yorumuyla beraber “Tanri ile Sezar birbirin-
den ayrilarak laik yonetim bicimi” dogmustur. Bati toplumsal ve tarihsel de-
gismelerinin, Hiristiyanlik teolojisiyle etkilesimi sonucu olusan bu tecriibeler-
den hareketle gelisen laiklik modelleri, Islam diinyasina biitiiniiyle yabanci-
dirlar (Bulag,1993:133-Bulac,2008).

a.c-islam’in Teolojik ve Tarihsel Farklilig: Laiklige Yer Vermez

Bulag, Hiristiyanhgin teolojik ve tarihsel olarak laikligi doguran 6zelliklerine
karsin, islam’da béylesi bir teolojik ve tarihsel duruma rastlanmadig: ileri sii-
rilmektedir. Bu baglamda islam’in ruhanilik ve kilise benzeri yapilarin bi-
tindyle reddedildigi belirtimekte ve farkl bir teolojik ve tecriibi durum tem-
sil ettigi sdylenmektedir. Ona gére Islam’in hem séylemsel hem de toplum-
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sal tecriibelerinde teokrasiye rastlanmamaktadir. islam’da din adamiari gibi
dzerk, egemen ve mutlak bir sinif yoktur. Ayrica islamiyet sosyal, ekonomik
ve politik ilkeler vazeden bir yéne sahiptir (Bulag, 2003:164). '

Bulag’a gore islam diinyasinda din para karsiliginda késkler satmamistir,
insanlari dinle sdomirmemistir, engizisyon mahkemelerinden kelleler ucurt-
mamistir. “ Islam’in bir kilisesi var miydi? Camiler faiz alip veriyor muydu?...
Biitiin bunlar olmadigi halde dini, insan hayatindan kovmanin gercek anla-
mi nedir?” (Bulag, 2003:172).

Hiristiyanhigin ruhbanlarin yonetme talebini dile getirmelerine karsin,
islamiyet'te halkin yonetme hakki oldugu soylenerek iki dinin yonetime ilig-
kin farkhiliklarn gosterilmeye calisilir. Bulag, Hiristiyanlik séyleminde insan-
lar kiliseye itaate cagrildigina dikkat ceker. Buna karsin islami égretide ha-
kikate, lmmete ve topluma itaat etmeye ¢agn yapildigini ileri strer. Buna
gore hakimiyet Allahin, fakat bunu kullanma hakki halkindir. Halk bu hakki
kullanmay! secim yoluyla is basina getirdigi kisiler/ulul-emr ile yerine getirir.
Bu stireg li¢ sa¢ ayagi ile saglanmaktadir. Segim, biat ve sura. Oysa Hiris-
tiyanlikta Kilise Tanri adina yonetir, “islam’da kimse Allah adina yénetemez,
halk adina ve halktan aldigi yetki ile yonetir”. Buna gére islam’da yonetimin
su temel vasiflari 6ne ¢cikmaktadir.

1- Yo6netim hanedanin ya da kutsal din adamlarinin degil, halkindir.

2- Yoneticiler halk tarafindan secimle is basina getirilerek, belli bir hukukta
biatlegsme/sdzlegsme akdedilir.
3- Yoneticiler “llahi hukuka ve halkin rizasina muhalif’ uygulamalarda bulu-

namazlar. Yonetim yonetilenlerle istisare ve mutabakat icinde olmali.
4- Halkin muhalefet etme ve yoénetimi degistirme hakki bulunmaktadir

5- Secim, biat ve sura gibi temel ilkeler korundugu stirece yénetimin bigimi
zamana gére degisebilir. Islam’in sabit ilkeler yoktur bu konuda. Sartlara
ve konjoktiire gére uyarlama hakki immete birakilmistir. Kisaca yonetim
bicimini tespit etmek naslara degil, ictihat alanina dahildir (Bulag, 1993:
96-97).

a.d-Sekiilerizm; Cagdaslasma ve Bati ideolojisidir

Tirkiye'de laikligin uluslar arasi boyutu énem tasimaktadir. Bu nedenle la-
iklik, modernlesme déneminde Bati ile kurulan iligkilerin etkisiyle olusma ni-
teligine dikkat cekmek gerekmektedir. Bulag, bu konuya sik sik vurguda bu-
lunmaktadir. Ona gére Tirkiye'de laiklik Tanzimat'tan sonra, Osmanlinin ba-
tillasmasini isteyen ve Osmanliyl Batinin ileri bir karakolu olarak goéren Ba-
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tict aydinlarin bir projesiydi. Gayrimislimler, Osmanli ekonomisini yénlen-
dirmek ve kapitalizmin temsilcisi olmak istiyorlardi. Kapitalizmin faiz sistemi
bagta olmak (izere laik uygulamalar destekliyorlardi. islam’la ¢atigan istek-
ler, hiirriyet adi altinda savunulmaktaydi. Laiklik tartigsmasi, din-devlet uyus-
mazlig! ve sekiilerizm kavgasi bu sekilde bagladi (Bulag, 2003:175-176).-

Burada laiklik Batilh modernligin Tirkiye'de destekledigi cesitli aktorlerin
emperyalist tutumlariyla birlikte gelismeye baslayan bir siire¢ olarak algilan-
maktadir. Yeni modern bati ¢ikar sinifinl temsil eden toplumsal aktérler ve
siniflar laiklik araciligiyla kendilerine genis bir politik ve ekonomik gikar ala-
ni inga etmislerdir. Sonucta Tiirk batililasma ve modernlesme seriiveninde
laiklik hem bir cagdaslasama hem de bir batililagsma ideolojisidir.

Bulag'a gére Islam diinyasinda laiklik cagdaslagma ideolojisi ile destek-
lenmistir ve bir cagdaslasma ideolojisidir. Islam toplumlarindan ¢agdaslas-
ma, “Islam’in toplumsal diizeninden ve diinya gériisiinden gelen her seye
kars: cok etkili ve yipratici bir silah olarak kullanilmisgtir (...) sekilerizm, di-
nin bitiin olumlu etkilerini toplumun binyesinden koparip atmayi ve yerleri-
ne batinin degerlerini koymayi amagclar, diyebiliriz. Bugilin cagdaglagsmadan
amagc budur” (Bulag, 2003:178).

Modernlik ve sekiilerlesme arasindaki iliskiye 6nem gdsteren Bulag, se-
kilerligin din disi modernligi getirdigini iddia etmektedir. Ona gore sekdiler-
lik, kendisini din disi ve din karsiti olarak tretmektedir. Sekiilerlik kendisi-
ni din -digilastirarak ve karsitlastirarak zamanla dinin yerini aldi. Sekiilerlik
din digi modernlik projesi olarak kendisini din yerine ikame etti. Sekiiler mo-
dernlik, tarih icinde dinlerin insandan istedigini istemeye yonelerek bunun
icin zora bile bagvurmaktadir. Sekiller modernlik, insani diinyanin merkezin-
den gikararak énemsizlestirdi. insan siradan bir varlik haline geldi. Oysa din
icin insan esref-i mahlukat'tir. Yine din digi modernlik olarak sekiilerlik, ge-
lecekte yeryiiziinde insan icin bir cennet kurmayi vaad ederek yalanci itop-
yalarda bulunur. Oysa Islam bir din olarak agkindir, 6te diinyaya uzanir, ha-
yati kendi kutsal alni icinde yasamasi gereken bir emanet olarak goriir (Bu-
lag,1994:3-14).

a.e. Sekiilerlik Dinden Arinma ve Hakikatte islam icin Miimkiin Degildir

Sekiilerlik kavrami etrafinda oldukca felsefi ve sosyal teorisel yaklagimlar
geligtirmeye calisan Bulac, temelde sekiilerlige karsi meydan okuyucu bir
tutum igindedir. Sosyal teorinin verilerini bu tutumunu pekistirmek igin kul-
lanmaktadir. Ona gore sekiilerlik, siyasal alani biitiin ahlaki, metafiziksel ve
bilhassa dini referanslardan uzak tutarak kendi bagina bagimsiz ve mutlak
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bir alan yaratmaya caligir. Oysa Islam dini iktidarin mesruiyetini ahlaki ve
manevi bir temele dayandirmaktadir. Seklilerlik amagsiz, anlamsiz ve hig-
ligi getiren bir bakis acisiyla dinlerin itirazina ugramaktadir. Din anlamliligi,
sekiilerlik ise anlamsizliga ¢agnda bulunmaktadir. Sekiilerlik ve onun poli-
tik temsili olan laiklik, dinleri siyaset alanindan uzak tutarak kendini her ce-
sit sinirlardan ve kosullardan azade etmektedir. Dolayisiyla mutlaklastiril-
mis bir otoritenin varligina neden olmaktadir. Yine laiklikle temellenen mo-
dern devletler, insana din segme 6zglirligl ve bunun bir insan hakki oldu-
gunu sdylemesine ragmen, sosyal gruplarin sectikleri dine gére yasamalari-
na izin vermemektedir. Kamusal ve 6zel alani diizenleme yetkisini kimseyle
paylasmak istememektedir (Bulag, “Din, Devlet ve Siyaset”, Bilgi ve Hikmet,
Sayi:11, Yaz 1995, s,6-13).

Ali Bulag, sekiilerligin ontolojik diizeyde miimkin olmadigini ve biitin
varlikta Allah’in kusatici oldugunu ileri siirerek t bir sekilerlik reddiyesini ge-
listirmektedir. Burada laiklik gibi toplumsal ve politik bir din-devlet iligkileri-
nin diizenlenme teorisinden 6te, varliga iliskin genel tutumda dinin rolli ve
anlaminin teorisi éne ¢ikmaktadir. Sekdilerligin reddedilisi bu baglama yer-
legsmektedir:

“Din diinyadan ayri degildir, onda igkindir. llahi irade maddi alem-
de tecelli eder, sosyal hayatta da ayn iradenin hikmiini icra etmesi
insan elinin araya girmesiyle olur. O halde vahyedilenler dogrultusun-
da hareket edildiginde insan elinin dokundugu her sey bereketlenir,
kudsilesir. Glnki insan eliyle yagsanan din, dinyayi Allaha bittine ve
ahirete baglar... hakikatte goklerin ve yerin mulki (kralligi) Allaha ait-
tir. Gokler ve yer O’'nun iken, insan bir baskasinin alanini nasil temel-
lik etmeye kalkisir ve “Buraya tann (ve dinin kurallari) giremez” diye
levha asar?” (Bulag, “Diinyanin Sekiilarizasyonu”, 2008).

Bulac sekilerlik kavrami etrafinda teorik elestirilerde bulunurken,
Tirkiye'deki laiklik uygulamalarini da “{i¢ tutum” olarak madelledigi laiklik
icinde Bizantinizmi temsil ettigini sdyler. Bu modele uygun olarak Tirk laikli-
ginde devletin dine her cesit miidahalede bulundugunu ve hatta politikalari-
ni mesrulastirmak icin din istismari yaptigini belirtir. Ornegin der, devlet ku-
rumu olan DIB 1992 yilinda Nevruz bayraminin haram oldugunu séylerken,
simdi kardeslik bayrami olarak ilan etmektedir (Bulag, “Din deviet ve Diya-
net”, 2008).

Bu gorisleriyle Bulag, laikligin ve sekulerligin kurdugu politik iktidar din-
yasinin ve diinya gorisiinin dinin referans olmasini reddettigine ve yine di-
nin yagsama pratigini yok ettigini disinmekte buna gére gesitli elestiriler ge-
tirmektedir. Onemli bir ¢ikis noktast laikligin dini diisiince ve dini yagama

9
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pratijine imkéan vermeme tutumuna dayanmaktadir. Bu bakig acisi temelde
Tiirk laiklik pratiginin tezahiri olarak din devlet iliskilerinde ortaya ¢ikan du-
rumla iligkilidir. Tirk laiklik pratiginin “kontrol sistemi” (Davidson, 2006:219-
220) ve dini kamusal alanda temizleme (Yavuz-Esposito, 2003: xiii-xxxiii)
pratiklerinden duyulan rahatsizliklara meydan okumanin teorilestirme ¢aba-
s1 bulunmaktadir. Bu meydan okuma genel laiklik teorisine baglanarak acik-
lanmaya calisiimaktadir.

b-Hayrettin Karaman

Hayrettin Karaman, medrese egitimini alarak ilahiyat fakiiltesinde 6grenim
gormiis ve daha sonra yine ilahiyat fakiiltesinde akademisyen olarak haya-
tin1 sirdiirmds bir aydindir. Karaman, ilk genclik yillarinda mezhepler ile ilgi-
li yaptig1 elestirilerde ve Islam’in 6ztini ve temelini giindeme getirmekle dik-
katleri lizerine gekti. Sonraki yagsaminda fikih konusunda uzmanlasti ve bu
uzmanlik bakis acisiyla islami meseleleri yorumladi.

Hayrettin Karaman’in laiklik yaklagiminin temelinde fikih gok énemli bir
perspekiiftir. Fikhin giincel sorunlar, islam’dan hareket ederek ¢6zme pers-
pektifi Karaman da oldukca baskindir. Bu nedenle felsefi ve sosyal teori-
sel tarhismalara girmeden ve bu birikimlere bagvurmadan laikligi yorumlar
ve cesitli tartismalara girer. Bu baglamda baskin olan giincel laiklik sorunla-
ri elbette Tirkiye'de siiren laiklik uygulama ve sorunlari olacaktir. Karaman
da Tirkiye'nin giindeminde pratik tartismalar icinde yiiriiyen laiklikle ilgili so-
runlara ve tartismalara Islam fikih anlayisindan hareketle cevaplar verme-
ye calismaktadir.

Karaman'in laiklik tizerine getirdigi yorumlar ve yaptigi agiklamalar, is-
lamei aydinlarin Tirk laikliginin pratigine nasil baktiklari ve nasil bir tutum
geligtirdiklerini anlamak acisindan biiy(ik bir 6nem tagimaktadir.

b.a.Laiklik ve islam’in ki Ayri Varlik Olarak Yorumlanmasi

Karaman'a gore islam bir medeniyet olarak Bati medeniyetinden farklilasir.
Bu medeniyetler bir birinden etkilenmekle beraber temelde oldukga farklidir-
lar. Oyle ki, Bati medeniyeti laikligi ortaya ¢ikarmigtir. Laik devlet ve seki-
ler toplum Bati medeniyetinin Griiniidiir. ik farkli kokli medeniyetin baglami
icinde var olan islam ile laikligi sentezleyerek var kilmak yanhstir. islam la-
iklik ile uzlastirmak ve birini digeriyle savunmak yanlis bir tutumdur. Dogru
olan iki farkli modelin ayr (lkeler, bloklar ve guruplar olarak bir birini kabul
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ederek baris iginde yagamalaridir. AB ile Islam iligkisi de bu sekilde ele alin-
malidir. AB girmek onun iginde, Bati medeniyeti iginde eriyip dontsmek an-
lamina gelirse, bu birlik iginde yer almak Miisliimanlk agisindan caiz olmaz
(Karaman, 4, 2006:273-283).

Laik cumhuriyet hukuk, ekonomi, egitim ve ahlak kurum ve degerleri-
nin dinle olan iligkisini kesmis ve dinin bu alanlarla ilgili olamayacagini soy-
lemektedir. Bu alanlan bilim ve akilla dizenleyecegini karara baglamistir.
iste laik devletin bu karar ve tutumu nedeniyle “laikligi Islam'la bagdastir-
mak mimkin degildir. Clinki mislimanlar hukuksal ya da ekonomik faali-
yetlerde cesitli diizenlemelerde ve uygulamalarda bulunurken referans ola-
rak Kur'an, Stinnet, kiyas ve icma gibi dinlerinin temel kaynagina bagvuru-
lar. Islam’da “Allah bu ige karigmaz” denilebilecek higbir alan yoktur”. Sekii-
ler ve laik diizen, dinin ilgisi disinda kalan ve dinden bagimsiz bir alan ta-
savvur ediyorsa, bu tutumu islam'a aykiri anlamina gelmektedir (Karaman,
4, 2006:273-283).

Teorik ve hukuksal planda laiklik ile islam’in sentezine iyi bakmayan ve
bunlar farkli iki alan olarak yorumlayan Karaman, pratik sorunlarin ¢ézi-
mi acisindan laiklik ile dindarhgin ¢atisma icinde ele alinarak degerlendiren
Kemalist laiklik yaklagimini elestirir. Ona gore bu yorum sahipleri, inanmay:
dine uymak ve dolayisiyla bunun laiklige aykin oldugunu soylemekle “laikli-
gi dinsizlige esit” tanimliyorlar. Bdyle bir laiklik yorumlanmasi, insan hakla-
r belgelerinde diizenlenen ve savunulan din ézgdritgu ile ilgili maddeler de
islevsizlesiyor (Karaman, 4, 2006:252-254).

b.b.Laik Diizende Dini Yagamak

Kahraman'in laiklik tartismalar etrafinda en ¢ok tizerinde durdugu mesele-
lerin basinda laik diizen iginde Islam’i yasamak gelmektedir.

Ona gore Mislimanlar laik bir diizende dinlerini yasayabilirler.

Bu baglamda dindarlar demokrasinin din 6zgirligl imkanlarindan yarar-
lanarak hareket edebilirler. Insan haklari gergevesinde inanglarinin hak ve
ozgurlikleriyle varhiklarini strddrebilirler. Buna gére Muslimanlar inandikia-
ri gibi yasamaya galigirken, 6te yandan gocuklarini islam’a gére yetigtirmek
amaciyla gesitli egitim imkanlarindan yararlanmalari ve ayrica islam’l teblig
etme ortamina da sahip olmalari gerekmektedir. Bu gérevleri yapmaya or-
tam ve imkan saglayan siyasal sitem Islam’a uygundur. Demokrasi ve laiklik
boyle pratigi sergilemeleri durumunda “ehven-i ger” olarak kabul edilebilirler
(Karaman, Yeni Safak, 28 Nisan 2006).
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Laik diizende "kamil manada din 6zgirliginin hakim oldugu toplum”
olusursa, burada islam yasanabilir. Din 6zgirligina saglayan laiklik yakla-
siminin egemen oldugu bir politik toplum dizeninde Maslimanlar dini go-
revlerini yerine getirebilirler (Karaman, Yeni $afak, 30 Nisan 2006).

Misliimanlarin egemenligi altinda yagsayabilecedi bir laik devlet, dini ye-
niden tanimlama, yorumlama ve kontrol altinda tutarak hareket etmekten
vaz gecmelidir. Sivil dini faaliyetlere ve 6gretimlere izin vermeli, dindarlarin
dindarlik kimlikleriyle var olarak esit ve 6zgiir yagamlarina ortam hazirlan-
malidir (Karaman, 4, 2006:273-283).

Laik diizende yasamayan Mislimanlar, bu diizen Islam’a uygun oldu-
gundan dolayl uyumlu davranmazlar; bu diizen i¢inde yasamaya mecbur
olduklan igin yagsamaya katlaniriar ve fiilen uyum gosterirler (Karaman, 4,
2006:273-283).

Laik bir devlette, islam din egitimi ve 6gretimi almak biitiin Misliimanla-
rin hakkidir. Bu hak uygarliktan, insan haklarindan ve mevcut anayasa’dan
glictind almaktadir (Karaman, 4-2006:254-257).

Karaman, laik devlette dini yasamanin imkanlarini arastinp genelde uz-
lasmaci bir yaklasim gelistirirken, kimi zamanda bunun zorluklarina igaret
etmektedir. Buna gore devlet ve toplum hayatinin la-dini, yani laiklikle di- 215
zenlenmesi ve bu alanlarin sadece akil ve bilimden ilham almasi Mislii- N
man bireyin dini yasaminda énemli sorunlara yol agabilmektedir. Ornegin,
bes vakit namaz kilan bir Misliman'in, gérev yapigi yerde ibadetine mekan
tahsis edilmemesi veya ibadetini yerine getirmesi durumundan jurnallene-
rek gérevden alinmasi. Tasarruf tegvikinin biyiik éiglide faize dayandigi ve
ekonominin faizle yliriidiigii bir sistemde faizi haram bilen bir Misliiman ig
adam bagka bir tesvik araci ile sermaye toplamasinin imkansizhg: (Kara-
man, |, 2005: 190-192).

b.c.Laiklik Elestirisi

Karaman, Cumhuriyetin resmi ideolojisi tarafindan uygulanan laiklik uygula-
malarina hem tarihsel hem de giincel érneklerine bagvurularak cesitli eles-
tiriler getirilmektedir.

Tarihsel uygulamalarda somutlasan laiklik uygulamalari icin su elestiriler
gbze carpmaktadir: 1924 yilinda agilmasina kargin imam Hatip Okullari ve
ilahiyat fakiiltelerinin 1950’lere kadar kapatilmasi, Kur'an kurslarina gocuk-
larin gitmesinin yasaklanmasi, din egitim ve 6gretiminin 1950’li yillara kadar
kapatiimasi, peygambere vahyedilen dille séylenen ezanin yasaklanmasi,
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sivil ve resmi din egitimi veren tarikat ve tekkelerin kapatilmasi (Karaman,
4, 2006:273-283).

Karaman, glndmiz Tarkiye'sinde devletin laiklik uygulamalariyla Miis-
limanlara cesitli baskilar yapildigini ileri stirerek cesitli laiklik uygulamala-
rini elestirir.

Ona gére bagini érten kadinlara okuma ve égrenci affindan yararlan-
ma, ¢alisma izinin verilmemesi dindara baskidir. imam Hatip Mezunlari'nin
sadece ilahiyat fakultelerine girilmesine izin verilerek, yiiksek 6gretimin di-
ger bitin boélimlerinden men edilmeleri dindara baskidir. Anayasada yer
alan Din Kilttrii ve Ahlak Bilgisi dersi disinda istege bagh din egitimini en-
gellemek dindara baskidir. Esi 6rtlinen, namaz kilan, icki igmeyen, orug tu-
tan asker ve sivil memurlar irtica olarak damgalamak dindara baskidir (Ka-
raman, 4-2006:254-257). Yine Bat’’da Hiristiyanlar icin Pazar giind, Yahu-
diler icin cumartesi giin tatil glini olarak kabul etmigken, Mdslimanlar igin
Cuma giininii bir saat tatil kabul etmemek dindara bir baskidir (Karaman,
2005: 177-180).

Karaman’a gore cesitli laiklik yaklasimlan ve uygulamalar bulunmakta-
dir. Bunlarin iginde en dar ve en kati olani din diismanhg: seklinde ortaya ¢i-
kan laikliktir. Laiklik sdmriisiiyle beraber, laiklik bir din digmanhg! hareket
ve diistincesine donisgir. Bu yaklasim dinin toplumsal ve kamusal alana ni-
fuz etmesine karsi ¢ikarken, devletin dine her cesit miidahalesini savunur-
lar. Buna gore devlet dini bigimlendirmeli, yénlendirmeli ve kendi politikalari-
na uygun bir programa sokmalidir (Karaman, |, 2005,208-209).

Sonugta Karaman'in elestirilerinin yoneldigi ve'odaklashgl noktalar sun-
lardir: Tirkiye'deki cesitli laiklik uygulamalar Maslimanlarin dinlerini yasa-
masini zorlagtirmaktadir. Cuma namazi, bagortd yasag, dinsel sembol ve
davranislarin kimi diglamalarla kargilasmasi ve hatta partilerin kapatilarak
Mislimanliga acik ve dindarlarin siyaset yapmasini engelleyen bu uygu-
lamalar, Maslimanhgin gindelik dini hayatini 6nemli dlciide etkilemektedir.
Laikligin “din 6zgUrligd” olmanin 6tesinde, dine miidahale olarak algilanma-
sina neden olmaktadir. Karaman, dindarlarin pratik dini yagamlarini kolay-
lastiracak ve yine dini yagamlarinin éniinde engel olan uygulamalan gidere-
cek yorumlar ve elestiriler getirmektedir. Fikih formasyonuyla hareket ede-
rek, bir bakima dindar Mislimanlarin laik diizen igindeki fikhi konumlarini
belirlemeye caligmaktadir. Nitekim laiklikle ilgili tartigma ve gérislerini Laik
Diizen Iginde Dini Yasamak (dort cilt) bagligiyla kitaplagtirmasi da bunu gos-
termektedir.
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3- Kiiltiirel-Cemaat islamciligin Laiklik Yaklasimi: Fethullah Giilen

Fethullah Gilen, islamci politik ve entelektlel sdylemin sekilerligi elesti-
ren, protesto eden ve ona kargi meydan okuyarak gatigan tutumundan fark-
Il davranmaktadir. Sekdilerlikle catismaci ve elestirel iligki tarzindan kagarak
kendi dinsel anlayigini temsil edecek alternatif bir yagsam alani yolunu ara-
maktadir. Bu cercevede hoggérii ve diyalogu vurgulayarak catisma ve ger-
ginlikleri bertaraf edici bir tutum sergilemektedir.

Giilen hareketi, islamciligin apolitik, kiiltiirel ve sivil toplumsal hareket
yoniing temsil etmektedir. Bu zellikleri nedeniyle islameiligin siyasal kimli-
ginden bitindyle ayngmaktadir. Nitekim Gdilen, sik sik islam'in politizasyo-
nunun sadece devlete zarar vermekle kalmayip, dine daha fazla zarar ver-
digini sdylemektedir. Bu farkliliklara ragmen onu islamcilik iginde degerlen-
dirmemizin anlami nedir?

Giilen de biitin modern Tiirk islamci entelektiiellerin yaptigi gibi, Islam’l
temel alarak modern diinyanin sorunlarina cevap veremeye caligsmaktadir.
Tipki tinlii sair Mehmet Akif gibi yagadigimiz modern diinyay Islam idrakin-
de anlamaya calismaktadir. Modern zamanlarla Bati'nin tazyiki ve ilerleme-
leriyle Islam diinyasinda yasanan gerilemeler ve isgaller bilyiik bir kaygiyla
izlenerek buna karsi miidafaa icin islam modern teknoloji ve bilimle telif edil-
meye calisilir. Temel ¢ikis noktasi Islam gériilmektedir. islameciliin bu genel
cergevesi iginde Giilen de yer almaktadir. O da islam’dan ilham alarak, onu
modern zamanlarin idrakinde yenileyerek (Mardin, 2006:286) ve modern bi-
limle islam’i uzlagtirarak bir ¢ikis yolu aramaktadir. Ama politik konularda Is-
lamcilardan farklilasmakta ve muhafazakar bir yaklasim igcine girmektedir.

Fethullah hoca cemaati, cagdas diinyanin degerleriyle ve farkli kesim-
leriyle diyaloga agik bir tutumu benimsemekte ve bu nedenle Islam’in ¢o-
gulcu niteligini tagiyan bir nitelik tagimaktadir (Bayramoglu, 1995). Hareket,
Tiirkiye'de islami galismalar icinde cemaat olarak tanimlanan toplumsal bir
gruptur. Cemaat, birlige katilan inananlarin dinin ayni kozmik yorum cerge-
vesini paylasir ve Allah’a ve millete kolektif faaliyetlerle hizmet etmek ama-
cina katilir (Yavuz, 2003: 19-48).

Giilen cemaati Naksibendilik Sufi Islam’'indan, Osmanlilik tarih ve hafi-
zasindan, muhafazakarlik siyasetinden vs. etkilenerek “Misliiman sivil top-
lum” niteligini tagiyan (Mardin,2006:287) bir dinsel sosyal hareketi meydana
getirmektedir. Laiklik yaklagimi bu cemaat/Misliman sivil toplum ve politik
muhafazakarlk niteliklerinin birlesmesiyle somutlagsmaktadir. Politik olarak
muhafazakar ve killtiirel olarak Islamlik ézellikleri belirleyicidir.
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1-Muhafazakar islamhik: Politik islamliktan Uzak Durus

Muhafazakar islam ya da dinsel muhafazakarlik, Yahya Kemal, A. Hamdi
Tanpinar, H. Ziya Ulken ve Peyami Safa tarafindan temsil edilen bir entelek-
tiiel akimdjr. Bu akimin temsilcileri Osmanli islam’inin kavramsal diinyasin-
dan etkilenmektedirler, Tanzimat sonrasi kurumlarin ¢ercevesinde ve Cum-
huriyet modernliginden gecgen yasamlan ile 6nem tagimaktadirlar. Bu en-
telektiieller islam kiiltiiriiniin devamlih@ini, Tirkliikle karisan muhafazakar
kolektiviteyi ve kismen Islami konulari bir arada tutarak (Mardin, 2006:281)
toplum olaylarina acgiklamalarda bulunmaktadirlar. Giilen'in diisiince ve ak-
siyon dinyasinin sekillenmesinde bu akimin énemli bir temeli bulunmak-
tadir. Bu nedenle Islamcilik perspektifinin muhafazakéarlik egilimi daha faz-
la 6éne gikmaktadir. Hatta politik konularda Islameilik yaklagimindan 6te
muhafazakarlida yakindir.

Giilenin muhafazakar politik durusu, onu pratik siyasal iligkilerde Siiley-
man Demirel (AP) ve Turgut Ozal (ANAP) ile iligkiler icinde olmasina yol ag-
mistir. Siyasal tutumlarinda Islamcilig agarak Tiirk tarih gizgisinde Osmanli
vurgusunu 6ne gikarmaktadir. Nitekim Islameciligin politik temsili olan MNP,
MSP, RP gibi parti ve liderligine karsi hep mesafe icinde olmustur. Osman-
I Tark milliyetciligi temelinde olusan siyasal davranis ve bakis agisi, Arap
islam’ini Osmanl islam’i ile kargilastirarak onu “ilkel” bir kavramla tanimia-
masina yol agmaktadir (Mardin, 2006:287).

Fethullah Giilen hareketi, Islam'in siyasal bir baglam igine yerlestirile-
rek tanimlanmasina ve yorumlanmasina hep tepki géstermektedir. Aslin-
da Giilen'in ilham alarak iginden geldigi Nur hareketi bastan beri siyaset-
ten uzak durmaktadir. Hareketin ilk lideri Said-i Nursi islam devleti ya da is-
lam devrimi demiyordu. Islam’in temel amaci insani, imani yerlestiriyorlar-
di. Nursi bagtan beri demokrat ve sivil toplumcu bir tutum igindeydi (Yavuz,
1996).

Giilen'e gore islam bir dindir, bagka kavramlarla tanimlanamaz. Bat kar-
sisinda yaganan derin askeri ve ekonomik yenilgilerle birlikte bazilari ¢6za-
mii islam’l politize etmede, Islam'i siyasal bir sistem haline getirmede ara-
di. Bu tutum hariciligin modern bir versiyonudur. Ciinkii islam bir din olarak
aklin ve kalbin aydinlanmasina dayanan bir dindir. islam’da iman, ahlak ve
ibadet 6nde gelmektedir. islam’in politize edilerek, siyasal bir sistem halinde
algilanmasi, islam’in ruhuna terstir. islam’a ihanettir (Turgut, 1999: 72-80).

Politik islamciligin reddedilmesi ve bunun yerine muhafazakar siyasetin
benimsenmesi, Gilen'in laiklik yaklasimini etkileyen temel unsurlardan bi-
ridir. Tlrkiye'nin genel politik diinyasinda merkez sag siyasetin benimsedigi



laiklik modu, militarist laikligin Kemalist modundan farklilasmaktadir. Buna
gore laiklik dinden arinmanin &tesinde bir anlam tagimaktadir. islam, dev-
letin degil Tirk milletinin ve toplumdaki kimliginin en biyiik moral kaynagi-
dir. Islami degerler ve dayanisma aglari sosyal diizen ve ekonomik faali-
yetler igin yaralidir. Devlet dini egitim i¢in gerekli imkanlari devlet okullarin-
da saglamalidir. Islami dayanisma aglari dis politikada kullaniimalidir. Tarihi
hafiza, gelenek ve islam Osmanli deneyimiyle birlikte kabul edilmelidir. Bu
Tirk-Misliman sekiilerlik yaklasimi son érnegini Giilen hareketinin calig-
malarinda da somutlastirmaktadir (Yavuz,2009:157-158). Giilen’in din dev-
let iligkilerine ve dinin toplumsal roliine iligkin savundugu yaklagimlar biyiik
dlgtide bu siyasal akima bagh kalmaktadir.

Giilen'in laiklige iliskin yaklasim ve tutumlarinda muhafazakéar siya-
sal bakig ve pratiklerin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Diger bir ifade ile
Giilen'in laiklik yaklasimi biiyiik élclide muhafazakar siyasal anlayisin bir
uzantisi olarak sekillenmektedir. Ancak bunun yaninda islami temalarin ve
bakig agilarinin varligini géz ardi edemeyiz. Bu 6zellikleri apolitiktir ve sivil
toplumsal nitelikler tagimaktadir. Sonugta laiklige iligkin yorum ve tutumlari-
ni muhafazakar Islamlik olarak tanimlamamiz miimkiindiir.

2-Kutsalligin da icinde Var Oldugu Sekiiler Kamusallik Arayisi

Giilen cemaati, modern Tiirkiye'de insa olan sekiler kamusallik icinde dini
anlayis, tutum ve sembollerle var olma ¢abasi icerisindedir. Bu amagla ka-
musal alanin sekiler dinyasinda Muaslimanhgin da temsiline imkéan taniya-
cak cabalar igin bircok faaliyete basvurmaktadir. Bunlar araciligiyla kamuo-
yu olusturmakta, dinin kamusal goriindrligtnin demokratik yollarina gidil-
mekte ve elitlerin desteklerine basvurulmaktadir. Gazeteler, dergiler, tele-

ye calismaktadir.

Cemaat aidiyeti, dayanismayi, kendini adamayi, hizmet etmeyi, “kutsal
hareketlilik” gibi 6zellikleriyle 6ne cikmaktadir. Giilen'in 6nderlik ettigi hare-
ket, muhafazakar bir Islami yaklagimla cemaat temelli bir mobilizasyon ya-
ratarak modern kamusal alanda var olma ¢abasini temsil etmektedir. Cema-
at, resmi ideolojinin-Kemalist kamusal projenin yaratmaya calistigi dinden
arinmis sekiiler kamusal alan icine hedonist Ozellikler tasimayan ve din-
ya ile barigik yeni bir kamusal alan gelistirmeye calismaktadir. Gilen ce-
maati bu kutsalligi icine tagididi yeni bir kamusal alan varligina destek ¢i-
karken dindar, apolitik, ruhlari déniistirme misyonuna yonelen, Gtekilestir-
me ve kargitlagstirmadan uzak durarak hosgori ve diyalogu vurgulayan bir
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cemaat dayanisma agiyla hareket etmektedir (Kémegoglu, 2000: 148-195).

Giilen, énderlik ettigi hareket araciligiyla anti-dinsel ve dinden arinik se-
kilerligin Grettigi kamusalliga kars! dinin de icinde var oldugu bir kamusallik
arayisinda bulunmaktadir. Bu nedenle cemaat, belli bir kapalilik dénemin-
den (Edirne dénemi) sonra mahremiyetten cikarak kamusal alana girmis (Iz-
mir dénemi) ve gesitli okullar, gazeteler, yayinlar, kurslar ile bunu temsil et-
meye yonelmistir. Bu baglamda cemaat televizyon, radyo, gazete gibi ka-
musal alan lizerinde goris gelistiren, rekabet eden ve kamuoyu olusturan
cesitli kitle iletigim araclarina ézel bir 6nem vermektedir. Bu araglar vasita-
styla sekiilerligin dinden arinik ve din kargiti modunun olusturdugu “pir se-
kiiler kamusal alana” alternatif bir dinsel kamusalligin olusumuna yénelmek-
tedir. Ancak bununla birlikte farkl kimliklerin iginde 6zglrce var olabilecegi
¢ogul kamusalligi desteklemektedir. Bir yoniyle sekiler kamusalligin cogul-
lagarak dine de yer verebilecedi bir zenginlige ulasmasina arka ¢gikmakta-
dir. Nitekim hareketin organizasyonuyla yirtilen Abant Platformu Alevilik,
Kirtlik gibi farkli kimliklerin taninmasina ve ézgiirliigiine destek saglayic
toplantilar ve bildirgeler yaymnlatmasi bunu kanitiamaktadir.

Cemaat inangh izleyicilerinin bilgi ve zamanlar vasitasiyla islam’i
kamusal alanlarin igine ve kamusal alan tartismalarina getirmektedir. Ozal'in
liberal politikalariyla beraber kamusal alanda ortaya ¢ikan “firsat alanlar”,
hareketin kendini burada genisletmesi ve temsil imkani bulmasina yol agti.
Ozellikle medya dayanisma aglari vasitasiyla genislenen kamusal alan, din-
sel ve laik tartismalar tizerine énemli farklilagsmalara neden oldu. Gilen ha-
reketi, devlet ile catismadan uzak durarak kamusal alanda kendi yerini ge-
listirmeye calisti. Zamanla bu alanda kendi kurumlarini, izleyicilerini ve sem-
patizanlarini gelistirdi (Yavuz,2003: 19-48).

3-Din ve Laiklik Birbiriyle Uzlagir

Gilen din ve laikligi bir biriyle uyumlu alanlar olarak gérmektedir. Bu ne-
denle laikligin kismi olarak Osmanlilarda uygulandigina dikkat gekmektedir.
Ona gore esasta Tirkiye’de kimsenin laiklige karsit oldugu da yoktur. Ciin-
ki laiklik ile ilgili rahatsizliklarini dile getiren cevreler (muhafazakar dindar-
lar kast ediyor), sonucta laikligin batidaki gibi evrensel standartlarini savun-
duklarini goruriiz. Hatta bu gevreler iktidara geldikleri zaman “herkesten la-
igiz derler”.

Giilen'e gore Kur'an %97 bireysel inang, ruhaniyet, dini disiince,
iman, cocuklarin okuma hak ve hirriyeti, birey terbiyesi gibi konular kap-
samaktadir. Bu meselelerin hi¢ birisi Islam’la da laiklikle de gelismezler

(Giilen,1997:http:/tr.fgulen.com/content/view/222/141).
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Laiklik ve din arasinda uzlasma arayan Giilen, cogunlukla teolojik temel
getirme ihtiyacini géstermemektedir. Bunun yerine Osmanli dénemi Miisli-
manlidin sosyal ve politik tecriibelerine bagvurmaktadir. Bu sosyolojik ve ta-
rinsel veriler araciligiyla din ve laikligin uyumlulugunu savunur.

Laiklikle Muslimanhigin uzlasmasini géstermek igin basvurdugu diger
énemli bir kanit da devletin laik ve sahsin Misliiman olabilecegi gorlisi-
dur. Laik devlet ve Miisliman fert formdild, laikligi politik bir sézlesme olarak
kabul etmektedir. Ancak 6te yandan dinin sosyal ve kiiltiirel hayatta kiginin
kimligini gelistiren, ona ruhsal ve zihinsel bir yol haritasi olan anlam diinya-
si olarak vurgulanmaktadir. Kemalist laiklik yaklagiminin, dinin sosyal hafiza
ve bireysel yagsami diizenleyici etkisinden kurtulma (amancipation) projesi-
ne katilmamaktadir. “TUrkiye, laik bir devlettir. Devlet laik olabilir. Bazilarina
gore fert zaten laik olmaz. Yani devlet laiktir, ¢linki laiklik hukuki bir mesele-
dir. Bazilarina gore ise devlet de laik olmaz. Ciinkii devlet de nihayet sahis-
lardan meydana gelir’ (Turgut,1999: 72-80).

Laikligin politik bir tasari olarak devlet ile din arasindaki iliskileri diizenle-
yen bir sézlesme biciminde kabul edilirken, kisilerin hayatini diizenleyen bir
yasam tarzinin idealleri, degerleri ve normlari olarak gériilmemektedir. “in-
sanlar laik olur mu bilemiyorum. insanlar laik bir sistem iginde rahatiikla dini
duygularini ve diisiincelerini ifade edebilir. Ancak laikligin tam fatbik edilme-
si konusunda sorunlar yasanabilir’ (Reha Muhtar, TRT, Ates Hatti Programi,
3 Temmuz 1995) gorislerini ileri siirerek, laik devlet iginde insanin inanci-
ni yasayabilecegi, ancak kisisel yasam tarzinin laikliginden bahsedilmesinin
kuskuyla karsilanabilecegini belirtmektedir.

Somut bir laik devlet olan Tiirkiye Cumhuriyet'inin laiklik vasiflarina karsi
olmadig ve bunlarla uzlasma iginde bir séylem temsil ettigini ifade etmek-
tedir: “Ben laik cumhuriyet esaslarina, cumhuriyete, hele cumhuriyete kar-
s1 soyledigim bir kelime varsa, yazdigim bunca kitap, 35 sene kiirsiide vaaz
ettim, bunca sohbetlerim var, Tirk toplumuyla biitiinlesmis bir insanim. Eger
bir kelimem varsa, dogru derim, hakikaten benimle konusulmasin derim”
(Reha Muhtar, TRT, Ates Hatti Programi, 3 Temmuz 1995).

4-Laiklik Kamil Manada Uygulanmiyor

Tirkiye'de laikligin algilanigi, yorumlanmasi ve uygulanmasina iligkin olarak
getirilen kokli elestirileri neredeyse tamamini Islami kesim olusturmaktadir.
Elbette bunun en temel nedeni, laikligin bir politika olarak bilyiik dlgiide yine
Islami cemaatleri ve toplumsal kesimleri etkilenmesinden kaynaklaniyor. Bu
elestirilerin yine ezici bir cogunlugunu laikligin algilamis ve uygulamalari-
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na yoneliktir. Laikligin toptan reddine gidilmemekte, bunun yerine yorum ve
pratikleriyle ortaya cikan diglayici, baskici, otoriter ve anti-demokratik bo-
yutlar: elestiriimektedir. Ayrica laiklik, insan haklari perspektifiyle “inang 6z-

gurligl” temelinde algilanarak yorumlanmaktadir. Giilen'in laiklik yorumun-
da da bu yaklasim ve tutumlarla karsilagsmaktayiz.

Giilen, laikligin baz1 uygulamalarindan ya da bazi yénlerinden memnun
olmadigini “kimi yazarlar ya da Batililara gére” ifadesine bagvurarak catis-
ma unsurundan uzak durarak baskalari izerinden elestirel ya da kimi rahat-
sizliklarini dile getirmektedir. “bircok aydin diyor ki demokraside kamil ma-
nada laisizm Tirkiye'de uygulanmiyor. Batililar da bunu séyliiyorlar. Onla-
rin dedigi kadar olmasa birle demek ki Turkiye'de gériinen bir eksiklik var.
....ben hukuk bilmem ama Laisizmi diyanetin diinya hayatina karigmamasi,
idarenin de dini hayata karismamasi, herkesi kendi diinyasinda dinini rahat
yasar olarak birakmasi seklinde kabaca yorumlarimla ifade ettim” (Kanal D,
Yalgin Dogan, 16 Nisan, 1997: Fethullah Giilen Web Sitesi, “Laiklik”, http://
tr.fgulen.com/content/view/222/141).

Fethullah Gilen dogrudan laikligi elestirmek, yanlig uygulamalarini sdy-
lemek ve kendisine/hareketine yonelen baskici tutumlarini sdylemek gibi bir
yaklasim ile kargilagsmiyoruz. Bu tutum geleneksel islam anlayisinin devie-
te yonelik sayginligi (Ehli Stinnet) ve yine geleneksel Miisliiman liderligin/
tasavvufi dnderligin sikayetten uzak durmasi ile aciklanabilir saninm. Cin-
ki Glen de geleneksel Osmanli devlet sayginligr imajini korumakta ve yine
Naksibendilik érneginde belli bir tasavvufi kiiltir icinden gelmektedir. Bu
ozellikleri nedeniyle dogrudan elestiri tutumundan uzak durmakta, sikayet
ya da taleplerini gok dolayli bir bigcimde “bazi yazarlara gore” ifadesinde gé-
rildigi gibi cesitli aydinlar araciliyla yapmaktadir.

Nihai olarak Giilen de Hayrettin Kahraman, Necmettin Erbakan ve Ali
Bulag'in yer yer sikayet ettikleri laiklik uygulamalarini dolayli olarak elestir-
mekte ve laikligin demokratik ve insan haklari perspektifine uygun bir bigim-
de uygulanmasini talep etmektedir. Bu yaklasim islami kesimin ezici bir ¢o-
gunlukla benimsedigi yaklagimdir. Laikligi, bir inan¢ 6zglrligi olarak gor-
mek ve pratik Kemalist laikligin otoriter ve anti-demokratik uygulamalarini
elestirmek... Bu nedenle AB giren ve tam demokratiklesen bir Ttrkiye politik
iradesinin evrensel standartlarda bir laikligi getirecegi diglincesiyle, AB gir-
me siyasetine destek verilmektedir.
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