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AKLIN MAHREMi: 
iSLAM D0~0NCESiNDE MAHREMiYETiN 

METAFiZiK TEMELLERi 

Mehmet ULUKOTOK* 

Bu tebligde modern rasyonel bilincin aktl ve metafizik araslllda y~ad1&t gerilimi is­
lam dii§iincesindeki mahrem(iyet) kavraffilill metafizik ufku baglamlllda ele almaya 
~§acagun. ~u sorular etraftnda meseleye tetkik etmeye ~ah§acagun: Acaba akllll 
mahremiyetinden soz edebilir miyiz? Daha dogrusu aklm girmesinin mahrern oldugu 
alanlardan soz edebilir miyiz? Mahrem kavram1 etraftndan bu kadar i;ok konu§ulur­
ken, modem donemlerde rnahremiyetten ozellikle bireysel insan y~ammdaki gizlilik 
ve sular baglamlllda soz edilirken aklm kendisine mahrem ·oldugu alanlardan bah­
setmek ne a:Illama gelir? 6zellikle Aydmlanma ile birlikte epistemoloji merkezli bir 
felsefe ve bilim anlay~1 ne§v'ii nerna bulurken, epistemolojide ba§at roliin akla veril­
mesi ne anlarna geliyordu? Bu, aklm diistursuz ve futursuzca her alana girecegi ve 
orada tek soz soyleyecegi anla=a m1 geliyordu? Akim da kendisine mallfem bir ala­
nmdan soz etmek akl1 ~levsiz ve anlams1zla§Ormak anlamma gelir mi? Akim her 
alanda ve her diizlemde hilkim oldugunu iddia etmek, sorgulanarnaz ve hesap veri­
lernez bir var!J.k oldugunu iddia etmek aktlc1.llgm vazge~ilmez bir amentiisii miidiir? 
Boyle bir amentiiye sahip olanlann aklm ahlaki iradesini hi~e sayarak onu iradesiz ve 
ahlaks1z bir nitelige donii§ti.irdiiklerinin ne kadar farkmdalar acaba"? Zira miimkiin 
varhk diizleminde yer almak, irade sahiplerine yaraol1§lan geregi ahlaki bir varo!U§ 
imkamm aramalanru zorunlu lalar? Miimkiin varhk olmak, ya§amla ilgili ahlakikriter­
Jeri kend"isinin koymasl.Illil miimkiin ohnas1 anlarruna gelir ki tam da bundan dolayt 
ahlaki bir varhk ohna imkaru da elde eder. insarun ahlakiliginden soz edilebilecegi 
yerde insan? olan ve insana ait olau §eylerin de ahlakiliginden soz etmenin yine ahlaki 
bir gereklilik oldugunu kabul etmek gerekiyor. Bir insarun naSil kendine ait mahremi 
varsa insan akl1run ve dilinin de bu sadece ama sadece kendi ahlaki iradeleri geregi 
bir mahreminin, girmemesi gereken varhk alanlarmm oldugunu dii§iimnek durumun­
daytz. Tebligde aklm epistemik mahreminden soz ederken bu episternik mahremiye­
tin tam da akhn ve dilin ahlakl iradesinin varligmdan yola 9karak temellendirecegim. 
Bu temeUendirmeyi islam dii§iincesinden akhn ve felsefenin episremik ve dilsel ma11-
rernine i§aret ettigini dii§iindiigum Gazzill iizerinden yapmaya ~alt§acagim. 

Yrd. Doi;. Dr., Gazi Antep Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Bolilmii, 
ulukutuk27@hotmaiLcom 
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DIN, GElENEK VE AHIAK BA~IAMINOA MAHREMiYET ALGllARI SEMPOZYUMU 

Mahremiyet, GOsteri§ ve Hakikat 

Modem insan ic;in "rasyonel dti§i.ince" gerc;ek anlamma insarun oz­
giirle§rnesi hedefine yonelik olarak i§lev gordiigunde eri§mektedir. He­
gel'de gordtigumiiz "gerc;ek aklidir, akli olan gerc;ektir'' parolas1 rasyo­
nel di.i§iincenin sonw;ta mutlak ruh (Geist) formunda insarun ozgtirlil­
gune tarihin diyalektik sfueci ic;inde yonelmi§ligini clile getirmektedir. 
Gec;en yiizytldan itibaren rasyonel dli§tincenin iki genel formu olarak 
ele almmakta olan "anlama" (understanding) ve "ac;1klama" (explana­
tion) insarun varhgmm ozgtirliige ac;tlan iki yolu olarak tasarlanrnakta­
drr. Rasyonel di.i§tincenin her iki formu, Hegel'in ozgtirliige ko§an ta­
rihsel diyalektigi ac;1smdan balo.ld1gmda, insan bilincinin dogal belir­
lenmi§ligm ve metafiziksel onyargtlann otesinde kalan "ac;ikhgm1" ga­
ranti altma almaya c;ab§maktadir. Daha ozlii olarak soylersek, modem 
bilinc; kendi ozgtirli.ik macerasm1 siirdtirebilmenin zorunlu §artl olarak 
kendi "ac;1khg1m" veya "ac;1k uc;lulugunu" gormektedir. 1 

Bu makalede modern rasyonel bilincin akil ve metafizik arasmda 
ya§adigi gerilimi mahrem(iyet) 2 kavrarmru mahremiyet kavrami bag-

1 Tatar, Burhanettin, "Mircea Eliade'in Modern Rasyonel Dil~linceyi Ele~tirisi", Bilimname 
Dii~iince Platformu, sayi: TI, 2003/2, s. 75. 

2 Mahremiyet, A.rap~ "haram" kelimesinden gelir ve "haram olma hali" demektlr. 
Herhangi bi.r ~cy yasaklarun1~sa onu yapmak haramdir. Bu haram olan ~ey i~in "mahrem" 
veya "muharrem" kelimesi de kullanibr. Yasakhhk haJine ise "mahremiyet" denir. Bir an­
Jamda dokunulmaz!J.k da diyebiliriz.Haram, mahrem ve mahremiyet kelimeleri, dint hii­
kiimlerle ilgili olarak yasak olan her ~ey i9zi kullarulm1~ur. Mahremiyet kelimesi ile kar~­
ladiguruz privacy kelimesi, buglin sosyal bilimlerin <;~itli alanlannda, ozelliklc hukuk, ~v­
re sosyolojisi ve ~vre sosyal psikolojisi veya ekolojik psikoloji alarunda yogun bir incele­
meye tabi tutulmakta olan bir kavramdir. Shorter Oxford Dictio11ary'de 1450 ytlmda kulla­
rulmaya ba~land1&.tru gordiigiimiiz kelime, bugiin, Webster's New World Dictionary of the 
American Language aclli sozllikte, biinyesinde pek <;ok tarif i<;eren bir kelime olarak kar~1-
nuza 9lanaktadir. Aynca, gorecegimiz iizere kelime, teknik kullanirnlar da kazandmlmak 
suretiyle kavramla~tml~nr. Larinceprivatus s1Iaondan iire~ olan privacy, private 
(Frans1zca prive) kelimesinin soyur ozelligme i~arec etmektedir. Alen! olmaya, herkes tara­
fmdan bilinmeye kaq1 kapah olmayi, uzak kalmayi i<;ennektedir. Algtlama a9smdan bak­
oguruz zaman, kelime, soz konusu yer, k4i ve olaylann mUmk.iin oldugu kadar az bilirune­
si veya belirli ki§iler tarafmdan bilinmesi olayina i§aret etmektedir. ingilizce-Tiirk<;e soz­
liiklerimiz, bu kelimeyi, ozel olan, bireysel olan, kamu He payla~Llrnayan anlanuna gelen 
private olma anlanunda bir kelime olarak tarif etmektedirlcr. Kelime, yabanc1 nazarlardan 
uzak kalma anusunu ifade eden yalruzlik, inziva, uzlet, halvet, ''ki§isel dokunulmazltk", 
gizlilik ve mahremiyet kelimeleriyle de ~tlamaktadtr. "Gizlili.ge, aile bayaona, kaduun 
sahasma, yabancmm bala~lanna, yasaklanan ~eye ili~kin" olan mahrem sozciigu, ayru za­
manda "samimi, i9i di§lt, herkes<;e bilinmemesi icap eden, soylenmeyen, gizli §ey" anlam­
lanna gelmektir. Niliifer Gole, Modem Mahrem, Metis Yay. istanbul 2001, s. 20,128. Mah­
remiyet Arap~da ise mahrem kokiinden gelir. Bir ~eyin gizli hali, gizli yonii demektir. 
6zel alandan daha kapsaml! bir anlami ifade eden mah.rc.miyetin, i<;erdigi anlamda dini bir 
hava oldugu gozden kao;mamaktad1r. Bunun nedeni kelimenin Arap<;a olmas1 de~!, ilahi 
buyruklarla c;izilen s1.rurlann ihlali olmasmdandrr. Yani mahrem olan alarnn belirlenmesin­
de salt bireysellik yoktur, ilahi belirleyiciligin de egemen oldugu bir alandan soz edilmek-
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DIN, GElENEK VE AHLAK BAGLAMINOA MAHREMIYET AlGILARI SEMPOZYUMU ---

lammda ele almaya c;al1~acag1rn. Acaba akhn mahrerniyetinden soz 
edebilir miyiz? Daha dogrusu akhn girmesinin mahrem oldugu alanlar­
dan soz edebilir miyiz? Mahrem kavranu etrafmdan bu kadar c;ok ko­
nu§ulurken, modem donemlerde mahremiyetten ozellikle bireysel in­
san ya§ammdaki gizlilik ve srrlar baglarnmda soz edilirken akhn kendi­
sine mahrem oldugu alanlardan bahsetmek ne anlama gelir? Ozellikle 
Ayd1nlanma ile birlikte epistemoloji merkezli bir felsefe ve bilim anlayi­
§1 ne§'ti nema bulurken, episternolojide ba§at roltin akla verilmesi ne 
anlama geliyordu? Bu, ak1m dtistursuz ve fiitursuzca her alana girecegi 
ve orada tek soz soyleyecegi anlamma IIl1 geliyordu? Ak1m da kendisine 
rnahrem bir alamndan soz etmek ak1I ~levsiz ve anlams1zla§trrmak 
anlarmna gelir mi? Aklm her alanda ve her diizlemde hfildm oldugunu 
iddia etmek, sorgulanamaz ve hesap verilemez bir varhk oldugunu 

·iddia etmek akilciligm vazgec;ilmez bir amentiisti mildtir? Boyle bir 
amentiiye sahip olanlann akhn ahlaki iradesini hic;e sayarak onu irade­
siz ve altlaksiz bir nitelige donti§tiirdtiklerinin ne kadar farkmdalar 
acaba? Zira rntimkiln varhk dtizleminde yer almak, irade sahiplerine 
yaratili§lan geregi ahlakl bir varolu§ imkfuuru aramalanru zorunlu ki-
lar? Mtimktin varhk olmak, ya§amla ilgili ahlakl kriterleri kendisinin 397 

koymasmm mtirnktin olmas1 anlamma gelir ki tam da bundan dolayi 
ahlaki bir varhk olma imkam da elde eder. insanm ahlakiliginden soz 
edilebilecegi yerde insa.nl olan ve insana a.it olan §eylerin de ahlakili­
ginden soz etmenin yine ahlaki bir gereklilik oldugunu kabul etmek 
gerekiyor. Bir insanm nastl kendine a.it mahremi varsa insan aklrnm ve 
dilinin de bu sadece ama sadece kendi ahlaki iradeleri geregi bir mah­
rerninin, girmemesi gereken varlik alanlarmm oldugunu dil§tinmek 
durumundayiz. Rasyonalite bizirn dii§ilnce, niyet ve eylernlerimize belli 
smrrlarnalar getirir. Ak1m kendisine smrr koyrnas1 insarun rasyonel ve 
ahlaki varlik olu§unun temel unsurlarmdandrr.3 Aktl, neyi nastl gorece-
gini bilmek ic;in de kendi smrrlanru bilmek durumundadrr. Hakikat, 
sadece aklm ve dilin irnkanlanyla ifade edilemeyecek kadar engin ve 
geni§tir.4 

Gazzali: Akim ve Felsefenin Smttlar1 

Gazzali'nin yer ald1gi islam dti~ilncesinde adma Me§§al denilen fi­
lozoflann temel iddias1, varlik alanma ili§kin soru§turmanm gen;ekligi 
ele alan tic; yontem yani sofistik, diyalektik ve apodeiktik yonternlerle 

tedir. Mesela mahrem kelimesinin kendisine sayg1 duyulan ~ey, yani "kadrn" anlam1ru da 
i~ermesi, i:izel olarak "kadm" olgusuna dair bir ilahi belirleyiciligi de i~erir. Mazhar Bagh, 
Modern Bilinf ve Mahremiyet, Yann Yay. istaobul, 2011, s.184. 

3 Kahn, ibrahim, Akil ve Erdem, Ktire Yay. istanbul 2014, s. 94. 
~ Kahn, a.g.e. s. 300. 
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yaptlabilecegidir. Metafizigin ilk ilkeleri verirken temele koydugu man­
tlksal orgii, gen;ekligin yalmzca kesin onci.illerden kurulu apodeiktik 
yani burharu akil yiiriitmeler ile elde edilebilecegi bic;imindedir.5 Meta­
fizigin ilkeler bilimi olu§unun Gazzall ve diger kelam bilginleri tarafm­
dan yadsmmas1, metafizigin salt aklm ilkeleriyle ilahiyat alaruna ait 
soylemde bulunmaya kalkmasmdan dolayidrr. Gunk.ii metafizikc;iler, 
gerc;ekligi salt aklm verileriyle kavrayabileceklerini one siirmi.i~ler, bu 
anlamda burhanf yontemi kullanarak btitiin bir varhg1 anlamada tek 
gec;erli yolun manttktaki apodeiktik ktyaslar oldugunu one siirmii§ler­
dir. Gazzfili'nin yapttgi §ey, bu filozoflann biricik yontem olarak gor­
di.ikleri burhana ili§kin tutumlanru ilahiyat alamnda stirdi.irememelerini 
gostermek ic;in birtakun soru§turmada bulurunakttr.6 Gazali transan­
dantal alana ili§kin bilgileri elde etmede metafizikc;ilerin kulland1&t 
yontemin pek tutarlt olmadigm1, metafizikc;ilerin bizzat kendilerinden 
ornek vererek c;i.iri.itmeye c;ah§rr. Gazzfili'nin iddias1, felsefecilerin meta­
fizik konusunda apodeiktik yonteme ba§vurmadµ<lan, daha dogrusu bu 
i§i uygulayamad1klandrr. Zira apodeiktik yontemde bir orta terimin 
bulunmas1 zorunlu iken metafizikc;iler bunu yapmamalardrr. 6rnegin 
Tannnm bilgisinin zorunlu olu§unu belirten bir orta terim bulunma­
makta ve filozoflann soylernleri kendi kendilerini yalanlamaktadtr. 7 

Bunun yan1 sira ruh ve ozgiirliik konulan da metafizigm temel konulan 
arasinda yer ahr. Gazzali'ye gore filozoflar insan akllllill giici.iniin yet­
meyecegi bir alan olarak niteledigi metafizik hakkmda filozoflann one 
~i.irdi.ikleri g6ri.i§ler c;ogu durumda yanli§ttr. <;i.inki.i metafizige ait bilgi­
leri ancak metafizik alana hakim olan bir §ey verebilir ki, o da Tannnm 
kelamtchr. Me§§ailerin kullandtklan apodeiktik yontem ancak gori.inen 
varltklar arasmda yani tabiat bilirnlerinin konusuna dabil olan varltklar 
arasmda genel gec;er bir hi.ikilm verebilir. Oysa fizikotesinin bilinmesi 
gori.inen varltklara ili§kin ktyasm bu alana uygulanmas1yla bilinernez. 8 

Gazzfili, Tehd.fiitii'l-Feldsife'de, degi§meyen onciillerle kati bir mil­
nasebet yoluyla yaptlan burharu ktyas tarifinin gerektirdigi aklilik §art­
lanrun ilabiyata <lair meselelerdeki aktl ytiriltmelerde bulunmad1g1m 
one si.irmektedir. Gazali'ye gore, aklm anlamakta aciz kald1&t esas alan 
tabiat otesi (ilaltiyat-metafizik) alandrr. Gazali metafizik alanda akl1 
kullanmayi bir tahta parc;as1 ilzerinde denize ac;tlmak gibi tehlikeli bir 
macera olarak goriir. Boyle bir maceraya attlan kimsenin kurtulma 

5 Gazali, Tehdfutu 'l-Feldsife, [3, s.131-132]. 
6 Gazfili, Tehdfutu 'l-Peldsife, [6, II. mukaddime] 
7 Gazzfili, Tehdfutu'l·Feldsife, [5, BOliim 2, s. 7.] 
8 ilyas Altuner, "Transandantal Diyalektik: Gazili vc Kant Felsefelerinde Metafizik El~ciri· 

si", Felsefe ve sosial-siyasi elmler, 2011, No: 1, s.52-53. 
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§ansmm da az oldugunu belirtir. Ala.I, ahlakla ilgili konularda, ozellikle 
de ilahiyatla (rnetafizik) ilgili konularda yetersiz bir bilgi arac1dir. Al­
lah'rn din ve peygarnber gonderme hikrneti de bu noktada yatar. Dinle­
rin de ozellikle ahlak ve ilahiyatla ilgili hususlan kendilerine konu 
edinmelerinin hikmeti de budur.9 

"Bilmen gerekir ki, ak1l kendi kendine az yeterlidir. Ak1l, bir ~e­

yin tikellerinin degil, sadece tfunellerinin bilgisine eri§ir. Sozge­
limi Hakk'a inanmanm, dogru soylemenin ve iyi davranmamn, 
olc;uyii ve tart1yi diizgiin kullanmamn, iffete sanlmanm iyi oldu­
gunu genel tarzda bilir. ~eriat ise, bir §eyin tiimellerini de tike1-
lerini de bildirir ve tek tek §eylerle ilgili inarulmas1 gereken olc;ii­
yii ve dengeyi ac;1klar. Klsaca akil, dinin aynnttlarma gotiirmez. 
Din, bazen aklm degi§mez yargtlanm yerle§tirmek i<;in gelir; ba­
zen gafili uyarmak ve bilginin dogmlugunun (hakikii'l-marife) 
farkma vanncaya kadar delil gostermek i<;in gelir; bazen aktlh 
kimseye unuttugunu hamfamas1 amac1yla hanrlatmak i<;in gelir; 
bazen de oteki diinyarun hallerini aynnt1h olarak ogretmek i<;in 
gelir. Buna gore din, saglam inanc;lar, diizgiin i~ ve ameller dii­
zenidir ve diinya ve ahirette i§e yarar §eyleri gosterir". 10 

Gazzali'ye gore, felsefeciler, metafizik ve l<JSmen dogal bilimlerde 
kesin bilgiye (burhana) sahip degillerdir. Metafizige dair dti§ilnceleri 
varsayima dayanmaktadir. Yuk.andaki almtida da gec;tigi iizere, metafi­
zik konusundaki gorii§leri varsayima/tahmine dayannuyor olsayd1, 
burhana dayamyor olsayd1, gorii§ aynhklan ic;inde olmazlardi. 
Tehdfilt'te genel olarak Aristoteles'i ve onlann gori.i§lerini en iyi §ekilde 

· nakledip inceleyen Farabi ve ibnSina'y1 felsefeciler/filozoflar olarak 
adland1ran Gazzali, on alti metafizik problem ve dort dogabilimlerine 
ait problemde felsefecileri, genel olarak, tutars1z olmakla sur;lar. 
Gazzfill, felsefecileri ti<; klsma ayinr: 1) Materyalistler, 2) Naturalistler, 
3) Metafizik<;iler.i<;inde metafizigin de yer ald1gi felsefi bilirnleri ise 
alnya ayrrir: Matematik,mantik, fizik, metafizik, siyaset, ahlak. 11 

Metafizik biliminde rnantik biliminin kullarummm anlam ve onemi 
nedir? Ona gore, 12 filozoflann, delil getirmede zorland1klan bir prob­
lemle kar~ila§mca, en bi.iyUk oyunlarmdan biri, bu metafizik bilimi ka-

9 Gazzali, el-Munlazumine'd-Dalal ve Tasawuf incelemeleri, c;ev. S. U<;an, istanbul, 2008, s. 
337, 342,385. 

10 Gazzali, Mearicii'l-Kudsfi MedariciMd'rifeti'n-Nefs,Daru'l-Kutubu'l-ilroiyye, Beyrut, trs. s. 74. 
11 Gazzali, el-Munk1zwnine'd-Dalals. 300-345. 
12 Gazzali, Filozofl.arm Tutarsr.zltiz, s. 10. 
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pah ve gizlidir; zeki zihinler ic;in bile en zor bilimlerdendir, demeleridir. 
Onlara gore, bir ~i bu zorluklann tistesinden ancak matematik ve 
manti8:i oncelemekle gelebilir. Tabii bir ki§i matematik ve mantigm 
kalkan oldugu metafizik bilimi hakkmda sorunla kar§ila§mca ki onlan 
kilfurleri konusunda taklit etmektedir, filozoflar haklanda iyi bir zan 
besler ve der ki; 

"~iiphesiz onlann bilimleri bu zorlugun ~oziirniinii i~ermektedir; 

fakat matematik ve mantikta uzman olmad1glffi i~in bu zorlukla­

n kavramam zorla~1yor." 

Sonuc; olarak, Gazzfill'ye gore, si.ireksiz niceligm yani aritmetigin 
incelenmesinden ibaret olan matematik ile metafizik arasmda hic;bir 
ili§ki yoktur. Dolayis1yla metafizigin anla§1lmas1 ic;in matematige ihtiyac; 
vardrr dil§ilncesi, Gazzfill ac;lSlndan sa9'11adir. Gazzfil1 aslmda Tehdfiit'e 
bakn8:irmzda, metafizik konular hakkmda kom1§mayi yasaklamamakta; 
sadece aklm belli bir noktadan sonra yeterli olmad1giru iddia etmekte­
dir. 0, bu nedenle, felsefecilerin, Allah'm filemin yaraocis1 oldugu go-

400 ril§lerinin aldatmaca oldugunu, filemin yaratJ.c1smm varll&irn delillen­
dirme konusunda aciz olduklan, 13 Aliah'm bir oldugu konusunda delil 
getirmekten aciz kaldlklar1m, Allah'm cisim olrnad1g1 konusunda delil 
getirmekten aciz olduklan, alemin bir yaratlCISl ve sebebi oldugu konu­
sunda delil getirrnekten a.ciz olduklan vb. gibi konularda "konu§ur''. 
Onun Tehafiit'teki amaci14

, onceki felsefecilerin metafizige ili§kin inanc;­
lanrun "tutars1z" ve "c;eli§ik" oldugunu ac;tl<layarak reddetmektir. 0, bu 
eserde pozitif bir argi.iman sunmaffil§tlr. Felsefecilerin g6ri.i§lerindeki 
gi.ic;lilklere kar§ilik verirken, felsefecilerin ortaya koydugu bu glic;lilkleri 
c;ozmemi~tir. "Biz bu kitapta kendimizi, sadece, onlann ogretilerini 
bulandrrmak ve tutars1zhklanru gosteren c;e~itli delillerini bozmakla 
s1rurlt tuttuk. Bunu yaparken belli bir ogretiyi savunma yoluna gitme­
dik. Boylece bu kitabm amacim a~madik ve [alem.in] hudusunu goste­
ren delillerle ilgili soyleneceklerin hepsini soylemedik. <;ilnkii amacumz 
onlann ezelllikle ilgili iddialanm ge~ersiz la1maktir."15 

"Biz bu kitapta [yanh~lan] diizeltmek iizere meselelerin derinli­
gine dalan [bir kimse] gibi davranmadik. Amacumz sadece filo­
zoflann tezleri hakkmda ~iiphe uyandrrmaktrr."l6 Gazzali'nin 
amac1, felsefeciler hakkmda iyimser olan ve yontemlerinin ~eli~-

1~ Cazzfili, Mi'yarii'l-ilm, Beyrut 1990, s. 243. 
14 Gazzfili, Filozojla.nn Tutars1zlrg1, s. 3. 
15 Gazzfili, Filozojlann Tutarsizligr, s. 46-47. 
16 Gazzali, Filozojlann Tutarsizltgr, s. 78. 
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kisiz oldugunu sananlan, onlann tutars1zltl<lanm <;e§itli yonler­
den a~ayarak uyarmaknr. "Bunun ii;in ben, bir tez ortaya ata­
rak degil, sorgulayarak ve reddederek onlara kar§l <;Ikacag1m. 
Felsefecileri, <;e§itli §ekillerde SOO§tlrarak, kesinligine inandi.klan 
§eyleri ge<;ersiz ktlacagun."17 

Oyleyse onun Tehdfiit'te yapmak istediklerinden biri metafizik ve 
la.smen dogal bilimlerde felsefecilerin c;eli§kilerini a<;lklamaktrr .18 

Gazzali'nin ele§tirilerinin en temel ama9anmn ba§mda gelen §ey, 
metafizikc;ilerin Tannnm bildirdigi ilfilli yasalan ac;tklarken kendi aktl­
lanna gtivenerek ilahiyat alarum ku§kularla .doldurmalandrr. Filozofla-
rm gorii§leri vahyin bildirdigi hakikati gizleyerek kendi ku§kulu goril§­
leriyle insanlan kandm:hguu one stiren Gazfill, salt ak.lm smrrlan dahi­
linde ilfilliyat alamnda konu§ulamayacaguu belirtmektedir.19 Bilindigi 
gibi, Gazfil1'ye gore, felsefeciler, metafizik ve klsmen dogal bilimlerde 
kesin bilgiye sahip degildirler. Metafizige ili§kin dti§i.inceleri varsayima 
dayanmaktadrr. Eger onlarm metafizik konusundaki gori.i§leri varsayi-
ma qayanm1yor ye burhana dayaruyor olsayd1, gorii§ aynhklan ic;inde 
olmazlardi. Tehdfut'ta genel olarak Aristoteles'i ve onlann gori.i§lerini 401 
en iyi §ekilde nakledip ince1eyen Farabi ve ibnSlna'yi tutars1z olmakla 
su9ar.20 

<;unl<ii Gazzall ac;1smdan ilabiyat alanma giren konulann c;oziimi.i 
salt alaJla ya da burharua yaptlamaz. Dii~ilntiriin bu konudaki genel 
tutumu, dinin pozitif gerc;eklerine dair dogrulann ne kamtlanabilecegi 
ne de yadsmabilecegi yoniindedir. Ba§ka ti.irlii davranmak, filozoflan 
ac;1k bir yanh§hga, dogrusu sac;ma ifadeler kullanmaya goti.irmektedir. 21 

Gazzali'nin bu tutumu Kant'm metafizik c;oziimlemeleri ve Wittgens­
tein'm a~lklamalarmda gorillfu: Soylenebilir ne varsa ac;ikc;a soylenebi­
lir, i.izerine konu~ulamayan konusunda susmak gerekir. 22 

Bu baglamda sonuc; olarak ifade etmek gerekirse; Sadik Ti.irker'in 
onemli bir degerlenclirmesiyle ifade etmek gerekirse; 

17 Gazzfili, Filozoflann Tutamzbg1, s. 9. 
18 Kemal Bacak, "Gazzfili versus Mannksal Pozitivizm: Metafizik Bakmundan Bir ~il3§or­

ma", Marmara Oniversitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3S, 2008, s. 96. 
19 ilyas Alruner, "Gazfili'nin Felsefeye Saki§ Tarz1 Dzerine Bir Soru§turma", Igdir Oniversitesi 

Sosyal Bilimler Dergisi Sayi: 1, Nisan 202, s. SS. 
20 Kemal Batak, "Gazzfili'versus Manoksal Pozitivizm: Metafizik Bakmundan Bir Kar§Lla§tir­

ma", s. 94. 
21 M. Said $eyh, "Gazzfili", <;ev. Mustafa Armagan, Klasik isldm Filozojlan. ve Dii§iinceleri, ed. 

M. Muhammed ~erif, istanbul: iilsan Yaymlan, 1997, s. 167. 
22 Ludwig Wittgenstein, Tractatusl,o'gico-Philosophic~. s. 27. 
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"Gazzali'nin di.i§iince tarihinde gen;:ekle§tirdigi en bi.iyiik devrim, 
duyusal alanm smirlanru ifade eden salt irokamn mutlak §artlan 
zaman ve uzay dt§mda, dolaystz bir felsefi bilgi arayi§lllln akli 
imkans1zhgm1 ortaya koyarak, felsefenin ayal<lanrn yere bast1r­
mas1 ve onu siyasi bir maniplilasyon arac1 olmaktan c;:Jkararak 
bilgiyi siyaset-d1§1la§tirmas1 ve felsefeye iade-i itibarda bulunma­
s1 (kaybettigi §erefli konumu gerivermesi) olmu§tur. Felsefeyi ve 
aktlc1hgi katletmek gibi gerc;:ek dl§t bir bahane yerine, belki de 
di.iri.istc;:e Gazzfili, aradan gec;:en dokuz yiiz ytla ragmen Mi.islli­
manlarm halen anlamaya bile hazir olmadtklan bir devrimin, yu­
tulamam1§ bi.iyiik bir lokma gibi islam'm bogazmda kalmasma 
neden oldugu ic;:in veya islam siyasetinde kemikle§mi§ siyasl sta­
tiikoya kar§t bir devrim onerdigi ic;:in suc;:lanmahyd1". 23 

23 Ti.irker, Sadik, "Gazzfili'nin U<;iincii Diinya's1: Bilim, Siyasl ve Metafizik Boyutlanyla'', 
Kutadgubilig Felsefe-Bilim ArQ§t1rmalar1, 21, 2012; Gazzali'nin felsefe ve ala! el~tirileri ile 
ilgili ozellikle ~u i;al~rnalann tetkik edilmesinde fayda millahaza ediyoruz; Altuner, ilyas, 
"Critique of Metaphysics in the Philosophy of Ghazaliand Kant", Et­
ho.1: Dialogues i.11 Philosophy and Social Sciences,5(2), 2012; Ayi.k, Hasan, "Gazali'nin Ele~ti­
rileri Felsefeyi Bitircli mi?", Dinbilimleri Akademik ArCl§tlrmalar Dergisi, 9(2), 2009. Batak, 
Kemal, "Gazzali versus MantJksal Pozitivizm: Metafizik Bakim.mdan Bir Kar~tla~tJJ­
ma", Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 35, 2008; Gazali, El-Munlazu mine'd­
Daldlve'l-Musfthbi'l-Ahval, thk. Sernih Dugaym, Beyrut: Daru'l-Fikri'l-Lubnani, 1993; 
Gazfill, Makdsidu'l-FeUisife, thk. SuleymfulDunya, Kahire: Daru'l-Maarif, 1961; Gazau, Mi­
hakku'n-Nazar fi'l-Mantik, thk. Refik el-Acem, Beyrut: Daru'l-Fikri'l-Lubnan1, 1994; Gazali, 
Mi§katu'l-Envdr ft Tevhfdi'l-Cebbdr, thk. SemihDugaym, Beyrut: Daru'l-Fikri'l-Lubn.i.ini, 
1994; Gazall, Mfzdnu'l-Amel, thk. SuleymfulDunya, Kal1ire: Daru'l-Maarif, 1964; Gaz1Hi, 
Tehdfutu'l-Feldsife, thk. Macid Fahd, Beyrut: Daru'l-Ma~nk, 1990; Griffel, Frank, Al­
Ghazali's Philosophical Theology, Oxford U. Press, Oxford2009; §eyh, Tokta§, Fatih, jslam 
Dii§iincesinde Felsefe Eli!§ti.rileri, Klasik Yay. istanbul 2004; Ti.irker, SadLk, "Gazzfili Felsefesi 
Dzerine Baz1 Tespitler: Psikoloji, Salt Aktl ve Metafizik", Kutadgubilig Felsefe-Bilim ArCl§tir­
malan, 21, 2012; Tekin, Mustafa, "Gazfill: Soyut Okumalar ve Kahp Yargtlarm Otesinde", 
TYB Akademi: Dil Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi, 2011, cilt: I, sayi: 1, Gazfill ozel saylSl, 
s. 31-50; Tatar, Burhanettin, "Aki!", Felsefe Ansiklopedis~ (Ed. Ahmet Cevizci), Etik Yaym­
lar1, istanbul 2003; Sanoglu, Htiseyin, "ibn Ri.i§d'iin Balo.~1yla Gazzali ve Felsefe", ilmf 
Ara§tlrmalar, 1996, sayi: 3, s. 87-100; Ozdemir, Muhanunet, Gazzdlf'ninTehd.filtii'l-Feldsife 
Adlz Eserinde "Us: Mesele"nin Ele Alml§i ve TbnSfna'nm Gorii§leriyle Mukayeses~ (Marmara D. 
SBE, Doktora Tezi), istanbul 2012; Ozdemir, M. "Altematif Gazzfili Epistemolojisi Okuma­
lan i9n Bir Deneme: Toplumsal Ko~ullu Bir Baglamda 'Cedel' ve 'Ke~f'in Anlam1", Frrat U. 
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16, (2011) 253-275; Macit, Muhittin, "imkAn Metafizigi Uzerine 
-Gazzali'nin Felsefi Determinizmi Ele~tirisi", Dfvan: jzmr ArQ§tlrmalar, 1997 / 1, cilt: 11, sa)'l: 
3, s . 93-141; Koshul, Basit Bilal, "Ghazal!, Ibn Rushd and Islam's Sojourn into Modernity 
Comperative Analysis", Islamic Studies, 43/2, 2004; s. 207-225; iroamoglu, Tuncay, "Din 
·ve Modem Dii~i.ince Uzerine", Muhafazakdr Dii§iince Dergisi, Sa)'l: 27, 2011. Durali, Teo­
man §aban, "Felsefe-Bilim Gelenegimizin Nirengi Noktas1 Ebu Hamit Gazali", Kutadgubi­
lig: Felsefe-Bilim Ara§tirmalan, 2011, sa)'l: 20, Ebu Hamid Gazali Vefat:uun Dokuzyiiziincii 
Ytldoniimiinde, s. 17-40; Deniz, Giirbiiz, "Gazali'yi Anlamarun Usulii", Diyanet jlmi Dergi 
[Diyanet i§leri BO§kanlzgi Dergisi], 2011, cilt: XI.VII, sayi: 3, s. 7-26; <;apak, ibrahim, 
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Sonu~: 

Bu makalede aklm ve felsefenin, epistemik ve dilsel mahreminden 
bahsetmeye ~ah~nm. Mahrem bir durumun varhgi ahJal<l bir durumun, 
ilkenin, ahlaklihgm oldugunun gostergesidir. Ahlak da iradenin varli­
giyla kairn olabilir ancak. Aklm ve felsefenin episternik ve dilsel bir 
mahreminin olmas1 onlan iradeye sahip ahlal<l ozneler haline getirir. 
Kanaatimce GazzaJl'nin dile ve felsefeye s1mr c;izme kaygtlan, soylene­
bilen ve soylenemez olan arasmda farklar in~a etmeye c;ah~malan aklm 
ahlaki iradesi baglarmnda da yeniden okunabilir. Me~~ai filozoflanmn 
gerc;ekligin yalmzca kesin onctillerden kurulu apodeiktik yani burharu 
alal yiiriitmeler ile elde edilebilecegine kar~ilik bir Sllllr ve mahrem 
durumdan bahseden Gazzali ile modern felsefede ya~anan dilsel doni.i~ 
(l.inguistic turn) akmuna dilde soylenemeyeni soyleme c;abas1 da belirt­
tigimiz baglamda yeniden okunabilir. Boylelikle modernligin ahir za­
marunda ya~ad1gumz ~u gi.inlerden hayatm hernen hemen her alanmda 
iyiden iyiye hakim soylem haline gelmeye ba~layan rasyonel bilirn;, 
rasyonel hayat, rasyonel bilim, rasyonel din gibi soylemlerin aslmda 
nastl bir mahremsizlige ve edepsizlige ac;Ik a~ bir davetiye oldugu da 
gori.ilebilir. Kierkgaard'm da Heidegger'in de siklikla biz modern zihin­
lere soyledigi ~u ifade de belki bu baglamda anla~1labilir: Tann ibra­
him'in, ismail'in ve Yakub'un tanns1dir, filozoflarm degil. 

Niceligin egemenligi altmda gen;eklerle bogu~an insanlarm imaj 
perdesinin golgesi altmda gormeye ve gosterilmeye muhtac; halde ya­
~ad1klan gi.ini.imi.iz di.inyas1 modernligin ve ozgi.irlilgiln patlad1gi, ti.im 
temsil ve kar~1 ternsillerin goklere c;Ikanld1gi bir di.inyadir. Bu diinyanm 
insanlar1 i9nde ya~ad1&i hayatm 'nic;in'i bilrneden zahirdeki esbabm 
/nedenselliklerin esareti alunda, 'hayat'llli unutmu~ ya~anurun biyolojik 

"Gazza!! Manngrnda Buchan", 900. Vefat Y1lmda Uluslararasr Gazzdli Sempozyumu, Mar­
mara U. ilahiyac Fakliltesi Vakft Yay. istanbul, 2012, s. 739-757; AydmJJ, Y~ar, "Gazal.i'de 
Mistik Tecrilbe ve A.lul'', Diyanet ilmi Dergi [Diyanet i§leri Ba§kanhgi Dergisi], 2011, cilt: 
XLVII, sayi: 3, s. 147-154; Atay, Htiseyin, "Gazzfill ve ibn Ril§d Felsefesinin Kar§lla§tll'llma­
s1", Kelam ArCl§tlrmalal'I Dergisi, 2003, cilt: I, say1: 2, s. 3-4S; Arkan, Atilla, "Bir Me§§il! Fi­
lozofun Gazzfili Alg1s1: ibnRli§d'i.in Gozilyle Gazzfili'', 900. Vefat Y1lmda muslararast 
Gazzdlf Sempozyumu, Mannara 0. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. istanbul, 2012, s. 653-666; 
Alper, Omer Mahir, "Gazzfili'nin Felseti Gelenege B~: 0 Gen;ekten Bir Felsefe Kaq1n 
m1ydJ?", istanbul 0. i1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, sayi: 4, s. 87-107; Binsaid, Said, "el­
Gazali ve'l-Felsefe: Miltahatu't-Te'vil", Nedvetii Ebu Hamid el-Gazali: Dirasatunfi Fikrihi, ve 
Asrihi ve Te'sirihi, Ribad, 1988, s. 85-102; Abu, Shanab, R. E., "'The Philosophical Signifi­
cance of al-Ghazali'', Iqbal Review, 13 (1), 1972, s. 51-70; Macdonald, Duncan B., "Mea­
nings of the Philosophers by al-Ghazali", ISIS, 25, 1936, s. 9-15; 27, 1937, s. 9-10; To­
meh, G. J., "The Climax of Philosophical Conflict in Islam'', Muslim World, 42, 1952, s. 
172-89; Iysa A. Bello, The Medieval Islamic Controversy Between Philosophy and Orthodoxy: 
ljma and Ta'wil in the Conflict Between Al-Ghazali and Jbn Rushd, Leiden, E. J. Brill, 1989. 
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siirekliligine mal:ikfun olmu§tur. Bu insanlann olu§turdugu sozde top­
lumlar gosterilerin uc;suz bucaks1z evreninde dolaysiz ya§amm§ h~r §ey 
gibi yerini bir temsile brrakrru§trr. Temsiller ise giindelik hayatm tiike­
tim mekanizmas1 i?nde her an tiiketilmek ic;in yeniden i.iretilen bir 
endiistri halini almaktadJr. Bu durum kaotik bir diinya tasaWuru do­
gurmu§tur. Bu kaotik diinya, hakikatin ve hakkm degil imajlann golgesi 
altmda gorrnenin ve gosterilmenin §ehvetiyle olu§an gosteri§ler diinya­
s1d1r. 

Gosteri§ yani goriiniir olma arzusu ve hevesinin ayyuka c;Iktig1 bir 
ruh halinin bugiin hakka ve hakikate yonelik en biiyiik tehdit oldugu 
a§ikardrr. Gosteri§ bir kez bir karakter dahas1 ethos haline gelince mad­
de ile suret, suret ile tasavvur birbirine karl§IT. Miisli.iman dii§iiniirlerin 
ve ozellikle klasik Osmanli ulemasmm israrla vurgulad1g1 varhk merte­
beleri arasmdaki ontolojik hiyeraqi gosteri§ diinyasmda yok olup gider. 
Zira varllk mertebeleri arasmda gozetilen hiyerar§i temelde di§ diinya­
daki varlik, zihni varlik, kitabi varhk ve lisani varhk arasmdaki hassas 
dengeye dayahdrr. Ancak gosteri§ kiilti.irii, zihni varhgm iirettigi imaj 

404 perdesinin hakikatin tistiini.in ortiilrnesine/kapanmasma neden olur. 
Hakikatin ve hakkm tevhidi/birligi yerini imajlarm tekasiirii­
ne/c;okluguna brrakir. Postmodern diinyarun hakikat oyunlar1 arasmda 
yaprnaya c;ah§U&i siyasal ortam neticede insanlan hakikat ekonomisiyle 
ba§ ba§a brrakrr. Aruk hakikatin haklig1 ve hakl1ligi yerini zihin diinya­
smm iirettigi vehimlerle malul sozde hakikatler arasmdaki fay­
da/menfaat ili~kisine biralar. 

Hakikatin hakligmm ve hak.hhgmm imajlar perdesinin i.irettigi gos­
teri§ kiiltiiriinde bir anlammm ve iddiasmm kalmayacagi malumdur. 
Gosteri§in ve imajm hakikatin kendi mahreminde de bir deprem yarat­
ugi ise c;ogu zaman goz ard1 edilen bir husus olmu§tur. imajlar hakikat 
haline gelince hakikat imajlardan bir imaja doni.i§mii§, gosteri§ler diin­
yasma kurban edilmi§tir. Gosteri§ ise en c;ok mahrem olana zarar verir. 
Zira mahrern bir kutsah ol<l.nlarm kendilerine hararn saydJklan bir ala­
na delalet eder. ilahi buyruklarla c;izilen smrrlann ihlal edilmemesi, 
ihtiram, muhterem ve hiirmet dengesinin yitirilmemesi demektir. Mah­
rem ve mahremiyet insanlann imanlanyla ke§f ettikleri ama asla if§a ve 
igfal etmemeleri gereken bir duruma gondermede bulunur. Tam da bu 
baglamda Cenab-1 hakkm azametinin ve kudretinin imanla ke§fedilmesi 
ama bunun keyfiyetinin if§asmdan ic;tinab edilmesi ke§f ve if§a denge­
sinin en giizel ifadesi olarak okunabilir. Ancak gosteri§ler diinyas1 killli 
olarak Cenab-1 hakkm hak ve hakikatinin yerine onun sahte ci.iz'i imaj-
1ar perdesi ile i.istiinii orter. Onu ni.cele§tirmek suretiyle goriiniir ve 
olc;iilebilir bir ti.iketim nesnesi haline getirmeye <;ah§rr. 
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Peki, mahremiyet salt bir yasaklamaya ve kls1tlamaya rru ~gl.!lr 
ozgi.ir insaru? Bilakis hakikatin mahremiyet olarak tezahi.irii kts1tlanm1§ 
bir ozgi.irliik durumuna degil, ozgi.irlilgun ahlakla tekfunilliine gonder­
mede bulunur. Ozellikle rasyonel bilinc;lerin smir tarumaz metafizik 
if§alanrun kaf§lSIDa ozgi.irliigun mahremiyetine yonelik ke§fedilmeyi 
bekleyen ahlaki hakikatler c;lkanr. Ancak gi.iniimilz dilnyaslilln smir 
tammaz saf rasyonel bilin<;lerin ilk tahribatJ. mahremiyetin metafizigi 
alamnda ba§lamakta, aklm mahremiyetini kaybetmesiyle sonuc;lanmak­
tadir. 

Peki, acaba aklm mahremiyetinden soz etmek ne anlama gelir? 
Daha dogrusu al<lrn girmesinin mahrem oldugu alanlardan soz edebilir 
miyiz? Mahrem kavrarru etrafmdan bu kadar c;ok konu§ulurken, mo­
dern donemlerde mahremiyetten ozellikle bireysel insan ya§ammdaki 
gizlilik ve srrlar baglarrunda soz edilirken aklm kendisine mahrem ol­
dugu alanlardan bahsetmek ne anlama gelir? Ozellikle Aydmlanma ile 
birlikte epistemoloji merkezli bir felsefe ve bilim anlayt§l ne§vil nema 
bulurken, epistemolojide ba§at roliin akla verilmesi ne anlama geliyor­
du? Bu, aklm diistursuz ve fi.it1;1rsuzca her alana girecegi ve orada tek 
soz soyleyecegi anlarruna m1 geliyordu? Akim da kendisine mahrem bir 
alanmdan soz etmek akh i§levsiz ve anlams1zla§tirmak anlamma gelir 
mi? Aklm her alanda ve her di.izlemde hakim oldugunu iddia etmek, 
sorgulanamaz ve hesap verilemez bir varhk oldugunu iddia etmek akll­
c1hgm vazgec;ilmez bir amentiisii miidi.ir? Boyle bir amenttiye sahip 
olanlann aklm ahlaki iradesini hic;e sayarak onu iradesiz ve ahlaks1z bir 
nitelige donii§tilrdilklerinin ne kadar farkmdalar acaba? Zira miimkiin 
varhk dtizleminde yer almak, irade sahiplerine yaratJ.h§lan geregi ah­
laki bir varolu§ imkamm aramalanru zorunlu kllmaktadrr. Milmkiln 
varhk olmak, ya§amla ilgili ahlaki kriterleri kendisinin koymasll1lll 
miimkiin olmamas1 anlamma gelir ki tam da bundan dolayi ahlaki bir 
varllk olma imkaru da elde eder. insarun ahlal<lliginden soz edilebilece­
gi yerde insan1 olan ve insana ait olan §eylerin de ahlakiliginden soz 
etmenin yine ahlaki bir gereklilik oldugunu kabul etmek gerekiyor. Bir 
insarun nastl kendine ait mahremi varsa insan akhnm ve onun tezahtir 
ettigi dilinin de kendi ahlaki iradeleri geregi bir mahreminin, girmeme­
si gereken varhk alanlarmm oldugunu di.i§ilnmek durumundayiz. 

Giintimilz dilnyasmda mahremiyetin metafizik donii§i.imii tam da 
aklm kendi mahrernini unutmas1yla ba§lamaktadir. Mahremiyetini kay­
betmi§ gosteri§ler diinyas1 her §eyi gormeye, gostermeye ve gosterilen­
ler ilzerinden gosteri§ler iiretmeye c;ah§maktad1r. Gosteri§ler dilnyas1 
akli da tahakkilmi.i altma almaya c;al1§makta, bir bak1ma her §eyi akl.Ua 
gormeye ve gostermeye c;a~maktadir. Kur'an bir mahremiyet olc;ilsil 
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altmda gayba imam, kainatl anlamayi, ewamn hakikati iizerinde ak­
letrneyi, yaradam tefekkiir etmeyi sahk verir. Ge<;mi§te Gaz~a11'nin 
Me§§al filozoflara yonelik metafizik ele§tirisinin, modem donemlerde 
ozellikle Heidegger'in 'rasyonel bilince' yonelik ele§tirilerin altmda 
mahremiyet ol<;ilsilniln toz duman oldugu ortamda akhn kendi ahlaki 
smrrlanna c;ekilrneye yonelik kaygtlanmn yer ald1gim soylernek milrn­
kilndilr. Mevlana da Mesnevi'sinde rnahremiyetini kaybetmi§, ilahl olan 
kaq1smda sorumluluklanm unutrnu§, her §eyi bilecegini, a<;1klayabile­
cegini zanneden, kibrine yenik di.i§mil§ akla kar§l irfan diliyle tenkitler­
de bulunur. Bu yakla§tm ayru zamanda, bugiln en fazla okunan ve ka­
bul goren modem ban felsefesinin ba§at figilrlerinden olan Descartes'in 
cogitoergosum (dil§ilnilyorum o halde vanm) ifadesiyle hakikatin tek 
olc;ilsil olarak insan akltm gosteren tutumuna da en ciddi ele§tiri olarak 
okunabilir. 

Arttk §U hakikati teslirn etrnek gerekir ki, e§ya ve hadiselerin haki­
katlerinin pe§ine dii§mil§, mahremiyetlerinin ahlaki hudutlannm bilin­
cinde olan hikmet yolcusu ile e§ya ve hadiselerin zahirine aldanmt§, 

406 hakikati gorilnilr olana kurban etmi§ gosteri§ler dilnyaslillil ti.iketici 
oznesi arasmda azim bir fark vard1r. Her tilrden mahrem alanm tahri­
bata ugrad1gi zamamm1zda, malrremiyetin ozel, ki§isel ya§amJardaki 
s1mrs1z if§alarmdan c;ok once metafizik diizlemde ba§lad1g1, imaj ve 
gosteri§lerin fiitursuz aktlla inane; dilnyasmm metafizik bir yiklma ug­
ratngi hususu art1k fark edilmelidir. insanm diger canhlar arasmda 
akilla tefrik edilebilmesi onun mahreminin de ewel emirde aktlda te­
zahilr ve tecessilm etmesi gerektigini ortaya koymaktadrr. 
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