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VII. OTURUM
iBN HALDUN'UN SOSYAL SiYASi BAKISLARI VE CAGDASLIK

Hoérmet CAVADOVA'
Yakut ALIYEVA™
Stidabe HASIMOVA™

Kendi déneminin gérkemli diisiintirlerinden olan Ibn Haldtn'un diinya
ilminin gelismesinde buytik hizmetleri olmustur. Kendi anlattigina gore
soyu aslen Yemen’'in Hazremut vilayetinden olan Abdurrahman bin Mu-
hammed bin Haldin Ramazan aymin 1'i 732. hicri kameri (1332. miladi)
yilinda Tunus’ta diinyaya geldi. Asil aileden olacagina gore iyi egitim alan
Abdurrahman’n ilk 6gretmeni babasi olup Kur'an1 cocuklukta iken hifz
etmis, sarf ve nahv (Arap grameri), fikh (islam hukuku), hadis, belagat,
filoloji ve poeziyanm derinden 6grenmistir. Daha sonra egitimini Batimin en
seckin alimleri yaninda stirdiiren geng, belirtilen bilimler “izin name” alir.
Ortacag’'da alimler talebelerine kamil bilgi verdikten sonra onlara 6gretim
izni veriyorlardi. 17 Mart 1406/808 yilinda Kahire’de vefat etmistir.

ibn Haldan kendi faaliyetine Tunus, Fes saray Mirzeliyinden bas-
layarak uzman siyasetci olmus, Kuzey Afrika ve Endults’te mistesar,
biiytikelci, bakan gérevlerinde calismistir. Tunus ilahiyatcilarmin Ibn
Haldtn’a kars: diismanca miinasebetleri ibn Haldan'u Kahire'ye tasin-
maya mecbur etmistir. Burada o, bas kazi goérevine tayin edilmis, 1374
yilinda kendi ¢calisma etkinliginden uzaklasmis, 1382 yilinda ise Misir'a
yerlesmis ve émriiniin sonuna kadar islam hukuku taraftarlarinin med-
resesinde bas kazi olarak calismistir. Omriiniin sonuna yakin ise kisa
stireliyine Teymurlengin yaninda ¢calismistir.

ibn Haldtin devlet faaliyetinden baska ilmi faaliyetle de mesgul olmus-
tur. O, derin muisahede, diistince, tahlil ve ilmi arastirmalar araciliiy-
la diinyanin gelisme kanunlarinin anlasilmasin teblig eden tinlti Saziliy
tarikatinin taraftarlarindan biri olmustur. 43 yasinda iken siyasetten
uzaklasarak, ilmi faaliyetle ve kendi teorisini yorumlayan dersler verme-
ye baslamistir. Biiytik siyasi tecriibe toplayan ibn Haldan 1375 yiinda
diinya tarihini yazmaya basladi. Buradaki bilgiler Muisliiman dinyasin-
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da ve yabanci tulkelerde stilalelerin degismesine uygun olarak gosterili-
yordu. Onun yedi ciltlik kapsaml, ibret verici olan Kitabu’'l-Ibar eseri cok
meshur ve muhtesem eser olarak taninmaktadir [9].

ibn Haldin Roma cumhuriyetinin varligi hakkinda bilgiye sahip
olan tek Arap tarihcisi idi (digerleri ise Bizans kaynaklarima dayanarak
Roma’nin tarihini Sezar’dan bashyorlardy). O, essiz muelliflerden biri idi
ki, kendi Arap diline terciimelerde Latin ve Yahudi metinlerinden kullani-
yordu. Ibn Haldtin'un son derece basiretli olmasi ve orijinalligi onun Bii-
yiik Tariinde ve Mukaddime'sinde aydinlasirdi. Burada Islam ilimleri-
nin gelismesinin sonuclari, ayrica kendisinin tarihe dair teorik yaklasimi
yorumlaniyordu. ibn Haldtn, insanhk tarihinin olaylarinin ardisikligini
sosyolojik acidan gozden geciriyordu, gocebe ve yerlesik hayat tarzlan
arasinda celiskiyi gosteriyordu; gidaya, eve ve gtivenlige olan sosyal ve si-
yasi talebin kaynagim ve gelisimini acikliyor, devletlerin ortaya ¢ikmasi-
nin ve gelismesinin temelinde duran irki ve milli hareket verici kuvvetleri
tahlil ediyordu; cesitli siyasi kurumlarn dikkatle gézden gecirerek onlarin
gelismesi, ¢okiisti ve yok olma nedenlerini tespit ediyordu. Sosyal yapi-
nin temellerini 6grenmek cabalari Islam’dan énce de olmasina ragmen
ibn Haldiin tamamen yeni yaklasim uyguladi: Insanlarin davranislari-
na ve calismalarina Allah’'in mtidahalesini inkar etmiyordu, fakat kendi
arastirma predmetini tetkik ederken bunu dikkate almiyordu ama rasyo-
nel acidan cikis ediyordu. Ibn Haldtn'un eserlerinin énemine Avrupa’da
iste XIX. ytizyilhn baslarinda deger verilmeye baslanild: [2; 4; 6].

ibn Haldin'un tinlit Mukaddime ilmi eserinde ifade edilen devlet ve si-
yaset hakkindaki teorisinin ayirdedici 6zelligi suydu ki, genel tarihi-sos-
yolojik tahlil ile devlete dair olan felsefi ve hukuki yaklasimlarin birlesti-
rilmesidir. Her seyden o6nce o, devletin tesekktiltintin, gelisiminin, yikil-
masiin “dogal yasalari’ni a¢iga ¢ikarmaya calismistir. Béylece o bunlart
“uygarlik”in gostericisi, formu, kriteri ve tezahtirii olarak gériiyordu. ibn
Haldan teorisinin diger karakteristik 6zelligi suydu ki, htukitimdarlarin
kendi politikalarinda Musliman hukuku ilkelerinden ¢ok uzaklastiklar:
bir devre mevcut olan ideal yok, gercek Musliiman devletini 6grenmek
idi. Bunun temelinde o, hilafetin tarihi evrimini inceleyen edebildi ve ori-
jinal yoneticilik bicimlerinin tasnifini isleyip hazirlayabildi.

Klasik Musltiiman hukuki-siyasi fikri Masliiman devletinin muhteva
ve mahiyetine belirli dikkat ayiriyordu, hilafete siyasi yonetim rejimi ve
bicimi gibi bakiyordu, esas girisimlerini devlet aygitinin tahliline y6nel-
tiyordu. Hilafet devlet bi¢cimi olarak, ashnda tiim Musliiman siyasi kon-
sepsiyalarinin merkezi fiqurasina-yturtitme hakimiyetine ve sahsen devlet
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baskanma gecirdi. Cesitli donemlerde diger tilkelerin kosullari ve siyasi
rejimlerinde yurtitme hakimiyeti ve Miisliman devletinin baskanm duru-
munun formlarimin mukayesesi bazinda Muisliiman siyasi fikri XIV. ytiz-
yilda gérkemli alim Ibn Haldin'un adi ile bagh olan yénetim bicimlerinin
tasnifini isleyip hazirlad: [6; 7; 14; 15; 16].

Ibn Haldan'un teorisine goére, her bir toplum insan dogasina gore
“Durdurucu baslangic’a (nefsi tutmak, sabretmek) ihtiya¢ duyur, bu in-
sanlarin tecaviize ve karsilikl yikima olan “dogal” girisimlerinin énlenme-
si gerekir. Boyle zorunlu hakimiyet devleti basit kabile “baskanlhifi’ndan
ayirir ve bu veya diger halkin nail oldugu medeniyet (uygarlik) seviyesinin
gostergesidir. Devlet toplumun uyelerini kendisine tabi oldugunu, kendi
vatandaslarina ve dis aleme mecburi hakimiyet uyguluyor. Bu iktidarin
“dahili” tarafi hukiimdarin mutlak hakimiyetindedir, vatandaslarn yo-
netmek, kanunlar uygulamak, devlet icinde kanunu saglamak, vergileri
toplamak ve ordu teskil etmek yetenegine, giiciine sahip olmasindadir.
Yurtdisinda devletin hakimiyeti onun herhangi diger iktidara veya zorla-
ma tabi olmasinda tezahtir ediyor [5; 11; 12].

ibn Haldun’a gére devlet siyaseti ancak hiikiimdarlarla siirh degil,
hem de tiim vatandaslarin katilimini 6ngoértiyor. Bu nedenle devlette olan
tim degisiklikler sadece devletin baskaninin durumunun degismesi ile
degil, ttim toplumla ilgilidir. Devlet ti¢ kusagin yasi ile saptanan varol-
ma donemine sahip oluyor. Bu stire boyunca devlet bes gelisme asamasi
geciyor: 6nceki ydnetimin yerine yeni mecburi iktidarin olusmasi; hii-
kitimdarin iktidara gelmek icin ona yardim gosteren silahdaslarini ceza-
landirarak (onlara divan tutarak) ytuksek hakimiyeti kendi eline almasi;
kaide kanunun, sakitliyin ve inancin htikiim stirdtigi devletin gelisimi;
muhalefeti susturmak (bogmak]) icin siddete ve gaddar (istibdad) yontem-
lerine basvurmak; devletin durgunluk ve imhasa.

ibn Haldin sadece devletin teorik diizlemde gelismesini arastirmir-
di, hem de hilafetin tarihi evriminin, monarsiye (mutlak hakimiyete) do-
nusmesinin tahliline kendi teorisini uygulamaya calisiyordu. Boyle do-
nistmiin temel nedenini, o, Msliimanlarn birlestirirken “Kili¢'in giiveni
degismesinde” gortiyordu. Sonucta, eger énce hilafet monarsik nitelik-
lerinden mahrum idi ise, yavas yavas Miusliman devletinin hakimiyet
bicimi kendisinde hilafet ve saltanat yanlarim icererek sonda tamamen
monarsiye déntismustur [3, s. 89-91].

ibn Haldan'un goériislerine gére Miisliiman devleti kendi gelisiminde
dort asama gecmistir: adaletli halifelerin tam (“halis”) hilafeti; hilafetin
dis niteliklerini koruyarak monarsiye (mutlaka iktidara) kademeli gecit,
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bu hilafetin tiim temel amaclarinin ve gérevlerinin —bunu 6zellikle vur-
gulamak 6nemlidir- bulundurulmas sarti ile (yani konusulan hilafetin
varolus nedenleri olan amaclara nail olma yéntemlerinin degisiminden
gidiyor), “Inanc™n tedricen “giic”le degistirilmesi ile bas veriyordu, hila-
fetin “moslohoatxanalar1” ve s6zlesmeleri ise kendi yerini kilinca ve gaddar
(istibdad) yonetim yontemlerine (Muaviye’den Abbasiler hilafetinin bas-
lanmasina kadar) veriyordu; “hilafet” ad1 koruyarak devletin aslinda mo-
narsiye dontsmesi (Abbasiler); tek bir Muisliman devletinin ¢oklisti ve
Araplarin diger halklar tarafindan istilasi, bu zaman devlet hatta resmi
olarak hilafet adlanmir ve devlet baskanm mtictebit olamiyor [5].

Boylece, Ibn Haldin yénetim formlarinin ti¢ tiirtinii belirlilestiriyor-
du: “dogal” monarsik, “siyasi” monarsik ve hilafet. Ona gore “dogal” mo-
narsinin mahiyeti htikiimdarin kendi kisisel ¢cikarlarina gére raiyyotlorini
kontrol etmesidir. Dolayisiyla “dogal” monaxiya stibjektif yararinin ilgili
olan (kisisel ¢ikarlara hizmet eden) gaddar (istibdad) kisisel hakimiyet
rejimidir. “Siyasi” monarsik verimli, “akilli” kriterlere dayanan, “dtistin-
cevi” ¢ikarlarin korunmasi politikasim ytrtiten ve reiyyete “hasar” vuran
her seye kars1 direnc gosteren yénetim yéntemidir. Ibn Haldin bu yénte-
mi iki tarlt degerlendiriyordu: bir yandan olumlu 6zelliklerini (“verimli”
adaletin yerine getirilmesi) s6z ediliyordu, diger yandan htiktimdarlarin
politikasimin dini degerlerle slagelondirilmediyini elestiriyordu. Hilafet
yontemi ise bu eksikligi ortadan kaldiriyordu, halifenin reiyet tizerindeki
hakimiyeti Miisliman hukukunun esaslarina istinat ediyordu ve ayni
zamanda inancin korunmasi, dinyevi islerin yerine getirilmesine dogru
istikametlenirdi. Dolayisiyla, hilafetin “kanunu” kutsal Musliiman huku-
ku esaslarina atifta bulunuyor, burada tiim vatandaslarin ¢ikarlarimni is-
tisnasiz olarak miikemmel sekilde dikkate alir. ibn Haldan, tabii ki, dini
ve dunyevi degerleri birlestiren hilafete tercih ediyordu.

ibn Haldtn’a gére, monarsinin egemenligi onun mecburi giictinde
idiyse, hilafetin egemenligi ise kendini ytiksek adaleti tecesstim ettiren
Misliman hukukunda idi. Monarsik, reiyetler icin “yad” huktmdar idi,
0, ancak zorunlu iktidara dayanarak devleti idare ediyordu. Halife ise
“kendisininkilerin” devlet baskani idi, o, kendi siyasetinde Mtisliman
hukukunun adaletine genel inami esas tutuyordu.

Devletin Musltiman hukuk teorisi (daha dogrusu Musliman hukuk
devlet teorisi) serbest bilimsel fenne donticenden sonra da “Adaletli Muis-
Itiman Yo6netimi”, ideal devlet seklini isleyip hazirlamaya dogru yonlen-
meye devam ederek titopya 6gelerini (unsurlarini) bulunduruyordu. ibn
Haldtn'un bilimsel faaliyetinin esas yonlerinden biri kiulttrlerin (uygar-
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liklarin) gelisme ve ctirtime nedenlerini tahlil etmekti. ibn Haldtn'un,
halklarin ve devletlerin diizenli-muntazam krizlerden ve tenezziilden
xilasmin sihirli anahtarim buldugunu iddia etmeyerek sosyal-siyasi ve
ekonomik istikrar1 giiclendirmeye, milletlerin gelismesini saglamaya ve
zamansiz ekonomik iflasa, devletlerin ve kiulturlerin (uygarhklarin) siyasi
coktistiinden kurtulmaya yardim eden belirli tavsiyelerde bulunur:

1. Mulkiyet haklarinin ve serbest sahipkarligin dogru belirlenmesi ve
korunmast;

2. Adaletin saglanmasi i¢in hukukun tstinltgi ve yarg: sisteminin
guvenilirligi;

3. Sosyal ve ticari iliskilerin gtivenligi;

4. Istihdamin, verimliligin ve gelirlerin artirilmasi icin vergi fiyatlari-
nin azaltilmasz;

5. Btirokratik aparatin ve parali ordunun ihtisar1 ve ayn1 zamanda
onlarin etkinliginin artirllmasi;

6. Uretime, ticarete ve ticari faaliyetine devlet miidahalesinin kisit-
lanmasi;

7. Devletin fiyatlarn muieyyenlesdirilmesine yol vermemesi;
8. Devletin yardimui ile pazarin inhisarma imkan vermemesi;

9. Iktidardan bagimlh olmayan, paranin degerleri ile alisveris yapma-
ya imkan vermeyen tutarh para siyaseti;

10. Nufusun artimu ile pazarin uzmanlasma (seqmentlesmesi) derece-
sinin artima;

11. Serbest fikrin ve faaliyetin gelisimini tesvik eden yaratici egitim
sistemi;
12. lyilikleri 6diillendiren ve kusurlar1 6nleyen adaletli toplumsal sis-

temin belirlenmesi icin topluca sorumluluk ve i¢ adalet duygusu
[8; 13; 17].

Goraldiagn gibi, Ibn Haldan insanmin ekonomik faaliyetini adaletsiz,
vicdansiz rakiplerinden, inhisarcilardan, hem de devletin beceriksiz me-
murlan tarafindan olan engellerin izole etmeye calisiyordu. Mtimin, din-
dar ve Allah’tan korkan Miisliiman olan Ibn Haldtn sosyal refah ve ada-
let islerine cok dikkat ayiriyordu. Sosyal, 6zellikle, sosyal-ekonomik alan-
da adalete gelince, Ibn Haldtin tasdik ediyordu ki, milletin tek gelisme
yolu “adalettir”. Sosyal adalet anlayisimi Ibn Haldin “adaletin insanlar
arasinda belirlenen muvazene oldugu” hakkinda Kur’an esaslari ile aciga
cikarmustir [1; 10].
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Insanlarin haklarm ret edenlerin adaletsizlikleri hakkinda Kur’an
ayetlerini neredeyse tekrar ederek, ibn Haldin adaletin esasim ekonomik
alanda da acikliyor: “Mulkiyet hakkini bozanlar adaletsizlik ediyorlar ...
Baskasinin mulkini zorla benimseyenler adaletsizlik ediyorlar ... Ada-
letsiz vergi toplayicilar adaletsizlik ediyorlar ...” [8; 10; 14; 17].

Sonunda Ibn Haldan Allah’in yerytiziinde tesis ettigi temel sosyal ya-
salardan birini son derece net ifade ediyor: “adaletsizlik medeniyeti mehv
ediyor.” Béylece Ibn Haldinu modern tarihi bilimlerin babasi, siyasi te-
orinin kurucusu kabul etmek olur. Ibn Haldan'un felsefi-sosyolojik 6gre-
tisi Dogu peripatetiklorinin ytiksek rasyonalizm ruhunun devam olmus-
tur.

ibn Haldan bilim tarihinde ilk kez olarak sosyal hayatin sekillenme-
sinin inkisafini tiretimin gelismesi ile anlatarak insanlarin tretken faa-
liyetinin formlarinin gelismesi acisindan toplumun en dustk seviyeden
(barbarlik seviyesinden) en tUist seviyeye (uygarlik seviyesine) gelisimi te-
orisini yaratmstir. Ibn Haldtn hitkumran dini ideolojinin ve gelenegin
aksine, dogal kanunlarla birlikte, toplumun kendisinin objektif gelisme
kanunlarindan da asih olarak, devletin gelisimi hakkinda duistinceyi teyit
edebildi. O, sosyal gelisimin temelini toplumun maddi bazinda goértiyor-
du ve gosteriyordu ki, nedensellik kanununa uygun olarak toplumun ve
kulttriin meydana gelmesi, gelismesi, sonra ise ¢cokmesi ve quirubu kaci-
nilmazdir. Objektif tarihi gelisim fikrini formtile etmistir [13; 17].

Boylece, dahi Miusliman diistiniiri ibn Haldan ve diger Misliitman
alimleri insanhgin gelisimine degerli katkida bulunmuslar. Onun eser-
lerinden en 6nemlisi Bilyiik Tarih eseridir. Onun Biiyiik Tarih’e “Giris”i
(Mukaddime) 6zellikle mehsurdur. Burada ibn Haldan insan toplumlari-
nin, cesitli kultiir ve medeniyetlerin tesekkiilii ve gelisimine ait olan bir
cok konularn kendi gozlemleri ve tahlilleri ile ihata etmis, adaletli siyasi
idare etmeni farz saymistir. Onun eserlerindeki fikirler, gortisler kendi
doneminde ve tiim dénemlerde oldugu gibi bugiin de buytlik éneme sa-
hiptir ve gtinceldir.
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