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ISTANBUL'DA YASAYAN
RUMLARIN SOSYAL
HAYATINDA DiN

MEROPI ANASTASSIADOU*
GEViRi: iIBRAHIM ISITAN

XI. yuzyil basinda, laik bir modernlesme
Xarzusunda olan Tirkiye Cumhuriyetinin
kurulusundan 90 y1l sonra bile istanbul niifusunun
biiyiik bir ¢cogunlugu icin din, kiiltiirel kimligin temel
unsurlarindan biri olmaya devam etmektedir. Ayrica
din, kendilik ile otekilik arasinda bulunan ana ¢izgiyi
de olusturmaktadir: 1923 sonrasi Tiirk toplumunda
gayrimiislimler, azinliklar: temsil eden uluslararasi bir
anlasma ile taninmislardir
(Lozan Antlasmast, 24 Temmuz 1923, 37-44. maddeler).

Tiirkiye halklarinin ve bolgenin diger tilkelerinin
(Balkanlar, Orta Dogu) dini aidiyeti, dil veya tarihsel
hafizayla birlikte, kimliksel tanimlamanin 6ncelikli bir
unsuru olarak gormeleri hi¢ sasirtic: degildir. Bu konuda
inang faktortiniin merkeziligi coklu sekiiler mirasta
yatmaktadir. Osmanh fethinin baglarindan imparatorlugun
sonuna kadar, sultanin tebaasi Miislimanlar ve
gayrimuslimler olarak ikiye ayrilmaktaydi. Daha onceleri,
Bizans devrinde, Dogu Roma imparatorlar: iktidarlarim
gliclendirmek i¢in Mesih'e imana (yani Hristiyanhiga)
dayanmislardi.

Rumlar (Grecs) Bogaz ve Marmara kiyilarinda
antikiteden beri mevcutturlar. Tarihleri, iki bin y1l
boyunca bircok kere zafer ve yikim arasinda gidip
gelen cok hareketli bir gecmise sahne olmustur. Bu
donemde Hristiyanlik, birligin merkezi unsuru olmaktan
ote, kiiltiirel korunmanin gercek bir harci olmustur.
Arastirmamiz, bu ¢oklu-sekiiler yolculukta, ozellikle
Osmanh reformlarinin baglangici Tanzimat’tan glintimiize
kadar olan en son doneme odaklanmistir. Asagidaki
sayfalar, esas olarak XIX. yiizy1ll Osmanh devrini ve bu
devrin dogurdugu Cumhuriyet’in ilk donemini konu
edinmektedir.

A- DiNi ORGUTLENME

1. Patriklik
Sultan II. Mahmud'un idaresinin (1808-1839) baslarinda,
Osmanl Devleti ve ordusuyla ilgili ilk temel degisiklikler
ilan edildigi siralarda, imparatorlugun en eski kurumu
olan istanbul Patrikligi -en azindan yonetim agisindan-
zaten yarim asirdir kokli degisikliklere sahne olmaktayd.
1741 tarihli bir imparatorluk fermanina gore,
patrik se¢imi -bu tarihe kadar sadece Osmanh
sultaninin iradesine bagliydi- ayn1 zamanda cografi
olarak tahta en yakin bulunan ve yonetici (yépovrec;
gérontes; ihtiyar) olarak tayin edilen bes piskoposun da
onayina tabi tutulmustu.! Patrikligin giiclinii sinirlama
anlaminda diger bir 6nemli nokta da su olmustur: 1763
tarihinden itibaren patrigin miihrii, sultanin emriyle
dorde boliinmiigtii. Bu tarihten itibaren kilise baginin
kararlan ve yaptiklar: li¢ piskopos tarafindan ortaklasa
imzalanmak zorundadir. Bu tedbir sayesinde, Osmanh
Devleti -dolayl: olarak- Yiiksek Din Kurulunun (Saint-
Synode: Sen Sinod) hukuki varligini, kilise gelenegi
ve diizeniyle uyumlu olarak tanimis olmaktadir. Ayni
yillarda, laiklerin patrik se¢imine katilimi da resmiyet
kazanmugtir. Istanbul’'un diigiistinden bu yana laikler,
patrikligin yasaminda var olmuslar ve etki etmiglerdir.
Fakat kulis faaliyeti yapmanin disginda kurumsal olarak
hala herhangi bir rolleri yoktur. Giinyiiziine ¢itkmalar1
asamali olarak XVIII. asrin ikinci yarisinda olmus ve
1860’lara kadar devam etmistir. Bu durum ayni donemde
Fener Patrikhanesimin degerinin yiikselmesiyle ayni
paralelde cereyan etmistir.

* INALCO, Paris

1 Bu bes piskopos, Eregli, Erdek, iznik, Izmit ve Kadikdy piskoposlari olarak, yerlesik/daimi
bir yiiksek din kurulunu (sinod) olusturmuslardir. Bu sistem yepovtiopog/gerontisme (gerontizm)

adiyla taninmaktadir.
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1- |Il. Selim'in Istanbul ve ¢evresinde oturan Rum ve Ermenilerin evlenecek olanlarindan kanun digi vergi alinmamasi ve fakir halkin korunup gézetilmesi

hakkinda ki fermani (BOA, MF, nr. 529)
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2- Rum Ortodoks papazi (Costumes ['Empire Turc, 1821)

Adlarim 1601'den itibaren patrikligin merkezi
Fener Mahallesine yerlesmelerinden alan ada
ticcarlarimin torunlari olan Fener sakinleri, XVII.
ylizyilin ortasi ile XIX. yiizyilin bas: arasinda
imparatorlugun siyasi hayatinda asag1 yukar: 6nemli
mevkilerde bulunmus, elli civarinda Ortodoks
ailenin tiyeleridir. Bunlarin en goze ¢arpict mevkide
bulunanlar1 6nde gelen miitercimler, Tunali prensler,
Babialinin yiiksek diizey yoneticileri ve bakanlaridir.
Kilise kurumuna cok yakin kalarak, bu farkh
unvanlariyla onlar patriklikle Osmanli yonetimi
arasinda araci bir rol oynadilar. Bu durum 1821
baharina kadar devam etti. Yunanhlarin Mora'da
ayaklanmasi, bu bagimsizlik hareketini ¢cok agikca
destekleyen Fenerlilerin sonunu getirmistir. Bazilar:
idam edilmis, digerleri de kagmay1 basarabilmistir.

Bir benzeri Ermenilerde amiralarla® temsil edilen bu
ozel ortamda tarih, 6zellikle patriklikle olan cok giiclii
baglara sahitlik eder. S6z konusu baglar, digerleri
yaninda suirekli ve kompleks ekonomik bagimhiliklarla
beslenmistir.

1830-1860 yillar1 bircok bakimdan bir gecis donemi
olusturur. Fener sakinleri artik yerlerinde degillerdir.
Firtinal1 1820’1i yillar ve Yunan Kralligi'nin kurulusu
Biiyiik Kilise ile Babiali arasindaki giiveni sarsmigtir.
Yeniden yapilanma reformla gerceklesir. Zaman buna
uygundur. 1847de Osmanli Ortodokslugunun zirvesinde
para konulariyla ilgili bir karisiklik cikarmak isteyen
laiklerin baskisi yliziinden, fakat aynm1 zamanda Giilhane
Hatt-1 Hiimayunu (1839) geregince, donemin sultani;
Patrik VI. Anthimos ve Din Isleri Yiiksek Kurulu'ndan
(Sen Sinod) din adamlar1 sinifinin idaresiyle ilgili isleri
diizene koymasini ister. Burada patrik ve piskoposlarin
se¢im siireci, Din igleri Yiiksek Kurulu'nun tegekkiilii ve
“kamu kasas1” konularinin halledilmesi s6z konusudur. Bu
diizenleme operasyonunun sonuglari, on yil sonra, 1858 ve
1860 yillar1 arasinda Genel Kurallar: (I'evikoi Kavoviopoi:
Genikoi Kanonismoi) hazirlayacak olan gecici Milll
Konsey’in tiyelerine ilk malzemeyi saglamistir.

1923 yilina kadar Ortodoks milletin temel yasasini
olusturacak olan bu metinlere gore, imparatorluk
Rumlarinin yonetimi bundan boyle artik seklen din
adamlarina (Sen Sinod) ve laiklere (Karma Daimi
Milli Konsey) birakildi. ilki manevi igleri yiiklenmisgti.
ikinciler ise okul ve hastanelerle ilgilenmekteydi
ve ayrica aile ve miras hukuku alaninda da yetkiyle
donatilmisti. Bu noktada, adindan da anlasilacag gibi,
Milli Konsey karmaydi, yani tigte biri kilise adamlarindan
olusmaktaydi. Bu yeniden yapilanma doneminden ne
O0grenebiliriz? Her seyden once Fener’in biiytik bir i¢
istikrarsizlikla yoluna devam ettiginin altini ¢izmemiz
gerekmektedir: 1830 ile 1860 yillar1 arasinda on iki patrik
degisimi s6z konusu olmustur.

Fener sakinleri tarafindan birakilan bosluk,
zengin ve/veya egitimli yeni bir laik tabaka tarafindan
doldurulmustur; bu gruplar “Yeni Fenerliler” olarak
adlandirilacak olan ve ¢ogunlukla is diinyasindan gelen
kisilerdir.

Piskoposlarin yonetiminin (Gerontizmin)
kaldirilmasi ve laiklerin roliiniin resmilesmesi millet
bas1 gorevi vurgulanan patrigin giiciinii artirmistr.
Merkezilesme -ki Tanzimat Donemi’nin genel egilimidir-
demokratiklesmeyi engellememistir. 1862 yilindan

2 Osmanlrda devlet gorevi icra eden Ermenilere verilen ad (Cevirenin notu).
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itibaren Osmanl Rumlarinin dini lideri istanbul kiliseleri
tarafindan segilmis delegelerin genis katilimiyla tayin
edilmistir: Laiklerin patrik secimine katilmalar1 artik
birka¢ 6nde gelenin (npoxpirot: prokritoi) olusturdugu dar
cevrenin geride birakilmasina da yol agmaistir.

Yeni diizenleyici manzara bir siirekliligin oldugunu
ortaya koyar ve daha once yerlesmis uygulamalara yasal
bir cerceve kazandirarak statiikonun korundugunu
gosterir. Bu, hem Osmanl Devleti'nin hem de Avrupali
giiclerin istedigi gibi 6zellikle Batililasmaya dogru giden
ayn1 zamanda Rusya’ya mesafe koyan bir durumdur.

Bu sadece Rumlarin degil, imparatorlugun tamamini
ilgilendiren degisim dinamiginin de bir uzantisidir.

Ayni donemde benzeri gelismeler Yahudi ve Ermeni
toplumlarinda da goriilmektedir. Bu toplumlarda da dini
liderin giiciinii artirarak, merkezilesmenin saglanmasi ve
yeni statiilerdeki varliklar: taninarak laiklerin giiclerinin
yiikselisinin teyit edilmesi s6z konusudur.

Bununla birlikte Yahudi ve Ermeni meslektaslarinin
aksine, Rum patrigi yeni baglamda kendi kurumunun
cikarlarmi ve din adamlarmin gortintirliigiini daha
iyi savunabilmigtir. U¢ 6nemli milletin anayasal
sozlesmeleri biiytik benzerlikler arz eder ve ayni onemli
fikirler etrafinda doner; merkezilesme ve laiklesme.
Digerleriyle karsilastirildiginda Rumlarinki nispeten daha
muhafazakardir ciinkii kilise tarafindan olusturusmus
kurallarla baglantis1 daha az kopuktur ve genele yayilmis
sekiilerlesme ikliminde kilise yonetimini giiclendirmeye
biiytik bir oranda katki saglamigtir. Bu durum aslinda,
Tanzimatin gelisme ruhuna uygun olarak cereyan etmistir.

Sonug olarak, laiklesmeye ragmen, milleti
dini lider temsil etmektedir ve Osmanli otoritelerine
kars: tek muhatap odur. Toplumlar ve dini cemaatler
genel kurullari, komiteleri ve komisyonlari, biirolar:
ve farkl hizmetleriyle birlikte- hukuki varlhiga sahip
degildiler. Merkezilesme ihtiyac: patrigi, genisleyen idari
buzdaginin disa yansiyan yiizii olmaya mecbur eder.
Ornegin, bireylerin kimlikleriyle ilgili durumlar (medeni
durum, kimlik kartlari, pasaport), temelde, gerekli
bilgileri toplayan cemaat kilisesi makamlar: tarafindan
hazirlanmaktadir; fakat nihai ve resmi belgeyi dini
kurulus vermektedir (istanbul i¢in patriklik, diger bolgeler
icin piskoposluklar).

Diger bir deyisle, yalniz kilise yonetiminin basindaki
kisi Osmanh Devletine karsi sorumludur. Gergekte, her
yeni patrigin goreve baslamasi vazifeyi alacak kisinin
gliciiniin sinirlarimi belirleyen bir berat (imtiyazlar iceren
imparatorluk mektubu) esliginde gerceklesmektedir.
1860’l1 yillardan itibaren sultan, ayni metni degistirmeden

3- Rum soylu (Costumes l'"Empire Turc, 1821)

yeniler. Gorevin icerigi degismedigi halde neden ayni jest
tekrarlanmaktadir? Bu, pratik olarak, gorevi temsil eden
gercek kisiyi belirlemek icindir. Beratta bildirilen haklar,
gorev siiresi boyunca verilmistir ve her patrik degisiminde
yenilenmesi (hatta tekrar edilmesi) gerekmektedir.

2. Kilise Cemaatleri (Paroisses)

Fener, Osmanlrdaki Ortodokslugun zirvesini temsil ettigi
gibi, kilise yonetimi agisindan kilise cemaatleri de dini
orgiitlenmenin en kii¢iik parcalarini olusturmaktadir.
XIX. asrin son ¢eyreginde bu cemaatlerden kirk iki

tanesi patriklige degil, Istanbul Bagpiskoposluguna
bagliydilar. Digerleri Derkos, Kadikdy ve Adalar’daki sinir
piskoposluklarina baglanmiglardi. Toplamda, istanbul

ve yakin cevresinde (“Biiyiik istanbul”da), Rumlar yetmis
civarinda dini cemaat grubundan olugsmaktayda.
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4 Bir Rum kadin (Gouffier

Cemaat (Yunanca evopia: enoria) bir kilise etrafinda
organize olmus belirli bir alanda yasayan din baglilarinin
hepsini ifade eder. Alan faktori, cemaat ve tiyelerini
tanimlamak icin 6nemlidir. Bu baglamda, Miisliiman
toplum igerisinde buna en yakin yapa (tabii ki seklen
degil), muhtemelen mahalle yapisidir. Fakat mahalle
yapisi nadiren ibadethaneyle iligkilidir. Elimizde bulunan
bilgi ve belgeler 1860’lara kadar istanbul’'un Ortodoks
cemaatlerinin tarih boyuca yerlesmis asag1 yukar: ayni
prensipler etrafinda islev gordiigiinii gostermektedir.
Somut olarak cemaatler, kilisenin bakimiyla ve
muhtemelen mali imkanlar izin verdik¢e bolgenin
Ortodoks cocuklarina egitim vermekle ilgilenirlerdi.
Zaman igerisinde olusan gelenekle yerlesen modele
tamamen uygun olarak, cemaatler 6zel bir otonomiye
sahiptiler ve hatta bazen kendi baslarina karar alma
yetkileri bile vardi. 1862'nin genel yonetmelikleri ve
merkezilestirme endisesiyle yapilan idari yapilanma eski
aligkanliklar: iptal etmemigtir. S6z konusu yonetmelikler;
kurumsal bir ¢erceve saglamig ve boylece bigim birligi
seffafligin teminat1 olmustur.

1860 yilindan itibaren, ge¢cmiste oldugu gibi kilise
ve okul, kilise cemaati yonetiminin temel eylem alaninm

5- Ev k|yafet|riylebirRu kadin (iBB Atatijrk Kiphg.)
olusturmaktadir. S6z konusu eylem alanim takip etmeyi
ustlenen bu iki kurum tiyelerinin tamami, komite
(emzpomn: epitropi) ve gorevli ekip (epopio: eforia), cemaat
iiyelerinin genel kurulu tarafindan segilir. Bu durum
cemaatte yiiksek otoriteye sahip olmalarina neden olur.
Genel olarak gorev siireleri kisadir (bir veya iki yil).
Uygulamada sec¢imler cok sik olarak yapilmaktadir.

Ruhban simifinin, reformlarin etkilerine kars:
direndikleri ve kazanimlarini muhafaza ettikleri
Ortodokslugun yiiksek kesimlerinin aksine, tabanda,
cemaatlerde din adamlarinin otorite ve prestiji cok
zayiflamisti. Buralarda laikler, papazlara ikinci derecede
bir rol vererek giicti ellerinde tutuyorlardi. Liderligi ele
gecirmek ¢ok zor olmamist.

Genellikle is diinyasindan gelen laik yoneticiler, din
adamlarindan daha ¢ok ekonomik giice sahiptiler, ¢iinkii
kilise bu donemde hizmetcilerine maag vermiyordu. Kilise
hizmetgileri ihtiyaglarini baglilarinin verdigi imkanlarla
gideriyordu; onlar, cemaatin altyap: hizmetlerine de
(lojman ve ¢ocuklari i¢in ticretsiz egitim) bel baglamak
durumundaydilar. Kalabalik ailelerinin gunliik yiyecegi
pesinde kosan ve baghlarina karsi manevi gorevlerine
yogunlasan din adamlari, bu nedenle, mali yonetime ve
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6- Yenikdy yakinlarinda bir Rum din adaminin yalisi (Allom)

ortak projelere katilamiyorlardi. Daha da carpici olani,
genel olarak -6zellikle XIX. asrin ikinci yarisinda ¢ok canli
olan- egitimle ilgili tartismalara katilamiyorlarda.
Laiklerin ekonomik gii¢leri yan sira, papazlar
laiklere karsi koyacak yiiksek entelektiiel profile de
cok az sahiptiler. istanbul’daki Ortodoks cemaatlerin
din adamlarmin egitim seviyesi sinirliydi. Ornegin,
teoloji konusunda tiniversite formasyonuna sahip cok
az papaz vardi. Cemaatlerin papazlari cogu kere, bu
donemde istanbul’'un Rum niifusunun ¢ogunlugunun
genel goriiniisiine gore, baska yerden gelen insanlarda.
Genellikle kirsal kesimlerden gelen bu din adamlarzi,
bolgesel geleneklere sahiptiler ve bazen bu gelenekler
Istanbul’'un Rum geleneklerinden ¢ok farkliydi. Bu
nedenle, pek cok noktada bu papazlar, Osmanh
Ortodokslugunun biiytiik ailesini karakterize eden bu
olaganiistii kiiltiirel ¢esitliligin aynasi oluyorlardi. Pratikte
cok az egitilmis olmalarindan dolayi, cemaat din adamlar1
avamdan insanlara ¢ok yakin idiler. Manevi rehberlik
gorevlerini bilginin disinda sevgi, acima ve merhamet
gibi degerlerle gidererek yetersizliklerini agmaya
calistyorlardi. Bu sosyal ve kiiltiirel yakinlik cok net olarak
glinah gikarma alaninda gortintiyordu. Oyle ki sehrin

merkezi cemaatlerinde (6rnegin, Beyoglu cemaatlerinde),
Osmanl doneminin sonuna kadar, giinah ¢ikaran papazlar
Tiirkeeyi kesinlikle bilmek zorundaydilar. Oysaki diploma
sahibi ve uzun tlniversite egitimi alan teolog papazlarin

0zgecmislerinde Tiirkce 6grenimine pek yer yoktu.

Bireysel durumlarla ilgili 6zel bilgileri olan
cemaat papazi, kendisine verilen idari yetkilere de sahip
birisiydi. “Yoksul/gelirsiz” olarak taninmak isteyen kilise
baghlarmin ihtiya¢ durumunun belirlenmesini de genelde
papaz belgelemekteydi. Evlilige engel teskil eden bir halin
bulunup bulunmadigini belgelemek s6z konusu oldugunda
papaza da soruluyordu (ticTonomtikd glevbepoyapiog:
pistopoiytiko eleftherogamias).

Clinkii cemaat, kendi tiyeleri (ve 6zellikle Osmanlh
vatandaslari olanlar) ile patriklik veya Osmanl
otoriteleri arasinda bir koprii vazifesi goriiyordu. Bu,
ozellikle bireylerin medeni durumlariyla ilgili isler s6z
konusu oldugunda boyleydi. Yukarida belirtildigi gibi,
kilise cemaatiyle ilgili caligma biirolar: bilgi tiretiminin
ilk kaynagim teskil ediyordu. Bu biirolar, tahkikat
yaptiktan sonra, baska bir resmi belgenin ¢ikarilmasi i¢in
gerekli olan sertifikalar: (vaftiz, miras, 6liim, evlenme,
vb.) veriyordu. Insanlar, bagpiskoposluk nezdinde
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basvurulari toplayan ve gerektiginde Osmanh idaresi
katinda gerekli adimlar: atan patrikligin yetkili blirosuna
basvurmadan once, toplumlarinin en yakin organlarina
basvurmaktaydilar.

Tiim bu alan ¢alismasina ragmen, ne kilise cemaati
ne de farkli organlar tiizel kisilige sahipti. Yalnizca gercek
kisilerin, Osmanl otoriteleri karsisinda dindaslarini
temsil etme (ve bunun gerceklesmesi i¢cin miihiir vurma)
hakk: vardi. Bu sahis, genel kurul tarafindan segilen
cemaat muhtarrydi. Bu gorev, bugiin bildigimize ¢ok
benzer sekilde, yalniz istanbul cemaatlerinde kargilagilan
bir durumdur ve koylerdeki muhtarlarin goreviyle
karistirilmamalidir.

Laiklerin etkisi altindaki cemaat alani, ayni
zamanda kuvvetli bir sekilde dinin de etkisini tasiyordu.
Hayir isleri, egitim, hatta kiiltiirel faaliyetler dini aidiyetin
en cok On plana ¢iktig etki alanlaridir. Bu, Ortodokslugun
(Fener’de) yiiksek cevrelerinde ve ayni1 donemdeki diger
gayrimiislim toplumlarda varolan bir durum oldugundan
dolay din, din adami sinifindan olmayanlarin sosyal ve
politik ¢calismalarina mesruiyet kazandiran kurumsal bir
cerceve sunmaktadir.

3. Tirk Ortodoks Kilisesi

Osmanh baglaminda, fetihlerin bagindan
imparatorlugun c¢okiistine kadar, Rum ve Rum Ortodoks
adlandirmasi Bizans usulii (rite) Ortodoks Hristiyanlarim
belirtir. Diger bir deyisle, Dogu Romalilar ifade eder. Bu
adlandirma ne dile ne de etnik aidiyete dayanir. XIX. asra
kadar sultanin topraklari icerisinde, Ortodoks Hristiyan
olarak kendini gosterenler, biitiiniiyle ayn1 dini mezhep
ad1 altina yerlestirilmistir. Giiney Balkan bolgesinin Slavca
konusan Hristiyanlari, Yanyanin Arnavutca konusanlari,
Masrik ve Magrip’in Arapca konusanlari, Anadolunun
Tiirkce konusanlari, hicbir ayirim olmaksizin istanbul
patriginin riyasetindeki Rum milletinin bir parcasiydilar.

XIX. asirda, 1856 tarihli hatt-1 himayunu miiteakiben
millet kavramiyla ilgili kanunlarin uygulanmaya
konmasimdan hemen 6nce, devletin onayiyla farklilagsmalar
cogalmistir. Bu farklilagsma 6nce hukuki belgelerde
(kadilarin verdigi kararlar), ardindan daha da resmi olarak
niifus sayimlarinda ortaya ¢ikmigtir. Rum milletinin
boliinmesi ve ¢esitli bilesenleriyle yeni milletlerin olusmas,
genel olarak modern uluslarin dogmasi siirecinin bir
parcasidir. Modern uluslar, gegmistekinden daha karmagik
sekilde tanimlanmaktadirlar.

Artik din, kimliksel baghligin tek bir unsuru
degildir. Dil, gelenekler, ortak tarihsel hafiza da bundan
boyle kimligi olusturan diger 6geler grubuna girmistir.

Ayrica, Rum milletiyle ilgili olarak, ayrilmalarin cogu

bir ulus-devleti kurma hedefine yoneliktir. Yunanhlarin,
Bulgarlarin ve Arnavutlarin durumu buna benzerdir.
Digerleri gibi Rum Ortodoks olan Kapadokyali Tiirkce
konusanlar, bu konuda nadir bir istisnadir. Bunlar,
-Kapadokyanin glineyinde Kilikya ve Likya arasinda
bulunan- Karaman eyaletinden gelenlerin ¢cogunlugu
teskil etmesi nedeniyle Karamanh olarak taninmislardir.?

Onlar ayrilikc1 beklentiler icerisine girmemisler
ve Anadolunun kalbinde bir ulus-devlet kurulmasini
diisinmemisglerdir. Coklu-sekiiler kiiltiirel miraslarin
uruni olarak, Tanzimat'tan sonra ortaya ¢ikan millet
modellerinin hi¢birine girmemisler ve bu nedenle yok
olmaya maruz kalmislardir. Kapadokyanin Tiirkce
konusan Hristiyanlari, bu kisa calisgmanin kapsamina
girmemektedir. Bununla birlikte, kiiltiirel kimliklerinin
belirsizliinin 1923 sonrasiin Yunanistan ve
Tiirkiye’sindeki konumlarini belirleyen bir faktor olmasi
olctistinde, temel 6zelliklerini ve gegirdikleri tarihsel
evreleri hatirlatmak faydal olacaktir.

Karamanlilar ytizyillardir Anadoluda yasamislar ve
kimse onlara bir koken atfinda bulunmamaistir. Ortodoks
Hristiyan idiler; bu nedenle de Rum milletine bagliydilar.
Turkceyi konusma dili olarak kullandiklar: gibi din
dili olarak da kullaniyorlardi. Metinleri -daha ¢ok dini
kitaplardi- Grek harfleriyle yazilmig Tiirkceydi.

Sentez nadir fakat istisnai degildi. imparatorluk
icerisinde bagka birkac benzer durum vard:
ki milliyet¢ilikler ¢caginda, tersine bir durum
olusturmaktaydi. Bilgi vermek bakimindan Yanyal
Tirkler (Tovpkoywvvarteg) olarak adlandirilan “Yanya
Miislimanlar1”ni burada zikretmek yeterli olacaktir.
Grekce konusan bu grup, Arapca karakterlerle Grekce
yazarlardi. Bu kombinasyonlar 6zel bir cabanin tirtini
olarak daha cok dikkat cekicidir. Bu durum, muhtemelen
ilgili toplumlarin dinlerinde Grekce ve Arapca
karakterlerin kutsalligiyla alakalidir.

XIX. yiizyilin baginda Nigde civarlarinda Grekge
konusan birkag koytin kesfi, Karamanlilarin kokenleriyle
ilgili tartismalar1 yeniden canlandirmistir. Bugiine kadar,
ozellikle Yunanistan ve Tiirkiye'de yapilan arastirmalar
bu sorunu ¢ozmek icin calismaktadir. Ancak Ege’nin her
iki tarafinda yapilan tarih yazimi ¢caligmalari, kimliksel
belirsizligi ve iki taraf arasinda imparatorluk cergevesinde
meydana gelen durumlarin ¢ogulculugunu kabul etmeye
hazir gortinmemektedirler.

3 Karamanli kavrami anlam genislemesiyle Anadolu’nun biitiin Tiirk¢e konusan Ortodokslarina

verilen isim olmustur.
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8 Balikli Rum Kilisesi (Allom)

Zaten, biitliin XIX. ylizy1l boyunca, ¢ok sayida
Karamanli, cogunlukla istanbul’a go¢ etmistir. Kolektif
kimliklerin giiclenmesinden ve 1890’11 yillardan itibaren
artmaya baglayan milliyetciligin siddetlenmesinden
once Karamanlilarin goc¢ nedenleri agirhikh olarak
ekonomikti. Kapadokya yavas yavas Hristiyan niifusundan
bosalmistir. Ayn1 donemde, bagkente veya koye yerlesen
bu Hristiyan niifus, Rum milletinin merkezi egitim
kurumlar tarafindan yogun bir sekilde Helenlestirmeye
konu olmustur. Ozellikle istanbul Grek Edebiyat
Cemiyeti (Syllogue littéraire grec de Constantinople),

XIX. yiizyilin sonlarina dogru Kayseri bolgesinde bir¢ok
okul kurdu. Bu ilim cemiyetinin temel hedefi; kirsal
bolgelerde yasayanlarin okuma-yazma problemini
¢ozmekti. Bunu yaparak, herhangi bir sinifa konulamayan
(Karamanllar gibi) topluluklar: Yunanistan Kralliginin
kurulmasiyla yeni bir sekil alan Greklilik kalibina sokmay1
hedeflenmekteydi.

Istanbul'da, Kapadokya'dan goc eden Hristiyanlar,
Ortodoks Rumlarin cemaat ve toplumlarina
baglanmislardi. Bu baglanma, Rum milletinin parcas:

oldugu 6lciide “tabii” idi: Biitiin Osmanl toplumu oncelikli
olarak dini aidiyet etrafinda doniiyordu. Ancak, XIX.
ylizyilda Istanbul Ortodokslugu; egitim, kiiltiir ve yardim
kuruluslariyla birlikte Grekce konusmaktayda.

Anadolu Hristiyanlarinin durumu 1910’1u yillarin
sonlarma kadar huzurluydu. Tiirk Kurtulus Savasi,
baskalari i¢in oldugu gibi Karamanllar i¢in de, birgok
calkantiya yol act1. Bu ¢alkantilarin merkezinde hikayesi
oldukga iyi bilinen Papa Eftim olay1 vardir.

O yillarda Anadolu’ya hakim olan kargasadan
istifade eden Pontus kokenli bu papaz, Kapadokyali
piskoposluklari Fener’den ayirmaya ve bagimsiz bir Tiirk-
Ortodoks kilisesi kurmaya giristi. Goriintise bakilirsa,
baslangic donemlerindeki ittifaklarin amac gercevesinde
Kemalistlerin destegini aldi. Fakat bir zamanlar kendi
lehine esen riizgarlar ¢ok hizl olarak tersine dondii ve
projesi oziini kaybetti. 1922 sonbaharinda Kilisesinin
kurulusunu ilan ettikten sonra, Yunanlhlara kars: Turk
zaferinin ardindan Papa Eftim, siiriisii olmayan bir ¢coban
olarak kalmaya mahkdm oldu. Ocak 1923’te Yunanistan ve
Tiirkiye arasinda Lozan’da imzalanan niifus miibadelesi
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anlasmasina gore, Anadolunun Tiirk¢e konusanlar:
bundan muaf tutulmadi. Kayseri bolgesindeki Tiirk

Ortodoks Kilisesi artik “kullanilmayan bir gomlek” gibiydi.

Artik merkezin Istanbul’a devri zorunlu olmustu.

1923 yili1 boyunca, Papa Eftim, Fener’deki (kaotik)
gelismeleri kontrol altina almaya ¢alisti, hatta patrige
karsa fiziki gii¢ gosterilerine katilacak kadar ileriye
gitti. Subat 1924’te, Galata Panagia Kafatiani Kilisesi'ni
ele gecirdi ve orada Tiirk Ortodoks Patrikligini kurdu.
Bu hareketlere ve saldirgan boliicli davraniglarina
ragmen ancak 1926 yilinda aforoz edildi. Bu aforoz
etme olay1, Kayseride yapilan ilk Tiirk Ortodoks Kilisesi
Kongresinden dort yil sonraya tekabiil eder.

Cumbhuriyet doneminde, varlikli Galata
Patrikhanesi, yetkililerin desteginin derecesine bagh
olarak yasamin siirdiirmekteydi. XXI. ytlizyilin basinda,
asiri-sagcl gruplarla gizli olarak calistigi suclanmasi
nedeniyle tasfiye edilme durumuyla kars: karsiya
kalmigtir. Papa Eftim, istanbul’a gelmek i¢gin egyalarim
topladiginda, Kapadokya'da oldugundan daha cok
kendisine inanan bulamayacagim biliyor muydu?
1918'den 6nce Bogazn kiyilarinda yerlesmis Rumlar,
niifus miibadelesinin diginda birakilmislardi. Bunlar
arasinda ikinci ve tliglincii nesilden bir¢cok Karamanh
vardi. Belki aile yagsaminin mahrem kisminda hala
Tiirk¢e konusanlar da vardi. Fakat kiiltiirel bakimdan
Istanbul Ortodoksluguna hadkim Grekce konusan Rumlar
icerisinde biitiiniiyle asimile olmuslardi. Kapadokya
kokenli ve XIX. ylizyildan beri istanbul’a yerlesmis bu

Hristiyanlar, Papa Eftim’i macerasinda takip etmemiglerdi.

Bu sadece zaman icerisinde kendi Anadolu Tiirk
geleneklerinden uzaklagmalari nedeniyle degil, ayni
zamanda (belki de 6zellikle) siyasi manipiilasyonun bir
unsuru olmak istememelerinden kaynaklanmaktaydi.
Haritalarin biitiiniiyle yeniden cizilmesi baglaminda
iktidar elde etmek i¢in yapilan cesitli miicadeleleri
gormede muhtemelen hicbir sikintilar1 yoktu. Bunlar, dini
yasamlarini biitiintiyle siyasallasmanin etkisinden uzak
tutmalar1 nedeniyle, istanbul bélgesinde Papa Eftim’in
girisiminde bir tuzak gormiis olmalhdirlar.

Ayrica, Kemalist otoriteler acisindan, Anadolunun
Tiirkce konusanlarii kapsayan niifus miibadelesinden
sonra bu igler anlamim kaybetmisti. Gergcekte Ankara
nezdinde giin yliziine ¢cikmadan 6nce bile, Papa Eftim’in
patrikligi anlamsiz hale gelmisti.

4.1923’ten Sonra Patriklik
Osmanlh Imparatorlugu’nun ¢6kmesi ¢ok net bir
kopuklugu meydana getirir. Tiirk Bagimsizlik Savasi yeni

bir donemin baslangicimi olusturur. Yunanhlar icin savas,
artik Katastrofi adiyla tarif edilen ve yaralari bugiine
kadar canl kalan bir yenilgiyle sona ermistir. Yunanhlarin
bu yenilgisi, Tuirkler acisindan kirilmis onurun, yeniden
onarim kaynag: olmus ve 6zellikle imparatorlugun

sona ermesini ve yeni ulus-devletin kurulmasini
mesrulastirmistir.

Savag sonrasi siyasi durumu belirlemek icin
miizakere masasina oturmadan once, her zaman biitiin
catismalarin ana kurbanlari olan, insan sorununu
¢ozmek gerekmekteydi. 1922 sonbaharimdan itibaren
Lozan'da baglayan Baris Konferansrnin giindemindeki
ilk konu budur. Yunanistan ve Tiirkiye arasinda niifus
miibadelesi zorunludur ve neredeyse biitiinti kapsar.
Niifus miibadelesi konusulan dile gore degil, ait olunan
din kriterine gore yapilacaktir. Boylece Tiirkce konusanlar
dahil Kapadokya Ortodokslari, esyalarini toplayip gitmek
durumunda kalirlar. Benzeri sekilde, bircok nesilden
beri Grekce konusan Girit Adas’nin Miisliimanlar:
da dogduklar: yeri terk etmek zorunda kalmiglardir.

Sert tartismalar sonunda, iki taraftan birer istisnai
durum kabul edilir. Meri¢’in batisinda oturan Trakya
Miisliimanlarinin -artik Bati Trakya olarak adlandirilir-
yerlerinde kalmalarina izin verilir. Buna mukabil,
Gokceada ve Bozcaadada oturan Rumlar ile 1918’den once
Istanbul’a yerlesen Rum Ortodokslar miibadeleden muaf
tutulur. Yerlerinde kalmalari kabul edilen bu iki topluluk
-Yunanistan'da Miisliiman ve Tiirkiye'de Rum Ortodoks-
Ocak 1923’teki anlagma esnasinda ayni niifusa sahiptiler.
Her iki tarafta da yaklagik 120.000 Kkisi vardi.

Yaklasik bir ylizyil sonra, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
kurulusunun yiiziincii yilina yaklasirken, Bogaz
kiyilarindaki Rum Ortodoks varligi, cogunlugu yash
olmak tizere, birkac bin Kkisiye inmistir. Bunun kisa vadede
yenilenmesi de ¢ok zor gortinmektedir.

Bu ¢okiisiin sebepleri iyi bilinmektedir. Tiirk
Kurtulus Savasrnin hemen akabinde, azinlik karsithg,
ozellikle Rum karsithigi duygusunun yayilmasi kolayca
fark edilmektedir. Niifus miibadelesinden muaf tutulan
bu Rumlar, miittefiklerin istanbul’a girmeleri esnasinda
sevinenlerden degil miydiler? Her biri kendi tarzina
gore Anadolu’yu fethetme hareketinde Yunan ordularini
desteklemediler mi? Donemin sartlarinda, sokaktaki
vatandagla resmi devlet erkani1 “Osmanli vatanina” ihanet
edenlere kars: glivensizliklerini ¢ok az gizlerler.

Ashinda Rumlar, istanbul’'u Biiyiik Savas'tan cok
once terk etmeye baslamiglardi. XIX. ytlizyilin sonlarindan
itibaren, illerden goc¢ ederek baskente yerlesenler
Yunanistan, Avrupa veya Yeni Diinya’ya goc akis1 yoluyla
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9- Fener Rum Patrikhanesi

iyi yasam kosullar: aramaktaydilar. XX. yiizyilin basinda,
1906/1907 Osmanh niifus sayimina gore, istanbul
cevresine dagilmis 160.000 Osmanh vatandasi Rum
Ortodoks yasamaktaydi. 1923 yilinda sadece 100.000
kadar kalmiglarda.

Kisa siireli nispeten sakin bir donemden sonra
(1923-1940), 1942 Kasim’'inda Varlik Vergisinin keyfi
-bazen acimasiz- uygulanmasi, 6-7 Eyliil 1955 gecesi Rum
mallarinin yagmalanmasi, 10.000 Yunan uyruklunun 1964
yilinda smir disi edilmesi gibi 6nemli olaylar giiven kayb1
duygusunu daha da giiclendirmis ve Istanbul Rum Ortodoks
toplumunun niifusunun azalmasina neden olmustur.

Gitmek zorunda kalanlar sadece Rumlar degildi.
Israil Devleti’nin kurulusunun ardindan (1948) bircok
Yahudi de Bogaz kiyilarini terk etmistir. II. Diinya
Savasrndan sonra, savasta yikilan Avrupa’nin yeniden
ingasimin yol actigr meydan okuma, veda etmekte tereddiit
gostermeyen bircok Levanten’i vatanimi terk etmeye sevk
etmistir.

o

1970’li yillarda, istanbul sokaklarini saran biiyiik
giivensizlik ve siyasi kaos nedeniyle veya Kibrisa Tlrk
askerl miidahalesinden sonra (1974) misilleme korkusuyla
Rumlar, yine gog¢ etmislerdir. Ayrica albaylarin yedi yillik
cunta yonetiminden sonra Atina'ya yeniden demokrasinin
gelmesi (1974) ve Yunanistan'in Ortak Pazar’a girmesiyle
(1981) agilan ekonomik gelisim perspektifleri Rumlar: bir
kez daha bu iilkeye yonlendirmistir.

Gen¢ Cumhuriyet yonetiminde, azinliklarin dini
kurumlariyla ilgili durum c¢eligkilidir. Bu belirsizlik
modern Tiirkiye’nin ge¢misiyle kurdugu sikintili
iliskilerden kaynaklanmaktadir. Bir acidan ge¢misle
iligkiyi kesme istegi vardir: 1924 yilinda hilafetin
kaldirilmasi bu istek dogrultusunda gerceklestirilmistir.
Bununla birlikte, bilindigi tizere ¢coklu-sekiiler mirastan
bir gecede kurtulmak kolay degildir.

Osmanl geleneginin uzantisi olarak, Rum
toplumunu patriklik temsil etmektedir. Tiirk idaresi
nazarinda, patriklik kesinlikle gerilemis bir kurumdur,
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ciinkii hukuki giicii artik sinirh bir bolgede (istanbul,
Gokgeada, Bozcaada) sinirh sayida bagliyla (120.000)
ilgiliydi. Fakat Kemalist rejimin acikca laik egilimine
karsin patriklik, Lozan Antlasmasi’nda ¢ok az yer
verilmis olsa bile, azinlikla ilgili isler icin Ankaranin
ana muhatabi olmaya devam ediyordu. Fener, olaylarda
aktif olarak yer almaktaydi, fakat yasal olarak hicbir
taninmiglig1 yoktu. Bu konuda, Tiirk hiiktimetleri
Osmanh gelenegi dogrultusunda statiikoyu korumak
istemislerdi. Patrik, kurum olarak degil, sultanlar
doneminde oldugu gibi gercek kisi olarak hak ve
gorevlere sahipti. Tiizel kisilik statiisiinden yoksun olan
patriklik, s6zlesme yapma yetkisine sahip degildi.
1923’ten II. Diinya Savasrnin sonuna kadarki
donem, Osmanl ruhunun siirekliligini gostermektedir.
Gorevleri cok kisa siireli olan patriklerin yetki alanlar:
kisitliyd: ve sultanlar doneminde yasamis onceki
meslektaslarinin roliintin bir benzerini oynuyorlardi.
1923-1946 yillar1 arasinda bes patrik, Fener tahtina
art arda gecti. Bu yirmi yihi belirleyen 6nemli olaylar
arasinda, Arnavutluk (1937) ve Bulgaristan (1945)
kiliselerine kendilerini yonetme (autocefalie) hakkinin
taninmasim hatirlamak gerekir. Yunanistan Kilisesi ile
imzalanan 1928 Yasasinin, daha once Fener idaresinde
bulunan ve 1913 yilinda Yunanistan’a ilhak edilen biitiin
eski Osmanh bolgelerini (“Yeni Ulkeler” Néeg Xopeg:
Nees Hores adiyla bilinen) bu kilisenin idari yonetimi
altina koydugunu da not etmek gerekmektedir. A¢ikcasi,
Cumhuriyet’in bu ilk donemlerinde istanbul Kilisesinin
otoritesi daralmaya devam etmektedir. Bu, bir icine
kapanma ve kivrilma donemidir.

Yeni rejimin uygulanmaya konmasimdan hemen
sonra, Fener ile Ankara arasindaki iligkilerin politik
olacagi ortadadir. Patrik VI. Konstantin’in durumunda
Tiirk yetkililerinin uzlasmaz tutumu bagka nasil
yorumlanabilir? 17 Kasim 1924 tarihinde secilen ve
tahta oturan VI. Konstantin, 30 Ocak 1925 tarihinde
sinir dis1 edilir. Bunun nedeni nedir? Sigi (bugiin
Mudanya yakinlarinda, Marmara Denizi iizerinde
Kumyaka denilen yer) dogumlu VI. Konstantin, niifus
miibadelesine tabidir ve Tiirk topraklarini terk etmesi
gerekmektedir. Kemalist hiikimet, patrige siire uzatimi
vermeyi kabul etmeyerek, patrikhaneyi 6nemsemedigini
ortaya koymus olmaktadir. Mesaj agiktir; VI. Konstantin
Tiirkiye'den ayrildiktan sonra yerlestigi Selanik’ten
Istanbul’a donmek ve gorevini yerine getirmek amacryla
-uluslararasi farkh kuruluglar nezdinde- adimlar atar.
Fakat bu bosunadir: 22 May1s 1925 yilinda gorevinden
istifa eder.

VI. Konstantin bu gecis doneminin istifa eden tek
patrigi degildir. Yirmi {i¢ y1l sonra (1948) farkl sartlarda,
V. Maksimos da gorevini terk etmek zorunda kalmistir.

Bu sonuncusunun durumuyla birlikte, simdiye
kadar Tiirkiye'de kalan baghlarinin dini yasamiyla
ilgilenen patriklik, artik terk edemeyecegi uluslararasi
politika sahnesinde kendini bulur. Tahta ¢ikmasindan ¢ok
az bir siire sonra patrik, nevrasteni hastalif1 belirtileri
gosterir. Bir firsat dogar: Devamli artip giden bir
depresyon nedeniyle Yunanli diplomatlar, Tiirk yetkililerin
de onay1yla patrigin tahttan uzaklagsmasim hazirlarlar.
Fener’in islerine bu miidahalenin gercek nedeni
Maksimos’un hastalig1 degil, Rusya yanlis1 olmasiyda.
Aslinda, II. Diinya Savasrnin hemen ardindan hem
Tiirkiye hem de Yunanistan yerlesmeye baslayan Soguk
Savag’ta kamplarini belirlemislerdi.

ABD’ye goc eden Yunanl gogmen toplumu arasinda
¢ok popiiler ve 1930’dan beri Amerika baspiskoposu
olan 62 yasindaki Yanya dogumlu Athenagoras, ittifakla
patrik secilir. Bagkan Truman’in Kisisel ucagiyla 1 Kasim
1948 tarihinde Istanbul’a patrik olarak gelir. Ortodoks
Kilisesimin ytiksek riitbeli din adamlari ve ozellikle patrik
icin Ankara idaresi tarafindan zorunlu goriilen Tiirk
vatandaghg birkag giin icinde kendisine verilir.

Athenagoras'm patrikligi yaklasik bir ceyrek asir
siirer (1948-1972) ve Fener i¢in yeni kapilar acar. Batr'yla
(ABD ve Avrupa) iligkiler sikilagir. Kurumun misyonu
artik Tiirkiye sinirlari 6tesine uzanir. Roma Kilisesi'yle
yakinlagsma resmen ortaya konur. Ocak 1964 tarihinde,
Papa IV. Paul ve Patrik Athenagoras Kudiis'te bir araya
gelirler: Roma ve Istanbul kiliseleri din adamlarinin
en son goriismeleri 1439 tarihinde Floransa Konseyine
dayanmaktadir! Bir yil sonra, 1965 yilinda, 1054 tarihli
ayriligin karsilikli problemli konularimi gegersiz sayarak,
bu iki din adam kiiltiirleraras: diyalog ve baris ruhu
icerisinde, Hristiyan kiliselerinin birligi i¢in zemin
hazirlamiglardir. Diplomat ve politikacilarin dilinde,
Katoliklik ve Ortodoksluk arasindaki iligkilerdeki
bu gelismeler istanbul Patrikliginin Bati1 “kamp”ina
baglandiginmi gostermektedir. Ozellikle bu gelismeler,
kurumun uluslararasi bir nitelik kazanma siirecini de
yansitmaktadir.

Dimitrios (1972-1991) ve 1. Bartholomeos
(1991), Athenagoras tarafindan ¢izilen yolun takipcisi
olmuslardir. Tiirk politik yasaminin ve ayni1 zamanda
bolgenin cok calkantili bir doneminde Fener’in basinda
bulunan Dimitrios, kazanimlar: giiclendirme vazifesi
gordu. Athenagoras doneminde yapilan doniisiimiin teyidi
ise I. Bartholomeos ile geldi.
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10- Sultan Abdiilmecid’in Rum cemaatine verdigi ayricaliklar sebebiyle istanbul ve Kudiis Rum patrikleri ile diger ileri gelen cemaat mensuplarinin tesekkiir mektubu
(14 Haziran 1853) (BOA, |.HR, nr. 99/4835)
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11- Patrigin seyhiilislami ziyareti

Dimitrios’'un sekreteri ve sag kolu olan I.
Bartholomeos, Yalta’da belirlenen diinyanin artik
bulunmadig bir zaman diliminde patriklik tahtina
oturdu. Soguk Savag’in sonu, SSCB’nin dagilmasi, Berlin
Duvarrnin yikilmasi ve demir perdenin acilmasi... Bircok
yonden bu yeni (ve geng! 1991'de 51 yasinda) patrik,
istanbul Kilisesi'nin prestijini yeniden geriye almak icin
istedigi gibi davranma giicline sahip olmustu. Onun
atilimiyla Fener, bugiiniin diinyasina gore yapilanma
cabasinda, modern bir kurum olma gortiniimii almistir.

Bartholomeos’un patrikliginde, 6zellikle cevreyi
koruma ve medeniyetler arasi diyalog -ki bu konular
bir¢ok kongreye ve diger etkinliklere konu olmustur-
temalarinin iglendigini gozlemlemekteyiz. Selefleriyle
karsilastirildiginda, Bartholomeos ismi Tiirkiye'de resmi
Islam’in tiim faaliyetlerini organize eden Diyanet igleri
Baskanligl ile stirekli bir iligkiyi kurmakta kendini
gostermektedir.

e
\\\

Fener’in statiisiiniin uluslararasi bir duruma
gelmesi Bartholomeos ile zirveye ulagsmistir. Ancak bu,
bir se¢im sonucu olusmamaistir. Bu, bolgesel jeopolitik
konjonktiirle kolaylasan yerel kosullarla zorunlu hale
gelmis bir durumdur. 1990’ yillarin basinda Tirkiye'de
neredeyse hic Rum kalmamigt1. Kiliseye bagl bir topluluk
da yoktu. Bu nedenle patriklik, istanbul'da kilisenin
hayatta kalmasini saglamak i¢in baska bir alanda rol
oynamak zorunda kalmigtir.

XXI. ytlizyilin basinda patriklik iki yanlh bir konuma
sahipti; bir ayagi Osmanl geleneginin devaminda, digeri
de uluslararasi diplomasi alaninda.

Sultanlar doneminde patriklik, vatandaslar:
Miisliiman ve gayrimiislim olarak ayrilan imparatorlugun
idari yapisinin 6nemli bir parcasiydi. Cumhuriyet
Tiirkiye’sinde, acik hukuki bir statiisii bulunmamasina
ragmen, benzeri bir yer isgal etmeye devam etmektedir.
Ankara yonetimi tarafindan taninmamasina ragmen,
uluslararasi bir konum kazanmasi nedeniyle patriklik,
Tiirk topraklarinda varhigini stirdiirmiistiir. 1923 yilindan
sonraki biitiin patrikler, Osmanli veya Tiirk toplumundan
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gelmektedir. Amerika Birlesik Devletinden getirilen
Athenagoras bile Osmanl topraklarinda (Yanya) dogmus
ve buytmiistu.

Gelecek, bu coklu-sekiiler kuruma ne vaat ediyor?
XXI. ylizyilin ortalarinda durumu ne olacaktir? Ortodoks
Rum toplumunun demografik boslugu ve 1971 yilindan
beri (42 y1l) Heybeliada Ruhban Okulu'nun (iist diizey
Ortodoks din adamlarinin egitim yeri) kapali olmas1
paradoksal olarak uluslararasi konumunu giiclendirebilir.
Eger yerel canlilik saglanmaz, patriklik alan: disarida
egitim gormis din adamlar1 destegiyle yenilenmek
durumunda kalirsa, Ankaranin Fener’in islerini gozetme
hakki zayiflayabilir.

B. AILE VE GUNLUK YASAMDA DIiN

1. Bireylerin Yagamlarindaki Onemli Anlar
Toplumu ve onu olusturan gruplari belirlemeden evvel
din, once bireyleri sekillendirir, ilk nefeslerinden son
nefeslerine kadar onlara eslik eder.

Ortodoks Rumlar i¢in, inang ve Isa Mesih’in
iimmetine giris vaftizle baslar. Dini bir eylem (sakrament)
olarak kabul edilen vaftiz, isa’nin 6liim ve yeniden
dirilisine katilmay1 temsil eder. Fakat basit bir gecis
ayini olarak kabul edilmez: “Baba, Ogul ve Kutsal-Ruh”
adina kutsanmis suya li¢ kez dalma ile gercek bir degisim
meydana gelmektedir. Prensip olarak vaftiz, kilisede,
papaz tarafindan bir vaftizhanede yapilir. Bu olaya yeni
dini yasama katilan (neofite) bireyin manevi baba veya
annesi fonksiyonuna sahip vaftiz babasi veya annesi
de katilir. Genel olarak vaftiz, dogumdan iki veya ii¢ ay
sonra yapilir. Istisnai olarak, 6liim riski varsa, yeni dogan
bebege Hristiyan kimligini saglamak icin ¢cok daha 6nce
de yapilabilir. Susuz yapilmasindan dolay1 (havada vaftiz,
egreti vaftiz) (agpofanticpa: aerobaptisma) olarak yapilan
acil vaftiz bir papazin bulunmasini gerektirmez. Herhangi
bir kisi de yapabilir.

Cocuga adim vaftiz babasi/annesi verir. Fakat bu
konuda hareket alani ¢cok sinirhidir. Neslin devamini
ve hafizasini garanti altina alma endisesiyle Rumlar,

cocuklarma anne ve babalarinin isimlerini vermektedirler.

Kocanin anne-babasinin isimleri kadininkilerden daha
onceliklidir. Boylece biiyiik erkek ¢ocuk, baba tarafindan
dedesinin adini alir, hemen sonra gelen cocuk, anne
tarafindan dedesinin adini alir; aym sira kiz icin de
gecerlidir. Degisiklik besinci cocuktan sonra baglar. Vaftiz
babasi/annesi o zaman muhtemelen bir se¢cim yapma
hakkina sahiptir. Muhtemelen; ¢linkii Osmanlilarin son
doneminde bile, tiptaki 6nemli gelismelere ragmen ¢ocuk

oltimleri yiiksekti; bu nedenle besinci veya altinci olarak
diinyaya gelen cocuk, daha once olen bir bagka kardesinin
adin1 almak durumunda kalabilirdi. Bu kural disinda, ki
Rum diinyasinda bu kurali asan durumlar fazla degildir,
genel olarak, XIX. yiizyilda Istanbul Rumlar1 arasinda en
cok kullanmilan isimler nelerdir?

Kilise cemaatlerinde tutulan vaftiz kayitlar:
kismen de olsa bu soruya kesin cevap vermeye imkan
tanimaktadir. Gercekte, XVIII. yiizyilin sonlarindan
onceye ait belgeler cok nadirdir. Ayn sekilde, kesintisiz
gelen cok az katalog vardir. Bu sebeple elde bulunan
malzeme ozel bir dikkatle yorumlamay: gerektirmektedir.

Erkek isimleri ¢ogu kere Hristiyanlik tarihindeki
parlak figiirlerin adlaridir: Georgios (Georges), loannis
(Jean), Nikolas (Nicolas), Dimitrios (Demetrius),
Konstantinos (Constantin), Andonios (Antoine), Vasileios
(Basil)... 1840’h yillardan itibaren, yeni bir egilim baslar
ve yillar icinde biiylimeye devam eder. Yunan bagimsizlik
savas1 ve Antik Yunanhlar ile XIX. yiizyilim Yunanlhlar:
arasinda tam bir devamliligin kurulmak istenmesi
nedeniyle mitolojiden ve klasik donemden alian isimler
ayn sayginliga sahiptir, sadece Kilise yeni bir sekilde
telaffuz etmektedir: Themistoklis, Dimosthenis, Ksenofon,
Hippokratis, Leonidas, Aristotelis, vb...

Kiz ¢ocuklar icin se¢im daha tabii ve daha az
politiktir. Daha cesitli olan kiz isimlerinin dinle baglar:
nispeten daha azdir: Eleni, Maria (ve kiigiiltme ekli
olanlar1), Aikaterini (ve yoresel varyanti Katina), Sofia,
Anna... Bir¢ok kadin, ¢icek adi veya hicbir 6zel ada ait
kaynaktan gelmeyen suni/uydurma adlar tasir: Lemonia
(limoncu), Garoufalia (gozcii), Mirsinia (mersin), Akrivi
(pahali/degerli), Anatoli (Dogu, Anadolu), Disevreti (az
bulunan), Plousia (zengin), vb...

Bununla birlikte, istanbul Rum Ortodokslarindaki
o0zel isim gortintiistiniin en belirgin ozelliklerinden
biri, ge¢ bir doneme kadar, muhtemelen Latin etkisidir.
Ozellikle Ege adalarinin Grekge konugan Katolik
toplumlari arasinda -ihtiyac oldugunda- yeniyi eski
Roma’ya baglayan gii¢lii baglar: hatirlatan italyanlagmig
adlar, sik olarak bulunmaktadir. Bu, Tzannis, Frantzeskos,
Lorentzos, Tzortzis, Frangoulis gibi adlarin sayisinin
zaman icerisinde azalmasi ve -Ortodoksluk etrafinda ifade
edilen- Rum milli kimliginin giic kazanmasi anlamina
gelmektedir. Vaftiz, inananlar topluluguna girmenin
sadece bir unsuru degildir. Ayn1 zamanda aile baglarim
da kurar veya giiclendirir. Vaftiz babaliginin, vaftiz
edilen cocugun ebeveyni iizerinde de yansimalari olur.
Olusturulan manevi yakinli§in 6tesinde, vaftizin tamamen
ekonomik bir boyutu da vardir. Vaftiz baba/anne vaftiz
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12- |l. Abdilhamid’in
Rahip Deponsiyos'u Rum
Patrikligine tayin berat,
1887, (BOA, MF)

N

BUYUK iSTANBUL TARIHi TOJ5 HRiSTIiYANLIK




13- . Abdiilhamid'in yaptirdigi Dariilaceze'nin igindeki Ortodoks Rum Kilisesi

harcamalarina kakt: saglamakla kalmaz, ayni zamanda
uzun yillar boyunca, ¢cocugun egitimiyle ilgili harcamalara
da katk: saglar.

Vaftiz babaliginin olusturdugu baglarin giicii kendini
evlilik zamaninda da gosterir. Vaftiz babasinin oglu sagdi¢
(kovpmdpog: kaumparos), (ingilizce groomsman, sivil
evlilikte sahidin es degeri) her iki es i¢in de manevi kardes
olur. Ortodoks Rumlarda evlilik, papazin bulunmasini
gerekli kilan bir kutsallik igerir ve kilisede icra edilir.
Bekarliktan evlilige gecis ve bir ailenin kurulmasi da
boylece din araciligiyla yapilmaktadir. Din, en azindan
hukuki planda, evlili§in basindan sonuna kadar ve
ozellikle ayrilma durumunda esler arasindaki iligkiyi
kontrol eder. istanbul Kilisesi, Bizans doneminden beri
bosanmay1 tanir ve diizenler. Osmanli doneminin sonuna
kadar, aile ve miras hukukuyla alakali ve Rumlarla ilgili
isler icin yarg yetkisiyle donatilmis kilise mahkemeleri,
imparatorlugun her kosesinde, ITustinianos'un hukuk
kurallarmma (VI. ylizy1l) kadar dayanan ve Konstantinos
Armenopoulos (d. 1320-6. 1385) tarafindan hazirlanan

bir kanunlar derlemesi olan Heksabiblos hukukunu
uygularlar.

Ust Ortodoks dini yonetimin, “evlilikler meselesi”
kavramiyla ifade edilen evlilik konusunu ¢ok yakindan
ve biiytik bir dikkatle takip ettiginin altimi ¢cizmek
gerekmektedir. Evlilik konusunda temel endise, iki
eslilik veya bagka bir nedenle aile birligine bir zarar
verilmesidir. Istanbul’da evlenmek isteyen bir erkegin
veya kadinin, evliligi engelleyen aile baglarinin
bulunmadigindan veya her ikisinden birinin uzak bir
bolgede daha onceden evlenmemis oldugundan nasil emin
olunabilir? Elbette, sultanlarinki kadar genis olan bir
imparatorluk icin, Tanzimatin parolasi olan
merkezilesme birkag on yil siirecek biiyiik bir igti. Bu
durum patrikligin, evlilik konusunda yapilan hile veya
hatay1 onemli bir olay olarak gormesine engel tegkil
etmez. Ailenin kurucu asamasi ve Hristiyan toplumun
bir unsuru olan evlilik, sadece ilgili sahislarin
medeni durumunu degistiren normal bir olay olarak
degerlendirilmemelidir.
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Son olarak, bir insan yasami i¢inde 6liim, dinsel
aidiyetin belki agirlikli olarak hissedildigi bir zaman
dilimidir ve bu, geriye doniilemez bir durumdur. Ayrica
bu anlay1s sadece Yunanlhlara has bir hal degil, biitiin
Osmanl toplumu i¢in de gecerli bir durumdur. Biz
gomiildiiglimiiz mezarligin toplumuna aidiz. Gergekten
de Osmanhlar doneminde, hatta Cumhuriyet doneminde
bile, gesitli mezarhk alanlar1 istanbul mozaigini olusturan
farkh biiyiik inanclara verilmistir. Fakat bu realite XIX.
yuzyilin ortalarina ait bir durumdur. Gercekte oliilere
o0zel olarak yer ayrilmasi olay1 Tanzimat Donemi’ne ait
bir konudur. Ge¢miste ozel evlerin bahceleri, camilerin
avlulari, kiliselerin giris alanlari -buralarda yasayan
insanlari giinliik yasamlarinda rahatsiz etmemek sartiyla-
her zaman mezar yeri olarak kullanilabiliyordu.

Kentlesme reformlar: ve 6zellikle halk sagligiyla
ilgili tedbirlerin artmasi bu diinyaya ait olanlarla obtir
diinyaya ait olanlar1 tamamen ayirmistir. Bu baglamda
Rumlar, bircok mezarhga sahip oldular. Genel olarak bu
mezarhklar imparatorluk fermaniyla sadece bu amacla
kullanilmak iizere birakilmis arazilerdir. XXI. ytlizy1lin
baginda, istanbul’'un Rum Ortodoks niifusunun dramatik
bir sekilde azalmasina ragmen (1906’da 160.000, 2006°da
2.000 Kkisi) hala aktif olan yirmi mezarlik vardi.

Cenaze merasimi genellikle mezarlik kilisesinde
yapilir. Orada da papazin varligi ve dualar1 gereklidir.
Ardindan tabut topraga verilir. Tabut giiclii bir sosyal
tabakalagmayla belirginlesen bir mekan igerisinde
yerini alir. istanbul’'un Rum mezarhklarinda, Osmanl
doneminin sonuna kadar, verilis siirelerine uygun diisen
dort ya da bes “simif” mezarhk vardi.

Bazen kilise cemaatinin yardimiyla defnedilen
cok fakir kimseler, istege bagh olarak, periyotlara gore
uc veya bes y1l mezarlarinda tutulurlardi. Bu stirenin
gecmesinden sonra mezardan ¢ikarilir ve kalintilar:
kemik gomiitliigliniin yolunu tutardi. Cok zengin olanlar
ise aile mezarliklar: ve mermer anitlara sahiplerdi.
Ozellikle orada devamh kalma haklar1 vards, ¢inkii
genel olarak kendilerine verilen birka¢ m*lik yeri satin
alirlardi.

Bir mezarin, mezarlik kilisesinden uzaklik
mesafesi ayni zamanda gii¢lii bir sosyal 6l¢tiydii. istanbul
Ortodokslugunun en yeni kolektif hafizasini hakikaten
koruyan $igli Ortodoks Mezarliginda, cemaatin elit
tabakasinin figiirleri Kurtaricrnin (Hz. Isanin) Sekil
Degistirmesi (Metapoppnoig tov Zatmpog: Metamorfosis
tou Sotiros) adli kilise etrafinda daire biciminde
yatarlardi. Siradan insanlar, fakirler, Ortodoks olmayan
biriyle (genelde Miisliiman bir Tiirk) evlenerek, kendi

toplumsal koklerinden kopan Hristiyan kadinlar,
mezarligin en uzak bolgelerine defnedilirlerdi.

Yapilan cenaze toreni ve definle, 6len kiginin -uzun
ve kirillgan- hatirasini koruma isi baslar. Bu hatiray:
koruma, bir kismi daha ¢ok dinden etkilenmis ¢esitli
cenaze ayinleriyle gerceklesir.

Bir papazin katilmim gerektirdigi icin pahali da
olsa, kisa anma torenleri (tpiodylo, pvrudovvo) nadir
degildir. Papaz mezarin 6niinde, genel olarak bir yakinin
istegi lizerine, 6lii anisina iki lic dua okur. Sayg1 durusu
kisa olur. Bu anma toreni, oliiyle herhangi bir yakinlig
olan kisi ihtiyag hissettiginde, bircok kez tekrar edilebilir.

Bir din adaminin bu 6zel miidahalelerinin diginda,
hatiray: koruma 6zel bir meseledir. Bu agidan, mezarlik
ozel yasama ait bir toprak parcasidir.

2. Mahalle Kilisesi

Osmanl déneminin sonuna kadar, istanbul Rumlarmin
¢ogu i¢cin mahalle kilisesi giinliik hayatlarinin 6nemli bir
unsurudur. Bu Kilise, sosyal yasamlarinin ana unsurunun
gerceklestigi mekan temsil eder.

Genelde her bolgenin (Rum) ilkokulu, ibadet yerine
bitisik bir binada yapilir. Bu yakinlik, dinin etkisinin
egitim tlizerinde 6zel olarak giiclii oldugu en azindan
XVIII. yuzyila kadar uzanir. Gergekte, ilk ders kitaplari
ancak 1850li yillardan itibaren ortaya ¢ikmistir. Daha
onceleri okuma ve yazma 6grenimi esas olarak dua
kitaplar aracihigiyla yapilmaktaydi. Ayrica, genel olarak
yazma isleriyle cok az iligkili olan bir toplumda ¢ocuklari,
okuma diinyasiyla tanistirma gorevini az veya ¢ok egitimli
papazlar gormekteydiler. Cesitli rivayetlere gore XVIII.
yiizyilda, istanbul cemaat kiliselerinde temel egitimi
veren bircok yer bulunmaktaydi: Egrikapi, Arnavutkoy,
Ayvansaray, Edirnekap.

XIX. ytizyilda, okulu toplumun biitiin
katmanlarina yaymay: amagclayan toplumsal bir
politika cercevesinde, okul diizeni kayda deger sekilde
zenginlegir. istanbul Grek Edebiyat Cemiyetinin
dergisinde yayimlanan bir rapora gore, 1870 yillarmin
sonunda, Istanbul'un Rum kilise okullarinda yaklagik
20.000 cocuk kayitliydi. Ancak bu tabloya bircok
tutarsizhik damga vurmaktadir. Biitiin dikkatlere ragmen
bu tarihte bile kizlarin egitimi istege bagliydi. Genellikle
bir okul, bir 6gretmenle ¢alistyordu: Ogretmen o6zellikle
eski sehrin mahallelerine (6rnegin Balat, Egrikapi,
Langa, Fener) de gittigi gibi, Bogazi¢cindeki semtlere veya
Adalar’a da gidiyordu. Buna karsilik, okul mekanizmasi,
nispeten daha zengin ve daha ¢ok niifusa sahip Pera,
Tatavla (buglinkii Kurtulus), Galata, Evangelistria ve
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Ferikoy kilise cemaatlerinde daha iyi isliyordu. Mahalle
topluluklarinin ekonomik durumu onemli bir konudur,
clinkii okul iglerinin ¢ogu (bugiin bile) esas olarak
kilise kasastyla (yani kilise mensuplarinin destegiyle)
giderilmektedir. Ayinler esnasinda acilan sergilerde elde
edilen yardimlar, genel olarak okula harcanmaktadir.
Ozel bagiglar, diikkan ve tombala gelirleri, hacilarin
biraktig1 paralar ve ayrica kilise cemaatine ait binalarin
kira gelirleri ana finansman kaynaklaridir. Ancak bu
kaynaklar global olarak kirilgan bir manzaraya sahip
olan mahallelere gore degismektedir.

Okula kayith 6grenciler ile her giin sinifa gelen
Ogrenci sayisi arasinda ¢cogu zaman 6nemli bir farkin
oldugunu belirtmek gerekmektedir. Devamsizlik, Biiytik
Savas doneminde ileri bir asamaya gelen kronik bir
hastalik hiline gelmisti. Bu donemde, istanbul’daki maddi
yasam Kkosullarindaki diisiis nedeniyle okullar bosalmista.

Birkac y1l sonra, bagkentteki Rum egitiminin
durumu tizerine yeni bir degerlendirme yapan Grek
Edebiyat Cemiyetine gore, egitim 6zellikle ortaokul
diizeyinde dikkate deger bir sekilde zenginlesmistir. Bu
arada, Kilise okullarina (1914 yilinda 20.000 civarinda
ogrencisi oldugu tahmin edilmektedir) paralel olarak,
ilgili toplumun biiytik bir boliimiini kusatan bircok 6zel
kurulus ortaya ¢cikmistir. Ancak halk tabakalarina yonelik
cemaat okulu hem genel diisiincede hem mekansal olarak,
bugiine kadar mahalle kilisesine bagh kalmistur.

Miisliiman olmayan topluluklar egitimin yani
sira, Osmanli baglaminda, saglik ve hayir alanlarinda
da calisma firsat1 bulmuslardi. Bu faaliyetler de ¢cogu
kere pratik olarak ibadet yeri etrafinda yapilmaktaydi.
1761'den 1839’a kadar, ruhsal hastaliga yakalanan kisiler
Egrikaprdaki Panayia Suda Kilisesi avlusunda yapilmig
hiicrelerde miisahede altinda tutulmuslardi. Aym kilise
bolgesinden baska bir 6rnek de; ihtiya¢ sahibi mahalleliye,
komiir dagitmak gibi, ekonomik acidan yardim saglayan
hayirsever Ayos-Vasilios Dernegidir. 1883 yilindaki
kurulusu esnasinda yerlesim yerini bagh bulundugu
Panayia Balino Kilisesi icerisinde se¢mistir. Benzer
sekilde, XX. yiizy1l donemecinde ozellikle Pera Rum
okullarmin ihtiyac sahibi 6grencilerine giinliik yemek
dagitimiyla taninan Ayos-Minas Cemiyeti, Taksim'deki Aya
Triada Kilisesi'nin avlusunda yerini almigtir.

Hayirseverlik alani (ve daha genel olarak iyilik
yapma) kozmik sembolik anlaminin diginda dinin
miihriiyle damgalidir. Aslinda, Osmanli baglaminda iyilik
yapma uygulamasi basit bir ihtiyaca cevap vermektedir:
Yardim etmek suretiyle inan¢ gruplarinin baghiligini
saglama ve boylece din degistirme riskine acik, zayif

bireyleri koruma. Dul ve yetimler “kirilgan” insan
gruplarinin baginda yer almaktadir. istanbul toplumunun
biiytiik bilesenlerinden (Miisliiman, Yahudi, Ermeni)
hicbirinin ilgilenmeyi ihmal etmedigi yetimhaneler,

kendi ait olduklar: grup araciliyla gencligi egitim ve ahlak
yoniinden koruma istegi mesajini tagir.

Din farklihgina dayali gruplara ayrilmig bir
toplumda, toplu yasamin bir unsuru olarak mahalle
kilisesi, cemaate mensup olanlarin paylasma ve toplanma
yeri olma o6zelligine sahiptir. Bu sahiplenme, ibadet
yerinin kurulusundan itibaren koltuklarin -satma veya
kiralama yoluyla- kilise cemaati tiyelerine verilmesi
yoluyla ifade edilir.

XXI. ylizyilin baginda Istanbul’'un baz kiliselerinde,
koltuklarin arkasinda, sahibi veya kiracis1 olarak en
son kullanicilarin adin tagiyan etiketleri gormek hala
miimkiindiir. istanbul Rum Ortodoks niifusunun yogun
oldugu ge¢mis zamanin bu izleri, 1990’lardan beri sehrin
kiliselerinin ¢ehresini degistirme ¢aligmalariin etkisi
altinda asamali olarak kaybolmaktadir.

Bir koltuga sahip olmanin, 6zellikle niifusu ¢ok
olan cemaatlerde 6nemli bir sosyal prestij sagladigini
soylemeye gerek yoktur. En zengin aileler ve kisiler
veya en ¢ok sayg1 duyulan bireyler, ozellikle biiytik
bayramlarda kiliseler agzina kadar dolu oldugunda bu
koltuklarda goziikiirler. Bu baglamda, Osmanli doneminin
sonuna kadar Istanbul Rumlarinin biiyiik bir niifusa sahip
olduklarim hatirlamak gerekmektedir. 1906/1907 niifus
sayimina gore, 160.000 Kisi olan niifus 1923’ten sonra
azalmaya devam etmistir.

Satisa veya yillik kiralamaya ¢ikarilan kilise
siralariin (Grekee otocido: stasidia) fiyat1 bulunduklar:
yere gore degismektedir: Sahnlarin karsisinda, merkezde
bulunan yerler daha pahalidir ve genellikle cemaatin
ileri gelenleri tarafindan kullamilmaktadir. Kilisenin tist
tarafinda kadinlara ayrilan boliimde benzeri bir dagihim
s0z konusudur. Orada da, merkezi boliimiinde yer almak,
kadinlar icin prestij ve taninmighk alametidir. Ancak,
bu gelirler i¢ tiizlige gore neredeyse her zaman cemaatin
temel kaynaklar1 arasinda gortinse de, toplamda, mahza
mali bir bakis acisiyla bakildiginda kilise siralariin
cemaate biiyuik bir getirisi yoktur. Bazi kiliselerde
koltuklarin, bazen uzun periyotlar: kapsayan kaydi
tutulmustur. Bu kayitlar sosyal niifus konusunda net
bir fikir verir. Ornegin, ayine tahsis edilen yerlerdeki
oturaklarm sira diizeni bu sosyal niifusu gosterir. Satin
alinan, kiralanan, takas edilen bu koltuklar, kismen gii¢
oyunlarinin degisimini yansittig1 diisiiniilen manevralarin
konusu olurlar. Bu belgelerin varligi, nihayetinde
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14- Ortodoks kiliseleri mimari olarak 3 bélimden olusur. Giris (narteks), orta (soleas) ve din adamlarinin girebildigi bélim olan ieron. Aya Yorgi (Ayios Yeorgios) Patriklik
Kilisesi'nin narteks (giris) bélimiinden cemaatin durdugu orta béliime (soleas) gecisi saglayan merkez kapisi iistiindeki 1835 tarihli restorasyon kitabesi (Yorgo Benlisoy)

Ortodoks Kiliseleri icerisinde koltuklarin dagitim
uygulamasinin 6nemini ve kapsadig1 zaman diliminin
uzunlugunu belgelemektedir.

Cogu kere koltuklar aracilifiyla kiliseye “sahip
olanlar”, bagista bulunanlar ve ibadet yerlerinin
diger hamileriyle karistirilmaktadir. Aslinda, son iki
yiizyilda birgok restorasyona tabi olduklarimi gormek
icin Istanbul kiliselerine ¢ok hizl bir bakis yeterli
olacaktir. Cogu durumda restorasyon caligmalar: ancak,
comertlik duygularinin anisin1 mermere kazimayi ihmal
etmeyen cemaatin birkag zengin iiyesinin destegiyle
gergeklesebilmistir. Artik bog kalan Istanbul Ortodoks
ibadethanelerini soyle bir ziyaret eden bir kisi bile, yakin
zamana kadar canli ve dinamik bir varhi§in “isaretlerini”
hemen fark eder. Bir¢ok ikon ve Ortodoks uygulamanin
en onemli ibadet objeleri cemaat tiyelerinin bagislarindan
olusmaktadir. Bunlar genellikle yerel (ermislerin yasam
oykiilerini yazan) sanatgilarin eserleridir.

o

3. Dini Bayramlar

Dini bayramin, Istanbul’da yasayan Rumlarin giinliik
hayatin biiytik ol¢ilide diizenledigini soylemek abartili
olmasa gerektir. Ortodoks takvimi gercekten de ¢ok
yogundur.

Bu bayramlari iki biiytik kategoriye ayirmak gerekir:
Birinci kategoride olanlar isa'nin hayatinin 6nemli
olaylariyla ilgilidir: Noel, 6 Ocak Yortusu, Paskalya. Tkinci
kategoride olanlar azizlerin hayatlarimin yil dontimu
kutlamalarryla ilgilidir. Ozellikle islam ve Yahudilik
gibi diger dinlerdekine benzer sekilde, Hristiyanligin
biiytik bayramlari, rutin yasam icerisinde gozle gortiniir
bir tatili ifade eder; bayramlar hem bir caligmaya ara
vermeyi hem de olaganiistii bir an1 gosterir. Bu zaman
diliminde, bayrami kutlama kurallar1 uygulamaya konur.
Bayramlarin dongiisel karakteri, kimliksel aidiyetleri
korumak i¢in ayricalikl bir arag olan geleneklerin
kristallesmesine katkida bulunur. Epikiircti bir agidan
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15- Orta bslimden ikonostas'in gériinimii. (ikonostas kilisenin 3. ve sadece din adamlarinin girebildigi bslim ile orta balimi ayirir. ikonostas tizeri ikonlarla bezenir)

(Yorgo Benlisoy)

bakildiginda, zamanin durmasina yol acan bayram,
insanlarm biiyiik cogunlugu icin daha katlanilabilir bir
giinliik yasam saglar. Son olarak bayram, kilise tiyeleri
arasinda sosyal baglar1 koruyarak, giiclii bir sosyallesmeye
yol agar.

Bayramin gelisi goriiniir bir sekilde giinliik yasamin
en az iki yontini degigtirir. Once yemek aligkanliklar
ve giyecek bicimleri, ikinci olarak da aile ve kent yasam
yerleri degisiklige ugrar. Gerek beslenme yoniinden
gerekse 0zel ve umumi yerlerdeki goriiniimii itibariyla
bayramlarin etkisi glintimiize kadar hic degismeden
gelmistir. Ayrica bu kutlama bicimleri geri kalan Rum
Ortodoks diinyasinda gozlemlenen kutlama bigimlerine
cok benzemektedir.

Yeni y1l arifesi, ayn1 zamanda Kaisareiali Aziz
Basileios Bayrami arifesidir, Grekce pacidomita (vasilopita)
olarak bilinen geleneksel ¢orek veya ¢coklugun sembolii
kurutulmus meyve gelenegini cok az aile terk eder. Gece
yarisindan Kkisa bir siire sonra, aile reisinin kesip hazir
olanlara dagittig1 ¢corek etrafinda yeni yil karsilanir. Bu
torende orada bulunmayanlar da sereflendirilir; 6nce isa

(ilk parca her zaman ona ayrilir) ve Aziz Basileios'dan
baslanir. Ciinkii bu sonuncusunun yemek yeme ve
dinlenmek i¢in safaktan once geldigi diistiniiliir ve bu
nedenle pay1 ayrilarak, bir tabakta bekletilir.

Altin parcasina (elovpi: flouri) kim sahip olacak
ve bu nedenle de yil boyunca sansh olacak? Bu, corek
hazirlanirken hamurun icine bir paranin (¢ok nadiren
altindir) gizlendigini bilen gencleri harekete geciren
bir meseledir. Yilin ilk glintiniin gecesinde yastik altina
konulan ve herkesin goziinii diktigi bu para, bir riiya
yoluyla gelecek esin kimligine varincaya kadar gizli olan
seyleri aciga cikarabilir.

Ancak yiyecek zevklerini degistiren daha cok
Paskalya bayramlaridir. Degisiklikler, her yil kirk giin
olmak tizere, karnavalin (Epifaniden Karem’e kadar olan
donem) sonundan itibaren Paskalya Bayrami'nin pazarina
kadar uzanan nispeten daha uzun bir donemde daha ¢ok
fark edilir.

Orucun girmesi (karnaval kelimesinin ifade ettigi
gibi ki Ttalyanca carnelevare, carne/et ve levare/kaldirmak
demektir) et ve sit tirtinlerinin tiiketilmesinden tamamen
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uzak durma anlamina gelir. insanlar temel olarak ekmek,
sebze ve meyveyle beslenirler. Daha dindar olanlar,
prensip olarak izin verilmis olmasina ragmen carsamba ve
cuma glnleri bitkisel yagh yiyecekleri bile yemezler.

XIX. yuzy1ilin sonuna kadar Ortodoks orucunun
baslangic1 Istanbul’un sokak ve carsilarinda cesitli
sekillerde kendini hissettirmekteydi. Hayvansal katk:
maddelerinin etkisinin tamamen ortadan kaldirilmas
icin mutfak malzemeleri ve dolaplarinin genel temizligi
anlaminda “temiz pazartesi” (kabopn Aevtépa: kathari
deftera) yapilacak ilk istir. Ev biitlin yasak gidalardan
uzak tutulmalidir. Bu sirada yenilebilir artiklar: toplamak
i¢in ellerinde biiyiik beyaz demir kaplar oldugu halde
Cingeneler, Rum mahallelerinde zuhur eder. Sokaklarda
kiymali veya peynirli boreklerin yerine artik nohut
topu -kuru tiztim ve cesitli baharatlarla karistirilmis
haslanmis nohut ezmesi giillesi- sunarlar. Pazar
tezgahlari lizerinde bol miktarda midye, karides, ahtapot,
miirekkepbalig1 ve kalamar ile farkl tiir ve kalitede balik
yumurtalari, Ortodoks Paskalya’sinin gelisini gosterir.

Istanbul Rumlarinin Paskalya’ya 6zel yemek
gelenekleri, bolgenin diger Hristiyan topluluklarinda
gozlemlenenlerin aynisidir. Burada da firinda pisirilmis
kuzu, kirmizi yumurtalar ve corekler her ailede
yapilan hazirliklarin merkezindedir. Bununla birlikte,
Istanbul’'un kentsel gevresinde, kirsal alandaki Rumlarin
aliskanlik ve zevklerinin tersine, kuzu etleri muhtemelen
sis kebabini hi¢ tanimamistir. Cumartesi gecesi, yeniden
dirilme ayininden sonra Istanbullular, basit bir et
suyuyla yetinerek aksam yemegi yerler; ciinkii kuzu
etlerinin biitiiniiyle satildig1 nadirdir ve Yunanistan'da
Yunanhlarin tiikettikleri (ve hala tiiketmekte
olduklari) sakatat corbas: Bogaz kiyilarinda neredeyse
bilinmemektedir.

Paskalyanin sembolik bircok diger unsuru gibi
(ozellikle kuzu eti, borek, vb.), kirmizi yumurtalar da
pagan kiiltiirtinde oldugu gibi Hristiyanlik tarihinde de
koklesmis referanslar tasir. Bu yumurtalar ilkbaharin
gelisine taniklik ettigi gibi sehit isa'nin da sahitleridir
(kirmizi/kan). Kirmizi yumurta (anlayisy), 1879'dan
itibaren tamamen kutsal alana kayar. Yeni “gelenek”, soz
konusu yilda (bu, glinlimiize kadar boyle devam etmistir)
ayinde bulunan patrik kilisesinin baghlarinin, patrigin
ellerinden kirmiz: bir yumurta almalariyla olusmustur.
Bu sekilde “kutsal bir anlam kazanmig” olan yumurta,
artik tiiketim sahasindan ¢cikmistir. Diger objeler gibi evin
kutsal tasvirlerinin bulundugu rafta yerini alir. Duvara
asil1 ve bir kandilin etrafina konulmus ikonlarla dolu bu
kiiclik raf tizerinde bir yil boyunca saklanir.

Dindarliklariyla tinlii Karamanhlar, patrik
tarafindan bu sekilde kutsanmis yumurtay: pamuga
sarar, kiiciik bir kutu icerisine koyar ve memleketlerine
gonderirlerdi. Fakat yolcu yumurtalar, Kapadokya'ya
kalma amach gonderilmezdi. Kutsal yagin hazirhk
duyurusu yapildiginda, baskentin yolunu tutarlard.
Vaftizle ayni1 zamanda verilen kutsal yag, Ortodoks
kiliselerinde cok genis olarak kullanilmaktaydi. VIII.
asirdan beri sadece Istanbul Patrikligi tarafindan
uretilirdi. Patriklik i¢in sikintili ve belirsizlik donemi
olan XIII. yuizyil ile XVI. yiizyilin sonu arasinda ¢ok
diizensiz araliklarla bazen iznik’te bazen de Istanbul’un
cevresindeki birkag kiiciik kilisede hazirlanmigtir.
1601'den bu yana bu ayricalik Fener'deki Aziz Georges
Patrik Kilisesine verildi. Giiniimiizde kutsal yagin hazirhk
seremonisi yaklasik olarak her on yilda bir Paskalyadan
onceki hafta yapilir. Bircok bitkisel yag, dokuz eczacinin
gozetiminde biiyuk kazanlarda karistirilir. Karigimin
tizerinde pisirildigi ates, digerleri arasinda, kirik veya
hasarli eski ikonlarla da beslenir. XX. ytlizyilin donim
noktasinda, Karamanhlarin kutsal yumurtalari, bu
durumda kullanilan yakit malzemeleri arasindayd.

Biiyiik dini bayramlar, biiyiik 6l¢iide aile hayatinin
organizasyonunu ve ritmini degistirir. Bayram kutlamalar:
genellikle disariya da yansir ve maddi veya maddi olmayan
degisik sekillerle diger insanlarin (Misliiman, Yahudi,
diger mezheplerden Hristiyanlar) dikkatine sunulur.

Boylece, Noel ve Yilbasi arifesinde ¢cocuk gruplar:
veya okul korolari, Rum mahallelerinde ev ev dolasirlar
ve her kapmin ontinde kalenda sarkilar: soylerlerdi.

Bu sarkilar, aile reisi ve diger aile tiyeleri i¢cin mutluluk
ve zenginlik dileklerinden olusuyordu. Bu giizel sozler
karsihiginda, ev sahiplerinin kurutulmus meyve,
bisktivi ve pasta gibi gida tirtinleri ve daha da onemlisi
para vermeleri beklenirdi. Boylece toplanan paralar
genellikle cemaatin yardim kasasina giderdi. Bundan
birkag giin sonra Hristiyanli§in en biiyiik bayrami

olan 6 Ocak Epifani/Yortu Giinii, ha¢in denize atilma
ve sularin kutsanma rittielleri, Ortodoks olsun veya
olmasin herkes tarafindan bilinir. isa'nin Urdiin'deki
vaftizi, Osmanh doneminin sonuna kadar Bogazn
farkl yerlerinde, Marmara veya Hali¢ boylarinda her
yil kutlaniyordu. Gorevli papaz, bir sandalin tizerinden
veya iskeleden, Ocak ayinin soguk denizine tahta bir hag
atar ve kilise cemaatinin geng erkekleri, bu haci bulup
getirirlerdi. Basarisindan dolay: gururla dolu yaris:
kazanan genc, papazin ellerinden Tanrrnin bagisini
alirdi. Hacgin denize atilmasi onemli bir sembolik anlam
tasiyan cok eski bir ritiieldir. Bu dini bayramin jestinin
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16- Narteks (giris) bolumunden orta bolume sag giris kapisi Gizerinde bulunmakta. Eski Ahit'te anlatilan Hz. ibrahim'in tic melek tarafindan ziyaret ed|||§|n|n tasvnrl
Masada oturanlar melekler, sagda durup meleklere ikramda bulunanlar ise Hz. ibrahim ile karisi Sara (Yorgo Benlisoy)

giiciiniin farkinda olan ve sartlar nedeniyle farkl bir
yorum yapilmasi endisesi tagiyan Ekiimenik Patrik
Meletios, 1923 yilinda bu uygulamay istisnai olarak
askiya almistir.*

Karnaval, dogal olarak, ¢cok daha goriiniir ve
daha cok seslidir. Karemden (Perhiz doneminden)
onceki li¢ hafta Rumlar; maskeli balolar, tavernalar,
kiiciik meyhaneler ve kahvelerde veya daha kolayca
sokaklarda eglenirlerdi. Karnaval, kilise takvimiyle ¢cok
yakindan baglantilidir. Fakat tam anlamiyla dini bir
bayramin ozelliklerini tagimaz. Bu nedenle Osmanl
baskentinde, halka acik yerlerde kutlanmasina miisamaha
gosterilmistir. Bu miisamaha istanbul polisinden 6nceden
izin alma zorunlulugunu ortadan kaldirmazdi. Zaten,
Hristiyan olmayanlarin da katildiklar: eglenceler olmasi
veya herkesin goriisiine acik festivaller olmasi nedeniyle
Miisliimanlarin dini duygularini incitebilecegi igin yesil
renkli kumaglarin kullanimi resmen yasakti. Ayni sekilde
“Tiirkce eglenmek” de yasakti. Ayrica 1873 yilindan
itibaren imam, haham ve papaz gibi din adami kilifinda
eglenmek de yasaklandi.

=]

4 Patriklik Naibinin (Protosyngelos), Panteleimon, 3 Ocak 1923 tarihli genelgesi.

Ortodoks karnavali Tatavla Mahallesi'nde (Kurtulus)
dinamikligini ve yaraticiligini kanitlamigtir. Rum niifusun
yogun olarak oturdugu istanbul’un bu bolgesinde,
Miisltimanlari rahatsiz etme riski azdi; sohreti sayesinde
bu bayram hiir ve rahat bir ortamda gerceklesiyordu.
Buna kiyasla Beyoglu sokaklarindaki gosteriler -acemi
oglanlar, palyacolar, sovalyeler veya Anadolu figiirleri
orada dolagsalar da daha diisiik seviyedeydi. Osmanh
doneminin son on yilina kadar, kutsal cuma gecesi de,
dini bayramin yasam yerlerinin veya kilise mahallinin
sinirlarim asip sokaga indigi bir andi. Rumlarin yogun
olarak oturdugu mahallelerde, evlerin acik kapilar:
Mesih'in ve Meryem Ana’nin bolca mum ve tiitsti
buhurlariyla cevrili ikonlar: bulunan bir masay: takdim
ederdi. Fener’deki patriklik etrafindaki evlerin girisleri,
gercek ikonlagma/iconostasis yerlerine cevriliyordu.
Baglilar, mezar tasi/epitafios (enttéprog) merasimine
katilmak icin toplanirlardi. Mesih’'in tabutunu sembolize
eden, dort ayak tizerine konulmus ve ahsap bir kubbe ile
kaph dikdortgen katafalk bu isimle belirtilmekteydi.

Taze ciceklerle dekore edilmis bu hafif yapi,
Isa’nin hagtan inigini temsil eden ikonu igeriyordu.
Bugiin bile hala Yunanistan'da kutsal cuma giinti
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17- Yenikapi Ayios Theodoros Kilisesi

aksami ayininde papazlar, diyakozlar ve ayin esyalari
tastyicilar, kilise baglilar: epitafios esliginde toren alay:
icin kiliseden ¢ikarlar. Bir bucuk asir once, Fener ve
Balat mahallelerinde pencereye dayanmis kadinlar, gl
suyu dokmek icin epitafios, patrik ve digerlerinin ¢ikigini
beklerlerdi.

Sona yaklagan Osmanh imparatorlugu’nda,
1856 hatt-1 hiimayunuyla esitligin ve gayrimiislimlere
verilen haklarin ilanina ragmen Miisliiman unsuru
hala baskindi. Ayrica s6z konusu bu metin, bu haklarla
ilgili oldukca da acgikti: Tutum ve gelenekleriyle
Miisliimanlar: rahatsiz etmedikleri 6lciide Hristiyan
ve Yahudiler kendi dini pratiklerini uygulamada
serbesttiler. Bununla birlikte pratikte gayrimiislimlere
getirilen kisitlamalarin belli bir dereceye kadar oldugu
ortadaydi. Sultanin tebaasinin giinliik yasaminda,
Avrupa niifuzunun artmasina karsin devletin politik
olarak zayiflamasi, gayrimiislim topluluklarin kolektif
uygulama ve davraniglarina toleransla bakilmasina
yol agmist1. Boylece bircok patriklik genelgesinden ve
Bagbakanlik Osmanli Arsivlerinde muhafaza edilen
Osmanli yonetimine ait belgelerden anlasilmaktadir ki
XX. yiizy1lin basinda, istanbul Rumlar1 Mesih'in dirilisini

=]

silah atisiyla karsilamaktaydilar! Daha da onemlisi
gitgide daha da siklagarak epitafioslar, merkez kilise
cemaatleri ile cevre bolgelerdekiler, kilise cevresini
terk eder ve ¢ok uzak bolgelerde ve bazen pazar yerinin
tam ortasinda kalabalik olarak tekrar bulusurlardi!
Nisan 1911 tarihli bir genelgede; Patrik III. Ioakim, ¢cok
giiriiltiilii ve seyredenlerin (genellikle hakh) elestiri ve
kinamasina maruz kalan bu dini defilelerin durmas:
gerektigini soylemektedir. Baghlarini yola getirmek ve
dini seremonilerin miitenasip bir sekilde uygulanmasini
saglamak, donemin Rum ruhani liderinin hedefleri
arasina girmis ve bu amacla imparatorluk hiikimetine bir
dilek¢e de sunmustu.®

Son olarak, Ortodoks bayraminin en kalic1
izlerinden biri muhtemelen, pek belli olmamasina ragmen
Rum evlerinin ontindeki siyah hactir. Yeniden dirilis
ayininden sonra, Paskalyadan onceki cumartesi gecesinde
baglilar, evlerine dini bir saygiyla (Filistin'de bulunan
KiyAme Kilisesindeki Isanin mezarindan geldigine
inanilan) yanan bir mum gotiiriirler. Evlerinin esiginden

5 1L Ioakim’in 9 Nisan 1911 tarihli, Stavrodromi/Beyoglu Ortodoks Rum toplumunun

merkezl yonetimine sundugu mektup.
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18- Kumkapi Panayia Elpida Kilisesi

gecmeden once dumanla giris kapisinin ustline hag isareti
yaparlar. Bu ritiiel her yil tekrar edilir -bugiin bile hala
devam eder- ve bir mahalle i¢erisinde Rum evlerini ayirt
etmeye yeter. Yunanistan'da da bugiin hala yaygindir.
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4. Azizlerle Yagamak

Biiytuik Hristiyan bayramlari, yilin smirh bir zaman
dilimini kapsar. Bu bayramlar debdebeli ritiielleriyle
gortinlise damga vursalar da Istanbullularin dindarhigimn
tamamen tatmin etmeye yetmez, ¢iinki istisnai anlar:
icerir. Glinlik hayatta, daha rahat yasamak ve teselli
bulmak icin siradan insanlar sehirlerinde yasayan
bircok azize kosar. Kentin koruyucu hamisi Meryem
Ana uzaktadir ve Hristiyanligin basindan beri en saygin
figlirdiir. Yerlesim yerlerinde ona tahsis edilen onlarca
mekan bulunmaktadir. Bunlardan, zaman agimina

dikkat cekici bir sekilde direng¢ gostermesiyle bilinen
birini burada hatirlatmak yeterli olacaktir. S6z konusu
edilen bu yer, Hali¢’e yakin Ayvansaray Mahallesindeki
Blakhernai (Meryem Ana Rum) Kilisesi'dir. Bu kilise XXI.
yluzyil basinda, etrafindaki binalar icerisinde kaybolmus,
o0zel bir mimari oneme sahip olmayan gosterissiz bir
yapidir. Ancak biitiin Ortodokslarin bildigi gibi bu yer, on
bes asirdan daha eski bir tarihe sahiptir. Tlk kii¢tik kilise
430’lu yillara tarihlenmektedir. Bu kiictik kilisede Meryem
Ananin mermerden bir heykeli vardir ve sag elinden
kutsal su akmaktadir. Ayn1 doneme dogru, kaynagin
dibinde, her cuma aksami ytizyillar boyunca imparatorluk
ciftine ve maiyetine ev sahipligi yapan bir banyo
yapilmistir. Az bir zaman sonra I. Leon (457-474) Kudiis'te
bulunan ve 473’te istanbul’a gonderilen Meryem’in
ortiistiniin birakildig: bir kilise insa ettirdi. Bizans
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imparatorlari, sefere ¢iktiklarinda nazarlik olarak tutulan
bu ortiiyu birlikte tasirlar ve bayrak olarak kullanirlardi.
I. Leon’un hiikiimdarlig1 doneminde Blakhernai Kilisesi,
Meryem Ana’nin kemerini kazandi. Dort asir sonra filozof
Leon’un esi, deliren imparatorice Zoe bu kutsal objeye
dokununca iyilesir. O zamandan beri bu keramet her 31
Agustos’ta Ortodoks kilisesi tarafindan anilmaktadar.

Rumlarin kolektif hafizas1 bu 1.000 yillik
uygulamadan, 6ncelikle istanbul'un 626'da Avarlar
tarafindan kugatilmasi esnasinda -o tarihte imparator
Heraklios, Perslere karsi seferde oldugu icin uzaktaydi-
Blakhernai Kilisesindeki Meryem Anamnin tavassutunu
unutmaz. iste bu alanda Meryem Ana, zirha biirtinmiis
bir sekilde Bizans askerlerini desteklemek ve sehri
kurtarmak i¢in ortaya ¢ikar. Halk daha sonra, Meryem
Ana'ya ithaf edilmis karem/orug ayinleriyle artik
biitiinlesmis dini ezgi olan Akathistos Himnosu
soyleyerek Meryem’e tesekkiir etmek i¢in bu kilisede
toplanmigtir. Bugiin bile Rum toplumunun agiri
demografik zayifliina ragmen, karemin besinci
haftasinin cumartesi sabahi, bu kiiciik kilise bu 6zel olay1
kutlamak i¢in gelen baghlarla dolup tasar.

Bizans doneminde bircok defa kiillenip yeniden insa
edilen Blakhernai Kilisesi, 1204 tarihinde Latin mezhebine
gecti. Bu kilisede bulunan ¢ok degerli kutsal emanetler,
ozellikle Aziz Georgios’in kolu ve Aziz Lucie’nin bedeni bu
donemde sokiildii ve Venedik’e gonderildi. 1434 tarihinde
yanginla yikilan bu kilise, Istanbul yirmi y1l sonra
Osmanlilarin eline gectiginde moloz y1gin1 halindeydi.
XVIII. yiizy1lda bu mekan kiirk tireticisi bir Rum
birlik/grup tarafindan satin alindi ve ancak 1866 yilinda
kiiciik bir Kilise yapilabildi. Su anki bina 1960 yilina aittir.

Blakhernai Kilisesi, Ortodoks takvimine gore
Meryem Ana’nin ortiisiiniin 473’te yerine konmasi
giniiniin anisim 2 Temmuzda kutlar. 26 Temmuz
tarihinde kiirket birligine iiye olanlarin anisina bir ayin
yapilir. Bu iki ayinde gorkemli bir kalabalik olur. Mucizevi
kaynagiyla Blakhernai, sadece bir Hristiyan hac yeri
degildir, ayni zamanda kutsal suyla testilerini doldurmak
icin bazen ¢ok uzaklardan gelen bircok Miisliiman’in da
ilgisini ceker.

Isa’nin annesinin yanm sira, mahalli Ortodoks
kiiltlinilin poptiler uygulamalari da Dogu Kilisesinin
parlak figiirleri etrafinda gelismistir. En anlamhlar:
arasinda Aziz Georgios, Aziz Paraskevi, St. Panteleimon
gibi azizler bir¢ok yiizyildan bu yana yogun bir sayginin
konusu olmuslar ve bir Ortodoks ritiieli etrafinda, diger
Hristiyan inang gruplariyla beraber Miislimanlari da bir
araya toplama gibi ortak bir 6zellige sahip olmuglardir.

Sehirde Aziz Georgios’e ithaf edilen kiliselerden
bazilar1 Bizans doneminden beri varligini stirdiirmiistiir.
Osmanh fethinin arifesinde bu kiliselerin sayilar: on bir
tanedir. XVII. yiizyilin sonunda, Aziz Georgios mezhebine
ait kiliselerin sayis1 on yediden az degildir. Onlardan
biri, 160T’den beri Fener Mahallesine yerlesmis, patriklik
kilisesinden bagkas: degildir.

Hristiyanlik tarihinin bu sira dis1 sahsiyetinin,
baghlari i¢in biiyiik bir umudu temsil ettigini hatirlamak
icin Aziz Georgiosa hitaben yazilan ilahileri tekrar gozden
gecirmek yeterlidir: “Kolelerin kurtaricisi, fakirlerin
savunucusu, acl ¢ekenlerin doktoru” Aziz Georgios,
Ortodoks diinyasinda oldugu gibi Miisliimanlar arasinda
da sahip oldugu biiyiik sohretini; beser varliginin bircok
canavarini ezme giicline bor¢ludur.

Sultanlarin istanbul’'unda, her yil 23 Nisan Aziz
Georgios guniinde, cok sayida Miisliiman da Hristiyan
kutsal ibadet yerlerine akin ederdi. XIX. ytlizyilin sonlarina
kadar Aziz Georgiosa ithaf edilen Ortodoks ayinler,
cogunlukla istanbul cevresinin ¢ok uzaklarindan gelen
kalabalik haci gruplarinmi 48 saat boyunca konuk ederdi.
Kilise ¢ikisina konulan zengin masalar etrafinda; dualar,
ezgiler ve danslar esliginde Rum, Bulgar, Makedonyall,
Ermeni ve Miisliiman Tiirkler ekiimenik bir hava
icerisinde, yaz basi ve tabiatin yeniden canlanmasiyla da
iliskilendirerek bu “kurtaric1” azize bagislari getirirlerdi.

Osmanli doneminin sonunda Biiytikada'daki
tepelerin zirvesinde bulunan “cingirakli” (Yunanca
“Koudounas”) Aziz Georgios Bizans Manastir’'na yapilan
hac ziyareti en popiiler olanlari arasindaydi. Hac
arifesinde gelip bir giin sonrasina kadar kalan inan¢h
kalabaliklar, istanbul ve ¢evresinden ve aym zamanda
Marmara Denizi dolaylarinin uzak koylerinden gelirlerdi.
Bagka yerlerde oldugu gibi Biiylikada'da da mekanlarin
efendisi ¢cok yonlii bir figiirdiir. Biitliin bolgede Cingirakl
Aziz Georgios, sinir ve ruh hastaliklarin iyilestirmesiyle
taninmig bir sifacidir. XIX. ylizyilin sonuna kadar
manastir kilisesi esas olarak timarhane amach kullanildi.
Daha yakin zamana kadar, 1990 yillarinda yapilan
yenileme calismalarinin biitiin izleri kaybettirmesinden
evvel, lizerine “cinlenmis” hastalarin baglandig:
ikonostasin lizerinde takili biiyiik halkalar goriliiyordu.
Kisirlik ve diger kadin hastaliklari i¢in etkili olan
Koudounas, eski zamanlardan beri, kilisenin arkasina
yerlesmis ayazmasina gelen her yastan ve her dinden
yardim ve korunma isteyen kadinlarin akinina sahitlik
ediyordu.

Ada sakinleri, 6zellikle 23 Nisan arifesinde
aksamleyin Aya Yorgi'ye cikis1 hatirlarlar. Onlarin
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19- Aya Kiriyaki Kilisesi

geceleyin sessiz ylriiyiisleri dini bir toren alayina benzese
de, yaslilar mum 15181nda yiiriiyen bu kortejin, azizin
amisiyla iliskilendirilen ilkbahari karsilama sevincinden
kaynaklandigini iddia ederler. Ortodoks nesillerin
onlarcasi dini geleneklerine kattiklar: bu gecis torenini
titizlikle uygulamislardir.

Aymni yerde baska bir hac, 19501 yillarin sonuna
kadar hala Ortodoks takviminin 6nemli anlarindan birini
olusturmaktaydi: Her yil 24 Eylul'de St. Thekla ve Panayia
Mirtidiotissa (Mersin agacinda Meryem Ana) adh iki
bayramda, Istanbul bolgesinin bahgivanlar: ve ¢iftgileri,
Aya Yorgi Manastir’na dogru yoneliyorlardi. Bunlar
Belgratin banliyosiinde her 1 Subat’ta kutladiklar: Aziz
Trifon'un korumasindan da yararlaniyorlardi. Fakat 24
Eylil hac ziyareti, sonbahar ekinoksuyla cakisiyor ve tliriin
toplamak icin 6nemli mevsimsel ge¢isi belirtiyordu.

Glinlimiizde artik Istanbul'da ¢ok fazla sayida

Rum yoktur: 22 Nisan toren alaylar: bitmis ve 24 Eyliil
ginii bahc¢ivanlarin hac ziyareti de sona ermistir. Yilin

bu iki bilinen tarihlerinde, bundan dolay1 mekan 1ss1z
olmaktan uzaktir. Artik, menzil Miisliiman hac kitleleriyle
giivence altina alimmistir. Baz1 gozlemciler buraya gelen
Miisliimanlarin dileklerinin kabul olunmasi amacryla
azizlere istekte bulunmak i¢in gelen Aleviler oldugunu
ifade ederler. 2000’li y1llarin bagindan beri manastirda
yasayan, Athos Dagrmin birkac rahibi, 23 Nisan'da
40.000°den fazla kisinin azizin ikonunun 6ntinde secde
etmek ve kiliseye bitisik, kutsal kaynaktan su almak icin
Aya Yorgi'ye ciktiklarini iddia ederler. Bu hacilarin kahir
ekseriyeti kadindir. Bir¢ok kadin, yol boyunca renkli ip
yumaklarim acarak, tepeye gotiiren tasli yuriime yolunda
(yaklasik 1 km) yalin ayakla yiirtirler. Bagis olarak
sunulan bolca yag, tuhafiye malzemeleri, adaklar, aziz
ikonlari, Tiirkce cep incil’i; hacinin ekipmani Aya Yorgi'ye
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cikisin kadinlagmasi ve islamlagsmasindan bu yana énemli
olc¢lide farklilagsmigtir. Ancak bu ritiielin bir unsuru ticaret
dis1 kalmistir: Bunlar yolun iki tarafina yerlestirilmis

cali dallarina asili ve lizerine gerceklesmesi istenilen
dilegin yazili oldugu kagit veya kumas mendillerdir.
Zaman igerisinde Koudounas'in giiciiniin ve baglilarin
beklentilerinin arttifimi gozlemlemek i¢in bu kisa notlara
goz ucuyla bir bakis yeterlidir. Bu yer artik sadece ruh
hastaliklarii tedavi etmek veya kisirhiga care bulmak igin
basvurulan bir yer degildir. Bu yere akin eden kadinlarin
cogunlugu genctir; biri zengin koca bulmak ister, digeri
babasiicin is bir ticlinciisii de kardesi icin bilgisayar ister.

Biitlin acilarm art zamanh sifacis1 Aziz Georgios'un
yani sira, Istanbul’'un ¢ok-sekiilerli tarihi daha ¢ok
uzmanlasmis diger pek cok terapist azize sahiptir.

Aziz Paraskevi ve St. Panteleimon son iki ytlizyilin en
popiilerleri arasindadir.

Ortodoks takvimine gore kutlanan 26 Temmuz
Aziz Paraskevi (Rumca haftanin altinei giinii olan cuma
gintine karsilik gelmekle birlikte, kelime anlami olarak
Sabbat’a “hazirhik yapma” anlamindadir) goz hastaliklarin
tedavi ettigi gibi nazardan da korumaktadir. Roma
kokenli bu kutsala hasredilmis ibadet yerleri onlarca
sayidadir: Haskdy, Tarabya, Biiylikdere ve Beykoz'da hala
aktif dort kilise hari¢ istanbul ¢evresinde yetmis kadar
ayazma vardir. Haskoy kiyilarinda Bizans doneminden
beri mevcut olan Aziz Paraskevi, Bogaz koylerine
(Tarabya, Biiylikdere ve Beykoz) daha gec bir donemde
ve Ozellikle -diger seyler yan sira bir¢ok Hristiyan ibadet
yerinin insasiyla temaytiz eden- XIX. asirda yerlesmistir.
Gayrimislimler i¢in elverisli bir donemde insa edilmig
olan bu kiliseler, bolgede azizi kutsama olayimin
gelismesine daha az sahitlik etmis degildir; ayrica bu
kiiltiin mezhep-iistii karakteri vurgulanmaya deger bir
konudur. Aziz Paraskevinin en 6nemli (ve en eski) kilisesi,
karisik bir niifusa sahip Haskdy’de, Hristiyan, Yahudi ve
Miisliiman mezarliklarinin bulundugu bolgenin ortasinda
bulunmaktadir. Dénemin farkl rivayetlerine gore, XIX.
ylizyilin sonuna kadar her y1l kalabalik bir baglilar grubu,
26 Temmuzda ayine katilmak ve bitisikteki kaynagin
mucizevi suyundan almak i¢in istanbul'un her tarafindan
gelirdi.

Gliniimuzde, Aziz Paraskevi'ye adanmis Kiliseler,
aralikh olarak calismaktadir. Ge¢miste cokca ziyaret
edilen kutsal bircok kaynagin ekserisi simdilerde bostur,
¢linkii cogunlukla 6zel miilkiyetlerin bulundugu yerlerde
kalmiglardir ve bu nedenle giris, pek uygun olmamaktadir.

Diger bir tabip aziz kiiltii Bizans doneminin
baslarina (erken Bizans donemine) uzanan Aziz

Panteleimon’dur. izmit dogumlu olan bu aziz, 6zellikle
Kapadokyanin Tiirk¢e konusan Ortodokslar: tarafindan
kutsanmistir. Bolgenin cevresinde adini tasiyan on

iki civarinda ayazmanin -bir¢cogu Haskoy, Cengelkoy

ve Bakirkoy’'de kendisine ithaf edilen eski Bizans
manastirlarinin yerlesim yerlerinde bulunmaktadir-
uzerinden yaklasik iki bin yildan beri terapotik su akar.
Eger bu kaynaklar az veya cok erisilebilir durumda
olsalar da, bugiin istanbul’'da Aziz Panteleimon’a ait ancak
bir kilise vardir. Bu kilise Bogazin Asya kiyis1 lizerinde
Kuzguncuk’ta bulunmaktadir. S6z konusu bu kilise, 18701i
yillarin basinda, bu tarihten biraz 6nce yanginla tahrip
olan Bizans yapisinin yerine insa edilmistir. Donemin
geleneklerine uygun olarak, insas1 tamamen baghlarin
verdikleri bagislarla finanse edilmistir. Birkag biiyiik
figliriin yerel hayirseverliginin (evergetisme) katkisi,
donemin Istanbul Ortodokslugunun, bu mekanda Aziz
Panteleimon’a ithaf edilmis bir ibadet yerinin varhiginin
korunmasina verdigi 6nemi kanmitlamaktadir.

Bugiin bile Rum niifusunun demografik azalmasina
ragmen Kuzguncuk'taki Aziz Panteleimon Kilisesi, her
yilin 27 Temmuz'unda Hristiyan haccinin 6nemli bir
yeri olmaya devam etmektedir. Kilisenin icine girmek
genellikle miimkiin degildir. Bircok insan, yashlar i¢in
yeterince sandalyenin de konuldugu, genis ve cigekli
avluda kalirlar. 27 Temmuz ayinine katilanlarin biiytik
cogunlugu, istanbul’'un eski Rumlaridir: Bunlar 19501
yillardan sonra sehri terk edip Yunanistan’a veya
bagka yerlere yerlesen fakat siirekli kisa stireli olarak
dogduklar1 yere gelen Kisilerdir. 27 Temmuz tarihinde
Aziz Panteleimon’un avlusu, biitiin bu insanlar icin eski
okul arkadaslarini, komsularini ve tamdiklarmi gormek
icin ozel bir bulusma yeridir. Kiliseye bitisik ayazma
ozellikle kadinlar tarafindan ¢ok ziyaret edilen bir yerdir.
Bu ziyaretler icin kalabalik o kadardir ki en kii¢iik bir
risk bile alinamaz: Musluklarin ontinde ayakta ctibbesiyle
duran bir papaz, baghlar: karsilar ve mucizevi suyun
icilmez oldugunu, bununla birlikte ritiiel abdest almak i¢in
kullanilabilecegini belirtir.
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