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Kiiresellesen Diinyada Din Dilinin Yeri
ve Dini Metinleri Anlama Sorunu

Prof. Dr. Tahsin Gorgiin

Istanbul 29 Mayis Universitesi Edebiyat Fakiiltesi

unu ifade etmekte fayda miilahaza ediyorum: bu bagligi ben tespit

etmedim; bu, bana teklif edilen bir baglik idi, hi¢ degistirmeden
tistlendim. Bunun sebebi bu konu ile ilgili olarak kendi tavrimi/diistincemi
ortaya koyarken, bir “sorun” olarak kabul edilen bir hélin, dile getirildigi
hiliyle miizakere edilmesini, bu konuda ortaya konulacak olan tezlerin
anlagilmasi igin vesile/vasita oldugunu distinmemdir. Bu ¢ergevede
kiiresellesmenin, bir istiladan farkli bir anlaminin olmadigini; bir seyin
yayginliginin dogrulugunun kriteri olamayacagint 6zellikle vurgulamak
gerekmektedir. Kiiresellesen bir tavir neticesinde Islim’in, Miisliimanlarin
hayatindaki merkezi konumundan kenara itildigi varsayiminin dogru oldu-
gunu sdylemek igin heniiz ¢ok erken oldugunu sdyleyebiliriz. Bu diinyada
hala kendisini Miisliman olarak tanimlayan yeterince insan mevcuttur ve
bu insanlar, kendileri ile Islim arasinda varolugsal bir irtibat kuruyorlar;
Islam’1 kendilerinin tanimladig1 bir “nesne” olarak degil, kendilerini, Islim
ile varlik kazanan insanlar; Islim’t kendi varoluslarini nceleyen ve tastyan,
bu anlamda kendi 6zgiinliiklerini ve dzgiirliiklerini kazanmalarinin 6n sarti
bir zemin olarak biliyor ve buna gére, Islim’a uyarak Miisliiman olduk-
larinin farkina variyorlar. Islim’in Miisliimanlart 6ncelediginin farkinda
olmak, kiiresellesmenin ona dokunamadiginin bir alameti olarak yeterli
gozitkmektedir. Bu sebeple kiiresellesen fikirleri kendi kdkenleri i¢inde
kavrayarak, nicin kiiresel yayginliklarinin onlari Islim ve Miisliimanlar
arasindaki irtibats etkilemekle/veya Miisliimanlarin etkilenmesine sebep
olmakla birlikte, onlar igin tayin edici bir konuma getiremedigini; bunun 177
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sebeplerini kesfederek Islim ile Miisliimanlar arasindaki asli irtibatin far-
kinda olmanin doguracag neticelerin yolunu agmak, her hilde bu dine
mensup olanlardan beklenecek ilk seydir. Bunu konusmak, bu tebligin

esas amacidir.

Temel Tezler

1. “Din Dili” kavrami, “Dini Tecriibe” kavrami ile dogrudan alakali-
dir. Dilin zeminini tecriibenin tegkil ettigi; sadece tecriibenin/tecriibi ola-
nin anlamlr oldugu diistincesine bagli olarak gelistirilen bu kavramlar, XX.
Yiizyil Bat1 diisiincesinde, ozellikle anglo-saxon diistincesinde (Frankofon
ve Germen diisiincede tamamen farkli yaklagimlar oldugunun altini ¢izmek
gerekmektedir), tayin edici bir konum kazandig; gibi, bunun iizerinden de,
Tiirkiye'de belirli bir tesir kazanarak tartisma konusu héline gelmistir. Bu
kavramlarin olusmast, Yerkiire'nin oldukga kii¢iik bir pargasint teskil eden
Bat1 Avrupada ortaya ¢ikan, belirli tarihi sartlarla irtibatlt bir siireci isaret
etmektedir. Bu siire¢, kendisini mutlaklagtirdigs gibi, ilgili oldugu dini,
Hiristiyanligi da mutlaklastirmis; bu ¢ergevede bir taraftan diger dinleri,
Hristiyanliga gore kavrayip siniflarken, ayni zamanda Hristiyanligy da, ozel
bir tecriibenin, “dini tecriibe”nin en yiiksek formu olarak kavrayarak, bu-
nun tzerinden, bir taraftan Hiristiyanligi, Aydinlanma denilen dénemde
gelisen tavirda ortaya ¢ikan akla karsi korumaya alirken, diger taraftan dini

ve din{ olan1 tarihsellestirmistir.

2. Bat1 Avrupadaki gelismelerin mutlaklagtiriimasinin ciddi bir so-
run teskil ettigini fark ettikten sonra, bilgi, ahlak ve estetik ile ilgili biitiin
taleplerin akil digina itilerek anlamsizlagtirilmis bir Hristiyanligi koruma
amagli olarak gergeklesen dinin “akil disilig1” tezinin anlamini agiga ¢ika-
rarak, bunun 6zellikle Islim igin higbir gegerliliginin olmadigini; dolayist
ile dil ile din iligkisini, “dini tecriibe” kavrami tizerinden degil, kendisi
tabii bir dilde insanlara ulasmis olan bir “vahiy” tizerinden konugmanin,

zorunlu oldugu sdylenebilir.

3. Bu gergevede Gazalinin “akil gozdiir, vahiy ise giines; akil ancak
vahyin aydinlattigt cergevede hakikati gorebilir” tezini yeniden diistinebi-

liriz. Bu ¢ercevede Ibn Haldun, Maverdi ve Muhésibinin, —sadece ti¢ isim
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zikretmek igin— yaptigs garizi akil-miikteseb akil ayrimlarini dikkate alarak,

dinin ve vahyin, dini tecriibe tezinin digarda biraktgi dogru, iyi ve giizel

Y
N
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ile ilgili, taleplerin dinin pargast oldugunun farkina varmak ve bu ¢ergevede,
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din dili diye ayrica bir alanin anlamsizligi/gereksizligini ortaya ¢ikarmak

miimkiindiir.

Bu ¢ergevede “din”, hayatin i¢inde “Kendine 6zgii bir alan”; veya ak-
lin ilgili olmad:gy, bilginin s6z konusu olmad:g, ahlaki bir i¢erik tagimayan
“ozel” bir tecriibe olarak degil, hayatin biitiin alanlar1 ile dogrudan irtibatly,
dolayist ile Miislimanin hayatinin biitiintini ilgilendiren “en genel” bir
zemin/boyut olarak kesfedilerek, bunun altinda/iginde kisaca “tedeyyiin”
olarak isimlendirilebilecek ¢ok cesitli “Grflerin”, “6rfi hakikatler”in buluna-

bilecegini; bunlarin “dini” ve “din dis1” olarak nitelenemeyecegini sdylemek

gerekecektir.

Yukarida kisaca 6zetledigimiz hususlari simdi adim adim genislete-
rek ortaya koyabiliriz. Tebligimiz ti¢ kistmdan olusacaktir. Birinci kisimda
mevcut héliyle Bat1 Diigtincesinde ortaya ¢ikan dini tecriibe ve din dili
kavramlarinin seriiveni kisaca ortaya konulacaktir. Bunun igin 6nce Bati
Avrupa'da ortaya ¢ikan tabii din ve tabii teoloji fikrinin kisa bir macerasini
ortaya koyduktan sonra; (1), bunun XVIII. Yiizyil Bat1 Diisiincesi, 6zel-
likle de Kant'in tavrinda ortaya ¢ikan akil ve metafizik “elestirisi” tizerinde
durarak (2), bunun neticesinde ortaya ¢ikan sorunlarin Schleiermacher
tarafindan nasil agilmaya calisildigt (3) ortaya konulacak; daha sonra buna
bagli olarak gelistirilen “dini tecriibe” ve “din dili” kavramlar: ele alina-

caktir.

Ikinci kistmda akil kavrami izerinde durularak, ézellikle miikteseb
akil ve miikteseb akil ile irtibats iginde Islim kiiltiirii ve medeniyetinde
etkin oldugu hiliyle vahiy ve din ele alinarak (4), dinin akli agan bir sey
olmay1p, aklin kendisi ile irtibat kurarak yeni imkanlar elde ettigi bir “des-
tek” oldugu tizerinde durularak (5), vahiy ve peygamberligin akil ile ¢elisen,
aklin almadigt degil, aksine aklin anlayarak, anladiginda/ittiba ettiginde
“genislemesini” saglayarak, ona yeni imkénlar agan, bu anlamda da tst bir

rasyonelligi ortaya ¢ikardigy (6) gosterilmeye caligilacaktir.

Ugiincii kistmda kisaca kiiresellesme ve dini metinler ile ilgili bazi
hususlara dikkat ¢ekilerek, sonugta biitiin bu hususlar dikkate alinarak, din
meselesinin artik Batililarin ortaya koydugu ¢ergeveye mahkum olmadan,

Islim dininin kendi 6zgiinliigii iginde ele alinma ihtiyacina isaret edile-
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cektir.
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A. Bau Dissiincesinde Dini Tecriibe ve Din Dili
Kavramlarinin Seriiveni

1. Tabii din ve tabii teoloji, Bat1 Avrupada 6zellikle XVII. Yiizy1-
lin ikinci yarisinda ortaya ¢ikmig bir yaklagimdir. Bu yaklagimin esasin-
da, biraz gerilere gidildiginde, XV. Yiizyilda —yazilarinin yarist dogrudan
Miisliimanlar ve Kur’an-1 Kerim ile irtibatli olan— Cusanus! ile birlikte
baslayan (De Docta Ignorantia)? bir sorgulama siireci ve bu siirece bagli
olarak XVI. Yiizyilda insanin kesin bilgiye ulasamayacag: ve bu ¢ergevede
yapabilecegi en dnemli seyin, kendi sinirlari iginde kalarak, miitevazi ta-
leplerle hayatini siirdiirmesinin uygun olacagt (Montaigne); hatta buradan
baglayinca insanin, kendi 6tesi, Tanrt hakkinda da insanin sinirli imkanlar:
ol¢iisiinde dogruya ulagabilecegi diistincesi ortaya ¢ikmistir (Pierre Char-
ron)3. Charron’un, Bat1 diisiincesinde yazilmis ilk sekiiler ahlak kitabi ola-
rak kabul edilen “De la Sagesse” isimli (Paris 1601) eserinin (Ingilizcesi Of
Virtue) anafikrinin, “Nefsini bilen rabbini bilir, dolayisi ile rabbini bilmek
istiyorsan kendini tanmy” oldugu haurlanacak olursa, bu siire¢ daha iyi takip
edilebilir. Descartes (1596-1650) ilk defa yakini bilginin miimkiin oldu-
gu disiincesini, cogito ile temellendirirken, insanin kendisini bilmesini,
kendi varliginin bilgisine irca etmis; bunun iizerinden dnce “inné” (do-
gustan gelen, insanin tabiatinda mevcut) olarak bilinen argiimanla insan
“tabiatinda Tanr’nin varliginin” bilgisinin mevcudiyeti tezi tizerinden, Bati
Avrupa diistincesinde, kilise 6gretilerine ihtiyag duymayan bir teoloji, bir
metafizik gelistirmenin yolunu agmistir. XVII. Ve XVIIIL. Yizyilda Robert
Boyle (1627-1691), Jobn Ray (1627-1705), Richard Bentley (1662-1742) ve
Samuel Clarke (1675-1729) gibi disiiniirlerin eserlerinde, insanin tabiatt
inceleyerek Tanrt hakkinda yeterince bilgi sahibi olabilecegi; bunun i¢in
illa tabiat digt bir “vahye”/dolayst ile bir peygambere ihtiyag hissetmedigi
diisiincesi, tabii din ve tabii teoloji adiyla, 6n plana ¢ikmistir.# Bu tezin

' [Nicolaus Cusanus, (1401-1464) Nicolas van Cuso diye bilinen Felsefenin yant

stra matematik ve teoloji konularinda da séz sahibi olan Alman diigiiniir. ]
[De Docta Ignorantia] Bu tabir kisaca “cehalet doktrini” olarak terciime
edilebilir.

3 [Pierre Charron (1541-1603), Fransiz teolog ve filozof.]

“Tabii din” ve “tabii teoloji” anlayisinin gelismesinde ve belirli bir muhteva ka-
zanmasinda Ibn Tufeylin “Hayy bin Yakzan” isimli eserinin 6nemli bir dahlinin
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olmus olma ihtimali oldukga yiiksektir. Ozellikle 1671 yilinda Arapga orjinali
ile birlikte Latince yeni bir tercimesinin uzun bir girisle nesredilmesi; daha

=
o
o

sonra 1672 yilinda Hollandacaya terctime edilmesi, daha sonraki yillarda tekrar ®¢
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en onemli iki temsilcisi, William Paley> (1743-1805) ile Thomas Paine®
(1737-1809)dir. David Humeun (1711-1776) ve onu takib eden dénemde
Alman filozofu Immanuel Kant'in elegtirileri, o dénemde yaygin olarak sa-
vunulan tabii din ve tabii teolojinin zannedildigi gibi, “makul” bir yaklagim
olmadig tezini gii¢lendirmistir. ”

2. Kant'in tezi, Hume’un yaklagiminin, 6zellikle illiyet konusundaki
diistincesinin, tabiat1, ahlaki ve estetigi insan aklinin kurdugu diisiincesi

tekrar basilmasi, —toplamda benim tespit edebildigim kadartyla— 1726’ya kadar
Latince, ingilizce, Hollandaca ve Almanca’ya, elli yil gibi kisa bir siire i¢inde,
yedi ayr1 tercimesinin yapilmasi, bu konuda ciddi bir tesirinin olmas: ihtimalini
gliclendirmektedir. Ayrica mesela Ocley’in 1708 yilindaki yeni terciimesine
yazdigt degerlendirme yazst (appendix) bu konulara da 1tk tutmaktadir.
> William Paley, Natural Theology, 1802.
¢ Thomas Paine, Age of Reason, 1794-1807.
Burada belki iizerinde durulmasinda fayda miilahaza ettigim bir husus, Bati
Avrupada tabii teoloji ortaya ¢tkmadan 6nce Osmanli toplumunda yaygin olan
anlayisa da kisa bir atf-1 nazar etmektir. Omer b. Siileyman isimli bir miiellife ait,
1534 yilinda telif edildigi tahmin olunan, Niizhetii'l-Ervab, (Almanca terciimesi
ile birlikte nesreden: Ludolf Krehl, Leipzig, 1848) isimli eserde sdyle yaztyor:
“Abd-i Hak olana ve ilmiyle amel eyleyene ve mutteki olana Hak muallim olur-
mus ve dahi ‘el-imanu uryanun ve libasubu et-takvd ve ziynetubt el-haydu ve seme-
retubit el-ilmu’. Imdi murad-1 mezkur olan ilimden ki semere-i amel ve imandir,
Allah Teala’nin zatina ve stfatina yakindir, eyle olsa mezkur olan umurun ilmini
tahsil etmek farz olicak Allah Tealanin zatina ve sifatina yakin tahsil etmek dahi
artik farz olur ki “ta’allemu el-yakine [kemd teallemit'l-Kur'dne battd ta’rifiibu]
ve inni miiteallimun meakum” fehvay-1 serifi dahildir, imdi bunlardan malum
olan oldur ki, sani’in celle zikruhu zatina ve sifatina yani sifat-1 cemaliyyesine
ve nuut-i celaliyyesine ve ondan sadir olan 4sira ve ef’ale ma’rifet ve yakin hasil
ede, imdi bu ma'ifet tariki ikidir. Biri ehl-i nazarin ve eshab-1 istidlalindir ki
bunlar matlube fikr ile ve delil ile yetisirler ve biri ehl-i ehl-i riyazetin ve erbab-1
miicahedenindir ki bunlar matlublar: riyazetle ve cihad-1 nefsle hasil ederler.
Tlm-i istidlal ile bilen ulema-i zahirdir, onlar derler ki ‘ma ra’eytii sey’en illa ve
ra’eytirllahe ba’dehu’ yani evvel mahluku gordiik, ondan sonra hakk: gordiik
derler; ma’lulden illete nazar ederler ve dahi siilub-i subhani ve siibut izafiyle
bilirler ki Hak teala cisim degildir, cismani degildir ve cevher degildir ve araz
degildir hayydir kayyumdur derler. Riyaziyatla ve cihad-1 nefsle bilenler erbab-1
miikagsefe ve eshab-1 miisahededir. Onlar dahi derler ki Hak teala bir viicuddur
ki cemii dlemin viicudu onunla kaimdir, kivami onunladir; yerlerde ve goklerde
doludur. Bunlar dahi derler ki ‘ma ra’eytii seyen illd ve raeytirllahe kablehu
yani evvel Hak Taa’lay1 gordiik, ondan mahluku gérdiik derler”. S. 8-9
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seklinde sistematize edilmis halidir. Buna gére tabiat da, toplumu da,
sanatt da kuran insandir, insan aklidir.® Akil sadece kendi yaptigin1 bilir;
insan aklinin tabiat nasil insa ettiginin bilgisi, “saf akil’da, toplumu nasil
inga ettiginin bilgisi “pratik akilda”, biitiinliikleri nasil insa ettiginin bil-
gisi ise “hiikiim glici”"ndedir.” Tanr1 akil tarafindan kurulmadigina gére,
akil tarafindan bilinemez. Tanri, sadece mutlulugun imkéni cihetinden bir
varsayim olarak dikkate alinabilir. Bu sebeple kisaca tabiat ve toplum, Tanri
tarafindan yapilmadigina gore, tabiat ve toplum hakkinda yapilan arastir-
malar, Tanr1 hakkinda degil, insan akli hakkinda bir bilgi verebilir. Tanr:
tarafindan yapilmis olan, numen, ancak akil tarafindan islenerek “fenomen”
hiline getirilirse, bu héliyle bilgi konusu olabilir ki, bu da Tanri hakkinda
hi¢bir fikir vermez.

3. Kant'in bu elestirisi, hem Tanr1 hakkinda bilgiyi, hem de Tanrr'ya
ait bilgi anlaminda kullanilan ilahi bilgiyi (ilm-i ilahi, ilahiyat, teoloji)
temsil eden rasyonel metafizigin sonu demek oluyordu. Kant'in elestirisi,
—hatirda tutmakta fayda var—, tabii din ve tabii teoloji olarak yapilmaya
caligtlan bir tiir metafizigi kendisine hedef olarak sectigi i¢in, Hiristiyan-
lig1 pratik olarak anlamsizlagtiran bu yaklagimlarin anlamsizlagtirilmasi ile
birlikte, sadece Hiristiyanlik degil, bunun Gtesinde akla dayali teolojiler de
anlamsizlagmis oluyordu!®.

8 Holderlin’in meshur sézii, “Dichterich wobnet der Mensch auf dieser Erde”, tam

da bu anlama gelmektedir. Bu ifadede bulunan ve Tiirkge’ye yaygin bir gekilde
“sairane” diye terclime edilen bu ifade sairane degil, “insa ve imar ederek” an-
laminda kullanilmaktadir. Sair’e “dichter” denilmesi, sair’in kelimelerden siir
“inga” etmesi hasebiyledir. Bu fikir, Alman romantiklerinin de hareket nokta-
sint tegkil etmis; onlar kendilerinin yepyeni bir diinya inga edebileceklerinden
hareketle eserlerini ortaya koymus ve faaliyetlerini yiirtiemislerdir.
Kant, kendisine kadar “yiice” (sublime)’nin, insanin kendi disinda yapilmis bir
sey karsisinda yagadigt hagyet duygusu ile alakali oldugu diisiincesini degistire-
rek, bu duygunun nihai noktada insanin kendi hitkiim giicii ile alakalt oldugu
ve bunun, bir anlamda insanin kendi giicii karsisinda duydugu “hagyet’i ifade
ettigi tezini ortaya koymustur. Bu anlamda o, kendisinden 6nce Baumgarten
tarafinda agilan bir yolda, tayin edici sozii sdyleyerek, sanatin ve sanati kendisine
konu edinen estetigin yiiziinii de ilahi olandan insani olana ¢evirmistir. Kisaca
Kant’a kadar “Rabbim ne yiicedir” sézii degiserek, insanin kendi kendisi i¢in
soyledigi “zatim ne ylicedir” seklini almugtir.
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10" Bunu biz kisaca bir peygamber tarafindan teblig edilmeden elde edilen bilgilere

dayali teolojinin ve dinin sonu olarak da ifade edebiliriz. Bunun sebebini ayrica
182 miizakere etmek gerekmektedir.
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Schleiermacher’in 1799 yilinda hazirladigs “Uber die Religion. Reden
an die Gebildeten unter ihren Veraechtern” baglikls eseri iste bu baglamda
ortaya ¢tkmistir. Bu eserin en dnemli 6zelligi, artik dini hakir goren, akil-
li insanlarin ilgisine degmeyecegini diisinen “aydinlar”a hitap etmesidir.
Eserin bagligi tam da bunu ifade eder. Schleiermacher bu eserinde Kant'in
tezini aynen kabul eder: Din, ilim, ahlak ve estetik alanlarinda, neyin bilgi,
neyin ahlaki iyi, neyin giizel oldugu konusunda bir iddiada bulunamaz; akil
bu konularda yeterli ve yetkindir. Schleiermacher bu iddialarinda Kant'in
tamamen hakli oldugunu séyler. Onun tezinde ortaya ¢ikan fark, insanlar
arasinda aklint bu konularda kullananlarin, bu alanlarda ulagtiklari sinir1 ve
otesini sorgulamast ile gergeklesir. Kisaca Schleiermacher, aklin sinirlarina
ulastiginda, “thata edemedigi ama kendisini ihata eden” ile kargilagtigins;
bu karsilasmanin akla hem sinirlarini, hem de aczini gosterdigini dile ge-
tirerek, dinin tam da bu kargilasma ile alakali oldugunu séyler: “Din ve
dinfolan aklin sinirlarina ulastigy yerde” baglar. Bunu biz daha farkls bir se-
kilde, dinin “aklin almadig; yerde” ortaya ¢iktigi seklinde de ifade edebiliriz.

Dinin, aklin almadig; bir yerde ortaya ¢ikmasi, dinin bilgi, ahlak ve
estetik diginda aranmasi gerektigini de isaret eder. Buna gore din bir bilgi,
bir ahlak, bir sanat meselesi degildir; din bunlarin hepsinin tesindedir;
aklin almadigs yerdedir. Insan bu yere nasil ulagir? Her seyden 6nce bu bir

“tecriibe”dir. Saf akil nesnelerin tecriibesi ile, pratik akil 6zgiirliik ve otono-
mi tecriibesi ile, estetik hiikiim glicii ile alakali iken, din Schleiermacher’in
Alman mistiklerinden, 6zellikle Bruno ve Jakob Béhme'den iistlendigi bir
terim ile “Gemiit” ile isimlendirdigi bir “kuvve”nin, bu tecriibeyi miimkiin

kildigint séyler.

Ancak her insan bu tecriibeyi, aklin sinirlarinda ve Gtesinde gergekle-
sen bu tecriibeyi yagsayamaz. Bunu yagayanlar ¢ok seckin ve “6zel” insanlardir.
Bu insanlar azizler, biiyiik din kuruculari, ve Yahudi rivayetlerinde kendile-
rinden soz edilen peygamberlerdir. Din, bunlarin yasadiklarindan ibarettir ve
bunlarin hemen hepsi, derece olarak birbirlerinden farkl: tecriibeler yagamig-
lardir; bu yasananlar, dini olan: ifade eder ve bu anlamda “mutlak”in tecriibe-
sidir. Bunlarin hepsinde ortak olan, belli derecelerde, bunlarin tecriibelerini

“aklin almamast”dir. Bir tecriibenin biiytikliigii, onu aklin almamasi derecesi
ile olgiilebilir. Bu cihetten bakildiginda, insanlik tarihinde aklin neredeyse
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hig almadi tecriibe, Tanrinin Isa olarak zuhur etmesidir. Bu 6yle bir hadi-
sedir ki, bunu akil hi¢ almaz; bu mutlak’in mutlak olarak zuhuru anlamina
gelir ki, bu ayn1 zamanda mutlak din denildiginde kastedilendir.
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Bu ¢ergevede diger insanlarin tecriibeleri akil tarafindan ihata edi-
lebilirlikleri cihetinden derecelendirilebilir; bu anlamda onlar, mutlak din
olmasalar da, bu mutlak dinden belli 6l¢iide pay aldiklar: i¢in, ikinci, ti¢iin-

cli.... seviyeden din olarak adlandirilabilirler.

Diger taraftan bu tecriibeyi yasayanlar, yasadiklarin dile getirmeye
calisirlar ve dile de getirirler. Dil mukayyed oldugu igin, dile gelen tec-
ritbe mutlakligini kaybederek giinliik dilin ¢ergevesi i¢ine yerlesir; ancak
bu tecriibeyi yasayan, kendi 6zgiin ve 6zel tecriibesine atifta bulunmak
i¢in, giinliik dilin kelimelerini, o giine kadar kullanildigindan daha fakl:
bir sekilde kullanir ki, bu yeni dil, aklin almadig1 bir tecriibeyi ifade eden,
akil Gstl bir hakikati isaret eden, bir dildir. Bu dile kisaca “din dili” veya
“kutsalin dili”, ifadesi vs. denilir.

Bu séylem etrafinda zamanla bir dizi ibadetler, ahlaki kurallar, sa-
nat eserleri vs. ortaya ¢ikar ki, bunlar, Schleiermacher’in ifadesi ile “tarihi
dinler”dir. Tarihi dinler, bir ddnemde yagayan insanlarin, aralarinda birinin
yagsadigt dini tecriibeyi dile getirmesine bagli olarak, o sartlarda ortaya
¢ikardiklart tarihsel formlardan ibarettir. Bunlar dindeki “askin” olan ta-
rafi degil, “pozitif” olan tarafi ifade ederler. Bunlar her dinde, dinlerde
de, mesela Hiristiyanlikta gordiglimiiz gibi, zaman igerisinde farklilasarak,
degisirler. Basinda hakiki olmadiklart gibi zaman igerisinde de bu 6zellikle-
rini kaybetmezler. Mutlak din, ilkeler, kurallar ve ibadet formlar1 degildir;
bunlar dinin asli unsurlart degildir. Bu ¢er¢evede ortaya ¢itkan unsurlar,
mesela kiliseler, tamamen tarihsel fenomenlerdir.

Schleiermacher, dini, tarihsel din ad1 altinda, insanin “gemiit” ka-
biliyetinin bir fonksiyonu/faaliyeti olarak temellendirmeye ¢alisirken, bir
taraftan dinin miimkiin oldugunu gostermeye yonelmis; ayn: zamanda
Hiristiyanligi mutlak din olarak ikame yolunda 6nemli bir tez ortaya
koymustur. Daha sonra Almanlarin “Din Bilimi” (Religionswissenschaft)
ve “Din Tarihi” (Religionsgeschichte) adi altinda gelistirecekleri, Ingi-
lizce’ye “Din Aragtirmalart” (Religious Studies) adi ile aktarilacak olan
yaklagimda, Din’in ¢ogul degil de tekil olmasi, tam da bunun ile alakal:
goziikmektedir.

Yirminci ylizytlda Rudolf Otto ve sonrasinda Wittgenstein tizerin-
den Ramsey vb. diisiiniirlerin giindeme getirdikleri “Dini Tecriibe” ve bu-
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nun dildeki karsiligs olarak “Din Dili”nin arkaplan: kisaca bu sekilde ifade
edilebilir.
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Burada 6nemli olan iki husus bulunmaktadir: Birincisi Mutlak
fikrinden vazge¢ilmemesi ve bu yolla tabii din fikrinin siirdiiriilmesi iken,
ikincisi Kant sonrasi pozitivizminin taleplerine uygun bir sekilde dinin,
bir insan isi, bir insan tecriibesi oldugu diisiincesinin 1srarla vurgulan-
mastdir.

Biitlin bu siireci takip ederken dikkat edilmesi gereken husus, Bat1
Avrupadaki gelismelerin Islim diinyast ve diisiincesinden irtibatsiz gercek-
lesmedigi; insanla ilgili ger¢eklesen yonelisin arkaplaninda miisliimanlar-
dan ve Islim diisiincesinden bir istifade gayreti oldugu; ancak bu yonelisin,
misliimanlardan tstlenilen unsurlarin yeni baglamda ortaya ¢ikardiklar:
“beklenmeyen/hesaba katilmayan” neticeleri sebebi ile Islim diinyas: ve dii-
sincesinden daha farkli seyleri ve siirecleri intag ettigi/etmis olabilecegidir.!!
Bu ¢ercevede bir taraftan insana yonelis (kendini bilen rabbini bilir) ve ayni
zamanda, bagka bir cihetten Kitab’a yonelis, (Kilise/din adami sinifi degil,
Kitab dini temsil eder), Islim diisiincesinden bagimsiz diigiiniilemeyecek
adimlar olmakla birlikte, yonelinen insan insan-1 kamil, dikkate alinan
Kitap da, Stinnet tarafindan ag¢tklanmis ve bunun tizerinden bir medeniyet
ortaya ¢ikarmig; medeniyeti stirdiiriirken anlagilmis, anlagilmasina bagli
olarak da medeniyeti siirdiirmiis bir Kur’an-1 Kerim olmayinca, yoneliglerin
neticesinde insan da kitap ta, yonelisi tagtyamayarak, olup bitenin tistiinde
etkin bir konumda kalamayarak, siirecin bir nesnesi hiline gelmislerdir.
Bu siirecin neticesinde ortaya ¢ikan formel/kurumsal yapilar, hem insani,
hem de kendisi tarihi siirecin en azindan bir pargas olarak tesekkiil etmis
Kutsal Kitabi, kendilerine uymaya zorlamislardir. Hiristiyanlik basindan
itibaren muhtevast olmayan bir “form”, bir “kurum” olarak icinde etkin
oldugu sartlara uyarlanarak etkin varligini muhafaza edebilmis bir din ol-
dugu i¢in, Schleiermacher de, nihai olarak Kiliseyi aklin elestirisi disinda
tutmay1 bagaracagini umdugu bir tez ile aklin almayacagy bir alanda dine
bir yer bularak, bu gelenegi stirdiirmistiir.

1" Bu yiizyillarda Bati Avrupa'da nesredilen eserlerde, mesela Luther’in ve Char-

ron’un yazilarinda Osmanli Devleti tamamen diinyevi bir gii¢; diizeni de tama-
men diinyevi bir diizen olarak algilanmaktaydi. Tamamen diinyevi bir diizenin
imkén1 ve bunun insan1 tanima yaninda insanin ayirict hususiyeti olan aklina
dayanarak gergeklesecegi, Osmanli Devletinin béylesi bir algtst olmadan kolay-
ca diistiniilebilir gozikmemektedir. Batt Avrupalilarin diinyevi diizen ufkunu
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esas itibariyle Osmanli devleti tegkil etmis gibi goziikmektedir. Bu hususta bk.
Friedrich Meinecke, Die Idee der Staatsraeson, Miinchen und Berlin, 1924,
s. 108
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Diger taraftan bugiin de ¢ok yaygin olarak kullanilan reflexivite ile
self-reference kavramlari, Descartes’ten itibaren yakinin hareket noktasini
olusturmus; bu durum nihai hakikati, nesneleri inga eden ve nesneleri inga
ederken kendisini kuran “zihin” ve bu zihnin sahibi olarak insan1 kegfe-
derken, zamanla insan digindaki her seyi insana bagli/bagimli bir sekilde
gdrme yoluna girdi, ki biz bunu kisaca istigna olarak isimlendirebiliriz.!2
Istigna fikri, zaman icerisinde, Gzellikle Hegel ve sonrasinda, giiniimiizde
de etkin bir gekilde devam eden bir sekilde, insan tarafindan olusturul-
makla birlikte, insanin disinda/iistiinde, daha iist bir varlik olarak ta’ayyiin
eden “yapilarin” bir 6zelligi olarak agiga ¢ikti: Bilgi ve giig, hatta varlik
artik tek tek bireylerde degil, kurumlar, sirketler, devletler ve benzeri for-
mel yapilara atfedilerek bireyler, Hegel'in ifade ettigi gibi, sadece bu iist
formel yapilarin kendilerine sagladigi imkén kadar etkin ve onlarin verdigi
kadar varlik sahibi olmak zorunda kaldilar.!® “Aydinlanma’nin diyalekrigi”

12 Yukarida Niizhetii'l-Ervab’tan yaptigimiz iktibasta (s. 8-9) agikea ifade edildigi
gibi, hakikati kesfetmenin yolu insanin kendi kendisini tanimak ve bunun
tizerinden marifetullah’ta yakine ulasmak olarak ifade edilmektedir. Ayrica bir
sayfa ncesinde de s6yle denilmektedir: “Ma’rifet-i hakiki ki Hak celle ve ala’nin
zatin ve stfitin bilmege derler, hsil etmekdir ki viicud-1 insandan maksud
budur. Nitekim Davud peygamber aleyhisselamdan menkuldiir: Hak celle ve
ala’ya sual ediib eyitdi ki ‘md zd halakte el-halka kale Allabu Tedld kiintii ken-
zen mahfiyyen fe-ebbabtii en w’rafa fe-halaktii’l-halka li-u’rafe’, bundan maksud
budur ki ma’rifet-i bakiki insandan gayrida bulunmaz” (s. 7). Descartes ve
donemindeki Bati diigiincesindeki yonelis de, hakiki ma’rifeti insanda ara-
mak’tan daha farkls sekilde ifade edilemez. Ancak Bati diisiincesinin sonraki
astrlardaki mécerast Osmanli diisiincesinden epeyce farkli gerceklesmistir. Bu
husus diistince tarihi yazarliginin 6niine esaslt bir sorun olarak ¢tkmaktadir.
Sorun Osmanli diisiincesinin ni¢in Bat1 diistincesi gibi bir yola girmedigi degil,
—Bati diisiincesinin “ileri”, “gelismis” bir adim oldugu gibi XIX. yiizyil ideolo-
jilerinden uzak bir sekilde—, Batt diistincesinin ni¢in Osmanli diisiincesinden
ayrildig ile alakalt olarak sorulursa, o zaman bir¢ok mesele daha hakiki bir
sekilde kavranip miizakere edilebilir gibi goziikmektedir. Bu soruya verilecek
olan cevap bugiinii anlamak agisindan ve gelecek hakkinda distintirken ayri
bir 6nemi haizdir.

13" Modernitenin filozofu olarak nitelenen Hegel, Phaenomenologie des Geistes

isimli eserinde bulunan, biitiin bir sistemine giris olarak yazdig1 “6nsoz”iintin

(Vorrede) son paragrafinda tam da bunu dile getirmektedir: “Weil {ibrigens
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in einer Zeit, worin die Allgemeinheit des Geistes so sehr erstarkt und die
Einzelheit, wie sich gebiihrt, um soviel gleichgiiltiger geworden ist, auch jene
an ihrem vollen Umfang und gebildeten Reichtum haelt und ihn fordert, ®¢

=
[~
N

DinDiliCalistayi _ 16 x 23.5.indd 186 13.04.2015 16:48:28



veya “postmodern durum” gibi tezler tam da bu siireci agiga ¢ikarmaya
calismaktadir.

Formel yapilarin her seyi belirleyen bir konumda olmalari, bu yapi-
larin Islim diinyasini da tesir alanina almalar: ile birlikte, —ki bu siirecin
onceki héline somiirgelestirme, simdilerde kiiresellesme deniliyor— klasik
dini ilimler kadar, bu dint ilimlerin dayandigi ve makul bir sekilde dile
getirdigi, toplumsal hayat: da, formel yapilarin taleplerine bagli olarak
donistirmek, déniismeyeni de en iyi ihtimalle ilgi alani disinda birakarak
fosillesmeye maruz birakti. Bu hayat ve bu hayau tagtyan ilimleri anlam-
sizlagtiran siireg, bu hayatin aslini tegkil eden Kitap ve Stinneti de, benzer
bir sekilde bir “anlam” sorunu ile karst karstya birakti. Bizim burada bir
sekilde anlamaya ¢alistigimiz durum, bununla alakalidir.

Esas itibariyle sorun, kendi kendine referansli (yani varligini kendi-
sinden alan ve kendi kendisini temellendiren/kdim bi-zitihi) olma iddia-
styla ve bunun iizerinden reflexif bir sekilde (yani bunu diistiniip tematize
edip, mevzu hiline getirerek) kendi varligini amag hiline getirerek (kdim
li-zatihi), kendi disindaki her seyi aragsallagtiran yapilarin ortaya ¢ikist/
etkin varligt ile agiga ¢ikan istigna konumu ile dogrudan alakali goziik-
mektedir. Bunun en 6nemli ve tayin edici 6rnegini, numune-i imtisalini,
(klasik dilimizi kullanacak olursak “iisve-i hasene”sini) Fransiz devrimi ve
sonrasinda ortaya ¢ikan, kendi kendisini, kendisine referansla kuran bir
“devlet yapis1” oldugunu hatirda tutaca olursak, meseleye daha kolay niifuz
edebiliriz. Bu sebeple, meseleyi esasindan gorebilmek igin, mevcut durumu
bir sebep olarak degil, netice olarak kavrayarak bu neticeyi ortaya ¢ikaran
stirece bakmak ve bizi huzursuz eden bu hilin bir “sapma” oldugunun agiga
¢tkmast igin, sapmanin nereden basladigina bir atf-1 nazar etmek gerekti.'4
Buraya kadar en genel hatlari ile bu hususu géstermeye ¢alistik.

der Anteil, der an dem gesamten Werke des Geistes auf die Taetigkeit des
Individuums faellt, nur gering sein kann, so muss dieses, wie die Natur der
Wissenschaft schon es mit sich bringt, sich um so mehr vergessen und zwar
werden und tun, was es kann, aber es muss ebenso weniger von ihm gefordert
werden, wie es selbst weniger von sich erwarten und fiir sich fordern darf.”

Hegel, Phaenomenologie des Geistes, ed. Lasson, Kénemann, Kéln, 2000, S. 67

4 Reinbart Koselleck daha farkls bir perspektiften ele aldigi bu siirecin Bat1 Av-

rupanin tarihi agisindan “patolojik” bir durum tegkil ettigini tespit etmekle
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birlikte, bu siirecin Islim/Osmanli diistincesi ile irtibatini dikkate almadig; igin,

bu tespit eksik kalmaktadir. Bk. R. Koselleck, Kritik und Krise, Suhrkamp, ®¢
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Simdi tebligimizin ikinci kismina gegerek meselenin Islim dini,
distincesi ve miislimanlar agisindan nasil goziiktigiine daha yakindan

bakabiliriz.

B. Miisliimanlarin Miikteseb Akli Olarak Islim Kiiltiir
ve Medeniyeti

4. Islam dini, akls, dindarligin 6n sarti kilmakla, aklin almayacag; bir
alanda degil aksine akil ile dogrudan irtibatlt bir dindarligin miimkiin ol-
dugunu gostermistir. Klasik din tanimu, dini, “zevilukulii, biisn-i ibtiyarlar

ile bizzat hayirlara sevk eden vaz-1 ilahi” olarak tanimlarken, dinin “aklin
almadig1” bir tecriibeye indirgenemeyecegini bastan tespit eder.

Islam, din olarak insanin biitiiniinii talep ettigi ve ilgilendirdigi igin,
insan hayatinin biitiin alanlari ve boyutlari ile alakalidir. Bu alanlar hem
bilgi, hem ahlak, hem de estetik ile alakalidir. Din, insana bilgi verdigi gibi,
ona neyi yapip yapmayacagini ve nasil yapmasi gerektigini de soyledigi i¢in,
bilginin, ahldkin ve estetigin ilkesini ve yoniinii tayin etmistir.

Bu hususta Kur’dn-1 Kerim’in muhtevas yeterince/yeterli bir zemin
teskil ettigi gibi, Hz. Peygamber’in konumu ve bu konumun yasanmis,
sehadet edilerek iistlenilmis “biitiin bir hayat” olarak gerceklesmis olmast
ayri bir mertebeyi temsil etmektedir. Kur'an-1 Kerim'in lisaniligi, Hz. Pey-
gamber’in hayatinda hayat olarak taayyiin ederken, dinin biitiin hayatla
irtibat1, —mesela Cibril hadisinde ortaya konuldugu gibi, hem bilgi, hem
ahlik hem de estetik alaninda—, iman, Islim ve ihsan kategorileri i¢inde
ifade edilmistir. [man, isldm ve ibsin kategorileri, her birisi bilgi, amel ve
amelin keyfiyeti anlaminda estetik ile modern Bat: diistincesi ile birlikte
yeniden/yeni bir sekilde dile getirilen sorularla alakalt oldugu igin, dogru,
iyi ve giizel ile ilgili hem soruyu ve soruya esas tegkil eden sorunu, hem de
bu sorunun cevabinin en azindan yoniinii/nerede bulunabilecegi sorusunun
cevabini i¢inde tasimaktadir. Bu ¢ercevede, Kant sonrast Bat1 diisiincesinin
sordugu sorulart ve cevaplart da, —farkli, kendine has bir dilde ifadesini
bulmus olarak—, iginde tagidigt gibi, bunun Gtesini de, Schleiermacher’in
ortaya koymaya ¢alistigt soruyu ve sorunu da, genel olarak ortaya koyup
miizakereye a¢mis ve muhtelif yorumlara agik bir sekilde cevaplamistir.
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Frankfurt/main, 1973, (ilk baskist Miinchen 1959). (Tiirk¢e Terciimesi, R.
Koselleck, Kritik ve Kriz, ¢ev. E. Y. Murteza, Otonom Yaymncilik, Istanbul,
188 2012)
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Ozellikle tasavvuf, en azindan miladi XIII. Yiizyildan sonra Vahdet-i Vii-
cud ve Vahdet-i Suhud bagligr alunda oldukga teknik ve dakik bir sekilde,
messai diistincede tayin edici konumda olan formel aklin/mantigin sinirla-
rint zorlayarak varlik meselesini ele almistir. Buna bagli olarak da Islim’in
hem bilgi, hem ahlik, hem de estetik ile ilgili oldugu; bu alanlarla ilgili
olmanin, ayn: zamanda bir makuliyet talebi oldugu anlamina gelmektedir.
Islim, makuliyet iddiasindan vazgegmeksizin, aklin sinirlarini da dikkate
alarak, bunun &tesi ile makuliyeti reddetmeden bir irtibat kurmayr 6n
gormektedir. Buna bagli olarak da, dinin dile geldigi 6zel bir alan olma-
yip, hayatin biitlin alanlarini ihata ettiginin farkinda olarak, 6zel bir “din
dili”’nden bahsetmenin anlamli olmadig; agiktur.

Islim dini ve diisiincesinin dili, tabii dilin kendisidir; bu 6zel bir dil
degildir. Ancak Islam, bu tabii dili, tabii dilin biitiin 6zelliklerini muhafaza
ederek doniistiirmiistiir; bu doniistiirme, hayat: déniistiirmeye bagli olarak,

“ingal” bir gekilde ger¢eklestigi i¢in, 6nce hayat doniigmiis, daha sonra da,
ortaya ¢tkan yeni hayat tarzi, kendisini ifade eden bir dil de insa ederek
daha 6nceki dili tamamen terk etmeden, devam etmistir. Bu hayatin muh-
telif mertebelerde dile gelmis haline dini ilimler denilmektedir. Burada
dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husus vardir: her seyin baginda bulunan
Kur’in-1 Kerim tabii bir dilde insanlara ulasmistir. Ama insanlar Kur'an-1
Kerim’e, “ellerine tutusturulmus bir kitap” olarak degil, anlami Hz. Pey-
gamber’in hayatinda goriiniir hile gelmis/taayyiin etmis bir “teklif” olarak
muhatap olmuslar, teklifi kabul ederek de miikellef olmuslardir. Bu teklifi
kabul ederek miikellef olan insanlara, miislimanlar denilmektedir. Teklifi
kabul etme, insanlart miislimanlara doniistiirmiistiir; tabir-i digerle teklifi
kabul etmek, insanlart mislimanliga tagimistir. Kur'dn-1 Kerim’in vahye-
dilmesi ve buna bagli olarak hayatin déniismesinin neticesinde Arap¢a'da
ortaya ¢ikan degisim, sadece Arapga ile sinirli kalmamig; bunun Gtesinde,
miisliiman olan biitiin kavimlerin dillerinde de gergeklesmistir.

Islim distincesi i¢inde din ile dil arasindaki irtibat1 miizakere
etmek, tabii dil olarak Arap¢anin (ve ayni zamanda, Tirkge, Farsca,
Urduca ve Bognakea gibi varligini/bu sekilde bir gelisime sahip olmasini
miisliimanliga bor¢lu olan diger dillerin) miizakere edilmesi; ozellikle de
dinin tebliginden sonra hayatta ve ona bagli olarak da dilde ortaya ¢ikan
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degisiklikleri, birbiri ile irtibati i¢cinde miizakere etmek demektir. Bu
biitiin boyutlar: ile dili, din ve hayat ile irtibati iginde ele alirken, dilin
sagladigt imkanlart ve sinirlart da agiga ¢ikarmayr gerektirmektedir. Dinin
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dilde ortaya ¢ikardigs en esaslt degisim, hayattaki degisim ile alakali ol-
dugu ve hayatin en temel kategorilerini de insanin zaman ve mekan tsti
ama zaman ve mekanda ger¢eklesen héllerde ortaya ¢tkmistir. Bu héllerin
bilgisi, biitiin miisliimanlarin en temel bilgilerini, herbir miisliimanin ha-
yatinin i¢inde gegtigi en temel varolus kategorilerini ihtiva ettigi i¢in, buna
“ilm-i hal” denilmektedir. Tlm-i hal hem bilgi, hem de amel olarak biitiin
mislimanlarin temel mistereklerini ifade eder.

Miisliimanlarin hayatlarinda ve Islim medeniyetinde kullanilan dile
bakildiginda, tabii dildeki biitiin kullanim sekillerini ihtiva ettigini soy-
leyebiliriz. Hakikat, mecaz, istiare, 6zel isimler, genel terimler, 1stilahlar,
kinayeler vs. dilin farkli kullanim gekilleri hemen biitiin alanlarda, giin-
delik hayatta oldugu gibi, ilm-i hilden kelima ve tasavvufa kadar, biitiin
disiplinlerde mevcut oldugu gibi, edebiyat ve teknik ve tabii ilimler ile ilgili
alanlarda da, bu alanlarin hususiyetleriyle uyumlu bir sekilde kullanilmak-
tadir.’> Oyle oldugu i¢in Islam diisiincesi ve Islam dini ile ilgili meseleler
soz konusu oldugunda yapilmas: gereken, dine hayatta, siyaset, ekonomi,
ahlak, sanat, bilim gibi “dinden farkli” alanlarin “yaninda” bir yer aramak
olmamalidir. Islim bunlarin hepsini 6nceler ve bir biitiin olarak bunlarin
hepsi ile irtibatlidir ve hepsindedir. Bu sebeple bunu biz kisaca Islim dii-
stincesinde bir siyaset, ekonomi, bilim dili yaninda “din dili” diye 6zel bir
dilin bulunmadigin1 syleyerek ifade edebiliriz. Iste tam da bu anlamda bir
“din dili sorunu yoktur” diye de ifade edebiliriz. Bu durum farkl: disiplinler
bulunmadig: ve bu disiplinlerin farkli derecelerde din ile irtibatlt olma-
dig1 anlamina gelmez. Bugiin din dedigimizde ilk aklimiza gelen mesela
ilmihal ve ibadet alani, bir ilmin, fikih ilminin dilinin bir pargast oldugu
gibi, ekonomik iligkiler, ahlak alani, ¢esitli meslekler ve bu mesleklerde
dikkate alinmast gereken meslek ahlaki olarak isimlendirilen ahlaki ilke-
ler, ama ayni zamanda bilimsel deneyler yapmak séz konusu oldugunda
agtlmamamast gereken sinirlar (mesela insanlarin denek olarak kullanilip
kullanilamayacags gibi soru ve sorunlar) din ile dogrudan alakalidir. Ve din,
biitiin bu alanlara irtibatli oldugu gibi, biitlin bu alanlarin tayin edici bir
boyutu olarak her yerdedir.

5. Bu gergevede bizim vurgulamamiz gereken en 6nemli husus, akil
sahibi varliklar olarak insanlarin din ile irtibatini, Islim dinini dikkate
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15 Kald1 ki bu durum modern bilim igin de daha farklt degildir. Modern bilim-
lerin “paradigmatik 6rnegi” olan fizikte bile mecaz olmadan bir¢ok sey ifade
190 edilememektedir.
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alarak, yeniden diisinmek olacaktir. Yukaridaki ifadelerden de anlagilacag;
gibi, bizim iki ciheti birlikte dikkate almamiz gerekmektedir. Bunlardan
birincisi tarihi siirectir; biitiin bir Islim tarihi, insanlik tarihini de dik-
kate alarak, bizim i¢in gergekei bir yoneliste vazgecilmez bir perspektif
sunacakur. Tkinci cihet ise ne oldugu belli, maruf bir din olarak Islaim'dur.
Islam, ne oldugu belli, yani “6zii” olan bir dindir; bugiin ortaya ¢ikmis veya
birilerine bagli bir din olmayip, daha 6nce de kisaca isaret ettigimiz gibi,
her bir Misliimanin, Misliman olarak varligini/varolusunu 6nceleyen bir
form ve igerigi isaret eder. Bu form ve igerik, tabii bir dilde oldugu gibi,
ancak kendisine bagli olundugunda bir seyin, Misliimanligin, tahakku-
kunu miimkiin kilar. Daha agik ifade etmek gerekirse, Tiirk¢e konugmak
icin, bu dili konusanin konusmadan 6nce orada olan ve bilinen kurallarina
uymast gerektigi gibi, Miisliman olmak/Misliiman olarak varolabilmek
icin de miisliimanin, Miislimanligin “orada olan” ve her bir Miisliimanin
inanmasini ve davranmasint 6nceleyerek, onlart miimkiin kilan “kuralla-
rina” uymasi gerekmektedir. Ancak nasil ki Tiirkgenin kurallart olmasi,
bu dil i¢inde yenilikleri ve 6zgiinliikleri imkansiz kilmiyor, aksine hazir-
liyorsa, Islim icin de bu, benzer bir sekilde gecerlidir: Dinin kurallarina
uyma, 6zgiin ve yenilik¢i olmayr miimkiin kilan bir zemin olugturmakta-
dir. Farklar ve 6zgiinliikler, ancak miisterekler tizerinde zuhur etmekte ve
gerceklesebilmektedir. Akil, insanlari konusmak s6z konusu oldugunda
vazgecilemez, miisterek zemindir. Din ile akil arasindaki irtibati biraz daha
yakindan ele almak, sorunlarimizt gergekei bir sekilde agiga ¢ikarmak icin
ozel bir 6nemi haizdir.

Akl sahibi varlik olarak insan bilgiyle yasar; insanin bu bilgilerine,
daha dogrusu bilme ve anlama kaabiliyeti ve bu kabiliyetine dayal: olarak
elde ettigi biitiin bilgilere kisaca, Maverdi'yi takip ederek akil diyebiliriz.
Aslinda aklin, bilme kabiliyeti ve bu kabiliyetin biitiin neticeleri olarak
nitelenmesi, Batr diislincesi i¢in, ozellikle de —bizim buradaki konumuz
agisindan ehemmiyetine binaen adini 6zellikle zikrettigimiz— Kant i¢in de
gegerlidir.!® Bu tespit, dzellikle Kant sonrast gelismelerle yiizlesebilmek
agisindan hatirda tutulmas: gereken bir noktayi isaret etmektedir.

16 Bu, mesela Locke igin de benzer bir sekilde gegerlidir; sadece Locke akil veya
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bilgi demek yerine “idea” tabirini kullanarak, idea’lar1 basit ve karmagik olarak
iki kisma ayiriyor. Incelikleri ve teferruatt bir kenara birakarak, bu tefrikin
genel olarak gegerli oldugunu soyleyebiliriz. 191
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Insanin hayatin bilgi ile siirdiirmesi ve bu bilgilerin bir kisminin
insanin 6zel bir gayretine ihtiya¢ gostermeden “verilmis” olmasi; geri
kalanin ise, zamanla bu verilmis olan imkanlarin kullanilmasi ve bunlara
yeni seylerin eklenmesi ile “kazanildigi’n1 sdyleyebiliriz. Birinci kisma biz,
yine Maverdi, Ibn Haldun ve diger bir¢ok diisiiniiriimiizii takip ederek
“garizi akil” ikinci kisma “miikteseb akil” ismini verecek olursak, insanlarin
hayatlarini akillariyla, yani akillarini tegkil eden ve kesb edilen, yani insan-
larin 6zel gayretleri ile kazandiklari, miikteseb bilgilerle siirdiirdiiklerini

soyleyebiliriz.

Garizi akls tegkil eden zaruri ve bedihi/a priori bilgiler biitiin insan-
lar arsinda miisterek ise de, ve hemen biitlin insanlarda i¢ ve dig duyular
olarak adlandirilan kabiliyetler ortak ise de, bu duyularin kullanilmast, in-
sanlarin yagadiklari ¢evre ve ¢ercevede tahakkuk ettiginden dolayt, insanlar
arasinda miikteseb veya Ibn Haldun’un ifadesi ile, tecriibi akil alaninda
farklilagmalarin da ortaya ¢iktigr agiktir. Bes yasindaki ¢ocugun tecriibi/
miikteseb akls ile yirmi yagindaki bir gencin veya kirk yagindaki bir yetiski-
nin miikteseb aklr ayn1 olmadigy gibi, farkls farkli bolgelerde, mesela ¢olde
yagayan insanlarla ormanda veya kutuplarda yasayan insanlarin miisterek
bir tecriibeye sahip olmadiklari da agiktir. Kisaca aklin insanlar arasinda
hem bir bag, hem de bir ayrisma zemini tegkil ettigini soyleyebiliriz.

Ancak akil sadece insanlarin hissi “tecriibe”si ve bu tecriibelerin
bireysel hafizalarda muhafazasindan ibaret kalmaz; tecriibelerin birikimi
anlamina gelen tecriibi akil, sadece bireylerin hafizasinda ikamet etmez;
insanin biitiin bu tecriibeleri muhafaza edebilecegi 6nemli bir imkani daha
vardir ki, bu imkén, bir seyi bir seye delalet etmek {izere tayin etme ve
bunun tizerinde diger insanlarla uzlagsma (klasik ifadesi ile “vaz/muvazaa ve
istimal”) kabiliyetinde esasini bulan, dil imkanidir. Dil tecriibeleri isimlen-
direrek insanlar arasinda iletilebilir kilar; ama ayni zamanda hakkinda ol-
dugu seylerin digerlerinden tefrik edilmesini saglayarak, seylere sey olarak
varolma imkanini da bahseder. “Ad1 konulmamislik” ile “yokluk” zaman
zaman, hatta genellikle ayni anlama gelir. Ozel dil olamayacagt igin dil, bir
cemaati iktiza eder; “dil cemaati”, tecriibelerini ortak kelimeler ve isaret-
lerle ifade edebilen insan grubudur. Dil ile birlikte tecriibi akil kollekeif
bir sekilde muhafaza edilebilir ve aktarilabilir bir héle geldigi gibi Yerkiire/

arz da diinya olur, diinyaya doniisiir.
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Iste Tslam, garizi akli ile tecriibelerini teskil ederek biriktiren ve
192 bunu dil vasitastyla kaydederek iletebilme, miizakere ve miinakasa konusu
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hiline getirebilme imkédnina sahip olan bir varlik olan insani muhatap
alir ve ona, miikteseb aklinin sinirlarint genisletecek bir imkéan sunar. Bu
imkan insanin en temel ve asli sorularina, daha nceki miikteseb aklinin,
—mesela Kant'in saf aklinin ve pratik akli yaninda, hitkiim giiciiniin— 6niine,
kendi bagina kaldiginda hakkinda konusamayacag ufuklari agarak, daha
onceki bagarilarint inkar etmeden, bu tecriibeleri daha farkli bir “renk-
te” yeniden gormesi ve duymast imkanint bahgeder; bu anlamda insanin
“goziinii ve kulagini” agar.!” Bunu yaparken garizi akil kadar insanin diger
kabiliyetlerini, bu arada dil ile ilgili kabiliyetini, klasik dilin “nutuk” kabi-
liyeti ifadesi ile, inkar etmez; onlar1 varsayar, dikkate alir; ama onlara yeni
bir boyut ekler. Bu meselenin “epistemolojik” boyutudur. Ancak mesele
sadece bundan ibaret degildir.

Arzin bize duyularimiz yoluyla ve duyularimizda “verilmis” olmasi, —
Kant ve sonrasinda konstruktivistler tarafindan, onlarin bizim tarafimizdan
inga edildigi/kuruldugu gibi bir sekilde yorumlansa ve bu anlamda agiri
yorumlansa da—, onlarin varligi ve varliklarinin anlami ile bizim algimiz
irtibatlandirirken, —bu irtibatt mesela Berkeley “esse est percipi” diye ifade
ediyordu— aklin bu mertebesi ile varliklar arasindaki irtibatini izhar ederken
dilde verilen ve dil tizerinden irtibat kurdugumuz nesnelerin, mesela ingai
ifadeler Uizerinden olusan yeni varliklarin, lisani bir 6zellik tagimasi 6nem-
lidir. Daha bagka bir ifade ile duyularda verilmis olanin “hiss-i misterek”

17" Bu husus —burada iizerinde duramayacagim bir arkaplana sahip olan— New-
ton’un Mathematical Principles’inda ilging bir sekilde agiga ¢ikmaktadir. New-
ton ¢ekim yasasinin kendi kendisini agtklayamayacagini, bunun irade ve hikmet
sahibi, her seye tasarruf eden ama hicbir seyin tasarrufu altinda olmayan bir
Ust-Irade/Ilahi Irade tarafindan yuriitiiliyor olmast gerektigini séylerken, bir
taraftan tabii teolojinin perspektifinden meseleye yaklasiyor, diger taraftan
da bu iradenin fiziki diinya ile sinirli kalmamasi, ahlaki ve toplumsal alan
ile ilgili bir tarafinin da olmasi gerektigini isaret ediyordu. Bu tavrin, Bati
Avrupa'da miikteseb aklin bir asamasindaki sinirlari ifade ettigi kabul edilebilir.
Bk. Newton, Mathematical Principles of natural Philosophy, ¢ev. Andrew Mot-
te, New York 1846, s. 503-507; burada Newton'un 6zellikle Hayy b. Yakzan
nasiri ve miitercimi Pocock’a atifla Deus kelimesinin kdkenini, Arapga “z0”/
sahip (Newton bu kelimeyi okunusunu dikkate alarak “duu” seklinde yaziyor)
kelimesine dayanarak agiklamaya ¢alismas: da (s. 505) ilgingtir. Buradaki agik-
lamaya gore Latince Deus kelimesi (Fransizca Dieu) herseyin Sahibi/Rabbi
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anlamina gelmekte ve Arapga “sahib” anlamina gelen “z0"dan gelmektedir ve
kainatta mevcut olan hergeyin bir sahibi vardir ve olup biten her sey, hakiki
olarak, sadece bu her seyin Rabbi/Sahibi ile irtibat: i¢inde agiklanabilir. 193
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iizerinden “tahdid” edilerek, kavranmasi/tasavvur edilmesi, bunlarin zihni/
tiimellerle irtibatlandirilarak, hitkiim, dolayssi ile bilgi haline getirilmeleri,
akilda bir agamayi temsil eder. Ancak akil bundan ibaret degildir; tasavvur
edilerek hiikiimle bilgi hiline getirilmis olanin, dile getirilmesi ile birlikte,
verilmis hitkiimler tahkike agilir, tahkike konu tegkil eder. Dile getirilerek
tahkike konu olmus ve bunu bagsarmis olan hiikiimler, bunu basaramamis
olanlardan daha farkli, daha “istiin” bir konum kazanir ki, tahkik edilmis
hitkiimlerin olusturdugu “kiimeler”, dogrulugu hususunda itibari giive-
nilirlik derecelerine sahip/zann-1 galibi temsil eden “bilgiler” olarak farkls
disiplinleri, farkl: “ilimleri” olustururlar.

Bunun &tesinde vahiy ile birlikte insanin hayatina katilan yeni bo-
yut ve bu boyuttan/perspektiften bakildiginda agiga ¢ikan ve sadece bu-
radan bakanlar tarafindan kesfedilebilecek olan varliklar/varolus formla-
r1, miikteseb aklin yeni bir agamasi olarak kavranabilir. Nitekim oylece
de kavranmistir.'® Buna klasik dil, kisaca “ma‘kéilat”, “lugavi hakikat”e
ek, hakikatin tiglincti mertebesi olarak “ser’i hakikat” adini vermisti. Ser’i
hakikat, kendilerini teklife muhatap olarak kabul ederek miikellef olanlarin,
bu konumlart i¢inde duyularint kullanmalar1 kadar hitkiimlerini vermeleri
esnasinda, bunlari dile getirirken ve tahkik ederken de, etkindir; miikellef,
miikellef degilmis/miikellef “olmamis” gibi davranamaz. Biitiin bu siireg,
bilgideki “objektif”, tahkike agik boyutu ihmal etmeden, onu ahlaki bir
hadise olarak agiga ¢ikarir ki, bu bizim dilimizde bilme’yi de bir fiil olarak
kavrayarak, bilgi alaninda farz-1 ayin ve farz-1 kifaye olarak isimlendirilerek,
ayni kategoriler altinda ele alir.?

6. Bu tavrin en 6nemli ozelligi bilme ile varolmay: birbirinden ko-
parmamastdir. Mislimanligin bilgisi ile Misliiman olarak varolma, bir
ve ayni seyin iki ayr1 ifadesidir. Bununla misliimanlari bilme/tanima, bir-
birinden tefrik edilmelidir. Bunu biz bilgi alaninda kabaca “Islimi bilgi”/
Ingilizce “Islamic knowledge” ile “Islim hakkinda bilgi” / “knowledge
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§ about Islam” ayrimi ile ifade edebiliriz. Buradan hareketle gayrimiislimlerin

=)

:

A

- 8 Gazalinin Miskatii'l-Envar'da paradigmatik olarak ortaya koydugu yaklagim,

o bu hususun nasil algilandiginy/bagarildigini gérmek icin yeterlidir.

= 1 Gazéltnin Thy&'nin baginda, Kitabii'l-Ilm'de, ilmi benzer bir sekilde ele almast,

S sadece ona has bir tavir olmay1p, meseld Tagkdprizadenin Miftdhu’l-Uliim unda

= da goriilebilecegi gibi, ulemé arasinda yaygindir. Benzer bir tavir Batt diigiince-
sinde ancak XIX. Yiizyilda, Almanyada Hermann Lotze'nin eserlerinde, ortaya

194 ¢tkmis olmakla birlikte, heniiz yeterince takdir edilmis sayilmaz.
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Miisliimanlar hakkinda malumat sahibi olabileceklerini ve Miisliimanlar
{izerinden de Islim hakkinda bilgi sahibi olabileceklerini teslim etmekle
birlikte, onlarin higbir zaman Islam? bilgiye sahip olamayacaklarini, daha
dogrusu onlarin bilgilerine Islimi bilgi denilemeyecegini séyleyebiliriz. Bu
husus ayni zamanda gayrimiislimlerin Islim Dini'nden, miisliiman olmadan
nasil tesir alabildiklerini anlamanin da bir a¢iklamasini verebilir. Nitekim
gayrimiislimler dogrudan dogruya Kur'an-1 Kerim'’i veya hadis kitaplarini
inceleyerek degil, Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflere ittiba eden miisliiman-
larin hayatlarinda goriiniir héle gelen diizeni gérerek, bu diizenin tesirinde
kalmuglardir. Diinyanin dért bir tarafinda, tarihin gesitli dsnemlerinde Is-
laim’in tesiri, mislimanlarin yagadiklari hayat tizerinde gerceklestigi icin,
mesela batililar Islim ile miisliimanlar genellikle birbirinden ayirmazlar;
Islam dediklerinde miisliimanlari kastederken, miisliimanlari séz konusu
ederken de, Islim hakkinda konugurlar. Gayrimiislimlerin miisliimanlart
taniyarak onlardan tesir almalari onlart misliiman yapmadig: gibi, onla-
rin miisliimanlar hakkindaki bilgilerini de “Islami bilgi” yapmaz. Onlarin,
miisliimanlari tanimakla hayatlarinda ortaya ¢ikan degisiklikler de, “Islim3i”
degisiklikler degildir; kaynak olarak miisliimanlara ve Islim’a dayansa da,
yeni baglaminda farklilasmis ve anlami degismistir. Bu bagka bir cihetten
bakildiginda, yine “bilme”nin, bir sifat, insani varolusun bir boyutu oldu-
gu dikkate alinarak, bagka bir toplumda olusan bilgilerin terciime yoluyla
ogrenilemeyecedi; onlarin 6grenilebilmesi i¢in, onlarin yeniden kazanilma-
s1, “kesb edilmesi” gerektigini kavramaya da 1stk tutabilir. Bu konu kendi
bagina 6nemli olmakla birlikte, bizi asil mevzumuzdan uzaklagtiracags i¢in
bu kadarla iktifa etmek uygun olacakur.

Miisliimanlarin, akil sahibi, yani “nitik” canlilar olarak hayatlarini
strdiirdiikleri; bu hayatlarini da, Hz. Peygamber’in teblig ettigi ve bizzat
yasayarak “giiriiniir ve algilanir” yani “objektif” héle getirdigi “Usve-i ha-
sene’ye bagli olarak gergeklestirdiklerini tarihi olarak biliyoruz. Sunu da
biliyoruz ki, Hz. Peygamber’in teblig ettigi din, onun hayatinda teces-
sum ettigi haliyle her yastan, her cinsten, her meslekten, her konumdan,
her zeka tiirii ve seviyesinden... insandan miitesekkil ¢ok genis bir insan
grubu tarafindan miisterek bir hayat tarzi olarak istlenilmis ve yasanarak
nakledilmistir. Bu nakil nesilden nesile, asirdan asira aralarina herhangi bir
kopukluk girmeden gergeklesmistir. Bagka bir ifade ile din bize tevatiiren
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nakledilmistir. Bu tevatiir, ittifaklari, “zarurat-1 diniyye” veya “ellidort farz”
olarak ifade edilebilecek “esaslar” olarak, ihtilaflar1 da, tizerlerinde ihtilaf
edilmesi caiz bir zenginlik olarak i¢inde tagimaktadir. Butiin ittifaklar 19§
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kadar ihtilaflarin da makul bir a¢iklamast oldugu i¢in, bu tevatiir ken-
di butiinliigi i¢inde, bagka hi¢bir insan toplulugunda goriilemeyen bir
rasyonellik tasimakta/gostermektedir. Biz bunu bir tiir “Islim toplumu
a priorisi” olarak isimlendirebiliriz.

Buradan itibaren Miisliimanlarin muhtelif alanlarda kullandiklart
dili, tekboyutlu bir dil olarak degil, aklin gesitli agamalarinda muhtelif
sekillerde kavradigi, mertebelerin degismesi ile birlikte bir méina degi-
simine maruz kalan ve bu anlamda bir anlam genislemesinin/ittisd’ bir
alameti olarak kavramak gerekmektedir. Boylece ortaya ¢ikan yenilikler,
kendi bagina bir hakikat seviyesi olarak kabul edilerek, “6rfi hakikat” adiyla
anilmigtir. Orfi hakikat, burada konustugumuz cergevede, —mesela Taskop-
riilizade’nin Mevzuatii’l-Uliim isimli eserinde siralanan— bitlin ilimlerin
istilahlart yaninda, ortaya ¢tkmis olan kurumlarin i¢inde varlik kazanan
konumlar/makamlar, insanlarin yasadiklar1 ve bagkalarina anlatabildikleri
ve bagkalarinin da benzerini yasayabilecekleri halleri ifade etmektedir.
Bu hallere daha st bir varolus sekli, bunlari ifade i¢in gelistirilmis dile,
giiniimiizde yaygin olarak kullanildig: haliyle, bir “meta dil”, bir “Gst-
dil” adin1 da verebiliriz. Nitekim Kur’an ilimlerinden dil ilimlerine, hadis
ilimlerinden siyer ve tarihe, mantiktan metafizige, ilmihalden fikhin farkls
alt konularina, akaidden kelam ve vahdet-i suhtida kadar biitiin disiplinler,
mislimanin/miislimanlarin hayatini, bu hayatt tagtyan asillar ile irtibats
icinde, bir iist dilde mevzu haline getirmekten bagka bir sey degildir. Muh-
telif mertebelerde gerceklesen ve zamanla daha da formellesen hayat kadar,
bu hayatin muhtelif mertebelerde dile getirilerek miizakere edilmesi de,
miikteseb aklin i¢inde miitalaa edilmelidir.

Miisliimanlarin tecriibi/miikteseb akillari, biitiin bu hakikat mer-
tebelerinde taayyiin eden seylerin bilgisini ve bu bilginin tastyicist olan ve
hayatin biitlin alanlarini ve boyutlarini i¢inde tagir. Asirlar boyu miisliman
olmak, bu miikteseb akli tevariis edip, isleyip gelistirerek, yeni nesillere
aktarmak, yani bir medeniyet olarak devam etmistir.

Bu gergevede her seyi Allah’in yapiyor/yaratiyor olmasi, insanin bir
sey yapmadigt anlamina gelmedigi gibi, insanin bir sey yapiyor olmasi/ya-
pabiliyor olmasi, orada Allah’in bir dahlinin olmadigs anlamina da gelmez;
insanin yakin hayati/diinya hayatinin varliginin kabul edilmesi, uzakta bir
hayati/diger bir hayati, ahiret hayati/el hayati’lukba olmayacag: anlami-
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na gelmez. Yine bunlar arasindaki ortak “hayat” ismi, miisemmalarin da
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tamamen ayni veya tamamen farkli olacagini géstermez. Bu hayatlarin
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mahiyetlerinin ne oldugu sorusuna verilen cevaplar bir tarafa ikisi de dinia-
¢idan onemlidir. Gegmiste miisliimanlarin 6niindeki 6nemli meselelerden
birisi, Cenab-1 Hakk’in uluhiyetine ve rububiyetine, vahdetine ve kudreti-
ne halel getirmeden insanin varligi ve sorumlulugunu kavramaya ve temel-
lendirmeye ¢alismak ve buna uygun bir sekilde yeryliziinii imar etmenin
makul yollarint gelistirmek olmustur. Bu agidan Islim hem diinyevi hem
de uhrevidir. Islim’in diinyeviligi, su anda ve burada hayat1 sekillendirmesi
ile alakali iken, uhreviligi, su anda ve burada yasanan hayatn su anda ve
burada kalmadigin: isaret eder.

Diger taraftan duyulari agan bir¢ok varlikla i¢li dislt oldugumuzun
farkinda olursak, —okul, mahkeme, devlet gibi— duyularimizla algilayama-
digimiz, ancak duyularimizin imkénlarint genigleten vahyin bize anlagila-
bilir kildigs daha farkl: varlik tiirlerinin de mevcut oldugunu, bu konudaki

haberlere inanarak, bilebiliriz.2°

Kisaca ifade etmek gerekirse muhtelif disiplinler olarak bildigimiz
ilimler, ister fiziki diinya ile alakali olsun, ister insanin fiilleri ile ister hii-
kiimleri ile, ister dili ve konugmast, ister tesis ettigi miiesseseler ile, isterse
inga ettigi bina ve gehirler, kurdugu devletlerle alakali olsun, bunlarin
hepsi insant ilgilendirdigi 6lgiide, miikellef olarak yeni bir konum kazanmus
olan miislimanla irtibatli oldugu 6lgiide, din ile irtibatlidir ve onlarin dili,
ayni zamanda dinidir, din dilidir.

C. Kiresellesme ve Dini Metinler

Son olarak tebligin bagliginda bulunan “kiiresellesme” ve “dini me-
tinleri anlama” meselesi ile ilgili olarak bu ¢ercevede bir iki hususu ele
almak faydali olacaktir. “Dini metinler” denildiginde giintimiizde —biraz
once genel olarak tasvir etmeye ¢alistigimiz klasik durumdan farklilagarak—
oncelikli olarak Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifler kast edilmekte; daha
sonra, kabaca “dini kitap” veya “dini ilimler” olarak isimlendirilen muh-
telif disiplinlere ait metinler de bu ¢ergevede ele alinmaktadir. Biz burada
klasik dili dikkate alarak Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflere “asillar” adint
vererek, once bunlarla ilgili bazi tespitlerde bulunabiliriz.
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20" Unutmamak gerekir ki, bir haberi bilgi haline getiren, onu duyanlarin ona
inanmasidir. 197
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Buraya kadar isaret etmeye ¢alistigimiz gibi Kur’an-1 Kerim ve hadis-i
serifler, Hz. Peygamber’in yagadigs bir “din{ tecriibe”yi ifade etmiyorlar. On-
lar biitiin boyutlari ile bir hayat tarzinin teblig ve beyanindan ibarettir. Bu
hayat tarzi, yukarida naklettigimiz din taniminin da ifade ettigi gibi, tabii
degil, vaz'idir. Bu dinin vaz1'1, bizzat Yaratici, yani Cenab-1 Hak’tir. Cenab-1
Hak tarafindan vaz’ edilmis olan bu din, insanlar arasindan segilmis bir Pey-
gamber, Hz. Muhammed tarafindan teblig ve beyan edilmis; milyonlarca
insan tarafindan kabul edilerek tistlenilmis; yasanarak nakledilmistir.

Herseyden once, bu demek oluyor ki, Kur'an-1 Kerim ve hadis-i
serifler, —kisaca ayetler ve hadisler de diyebiliriz—, bir arkeolojik kazi esna-
sinda kargilastigimiz, ne oldugu hakkinda neredeyse hig¢ bir bilgiye sahip
olmadigimiz “metinler” degiller. Bir gayrimiislim, mesela bir oryantalist,
kendi ait olmadigi/mensubu olmadigs bir “tevatiir” tarafindan nakledilen
bu “metinler”, sirf kendi tevatiirii/i¢timai gelenegi/miikteseb akli diginda
kaldigy i¢in, anlagilmaz muamelesine tabi tutabilir; veya kendi “tevatiirtini”,
kendi “igtmai gelenegini”, kendi “miikteseb aklini” esas alarak, bu akla
atifla/hakikati kendi mensubu bulundugu tevatiire irca ederek bu metinleri

“anlamlandirmaya” ve “yormaya” yonelebilir. Ancak bir Misliiman, hem
tarihi hem de akidevi sebeplerden dolay1, bu tavri ciddiye alamaz. Eger
bu tavri ciddiye alacak ve hatta bu tavr: iistlenecek olursa bu, bagkasinin
akliyla bakmak, bagkasinin goziiyle gérmek, bagkasinin hafizastyla yagamak
anlamina gelir; bu sadece Miisliimana degil, insana da yakismaz. Ciinkii
insanlar kendi akillar1 ile yasar; bagkalarinin tecriibelerinden kendi akilla-
rint kullanarak istifade ederler.

Bu ayni zamanda demektir ki bizim aklimizin/tecriibi ve miikteseb
aklimizin zeminini ve elestirel refikini ayetler ve hadisler teskil etmektedir.
Bizim miikteseb aklimizin formunun ve muhtevasinin 6nemli bir kismini
din{ ilimler olarak isimlendirdigimiz birikim tegkil etmektedir. Bu form ve
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K muhtevanin diger 6nemli kismini da, toplumsal miiesseseler teskil etmek-
= tedir. Ilimler bu miiesseselerin zihne ve dile getirilmis, miizakere edilerek,
A gelistirilme yollarinin tartigildigs sireglere sahadet ederler. Miisliimanlarin
s Miisliiman olarak varolurken hangi sorular ve sorunlarla kargilagtiklarini
E kaydeden ve onlari muhafaza ederek yeni nesillerin istifadesine sunan me-
- tinler, bu anlamda “dini” metinlerdir; dini metinler hep bir ulema senedine
5 bagli olarak ve alimlerin bilgilerini yeni yetisenlere aktarmalarinda bir vasat

ve vastta olarak varliklarini ve anlamlarini kazanmislardir. Oyle oldugu i¢in
198 dinin bilgisi/din{ bilgi, dindarlarda ve dindarlarin hayatlarinda bulunmakrta,
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dindarlardan dindarlara hayat olarak/bir yasama sekli olarak aktarilmakta,
bu aktarma siirecinde dil ve yazi da, hem vasat hem de vasita olarak etkin
olmaktadir.

Din, ozellikle Kur'an-1 Kerim ve hadis-i serifler, ingaidirler; bu in-
sailik 6zelligi, onlart hem hayatin i¢ine miidahil kilmis, hem de hayatin
tistiinde, olup bitene askin bir konumda tutmustur. Namaz emri, ona ittiba
edenlerin ikame ettikleri namazlar {izerinden hayata miidahil olurken, za-
man ve mekan Gstil bir teklif olarak agkinligini muhataza etmistir. Buradan
bakildiginda dini metinlerin anlagilmasi, 6ncelikli olarak, teorik bir sorun
olmaktan ¢ok, pratik bir meseledir. Ancak pratigin teorisi/amelin nazari-
yesi olarak, s6z konusu olabilmektedir.

Kiiresellesme denilen hadise, yapisal olarak genisleyen bir istilay1
isimlendirdigi i¢in, bu yapisal istilanin olusturdugu ¢ercevede, bu istila-
y1 igsellestiren insanlarin “inanglarinda” ortaya ¢ikan degisiklikler, onlar
kendi tevatiirlerine uzaklagtirirken, onlart bagka bir tevatiiriin/toplumsal
akil ve gelenegin mukallidi héline getir/ebil/mektedir. Mukallidlik bir
mensubiyet formu olarak kabul edilecek olursa, buna “istilacilarin (mu-
kallidi anlaminda) mensubu héline getirmis” de diyebiliriz; ancak buradaki
mensubiyetin, biitiin hak ve sorumluluklari ile bir grubun pargast olmak
anlamina gelmedigi de agiktir. Bunu yakin tarihimizin yeterince agtk bir

sekilde anlagilir kildigini s6yleyebiliriz.

Bu istila stirecinin bir “seyl-i hurtsan” gibi yasandig1 dénemleri
arttk geride biraktik. Her seye ragmen yapisal olarak etkin oldugunu
bildigimiz “kiireselligin” zannedildigi kadar zorunlu olmadigini; bunun
gidilecek miimkiin yollardan birisi oldugunu biliyoruz. Bu bizim her-
hangi bir seye mecbur olmadigimizin da farkina varmamiz anlamina gel-
mektedir. Daha bagka bir ifade ile son yiizelli yilda olup biten hadiseler,
misslimanlarin hayatlarinda ortaya ¢ikan “yenilikler” ve “degisiklikler”,
bir taraftan bakildiginda itibari bir “mecburiyet”i izhar ederken, bagka
bir itibarla, daha st bir bakigla, daha tst bir perspektif iginde, yeniden
kavranarak yeni bir konum verilerek, islah edilebilir; bu 1slah tizerinden
de, misliimanlarin hayatlar: ile dinleri arasinda, araya giren sémiirge
yapilarinin etkin varliklari izerinden/sebebiyle, ortaya ¢ikan mesafe ka-
patilabilir. Bu mesafenin kapatilmasi, biitiin insanligin tecriibi aklina
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talip olmak, ve bunu, olup bitene miidahil olmakla birlikte, hep tistiinde
kalan Kur’an ve hadisler ile irtibat i¢inde gerceklestirmeye yonelmekle
miimkiin gézitkmektedir. 199
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Yine sunu da biliyoruz ki, Kur'an-1 Kerim'de gegen “salit” kelimesi-
nin illa da bildigimiz anlamiyla “namaz” demek olmas gerekmedigi, onun
“dua” anlamina da gelebilecegi (!) gibi, veya kurban olarak bir horuzun da
kesilebilecegi gibi bir “igtihadin” (!), Islami olmaktan gok, kiiresellesme-
nin ortaya ¢ikardigt yapisal zorbaliga boyun egerek, teslim olmanin bir
alameti olarak anlagilmasi, bu tavra daha uygundur. Béylesi “yorma”larin,
hayra alamet olmadigini da biliyoruz. (Ornekleri arttirabiliriz.). Namaz'in
Yoga gibi bir tiir spor faaliyeti olarak biiyiik sirketlerde ¢aligan insanlarin
giindelik hayatlarinda zaman zaman rahatlamalarini saglayacak bir “tem-

(3

rin” oldugunu diisiinmek, saldt kelimesine “yeni” bir anlam katmadig: gibi
onun ger¢ek mahiyetinin bir “ibddet” oldugunu; ancak ibadetlerin, geregi
gibi ikame edildiklerinde, bu diinyada fark edilebilecek bir stirii “fayda’y1
da saglamlarin; onlarin “salih” ameller olarak “maslahat”in en saf form-
larini tegkil etmelerini de engellememektedir. Benzer durum orug, hacc,
zekat igin gegerli oldugu gibi, akrabay: gézetmek, infak etmek, emaneti

ehline vermek... i¢in de gegerlidir.

Surast tabiidir ki, insanligin miikteseb akli, daha 6nceki donemlerde
oldugu gibi bugiin de 6nemlidir. Bu ¢er¢evede ¢esitli alanlarda, mesela
Kuantum fizigi, mantik ile ilgili yapilan ¢aligmalar ve bu ¢ergevede miimkiin
diinyalar gibi yaklagimlar, sosyal ontoloji, dil felsefesi ve dilbilimi alaninda
ortaya konulan tezler ve teoriler, hatta biyoloji ve psikoloji alaninda elde
edilen veriler, .....vs. insan bilgisindeki sinirlilik ve itibariligin farkinda
olarak, biitiin insanlar ve Miisliimanlar tarafindan da dikkate alinmalidir.
Bu gibi alanlarda ortaya konulan verilerden istifade, sadece bagkalarinin
“Grettiklerini titketme”den, mesela onlarin bilgilerinin “Islimi” yorumunu
yaparak/”bilgiyi Islamilestirerek” (!) degil, aksine bizzat bu alanlardaki
¢alismalara katilip, bu alanlardaki bilgiyi “tireterek”, bu alanlarda meleke
kazanarak ve bunu miikteseb aklimizin bir par¢ast haline getirerek, dikkate

almak gerekmektedir.

Bu ¢ergevede sosyal bilimler, sanal disiplinler/sanal zeka ve bil-
gisayar kadar ekonomi ve psikoloji, hatta fizik, kimya, biyoloji yaninda
tp alanlarinda bizzat misliimanlar tarafindan yapilacak ¢alismalarin, bi-

zim miikteseb aklimiz1 gelistirmemize 6nemli katkilarda bulunacagini ve
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béylece dinin hayatimizda daha etkin bir konuma gelmesine, bu etkinlik

stirecinde yasayanlar tarafindan, onlarin o metinlerde bulunan teklifi

g

tistlenerek, mucebince amel etmeleri yoluyla, yeni imkanlarin ve yeni
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ufuklarin ortaya ¢ikarak, bu anlamda daha anlagilir héle geleceklerini

soyleyebiliriz.

Biitlin bu siirecin, Bati1 Avrupa'da ortaya ¢tkan sapmanin zeminini
teskil eden, nefsini bilen rabbini bilir, ilkesine ittibanin, hakiki anlami
ile ancak bir Peygamber’in tebliginin refakatinde anlamli oldugu; vahyi ve
peygamberligi parantez igine alan bir yonelisin, insani, Batt Avrupa 6rne-
ginde goriildiigii gibi, bir istigna fikrine gétiirerek tugyant intag edecegini
soyleyebiliriz.

Son olarak klasik dilin, dini isimler/ser’i isimler olarak zikrettigi
ve Islim Dini ve Miisliimanlarin miisliman olarak yasamalarinda, iman,
Islim ve ihsan st bagliklari altinda ele alinan, Allah, Kitap, Peygamber,
melek, seytan, cinn, kader, el-ba’sii bade’l-mevt, ahiret, cennet, cehennem
gibi tabirler kadar salat, zekat, savin/orug, helal, haram, kul hakk: gibi
tabirler ve mesela “Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak”, “insanin giicii yettigi
olctide Allah’a benzemesi”, “Allah’in yerytiziindeki golgesi”, “Allah’in yer-
yiiziindeki halifesi”, “emaneti ehline vermek” gibi ifadelerin bugiin kulla-
nimlarinda ne gibi sorunlar ortaya ¢ikmis oldugunu da kisaca ele alabiliriz.
Bu hususta altini ¢izmekte fayda miilahaza ettigim bir nokta, bunlar ve
benzeri konularda yeni bir durumun séz konusu olmadigidir. Allah, Pey-
gamber ve peygamberlik, melek gibi konularda o giin de bugiin oldugu
gibi, kimsenin “tecriibi” bilgisi yoktur; kimse 6liip cennete veya cehenne-
me gitmis ve sonra dénmiis olmadig i¢in, bu anlamda bir tecriibeye dayal
olarak bir sey séyleme konumunda degildir. Bu alanlar “gayb” alanlaridir.
Bugiin de konusan ve bu hususlari anlamsiz bulan insanlar, binbesyiiz yil
once kullanilan arglimanlardan, 6z itibariyle daha farklt bir sey séylemi-
yorlar. Belki aradaki fark, giiniimiize yagayan insanlar, ge¢miste yasayanlara
gore, kendi fiilleri/amelleri ve onlarin ortaya ¢ikardigs sonuglar tarafindan,
daha 6nce yasayanlar tarafindan daha fazla kusatilmis durumdalar. Bunlar
arasinda en 6nemlisi ve tayin edici olani, insanin kendi imkdnlar: ile yaki-
ne ve emn ve emana kavusabilecegine dair, Kartezyen yanilgidir. Bugiin
artik daha iyi biliyoruz ki, insanin hangi cihetten olursa olsun, kendisini
“miistagni” gérmesi, haddini asmasidir. Insan, yanilabilir bir varliktir; hata
da yapar, dogru isleri de vardir, yanlislar1 da. Bugiin daha iyi biliyoruz ki,
insanlar kadar, onlarin ortaya ¢ikardiklari sistemler ve kurumlar da, bi-
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limler ve teknikler de, hata yapabilir. “Hatasiz kul olmaz.” Insanin kendi
kendisini nesneler diinyasini inga eden, kendi diizenini, kendi kurallarini
kendisi vaz'eden, kendi kendine referanslt bir varlik olarak gérmesi, bir 201
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tahaddidir, kendi sinirlarindan bihaber olmak, haddini agmak, sinirlart
zorlamaktir; Tanrinin insant degil, cesitli formlarda insanin Tanrryr ya-
rattgy gibi iddialarda kendisini izhar eden, XIX. Yizyilda zirveye ¢tkan
insanin kendisini mutlaklagtirmasinin, esasli bir yanilgi oldugunu, bugiin
¢ok sayida diisiiniir,! diinyanin her tarafinda dile getirmektedir. Artik
atomun da, noktanin da, sayilarin ilki olarak bir'in de, kendi kendisini
temellendiremedigini, nihai olmadiklarint daha agik gorebiliyoruz. Sunu da
biliyoruz ki, insan, Peygamberler tarafindan kendisine ulagan ilihi hidayete,
her dénemde muhtagtir.

Bu konularin teferruatina girmeden, soylediklerimizin 6nemli bir
kismi ile Kur'an-1 Kerim arasinda bir irtibat oldugunu isaret ederek “Beled
Siiresi” tizerinden biraz daha yakin bir sekilde ne demek istedigimizi ortaya
koyabiliriz.

Beled Stiresini dikkatlice okuyacak olursak, burada neler séylendigini
dikkatlice inceleyecek olursak, muhatabin duyan herkes oldugunu agtk¢a
fark edebiliriz. Kiiresellesen diinya, bu hitaba yeni muhatablar, adi, boyu,
rengi, cinsi degisik, farkli farkl: insanlar saglamakla birlikte, herkesin ken-
dince bu stre ile bir irtibat kurmasi ve bunun {izerinden kendi varolus
sartlarint yeniden gézden gegirmesi miimkiindiir. Hatta ciddi bir sekilde
bu ayetlerle mesgul olan herkes, bu ayetlerle karsilasmamis gibi yapamaz.
Sunu rahatga soyleyebiliriz: kiiresellesme bu sureye yeni muhatablar ve yeni
gegerlilik alanlart agmistir; ge¢misteki muhatablar ve onlar i¢in sahip oldu-
gu konumu kaybetmeden. Daha 6nce sahip oldugu konum, bugiin yanlis
olmadig: gibi, bugiin sahip oldugu anlam, daha 6nceki anlami gegersiz
kilmaz. Ayni sekilde bu ayetlerde mevcut olan biitlin konumlar, insan-
larin bir “akabe” ile karst karstya oldugunu; bazilarinin yetim, bazilarinin
miskin, bazilarinin da “itam edici” konumda olacagini; her bir konumun
“sab1r” ve “merhamet” ile bir irtibatinin oldugunu isaret eder. Su kadarini
sOyleyebiliriz: degisen sartlar ayetleri gecersiz kilmiyor, aksine onlara yeni
gecerlilik alanlari agiyor. Kisaca ifade etmek gerekirse marifet, bu gegerlilik
alanlarini kesfetmektedir, ayetlerin nazil olduklart dénem diginda gegersiz-
ligini —kahramanca (!)— savunmak, 1spat etmeye ¢alismak degil.

Bugiin yasayan miisliimanlarin dnlerinde duran vazife, i¢inde yaga-

diklar1 diinya hakkinda daha fazla bilgi sahibi olarak, ortaya ¢ikmus olan
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2l Mesela bk. Giorgio Agamben, Kutsal Insan, ¢ev. Ismail Tiirkmen, Ayrintt Yay.
Istanbul 2001.
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ve insan ile Hakikat/Yaraticist arasina girmis olan perdeleri, onlari yok
etmeden, yok saymadan, onlari, Imam Rabbaninin dedigi gibi, olduklart
sekilde kavrayarak, adim adim gerilerine gitmek ve mevcut olan her seyi,
mahiyetlerine uygun yerde ve méinida, makamlarina uygun bir sekilde
kesfetmek ve onlara bu anlamda sahitlik etmek ve vahyin muhatabi ola-
rak, onun taleplerinin inkisafina bir vasita ve vasat olarak hayat: bilfiil
sekillendirmektir. Bugiin yasayan insanlar, bugiinkii imkanlarla, daha 6nce
yasamis olan insanlar da kendi imkénlart ile, bunu yapmak durumundaydi-
lar /durumundalar ve bu yonden kimsenin kimseye bir tstiinliigii yoktur.
Bugiin yasayan insanlar, her seye ragmen, mesela besyiiz veya bin yil 6nce
hayatta bulunan insanlardan hakikata daha uzak veya daha yakin degildir.
Esref b. Ahmet’in dedigi gibi,

Nefsiim eydiir Bayezid mi olasin,
Giinesi kanda elinde dutasin.
Aklim eydiir, Bayezid'i yaradan,
Sana dedi mi ki, cktim aradan.
Bayezid’e ciin veren verir nasib;

Neyigiin sen kendini kildin garib.

Oturum Bagkani: Simdi sirayla Sayin Ilhami Giiler ve Sayin Aliye
Cinar bu tebligi miizakere edeceklerdir.

Din Dilinin Yeri ve Dini Metinleri Anlama Sorunu

Kiiresellesen Diinyada

8

DinDiliCalistayi _ 16 x 23.5.indd 203 13.04.2015 16:48:29



