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Hz. PEYGAM:BER'iN ORNEKLIGININ GUNUMUZDEKI ONEMI
(Tesebbiih/ Taldit ile Iictidé/ Teessi/Ittiba Kavramlart Baglaminda)
H. Musa BAGCI"

Hz. Peygamber'i “6rnek bir model™! olarak ¢agm idrakine sunmak, islam
diinyasimin bugiin i¢inde bulundugu ortamda kacimlmaz hale gelmistir. Bu-
gin Hz. Peygamber'i “6rnek model” (paradigma) olarak caga tasirken bize dii-
sen onun yaptiklarmin aynisim yapmak degil, yaptiklanm bugiiniin sartlarn
icerisinde yeni bir bakis acisiyla, yeni bir ruhla; aym hedefleri, temsil ettigi
aymu ilkeleri muhafaza etmek sartiyla yeniden yorumlamaktir. Hadis/stnnet'i
yasamak, Hz. Peygamber'i caga tasimak ve onun gozettigi ilkeleri aynen gozet-
mek suretiyle onu érnek almaktir. Ciinkii biz bu ¢agda yasiyoruz, dolayisiyla
bu ¢ag kendi agimizdan verimli ve yagamir hale getirmek icin Hz. Peygam-
ber'in 6rnekliginden nasil ilham alabiliriz ve ondan nasil yararlanabiliriz ?
sorularna cevap bulmak zorundayiz. '

Hz. Peygamber donemindeki toplumsal gartlardan farkh olarak M. XVIII.
ytizyilldan itibaren egitim ve 6gretim, siyaset, iktisat, aile yapisi, sosyal hayat
gibi her alanda farkh tarihsel, toplumsal, kiiltiirel ve iktisadi degisimler s6z
konusudur. “Modern Cag” diye isimlendirilen bu dénem, degisimin yasandig
3 asir gibi bir zaman dilimini kapsamaktadir. Bu zaman diliminde meydana
gelen gelismeler, 10-12 asirhk islam distincesindeki gelismelerden mahiyet
itibariyle 6ziinde son derece farkhdir. Dolayisiyla, degisimin ve déniigtimiin
yasandigy son 3 asirhk zaman dilimini ve iginde bulundugumuz cag: hesa-
ba katmak ve problemlerimizi ¢ézmede hadis/slinnette bireysel ve toplumsal
alanda rehberlik edecek ilkeleri tespit etmek zaruridir. Islam kiiltiir tarihinde
hadis/stinneti ¢agin idrakine sunacak ve onda rehberlik edecek ilkeleri tes-
pite calisan sahis ve ekollerin tarihi seyir iginde yol gosterecek diistiincelerini
gormeye ¢ahsahm.

Kur'an'm bircok yerinde bir diisiincenin, bir inancin her hangi bir deli-
le dayanmadan bilingsizece ve kérii kériine taklit edilmesi tenkid edilmistir.?
Onun uygulayicis1 durumunda olan Hz. Peygamber de kendisinden isittil-
lerini baskalarina teblig etmeyi emrederken anlayarak ve kavrayarak teblig
etmelerini istemistir. Zeyd b. Sabit'in rivayetine gore Hz. Peygamber: “Benim
sozlerimi isitip de ezberleyip anladiktan sonra baskasma aynen teblig eden-
lerin Allah ytiziinii agartsmn. Nice anlayis sahipleri vardir ki anlayis giiciine

Dog. Dr., Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
1 33, Ahzab, 21. y
2 17, isra, 36 ; 2, Bakara, 169 ; 12, Yusuf, 81 ; 2, Bakara, 111.
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sahip degillerdir. Nice anlayis sahipleri, bunu kendilerinden daha giiclii an-
layis sahiplerine tasirlar,™ buyurmustur. Anlamaya ve kavramaya bu kadar
onem verén Hz. Peygamber, zaman zaman illet ve hikmetini sormadan, sebep-
lerini aragbrmadan kendisinin yaphgim yapmaya cahsanlan, yani kendisini
bilingsizce taklit edenleri de uyarmstir. Bir keresinde namaz kldirirken ayak-
kabilarim ¢ikarp sol tarafina birakmisti. Bunu goren sahabiler de aym seyi
yaparak ayakkabilanm cikkarnush. Namaz bitince, Hz. Peygamber “Nigin ayak-
kabilanmz ¢ikardmmiz?” diye sormus, onlar da: “Sizin ¢ikardiimzi gordiik,
onun i¢in ¢ikardik.” demisler. O zaman Hz. Peygamber: "Cebrail bana onlarda
pislik oldugunu haber verdi.™ diye bir ac¢iklama yaparak, 6mek alinan dav-
ramsin bilincli yapilmasi gerektigine dikkat cekmis, bilingsizce yapilan taklit
 tart davramslardan sakindirmistir,

" islam dasiince geleneginin ilk yiizyillaninda tenkit zihniyeti ve bilimsel fa-
.aliyetin zorunlu sarti olan metodik stiphe biuitiin canhiligiyla varligim goster-
: migtir. 6zellikle bunlar, baz sahabilerde kendisini hissettirmigtir. Bu yiizden
sahabenin bir kismimin tutumu, raviden siiphelenme, baska bir deyisle bir-
birlerinin rivayetlerine temkinle ve ihtiyatla yaklasma seklinde olmustur. Bu
nedenledir ki, sahabe déneminde hadis tenkidi a¢isindan son derece can-
1 ve dinamik bir sorgulama siireci yasanmstr. Bu dinamizmi temsil eden
yaklagim, Hz. Peygamber'in her bir davramsim 6rnek model almada sebep
ve makésid yoniine 6nem veren anlayistir. Bu yaklasimi benimseyenler Hz.
Peygamber bir davrams: hangi sebep ve maksatla yapmissa, o maksat ve
niyetle yapmaya calismuslar, séziin ne anlama geldigini, kimden gcldjgim 3
sozin baglamini, onu vehim ve hata ; eksik veya ziyade, yanhs duyma, yan-
Iis anlama ve yorumlama, iyi belleyememe ag¢isindan arastirmislar ve bunun
yamnda Hz. Peygamber'in her yaptif isi siinnet kapsamina sokmamuslardir.
Bunlarm basinda Hz. Aise, Hz. Omer, Abdullah b. Mes'ud, Abdullah b. Ab-
bas gibi sahabiler gelir.

Bu dinamik ve canh sorgulama faaliyetinin yaninda Hz. Peygamber'i Grnek
almada lafizc1 ve seldlei bir anlayisi benimseyenler de vardir. Bu yaklasim
benimseyenler Hz. Peygamber'in her davramsim stinnet olarak algilamay: ve
her yaptifimi sebebine ve maksadina bakmaksizin harfiyen uygulamay ter-
cih etmiglerdir. Onlar Hz. Peygamber'i 6rnek almada akil ve tefeklkiir yerine,
sevgi boyutunu 6n plana ¢ikarmmslardir. Bu goriisti benimseyenler Abdullah
b. Omer, Ebu Hureyre, Abdullah b. Amr b. el-As, Ebu Zer el-Giafari gibi saha-
bilerdir.®

3  Ebu Davud, 24, llim 10, (IV, 68) ; Tirmizi, 39, {lim 7, (V, 84) ; Ibn Mace, Mukaddime 18, (I, 84).

4 el-Makdisi, el-Muhaldeak min fimi'l-Usdl, (Thk: Ahmet el-Kuveyti), Daru’l-Kutubil-Eseriyye, Ur-
din, 1989, s. 99 ; Ebu Davud, Hn: 650-651 : ed-Darimi, es-Sunen, I, 320 ; Ahmed b. Hanbel,
el-Musned, III, 20.

5 Bu konuda daha genis bilgi icin bkz: Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, TDV yay,
Ankara, 1999, s. 153-275.
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Bu ikinei yaklasim ‘benimseyen sahabilerin rivayet ettikleri pek cok ha-
dis ve Hz. Peygamber'in 6rmekligiyle ilgili bircok konu, fakih olan sahabiler
tarafindan tenkid edilerek diizeltilmistir. Nitekim, Hz. Aise'nin diizelttigi yan-
hislar ve sahabeye yonelttigi elestiriler bir kitabin hacmini dolduracak boyuta
ulagmustir. Abdulah b. Omer'in siinnet olarak kabul ettigi ve uygulamakta
titizlik gosterdigi bazi uygulamalanm; Hz. Aige, stinnet olarak degil, Hz. Pey-
gamber'in o giinkii kosullarda yaptigi en uygun davrams olarak nitelendir-
mektedir. Ornegin, Ibn Omer, Hz. Peygamber'in Veda Hacc: sirasinda Mekke
yolu fizerindeki “Muhassab™ mevkiinde konaklamasim siinnet olarak telakli
ederken,® Hz. Aige bunun aksine o yerin Medine yoluna ¢ikarken toplanmaya
daha elverigli oldugu i¢in orada konakladifi gériisiindedir.” ibn Omer, Hz.
Peygamber'in bir fiili yapmasindaki maksadi belirleme gibi bir endise tagima-
makta, sirf Peygamber yaptigindan ve ona olan muhabbetinden dolay1 yap-
maktadir. Aksine Hz. Aise yapilan fiilin maksadini, yani ibadetle alakasinin
olup olmadigim tespit etmekte ve buna gore onun stnnet olup olmadigina
karar vermektedir,

On yillik halifeligi boyunca dini naslan ve Hz. Peygamber'in siinnetini ken-
di ¢agimin idrakine sunan, naslann altinda yatan hilkmeti, manayi, ruhu ve
ilkeleri uygulamaya sokan Halife Omer, Hz. Peygamber'i taklit ve tesebbithtén
uzak, gercek anlamda 6rnek model olarak anlamms ve yasadigi donemde etra-
fina bu anlayig: telkin etmeye caligmistir. Halife Omer zengin Irak topraklarin
fethettiginde arkadaslan, Hz. Peygamber'in Hayber konusundaki tutumunu
hatirlatarak arazinin cihad etmis gazilere verilmesini talep ettikleri zaman, o,
bir asker ve toprak aristokrasisi, bir derebeylik meydana gelecegi i¢cin buna
izin vermemistir. Hz. Omer bu sekilde davranmakla hem Kur'an'in mesaji-
mn ruhunu hem de Peygamberin siinnetini uygulamaya koymustur. Yine Hz,
Omer, miellefe-i kulub konusunda Hz. Peyamber'in siinnetine harfiyen uy-
mak yerine, Kur'an'in ruhuna riayeti tercih etmigtir. '

Netice itibariyle sahabe déneminde canh ve dinamik bir tenkid zihniyetinin
hakim oldugunu sdyleyebiliriz. Hadisleri anlamada lafize1 ve siinneti uygula-
‘mada sekilci yaklasim da bir damar olarak sahabe asrinda hayatiyetini devam
ettirmistir. Bu iki temel yaklasim daha sonra ortaya cikacak olan Ehli Hadis
ve Ehli Re'y’in usul ve yontemlerine temel teskil edecektir.®

Sahabe dénemindeki bu tenkit zihniyeti, daha sonra imamlar devrinde
de kendini gésterecektir. Bu dénem, Islam kiiltiir tarihinde ilmi disiplinlerin
olustugu, ilim ve kiiltiir agsisindan son derece dinamik ve canh bir siireci

6 Muslim, 4 Salat 47 Hn: 249 (I, 360); 15 Hac 58 Hn: 338, 341 (11, 951); Ebii Davud, Menasik 86 Hn:
2012,13 (I, 210); Et-Tirmizi, 7 Hac 81 Hn: 921 (11, 263); ibn Mace 25 Menasik 81 Hn: 3069 (I, 1020).

7 el-Buhaéri, 25 Hac 147 (II, 196); Muslim, 15 Hac 58 Hn 339, 340 (1I, 951); Ebii Davud, Menisik
86 Hn: 2008 (I, 209); et-Tirmizi, 7 Hac 82 Hn: 923 (III, 264); ibn Mace, 25 Menasik 81 Hn: 3067
(I, 1019).

8  Kadir Giirler, Ehl-i Hadis'in Diisiince Yapst, Corum, 2007, s. 108.
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icermektedir. Bu dénemin en bariz 6zelligi sahabe dénemindeki farkh iki yak-
lagimun bir devam olarak iki farkh balas agisimin ortaya ¢ikmasidir. Bunlar-
dan ilki, kafi derecede ser'i kuvveti haiz hadislerin bulunmadig sahalarda,
ser' istidlal yollanyla htkiim koyan ve Irak fukahasmmn temsilcileri olan Ehl-i
Re'y'dir. Diger bakis acisi ise ser' biitiin meselelerde muhakkak bir hadise
dayanilmasi gerektigini ileri siiren ve Medine'de temerkiiz etmis bulunan Ehl-i
Hadis cephesidir.®? Ehl-i Hadis'in en belirgin 6zelligi, hadisleri miimkiin oldu-
gu kadar yoruma tabi tutmadan ve kiyasa basvurmadan uygulamalk, akli-e-
debi ilimlerden ziyade nakli ilimlerle ilgilenmektir. Bundan dolay: Ehl-i Hadis,
cesitli donemlerde sekilci tutumlan sebebiyle tenkide ugramighr.’® Onlarin
hadisin fikhindan ¢ok rivayetiyle ya da metninden ¢ok senediyle mesgul olan
alimlerin olusturdugu bir hareket oldugunu séyleyebiliriz.!' Anlama yontemi
olarak illetleri arastirmaksizin naslann zihirine tutunan, ' re'y ile de az mik-
tarda igtihatta bulunan kimselerdir."?

Hemen belirtelim ki bu iki bakis acisi arasinda Hz. Peygamber'i 6rnek mo-
del almada ve hadis/siinneti anlama ve yorumlamada usul ve yéntem agi-
simdan belirgin farkhihklar olsa bile bunun ¢ok keskin ve simirlan belirlenmis
farkhhklar oldugunu sdylemek miimkiin degildir. iki bakis acisina sahip sahis
ve ekollerin tek tek hadisleri anlama ve yorumlamada mensubu bulundugu
ekoliin usul ve yontemlerine uygun olmayan tavir gosterdikleri de vakidir.
ister Ehli Hadis, isterse Ehli Rey bakig acisina sahip olsun Hz. Peygamber'i
omek alma ve hadis/stnneti anlama ve yorumlamada tarihsel stirecte iki
farkh bakis agisimn ortaya ¢ikmus oldugudur. Bunlardan biri nassin zahirine
tutunan ve hadisi lafzi olarak stinneti sekli anlamda anlayan ve yorumlayan
bakig agisidir. Digeri de nassin altinda yatan niyet ve maksad tespit edip, Hz.
Peygamber hangi sebep ve maksatla yapmigsa, o sebep ve maksatla yapmayl
oénceleyen bakig acisidir. Simdi bu iki bakas acisinin genel karakterimﬁmekler
vererek agiklamaya cahsahm.

Baz alimler Hadis/stinneti anlama ve yorumlamada nassin zahirine 6nem
vererek lafizci-gekilci bir zihniyete sahip olup Hz. Peygamber'in sz ve fiillerini
ihtiva eden hadise kars: derin bir teslimiyet duygusuyla hareket etmislerdir.
Ornegin, Ahmed b. Hanbel (241/855)'e gore siinnetin gerceve ve muhtevasi
oldukea genistir. Ona goére Hz. Peygamber ve sahabeden gelen her sey siin-
nettir. Miitevatir, meshur, sahih, ahad haberler stinnet dairesinde yer aldig
gibi, sahabe kavilleri, mursel ve zayif hadisler de siinnet kapsamindadir.'*
Buna paralel olarak da Hadisciler hadis/stinneti, “ser'i bir hiikme dayansin
9 M Sait Hatipoglu, Islami Tenkid Zihniyeti, s, 54 ; Kadir Girler, age, s. 92-93.

10 Abdullah Aydinh, Ehl-i Hadis mad. DIA, X, 507, ist, 1994.
11 Girler, age, s. 118-119.
12 Gormez, Metodolgji Soruny, s. 57. Krs. Schacht, fslam Huladaina Giris, s. 72. Kadir Girler,age,

s. 123.

13 Garler, age, s. 123.
14 Goérmez, age, s. 65 (ibn Bedran, el-Medhal {la Mezhebi'l-imam Ahmed, s. 88.)
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veya dayanmasim, Hz. Peygamber'in btitiin sézleri, fiilleri, takrirleri, onun ya-
ratihsi, ahlalka ve sireti ile ilgili biittin bilgilerdir,"® seklinde tanimlamiglardir.
Bu, Hz. Peygamber'den gelen biitiin rivayetlerin stinnet telakld edilmesi gibi
bir sonucu dogurmaktadir. Aksine Ebu Hanife ve onun ekoliine mensup baz
alimler ise hadis lafizlarimi zahire gore degil, altinda yatan mana ve ilkeyi esas
alarak yorumlams, bdylece sekle takihp kalmamislardir. Onlar hadisin mana-
s lafzin delaletinden ¢ok, Sari'in niyet ve maksadinda aramislardir.'® imam
Ebu Hanife (150/767) “Hz. Peygamber ve sahabe déneminin sartlan ile bizim
sartlarimiz aym degildir” diyerek hadisin anlasilmasi ve yorumlanmasimda za-
manla ortaya ¢ikan gelismelerin dikkate ahnmas: gerektigini ima etmistir.!”

Hz. Peygamber'i 6rnek almada -se}d.lc:l ve lafizel anlayisla sebep ve maksadi
6ne ¢ikaran anlayigin farkim gosteren baz 6rneklerle konuyu somutlashrmaya
calisalm. Ibn Subki, ibadetle alakasi oldugu sdylenen baz fiillerin cibilli ol-
makla, ser'i olmak arasmda yer aldigim ifade eder ve su 6rnegi verir: Namazda
ikinci ve dordincii rek'atlara kalkarken dogrudan kalkmayip biraz oturmak
(yani, istirahat celsesi), kimilerine gore cibilli olmas nedeniyle miistehab degil-
ken, kimilerine gore ise ser'idir. Kimilerine gére de sigman, aciz ve zayif olanlar
icin miistehabtir.'® bn Dakik el-yd, istirahat celsesinin imam es-Safii ve As-
habu'l-Hadis tarafindan stinnet olarak kabul edilmisken, imam Malik ve Ebu
Hanife tarafindan stinnet olarak kabul edilmedigini nakletmektedir. fmam Ma-
lik ve Ebu Hanife'ye gore ise bunun nedeni Hz. Peygamber’in yashlik nedeniyle
béyle yaptigi ve dolayisiyla bunun siinnetle bir alakasimin olmadigidir.'® G-
rildiga gibi istirahat celsesinde imam es-Safii (204/819) ve Ashabu'l-Hadis,
Hz. Peygamber'in onu sadece yapmus olmasmm yeterli gériirken, Ebu Hanife
(150/767) ve imam Malik (179/795), Hz. Peygamber'in o fiilin, hangi maksat
ve sebeple yaptigin tespite calismakta ve ibadetle alakas: olmadig icin stinnet
olarak kabul etmemektedir. O halde bir fiilin ibadet olup olmadigimn kriteri,
onun yapihs gayesini ve sebebini tespit etmektir. Bunun i¢in de mevcut olan fi-
ilin ¢ok iyi tahlil edilerek o konuda yapilis maksadim gésteren Hz. Peygamber'e
ait bir s6z veya bagka herhangi bir karinenin bulunup bulunmadifimin aragti-
rilmasi gerekir. {badetle ilgili olduguna dair bir karine varsa onun baglayicihg
s0z konusudur. Béyle bir karine mevcut degilse, o takdirde fiilin ibadetle ﬂg:si
olmayip, adet ve sartlarin geregi oldugu anlasilir.

15 Musatafa es-Sibai, es-Sunne ve Mekanetuha fi't-Tergrii'l-Islami, Beyrut, 1978, s. 47 ; Muham-
med Accac el-Hatip, es-Sunne kable't-Tedvin, Kahire, 1971, s. 15.

16 1.Hakla Unal, imam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayis: ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, s. 109-
114.

17 1.Hakla Unal, age, s. 117-122.

18 el-Askar, Efalu'r-Rasul, I, 238. (ibn Subki, Kavaid, s. 115'den naklen).

19 Ibn Dakik el-fyd, fhkamu't-Ahkam, 1, 378 fbn Teymiyye, Mecmit'u Fetava, V, 207 ; Malik ve Ebi
Hanife, bu gorigiind Malik b. Huveyris'in : “Hz. Peygamber, (namazda) ayaga kalkmadan énce
secdeden basim kaldirdifinda otururdu.” seklindeki hadise dayandirmakta ve bu hadisi, Hz.
Peygamber'in yashlik zaafiyetine diigtiii gerekeesiyle dyle davrandifina yormaktadirlar. ibn
Dakik el-lyd, age, I, 375-378.
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Yine s6z konusu iki balkas agisinin farkam gdsteren baska bir 6rnek zekatin
hangi mallardan verilecegi meselesiyle ilgilidir. Hz. Peygamber'in zekatin sade-
ce bugday, arpa, hurma ve kuru tiziimden alnmasim emrettiine dair bir ri-
vayete bakarak Abdullah {bn Omer, Muhammed b. Sirin, Sa'bi, Ibn Ebi Leyla,
Abdullah b. Miibarek, Ahmed b. Hanbel vb. alimler zekatin sadece bu dért si-
mftan alinacag gériigiini ileri stirmiiglerdir. S6z konusu alimler zekata konu
olan bu tanm tranlerini belirlerken hadisin zahirine bagh kalmiglardir. Oy-
saki zekattan maksat, tireticilerin elde ettikleri tirfinlerin bir kuismim fakirlere
dagitmalandir. Durum bu olunca, Hz. Peygamber'in bugday ve arpa tireticile-
rine zekat1 vacib kilip da, piring, nohut, mercimek, narenciye ve diger tanm-
sal iirtin treticilerini zekattan muaf tutmas: diisiiniilemez. Hz. Peygamber'in
sadece bu dért tarimsal {iriinii zikretmesi ise, o zaman o bélgede bu firiinlerin
E‘:lag.hca aretim gesitlerini tegkil ediyor olmasidir. Bu sebeple zekati sadece bu
dort simf tarumsal ariine hasretmek, stinnete aykin bir tutum olur, Stinnete
uygun olan ise her tiirlii tarimsal {iriinden zekatin alinmasidir ki Ebu Hanife
(150/767) ve Davud b. Ali ez-Zahiri (270/889) bu goriisii benimsemislerdir.
Hatta Ebu Hanife ¢6] halkandan deve, koyun ve sigir sahiplerinin ellerinde bu-
lunan ve vermeleri kolay olan “ekit” yani “yag1 ahmp kurutulmus siit (peynir,
kesg, vb.)ten" vermelerine bile ruhsat vermistir.?® Maliki mezhebine mensup
Ibnu'l-Arabi (543/1148) de Ebu Hanife'nin goriisiint desteklemisgtir.?!

Burada son olarak mehirle ilgili '6rnegi gérelim. Mehir vermek, Kur'an'm
temel ilkelerinden birini teskil etmektedir.?? Fakat mehrin miktan ise adet ta-
rafindan tespit edilen seylerdendir, bu konuda herhangi bir simirlama getiril-
memistir. Clinkii insanlann kadinlara gasterdikleri ihtimam, yéreden yéreye,
zamandan zamana degisir. Onlara kars: duyulan ragbet farkh olabilir. insan-
lar cimrilik ve comertlikte de farkl olabilirler. Nasil ki egyaya bigilen fiyatlan
tahdit imkam yoksa, mehir i¢in de belli bir simr getirmenin imkam yoktur.??
Fakat sfinnet bu konuda imkanlar él¢iisiinde ve cari olan adet muvacehesin-
de o ginin sgartlan da goz 6ntinde bulundurulmak suretiyle asgari olanmm
tespit etmisgtir. Abdurrahman b. Avf, Hz. Peygamber'e verecegi mehir miktari-
n1 sorunca goyle buyurmustur: “Alhin ¢ekirdegi kadar bir agirhktir,”* Bagka
bir adama: "demirden bir yGiziik de olsa bulmaya ¢alig," buyurmusgtur. Bu
konuda zikrettigimiz ayet ve hadisler mehrin miktarim tespitten ziyade énce-
likle verilmesini 6n gérmektedir. imam es-Safii (61:204/819), mehir miktarma,
Hz. Peygamber'in kadmlanna verdigi mehrin degerinde vermenin ve ziyadede

20 Yusuf el-Kardavi, Sinneti Anlamada Yéntern. (Cev: Biinyamin Erul), s. 252.

21 Yusuf el-Kardavi, fslém Hululunda Zekat, ist, 1984, s. I, 357-367 ; Siinneti Anlamada Yéntern,
s. 203-204 ; M. Hayri Kirbasoglu, [slam Ditstincesinde Siinnet, s. 97.

22 “Kadnlara mehirlerini génil nzasiyla verin.” 4 Nisa 4, 20, 24; 2 Bakara 236.

23 Sah Veliyyullah Dehlevi, Huccetullahi'l-Baliga, T, 233.

24 el-Buhari, 67 Nikah 49 (VI, 137); 80 Daavat 53 (VII; 163); Muslim 16 Nikih 13 Hn: 79-81 (I,
1042); et-Tirmizi 9 Nikih 10 Hn: 1094 (111, 402).

25 el-Buhari, 67 Nikih 14, 32, 35, 37 (VI, 122, 130, 131, 134); Muslim 16 Nikah 76 (II, 1040); Eba
Davud, Nikah 30 Hn: 2109 (iI, 236).
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bulunmamamn miistehap oldugunu ifade etmektedir.?s imam Safii'nin bu yo-
rumu, onun hadisleri yorumlamada lafize: bir karaktere sahip olmasindan
kaynaklanmaktadir.

H. IV. ve V. Asirlardan itibaren yukanda ortaya koydugumuz iki bakig aci-
simin kavramsal bazda sekillendigi ve tarhismalann bu kavramlar tizerinden
yarttiildiga gorilmektedir. Bu kavramlann yaraticis1 durumunda olan Fikah
Usulii alimleri Hz. Peygamber'i drnek alma konusunda sz konusu kavram-
lann mahiyetini, unsurlanm, delilleriyle birlikte aciklayarak bir istilah olarak
filkah usuli literatiiriine sokmuglardir. Bu kavramlardan teessi (6rnek almak),
ittiba (izlemek, tabi olmak), iktida (rehber edinmek) Hz. Peygamber'in dav-
ramglarim ‘bilingli olarak 6rmek almay: ifade etmektedir. Bu kavramlar daha
ziyade Hz. Peygamber'in fiillerinde makasidi 6n plana cikaranlar tarafindan
kullanilmaktadir. Tesebbuh (benzemek) ve taklit ise ona ait bir davrams: bi-
lingsiz ve delilsiz olarak harfiyen yerine getirmek manasmda kullamlmstir.??
Bu kavramlar daha ziyade nassin zahirine tutunan ve hadis/stinneti literal ve
sekli anlayan sahus ve ekoller tarafindan benimsendigini stylemek mimkan-
diir, Simdi bu kavramlarm mahiyetini kaynaklardan izlemeye ¢ahsahm.

Mutezili usulciilerden Ebu Huseyin el-Basri (436/1044)'ye gore Hz. Pey-
gamber'in fiilinin delil olma ydni bilinmeden tabi olmak ve onu tekrarlamaya
kalkismak dogru degildir. Ona gore teessi ya Hz. Peygamber'in yaptigi ya da
terk ettigi fiillerde olur. O, teessi (Ornek alma)'yi géyle tarif eder: Teessi: Hz.
Peygamber, fiilini hangi sebep ve maksatla yapmigsa o amag ve niyet dogrul-
tusunda yapmaktir. Aym sekilde o bir fiili hangi sebep ve amagla terk etmigse
o amag dogrultusunda terk etmektir. Fiilde niyetler ve amaclar 6nemlidir ve
ona itibar edilmelidir. Hz. Peygamber vacib olan orucu tutar da biz nafile orug
tutarsak onu érnek almms (teessi) olmayiz. Keza o nafile orug tutar da biz farz
olan orucu tutarsak yincbonu ornek almis olmayiz. Fiilde 6zel bir amag yoksa
ona itibar gerekmez. %

ittiba kavramina gelince, Hz. Peygamber'e ittiba (tabi olma) bazen sozde,
bazen fiilde ve bazen de terkte olur. Sozde ittiba, viicubuyet, mendubiyet ve
haramlik balamindan sebebini de géz 6nande tutarak o fiilin gerektirdigi seye
yonelmektir. Fiilde ve terkte ittiba ise sekil ve maksadi géz 6niinde bulundu-
rarak Hz. Peygamber'in fiilinin benzerini hangi sebep ve maksatla yapmuigsa o
sekilde yapmalktir.?® '

el-Gazali (505/1111) de bir fiilden Hz. Peygamber'in kastinin ne oldugu bi-
linmeden drnekligin (teessi) gergeklesemeyecegini belirtmis ve goyle demistir:

26 [mam es-Safii, el-Umm, V, 58.

27 Bu kavramlar konusunda detayl bir aragtirma igin bkz: All Celik, Siinnete lttiba Konusunda
Farkl Egilimler, islami Arashrmalar, ¢.13, Sayr: 1, 2000, s. 75-92.

28 Ebu'l-Huseyin el-Basri, el-Mu'temed, 1, 343.

29 Ebu Huseyin el-Basri, el-Mu'temed, I, 344-345.
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“Allah Rasuliinde sizin igin uyulacak giizel bir model vardir” ayeti Hz. Peygam-
ber'e uymada (teessi) bir hiiccettir. Ctinkii Hz. Peygamber'i model alma (teessi)
onun yaph fiili, aynen yaptif tizere gerceklestirmektir. Onun vacip veya mii-
bah olarak yapti: seyi biz mendup olarak yaparsak ona uymus olmayiz. Keza
onun mendub olmasim amagladig fiili biz vacip olarak yaparsak teessi'ye ay-
lan hareket etmis oluruz. Bu nedenle Hz. Peygamber'in lcasti bilinmeden bir
- fiilin érnelc alinmast dogru degildir. Onun kasti da ancak ya kendi sozleriyle
ya da bir karineyle bilinebilir. Sonra deriz ki Hz. Peygamber'in fiilleri vacib ve
mendup olarak ayrildiginda, onun biitiin fiillerini vucuba hamledenler onu
ornek almis (teessi) olmazlar. Yine onun biitiin fiillerini mendup sayanlar da
onu 6rnek almus olmazlar. Belki Hz. Peygamber bilinmeyen bir sey yapiyordu.
Bu sebeple fiilin hangi maksatla yapildigim bilmeksizin o fiili isleyen kisi, Hz.
Peygamber'i 6rnek almug olmaz,"*

el-Gazali Hz. Peygamber'i 6rnek almak (teessi) ile ona benzemeyi (teseb-
bith) birbirinden ayirmis, ona benzemeyi, kendisine gosterilen sayg ve tazimi
ifade ettigini séyleyenlere: “Peygambere benzemek (tesebbiih) onu tazim etmek
degildir.,” demis ve bunu gdyle bir érnekle agiklarmstir: Bir krala sayg: gos-
termek, onun emir ve yasaklanna boyun egmektir. Yoksa o bagdas kurarak
oturdugu icin bagdas kurmak, o sedire oturdugu icin sedirde oturmak sayg:
degildir. Hz. Peygamber, bir seyi adak olarak adadifi zaman, onun adak ada-
dipr gibi bizim de adamarmz ona sayg: degildir. Yine o bosanma, ahm-satim,
vb. islemlerde ona benzemeye (tesebbiih) calismak tazim degildir."*' O, Menhul
adh eserinde Peygambere benzemenin (tesebbuh) stinnet oldugu anlayisim
elestirir ve gdyle der: “Hz. Peygamber'in yeme, i¢cme, ayakta durma, oturma,
bir yere dayanarak oturma ve uzanma gibi mutad olan fiillerinin hepsi igin bir
hiikiim s6z konusu degildir. Baz hadisciler biittin fiillerinde Hz. Peygamber'e
benzemenin stinnet oldugunu zannetmislerdir ki bu yanhstir."# el-Gazali'nin
burada elestirdigi benzeme (tesebbiih) veya taklit, ahlak ve fazilet bakimindan
onun gibi olmaya ¢alismak degildir. Sekil ve suret bakumindan benzemeye ca-
hsmaktir. Onun yediklerini, yedigi gibi yemek tegebbiih ve taklittir. Ancak he-
lal bir seyi onun belirledigi edep kurallar icin de israfa kagmadan ve tika basa
doymadan yemek, ona tabi olmaktir. Onun kendi orf ve cografyasina uygun
olarak giydiklerinin aymsiuu giymek, ona benzemek (tesebbiih) ve onu taklit
etmektir, Ancak gosteris ve israfa kagmadan, edep yerlerini érterek giyinmek
ona tabi olmak ve onu érnek almalktir.®

el-Amidi (631/1233)'ye gore teessi (6rmek almak) hem fiilde olur hem de 6r-
nek alinan kisinin fiilini terkte olur. Buna gére davrams olarak bir kisiyi 6rnek

30 el-Gazali, el-Mustasfa, 11, 217.

31 el-Gazali, a.g..e, II, 218.

32 el-Gazili, el-Menhil min Ta'lilati'l-Ustl (ThkMuhammed Hasen Heytu), Daru'l-Fikr, Beyrut,
1998, s. 312.

33 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasmnda Metodolgji Sorunu, s. 283.
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almak (teessi) demek “onun davramgimin benzerini, hangi sebep ve maksatla
yapmissa o sébep ve maksatla yapmaktr.” Bu tamimda fi¢ unsur teessi'nin -
olmazsa olmaz sartidir. Ilid, 6rnek alan kisinin davrams: ile 6rnek ahnan kisi-
nin davrams: sekil olarak benzer olmazsa teessi gerceklesmis olmaz. [kincisi,
o6mek alan da 6rnek alinan da yaptiklan davramsta niyet ve maksatlan ortak
olmahdir. Yani 6rnek alinan kisi bir fiili hangi niyet ve maksatla yapmigsa, or-
nek alan da o niyet ve maksatla yapmahdir. Aksi halde gekilde birlik olsa bile
niyet ve maksat farkh oldugu icin teessi gerceklesmez. Ugiinciisii, rnekligin,
ornek alinamn fiili sebebiyle olmas: gerekir. Ciinki sekil ve vasifta iki sahsin
fiili aym olsa bile, 6rmek alanin fiili 6rnek alinandan dolayl olmazsa, birinin
digerini 6rnek almasindan bahsedilemez. Ornegin, Ogle namazinda cemaatin
bir araya gelmesi, Allah'm emrine uyarak ramazan orucunu birlikte tutmak
gibi.®* el-Amidi'ye gére bir fiilin terkinde teessi ise drnek alan kisinin, érnek
aldigr sahsmn bir davrams: hangi sebep ve maksatla terk etmisse, o sebep ve
maksatla o davrams: terk etmesidir.%

el-Amidi'ye gore ittiba, bazen sdzde olur, bazen de fiilde ve terkte olur. Séze
ittiba, séziin gerektirdigi maksada uygun olarak ona imtisal etmektir, Fiilde
ittiba ise teessi'nin aymsidir.®®

Ibn Teymiyye siinnetin anlagilmasi ve Hz. Peygamber'e ittiba (teessi) ko-
nusunda fiilin seklinin degil, niyet ve maksadin hedeflenmesi gerektigini soy-
lemektedir. O kastin ve niyetin -amelin kalbi oldugunu belirtmektedir. fbn
Teymiyye, Hz. Peygamber'in stinnetine uymay1, onun her yaptigim yapma sek-
linde degil, amacladigim yapmak seklinde anlamaktadir.®” Hz. Peygamber'in
yaptigi davrams: hangi sebepten ve maksattan dolay: yaptig: bilindigi zaman,
ona uyma imkanina kavusulmus olur. Onun davramsinin maksadi bilinmedi-
gi takdirde ise alimler arasinda farkh yaklasimlar ortaya ¢cilkomstir, Bir kisim
alimler 6rnegin, Hz. Peygamber'in seferde konakladig: bir yerde konaklama-
nm —Ibn Omer'in yaptif1 gibi- miistehab oldugunu sdylemislerdir. Onlar “Hz.
Peygamber'in bir fiili yaprms olmas: giizeldir ve biz de ona benzemek (teseb-
buh) kastiyla yapiyoruz" demislerdir. Ibn Teymiyye'nin de katildigi bagka bir
grup alim ise Hz. Peygamber'in bir fiiline ittiba, ancak onun yaptg: niyet ve
maksatla yapidig takdirde miistehab oldufunu ve onun kastetmedigi bir
davramg: yapmamn mesru olmadigim belirtmistir. Bundan dolay:r Muhacir ve
Ensann ¢ogu Abdullah b. Omer'in uygulamasim tasvip etmemislerdir.*® ibn
Teymiyye, ibn Omer'in siinnet anlayisim Peygambere ittiba kapsamina almaz
ve [bn Omer'in aksine Hz. Omer'in siinnet anlayisina érnekler verir.*® Buna

34 el-Amidi, el-fhicam fi Usuli'-Ahkam, 1, 172.

35 el-Amidi, age, I, 172.

36 el-Amidi, age, I, 172.

37 ibn Teymiyye, Mecmii'u Fetava, II, 385 ; V, 429.

88 Ibn Teymiyye, age, V, 178.
39 ibn Teymiyye, Mecmii'u Fetava, 1, 78 ; Minhdcu's-Sunne, 1, 481.
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ormek olarak Hz. Peygamber'in kan aldirma (hacamat) emrini vermektedir.
Ona gore, Hz. Peygamber'in bu emri, mutlak olmayip. yasadigi déonemdeki
Hicaz halkma ydneliktir; zira kan aldirmanm, soguk bélgelerden ziyade sicak
bélgelerdeki insanlar i¢in faydasi vardir. Keza o, sik sik ibn Omer'in aksine Hz.
Omer'in siinneti anlayis tarzina érnekler verir.°

Gériiglerini serdettigimiz Fikah Usuli alimleri yaptiklan bu degerlendir-
melerde gercek anlamda Hz. Peygamber'i 6rnek almamn temel ilkelerini ve
ol¢iitlerini ortaya koymuslardir. Onlara gére teessi, iktida ve ittiba kavram-
lan sirasiyla 6rnek almak, rehber edinmek ve tabi olmak anlaminda olup
bunlar insamin iradesine dayali bilingli bir faaliyettir. Onlara gére bu tiar
davramslarda Hz. Peygamber'i 6mek alan kisi, Hz. Peygamber'in o fiili han-
gi sebeple ve maksatla yaptiim bilir ve onu o sebep ve maksat tizere icra
eder. Cunkii kisi, Hz. Peygamber'de 6rnek alinmas: gerekli olan nitelikler
bulundugunu ve bunlan benimsemesi halinde kendisi i¢in faydah olacagim
diagtnir. Dolayisiyla o, Hz. Peygamber'in sozlerini ve davramslarnim zahiri,
sekil ve lafza dayal anlamamn ger¢cek anlamda 6rnek olarak alinmig olma-
yacaginin bilincindedir.

Hz. Peygamber'i zahiri, sekil ve lafza dayal anlayislan tesebbith kavramiy-
la agiklayan el-Gazali, bu kavramin Hz. Peygamber'e seklen benzemek anla-
mna geldigini belirtmektedir. Yani onun davramslarnmn amacim gézetmeden
suf Peygamber 6yle yaptif) icin seklen ve sareten &yle yapmaktr. O davra-
mgmn Allah'a yakinhk kurmak kastiyla yapilip yapimadigim bilmeksizin ve
bunu goz éntinde bulundurmaksizin yapilmasidir. Bu bilingli bir 6rnek alma
degildir. Bu bagka bir deyigle bir anlamda Peygamberi taklittir. Taklit de te-
sebbiih gibi genellikle bilingsiz bir davramstr. Kisi cogu kez taklit ettigi seyi
ya da kimseyi nicin taklit ettiginin ayirdinda degildir. Gazali'nin ifadesine gore
taklit, bir s6zi1 veya davramsi herhangi bir delil olmaksizin [maksacil -gozetil-
meksizin) inceleme ve arastirma yapmaksizin oldugu gibi kabul etmektir. Bu
baglamda taklit insam bilgiye gétiiren bir yol degildir.** Ona gére “Haklkinda
bilgin olmayan seyin ardina diisme™?, “...ve Allah haklanda bilmediginiz sey-
ler sbylemeniz..."®, “...Biz sadece bildigimizle sahitlik ediyoruz."* Ve “De ki
getirin delilinizi.™* gibi ayetlerin hepsi taklidi yasaklamakta ve bilmeyi, aras-
tirmay1 emretmelktedir.

Gorildign gibi fizerinde asil tarbisilan husus, Peygambere tabi olmanin
ne demek oldugu ile ilgilidir. Kimisi Peygambere tabi olmak (ittiba) ile onu

40 [bn Teymiyye'nin hadis/stinnet anlayisi icin bkz: Salih Ozer, Stinneti ve Hadisi Yeniden Diistin-
melk- ibn Teymiyye Omegi- Pinar yay, ist, 2004, s. 57-169.

41 Gazali, el-Mustasfa, II, 387.

42 17, isra. 36.

43 2, Bakara, 169.

44 12, Yusuf, B1.

45 2, Bakara, 111.



Hz. Muhammed'i Anlamak -1I- . 117

taklit etmeyi; onu 6rnek almak (teessi) ile ona benzemeyi (tegebbiih) birbirine
kanstirmaktadir. Oysa Allah'in bizden istedigi, onu taklit etmek veya seklen
ona benzemek degil, onu rehber edinmek (iktida), onu 6rnek almak (teessi) ve
ona tabi olmaktir (ittiba).*® O halde 6rmek alma, ittiba ve iktida ile tegsebbuh ve
taklit arasindalki farklan soyle siralamak mimkiindiir: .

a. Ornek almak her zaman bilingli ve istemli bir davramstr. Taklitte bu
biling ve istem ¢ogu zaman bulunmaz ve kisi neyi nicin taklit ettiinin bilin-
cinde olmaz.

b. Taklit, delilini, kaynagim, dayanagim ve amacim aragtrip 6grenmeksi-
zin bir goriis ve davrams: aynen tekrarlamaktr. Halbuki 6rnek almak, amaci-
mu delilini ve kaynagim bilerek bir géras ve davrams: izlemektir.

c. Omek almada 6rnek alinan davramsin benimsenerek icsellestirilmesi
amaclamirken, taklit etmede bdyle bir amag¢ yoktur. Baska bir deyisle, 6rnek
almak o6ze iliskin bir faaliyet iken, taklit etmek bigimsel bir eylemdir.

d. Ornek almak, insamn kigilik ve davramslarnda ciddi ve kalici degisim-
lere yol acar. Taklit ise kisinin sadece davramslarinda yiizeysel ve bigimsel bir
degisim dogurur. Hz. Peygamber'in stnnetini dogru anlamak ve onun érnek-
ligini iyi kavrayabilmek icin taklit ile 6rmek alma arasindaki farklar dikkate
alinmasi gerekir. Cinki Kur'an bizden Hz. Muhammed'i taklit etmemizi degil,
ornek almamzi istemektedir. Kur'an'm, insan olmasi itibariyle Hz. Peygam-
ber'in maruz kaldify yamilmalara isaret etmesi, onun biitin davramslarim
taklit etmememiz gerektigini gostermektedir.*”

Hz. Peygamber’'den sadir olan her fiilin ser'i bir hiikim ifade edip etmedigi
konusunda Islam bilginleri arasinda farkh gériisler mevecuttur. Bazilar Hz.
Peygamber'in her fiilinin ser’i bir hiikiim ifade ettigini ifade ederken,*® bazilan
ise Hz. Peygamber'in bu fiillerini cesitli ydnlerden ayirima tabi tutmuslardir.*?
Bunun diginda her fiilin yapilmasim vacip gérenler oldugu gibi, mendub sa-
yanlar da olmustur.5° -

Baz1 alimler, salt cibilli (mtbah olan) fiillere uymamn mendup oldugunu
ileri stirmektedirler. el-Bakillani (61:403/1013), et-Talkrib adh eserinde ismini
vermedigi bir grubun Hz. Peygamber'in miibah olan fiillerine uymamn men-
dup oldugunu iddia ettiklerini séylerken, 5! Ebu Abdillah el-Mazeri (536) de

46 Gormez, age, s. 282.

47 Ismail Hakla Unal, Hadis, s. 98-99 ; Taklit ile ittiba'mn fark icin bkz: Abdulvahhab Hallaf,
Islam Hulcuk Felsefest, (Cev: Hiiseyin Atay), Ankara, 1985, Hiiseyin Atay'in eserin bag tarafina
yazdif Girls yazisi, s. 80 ; Ali Celik, Stinnete ittiba Konusunda Farkl: Egilimler, s. 78-79 ; Hz.
Peygamber'in uyanldifh ayetler icin bkz: Enfal, 67-68; Tevbe, 43, 80-85; Munafikiin, 6 ; Tahrim,
1 ; Abese 1-10.

el-Makdisi, Muhaldeak, s. 125.

el-Gazali, el-Mustasfa, 11, 212.

el-Makdisi, age, s. 126.

Ebi Same el-Makdisi, el-Muhaldkak, s. 47 ; es-Sevkani, Irsadu't-Fuhil, s. 56.
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bir grubun s6z konusu fiillerin vacib oldugu goriisiine sahip oldugunu ifade
etmektedir.3? Yukanda da belirttigimiz gibi el-Gazali (505/1111) baz hadisci-
lerin biitiin fiillerinde Hz. Peygamber'e benzemenin stinnet oldugunu zannet-
tiklerini, fakat bunun yanhs oldugunu * belirtmektedir. el-Askarin agiklama-
sma gore ise muhaddislerin hadisle ilgili eserlerinde ve bunlarn gerhlerinde
yaygn olan goriis, bu tir fiillerin nedbe delalet ettigi ve 6rmek olarak alinmasi
gerektigidir. es-Subki ise bu tir fiillerin mistehap oldugunu soylemistir.>*

Hz. Peygamber'in salt cibilli davramslanna uymanin mendup oldugunu
ileri stirenler: “Oyle ise Allah'a ve immi peygamber olan Rasulfine iman edin
ve Ona uyun ki dogru yolu bulasiniz,"s ayetini ve ibn Mes'ud'un “Yolun en
hayirhisi, Muhammed (a.s)m yoludur,"* rivayetini delil olarak getirmektedir-
ler. Kadi Iyaz (544/1149) da bu goriist destekler mahiyette sunlan soyle-
mektedir: “Selefin yolu, mubahlara varincaya kadar Rasulullah’in sevdigi her

" seyi sevmektir. O, sahabi Enes (r.a)'in su séziiyle istidlal etmektedir: “Enes,

Hz. Peygamber'in Kus'a havalisinde kabak arastirdigim goriince: ‘O giinden
beridir kabap1 yemeye devam ettim"” demistir.5” Ubeydullah b. Ali'den rivayet
edildigine gore Hasan b. Ali, Abdullah b. Abbas ve ibn Ca'fer Hz. Peygamber'e
hizmet etmis olan Selma®® adindaki bir hamma geldiler ve ondan Hz. Peygam-
ber'in sevdigi yemeklerden yapmasim istediler.5®

Ayrica ibn Omer'in Hz. Peygamber'in mubah olan davramslarina kars: tu-
tumu da bu goriis sahipleri i¢in bir dayanak teskil etmektedir. Ornegin, bn
Omer devesinin yularindan tutarak ceker ve Hz. Peygamber'in devesini ¢oktiir-
diigii yere o da ¢oktiriirdii. Yine o, devesini, “Ola ki benim devemin tabam Hz.
Peygamber'in devesinin ayak izine denk gelir.” diistincesiyle Hz. Peygamber’in
devesini gotiirdaga yoldan gétiriirdd. Hz. Peygamber'in konakladig: agacin
altinda konaklardi. Kullandig suyu o agacin altina dokerdi. Hz. Peygamber'in

- bevlettigi yere bevlederdi. Deriden yapilmg ayakkabilar giyer ve onlan sariya

boyardi. Cankii o, Hz. Peygamber'i béyle yaparken gormiisti.® Yine ibn Omer
koku kullandig) zaman, Hz. Peygamber'in yaptig gibi bir ¢ubugu kafura bat-
rarak kokulamirdi. Hz. Peygamber'in de béyle kokulandigini séylerdi.®! O, Hz.

52 el-Makdisi, age, s. 48. )

53 el-Gazali, el-Menhiil min Ta'likat'l-Usal {ThkMuhammed Hasen Heytu), Daru'l-Fikr, Beyrut,
1998, s. 312 ; el-Agkar, age, I, 226.

54 el-Asgkar, age, I, 227; el-Arusi, Ef'alu'r-Rasal, s. 152.

55 7, A'raf, 158.

56 el-Buhari, 78 Edeb 70 (VII, 96).

57 ibn Sa'd, age, 1 391-2; el-Buhari, 70 Etime 4, 25, 33, 35, 36, 38 (V1, 197, 205, 208, 209, 210);
Muslim, 36 Esribe 21 Hn: 144, 145 (I1I, 1615); et-Tirmizi, 26 Et'ime 42 Hn: 1849-50 (IV, 250).

58 Hz. Peygamber'in hizmetgisi. Ibn Hacer, el-Isdbe, VIII, 188.

59 Semailin muhakkikine gore bu hadisin isnach zayiftor. et-Tirmizi, es-Semailu’l-Muhammediye s.
148; Kadi lyaz, es-Sifa biTa'rifi Hukuld'l-Mustafa, 1I, 61.

60 Ebi Same el-Makdisi, el-Muhaldeale, s. 49; Ibn Sa'd, Kitabu't-Tabakati'l-Kebir, IV, 142-88; el-
Buhaéri, 4 Vudid' 30 (1, 49); Muslim, 15 Hac 5 Hn: 25-26 (II, 844); Ebii Davud, Menésik, Hn.
1772 (o, 151).

61 Muslim, 40 Edeb 5 Hn: 21 (IV, 1766).
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Peygamber'in Ka'be'de namaz kildig: séylenen yerde namaz kilmak ve Arafatta
vakfe yaptigi yerde de vakfe yapmak icin durdugu yeri tespite ¢aligirdi.®® Hz.
Peygamber'in hac ve umre icin yapms oldugu yolculugunda, Medine yolu tize-
rinde nerelerde hangi vakit namazlanm kilmigsa, o da o vakitte ve yerde na-
maz kalard1.® Nitekim Hz. Peygamber Zii Tuva denilen yerde geceleyip, sabah
olunca namaz laldig:, guslettigi ve Seniyyetu'l-Ulya'dan Mekke'ye girdigi icin
ibn Omer de bunu bizzat uygulardi.® Gériildagi gibi Hz. Peygamber'in ibaha
ifade eden fiillerinin mendup oldugunu ileri siirenler, ayet, hadis ve sahabe
uygulamalarim delil olarak getirmislerdir. )

Yine bu baglamda adetler ile ibadetler arasinda ciddi bir ayinm yapilmams
ve baz Haaisci.ler tarafindan pek cok adet siinnet telakki edilerek giintimii-
ze kadar gelmistir. Oysa ki adet nevinden olan davramgiardan maksat dinle
irtibati konusunda bir delil bulunmayan Hz. Peygamber'in kavminin 6rf ve
adetiyle ilgili ahskanliklandir. Ornegin viicuda ihtimam gdstermekle ilgili baz
isler veya kabileler aras1 miinasebetlerde cari olan evlenme, dogum ve 6liime
iliskin adetler gibi. Ayrica, Hz. Peygamber'in siisli ve cizgili elbise giymesi,
ctibbe, sank, aba giymesi; sacim uzatmasi, deriden su kirbas: kullanmasi, go-
zime siirme ¢ekmesi, giizel kokular kullanmasi, damadm, kadimn babasmin
evinde degil, kendi evinde zifafa girmesi ve éliilerin tastan yapilmms kabirlere
degil, topraktan yapilmus kabirlere konmas: da bu kategoriye 6rnektir.5® Ni-
teldm Mutezili alimlerden Ebu Ali el-Hallad (61:321) adetler kategorisini daha
genis tutarak, evlenme ve muamelatta degil, sadece ibadetler konusunda Hz.
Peygamber'i 6rnek almak gerektigini ileri stirmtistar.®® Bu son derece dnem-
i bir tespittir. Bu tir gérisleri dillendiren alimler stinneti ret bahanesiyle
bid'atgilik ve sapikhkla itham edilmis ve Ehli Hadis’in bu konudaki egemen
gorugleri alinda satir aralarinda kalmaya mahkum olmustur.

Sunu fiziilerek belirtelim ki bugtin adetlerle -6zellikle Arap ve diger millet-
lere ait 6rf ve adetleriyle- ibadetler birbiri icerisine girmis; adetler ibadet olarak
kabul edilir hale gelmistir. Asirlardir stiregelen adetler, sanki dinin bir geregi
gibi algilanmus ve dinin bir parc¢asi haline sokulmustur. Oysaki adetler insan-
larnn asirlar boyu devam ettirdikleri ve toplum tarafindan meydana getirilmis
yerlesik diizen iken, ibadetler de dahil din ise Allah tarafindan vaz'edilmistir.

Hz. Peygamber déneminde orf ve adete dayal baz davramiglar bugiin uygu-
lanmas: gereken bir stinnet olarak algilanmaktadir. Halbuki Hz. Peygamber o

62 el-Buhari, 8 Salat 96, 97 (I, 128); Muslim, 15 Hac 68 Hn: 388, 392 (I, 966-7); ibn Hacer, el-fsabe
i Temyizi's-Sahabe, (Beyrut, 1415/1995) IV, 160.

63 el-Buhari, 8 Salat 89 (I, 124).

64 el-Buhari, Hac 38, 39, 40, 41 (I, 154); Ahmed, age,ll, 16. Sahabenin ibn Omer &meginde ol-
dugu gibi Hz. Peygamber'in fiillerine sekilcl yaklasimlar konusundaki daha genis bilgi icin bkz:
Bianyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayigt, (Ankara, 1999) s. 169 ve devam.

65 Siileyman el-Askar, age, I, 237.

66 Ebn Huseyin el-Basri, el-Mu'temed, I, 383.
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davramslan o giinka orf ve adet cercevesinde yapmug ve bunlan ibadet katego-
risinde degerlendirmeyi gerektirecek herhangi bir kural da ortaya koymamisg-
tir. Hz. Peygamber'in yeme-igme, giyim-kugam v.b. bir ¢cok konuda 6rf ve adete
dayali olarak yapmus oldugu davramslar, sanki yapilmasi gereken zorunlu bir
stnnet olarak telakki edilmektedir. Bugiin yemek adab: konusunda baz ha-
dislere dayah olarak yemegin masa tizerinde degil, yerde yenilmesi, yemek yi-
yen kimsenin bagdas kurarak bir dizinin veya iki dizinin izerine oturmasi, tek
bir kaptan ve sag elle yenilmesi, kasik ve catalla degil, Gi¢ parmakla yenilmesi
ve parmaklann yalanmas: gibi daha pek cok Arap orf ve adeti * Hz. Peygam-
ber'in baglayic: bir stinneti olarak takdim edilmekte ve pek ¢ok insan bunlan
siinnet olarak algilamaktadir. Oysa ki batiin bunlar, o giintn 6rf ve adetle-
riyle ilgilidir. Hz. Peygamber'in o sartlarda ve o zaman ve mekan baglaminda
baska tiirlii hareket etmesi diigiiniilemez. Burada yanls olan, o ginin ko-
sullarina 6zgh peygamber davramsim veya onun adet olarak uyguladiklarim
bu ganiin insamna peygamber siinneti olarak telkinde bulunmak ve bunlan
dinin bir parcasi imis gibi gostermektir. Hz. Peygamber'in sag elle yeme emri,
o dénemin bir geregidir. Zira o dénemde gerek su, gerekse temizlik maddeleri
agisindan imkanlar kisith oldugu icin, insanlar sol elle taharetlenip, sag elle
de yemek yiyorlar ve dolayisiyla pislikten ve mikroplardan bu sekilde korunu-
yorlardi. Oysaki bugiin sabun ve bol suyla el yikandif) zaman sag veya sol elle
yemek yemekte bir mahzur yoktur. Yine yemegin ti¢ parmakla yenilmesi de orf
ve adet gercevesinde degerlendirilebilir. insanlar hem aligkanhk geregi, hem
de kasik ve ¢atal gibi aletlerin yaygin olmamasi nedeniyle elleriyle yemislerdir.
Bu tamamuyla yerlesik 6rf ve adetle ilgili bir durumdur. Yerdé oturarak yemek
yeme, parmakla yiyip parmaklarnm yalama ve kasik kullanmaktan kagmma
vb. davramslarda israr etmek ve bunlara stinnet olarak deger atfetmek, Hz.
Peygamber'in getirdifi mesaja ve o mesaj cercevesindeki érnekligine zarar ver-
mekte, bu tir davramglar kamuoyunda Miislimanlarin olumsuz bir imajla
yansitiilmalarina sebebiyet vermektedir. *

Giyim-kusam konusunda da yanhs stinnet algilamalanmz vardir. Hz. Pey-
gamber o ginki toplumsal ve cografi sartlar geregi sank sarmus, clibbe, aba
ve genis elbiseler giymistir. Zira Arabistan'mn iklimi sicak oldugu icin O, basina
sank takmak, ince, bol ve genis elbiseler giymek durumundadir. Hz. Peygam-
ber'in yiiksek sicaklikta, dar ve kalin elbise giymesi ve bagi acik bir vaziyette
gezmesi disiinilemez. Baz kimseler, Islam'in kiyafet ihdas ettigini belirterek
kadmlann carsaf, erkeklerin ise sarik, ciibbe, salvar v.b. kiyafetleri giymeleri
gerektigi seklinde fikirler ileri strmektedirler. Bunlarin gergeklerle bir ilgisi
yoktur. Soyle ki:

67 Bu gorislerin ilham aldif) hadisler i¢in bkz: Yerde yenildigiyle ilgili rivayet igin bkz: el-Buhari, 70
Etime 8 (VI, 198); Tek bir kaptan ve sag elle yenilmestyle ilgili rivayet i¢in bkz: Muslim, 36 Esribe
13 Hn: 104-106 (1M, 1598-9); Ug parmalkla yenmesi ve parmaklann yalanmas: ile ilgili rivayetler igin
bkz: el-Buhari, 70 Etime 52 (VI, 213); Muslim, 36 Esribe 18 Hn: 131-2 ({ll, 1605-6); Eba Davud.
Etime 51 Hn: 3847-8 (I, 366): et-Tirmizl, 26 Etime 10-11 Hn: 1801 (IV, 227); Ahmed, age, II. 7.
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Oncelikle islam dininin belirli bir kayafet tirii olmadifin kesin olarak ifade
edebiliriz. Kiyafetin sekilleri, kumasin cinsi, renkleri, desenleri farkh ve cesitli
olabilir.®® Biitiin bunlar, 6rf ve adet icerisinde sekillenir. Zaman ve mekana
gore farkliik arz eder. Bundan dolayidir ki Hz. Peygamber, risalet goreviyle
miserref oldugu zaman bir kyafet devrimi gerceklestirmemistir. O, insanla-
rin kiyafetlerine miidahale etmemistir. islam'in kayafet konusunda getirmis
oldugu kriter, lwafetin vitcut hatlaruu gésterecelk selkilde cok dar, seffaf ve ince
olmamasidir. Bu hususa dikkat edildigi takdirde, insamn, orf ve adet cerceve-
sinde kendisine uygun ve begendigi her elbiseyi giymesinde islam acismdan
bir sakinca yoktur. Bununla birlikte Hz. Peygamber'in bu konuda 6l¢t olabi-
lecek su ifadesi gergekten dikkat gekicidir: “Diledigini ye, diledigini giy! Ancak
israf ve kibirden sakin."®® Demek ki layafetler konusunda agir israf ve kendini
begenme, dikkat edilmesi gereken hususlardandir. Kiyafetler konusunda bu
ilkeleri korumamz gerekirken, gerek tarih boyunca gerekse giniimiizde goé-
riyoruz ki baz1 kimseler sekilci ve lafize1 bir yaklagim sergileyerek Arap orf ve
adeti olmasmna ragmen, baz lkyafet cegitlerini ibadet kapsaminda gérmeye
ve siinnet olarak takdim etmeye ¢alismaktadirlar. Ornegin, sarik tamamiyla
iklimin agin sicak olmas: sebebiyle giyilen bir kayafet cesididir. Sicak bolgelere
has bir giysidir ve kesinlikle Islam'in getirdigi bir kiyafet tiiri degildir. Tama-
muyla 6rf ve adete dayal bir kiyafettir. O giintin sartlan bu kiyafeti gerektirdigi
igin Musliimanlar da giymislerdir. Sangm ve sarikla namaz kilmamn fazilet-
leriyle ilgili hadisler, ger¢egi yansitmamaktadir. Bu konudaki hadisler sahih
olmayip genellikle uydurma ya da son derece zayif rivayetlerdir.”

Aym sekilde, sakalin bir tutam uzatilmasi bircok alime gore stnnettir.
Bunlar, goraslerini kuvvetlendirmek i¢in “Biyigimizi karpin, sakahnizi da uza-
tin""! hadisini ileri siirerek sakal birakmanin adet isi olmadigini, ser'i bir hii-
kim oldugunu soylemektedirler. Bunun bir adet oldugunu sdyleyenlere gore
bu yasaklama, biyiklarim uzatan, sakahm kesen Yahudi ve diger gayri mis-
lim'e benzemeyi yasaklamak icindir.” Bu hadis, Usul-i Filah'in su kurah cer-
cevesinde anlagildig) takdirde problem vuzuha kavusacaktir: “Baz hiktmler
mevcut olam, yani, vakiay ilgilendirir, yoksa seriat olsun diye bir gaye tasi-

68 Hz. Peygamber donemine ait yaygin olan giyim cesitleri, hadislerde ad: gegen giysiler, kullamm
amaglanna gore elbiseler, elbiselerin yapildif: kumas tiirleri ve elbiselerdeki desen ve renkler
haklkinda genis bilgi Igin: Haydar Giingérin “Hadis Oretilerinde Giyim" (Ankara, 1997) adli
yiiksek lisans tezine bakilabilir.

69 el-Buhari, 77 Libas 1 (VII, 33); ibn Mace, 32 Libas 23 Hn: 3605 ([, 1192); Ahmed, el-Musned,
o, 181-2. :

70 Aliyyulkari, el-Mevzii'atu'l-Kubra, (Beyrut, 1986) s. 234-5; el-Masnu', (Beyrut, 1994) s. 118 Hn:
177; es-Sehavi, el-Mekaswdu'l-Hasene, (Beyrut, 1987) s. 297-8; el-Aclini, Kesfu'l-Hafa, (Beyrut,
h1352) Hn: 1783 (ll, 72); el-Elbani, Silsiletu'l-Ehadisi'd-Daife ve'l-Mevzii'a, I, 249 Hn: 127; II,
119 Hn: 669; Dervig el-Hat, Esne'l-Metdlib, (Beyrut, 1997) s. 171. Aynica et-Tirmizi, 25 Libas
42 (IV, 247-8) Hn: 1784'de sarnkla ilgill bir hadis var ise de, hadisin isnadinda, haklanda bilgi
bulunmayan (mec¢hul) ki ravinin bulundugunu bizzat et-Tirmiz ifade etmektedir.

71 el-Buhari, 77 Libas 65 (V1I, 56); Muslim 2 Tahare 16 Hn: 52- 55 (I, 222); Ahmed, age, II, 229.

72 Muhammed Eba Zehra, Islam Hulkuk Metodolojisi, (Cev: Abdulkadir Sener) s. 102.
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maz.” Omegin, saclan daginik olan birisinin, Hz. Peygamber'in huzuruna gi-
rince, opa: “Cik saglanm diizelt." demesi,” o anda bir vakiay: diizene koymak
icindir. Kimse bu hadisten, sa¢lanimin uzatlmasimn stinnet oldugunu ortaya
koymamustir. Iste bunun gibi “Biyig kesin, sakal birakin” sdzii de sag, sakal
ve biyigin toplumda adet olarak var oldugu takdirde nasil hos goriilecekleri-
ni belirtmek icindir. Yoksa sa¢1 diizeltmenin, biy1g1 kesmenin ve sakah uzat-
mann dini ve seri bakumdan bir degeri yoktur.” Nitekim ¢agdas alimlerden
Muhammed Ebu Zehra ve Yusuf el-Kardavi, sakalin siinnet olmayip, adetten
oldugu goériisiinii benimsemektedirler.”

Sonuc¢

' Buraya kadar yapilan degerlendirmelerde tarihten glintimtze Hz. Pey-
v gamberi 6rnek alma konusunda iki temel farkh yaklagim ortaya cikmaktadar.
. Birinci yaklasim Hz. Peygamber'i 6rnek almada onun yaptig fiillerin illet ve
' makasidin esas almakta ve buna gore delil olup olmadigina hiitkmetmektedir.
Diger yaklagim ise Hz. Peygamber'i 6rnek almada sebep ve maksada bakmak-
s1zin sekil ve lafizel bir tavir sergileyip onun davramsun literal anlamda harfi-
yen uygulayan anlayigtir.

Su kadarim belirtelim ki Hz. Peygamber'in davramislaninda makasid: esas
alan Ebu Hanife ve baz1 Fikih Usuld alimlerinin bu alanda ortaya koyduklan
¢abalann etkisinin son derece lasith oldugunu séylemek gerekir. Onlar daha
ziyade bu konuyla ilgili anlayislanm Usuli fiknh kitaplarmdaki siinnet béliim-
lerinde ve Hz. Peygamber'in fiillerinin hiicciyeti béliimlerinde dile getirmisler-
dir. Hz. Peygamber’i 6rnek almada nassin zahirine tutunan ve lafizci-sekilci
bir anlayis: 6n plana ¢ikaran alimler gerek hadis usulii gerekse hadis kitaplan
ve onlarmn serhleri konusundaki yaptiklan ¢ahismalarda Hz. Peygamber'i har-
fiyen/literal baglamda anlama ve yorumlama daha egemen hale gelmistir. Bir

"anlamda illet ve makasid gercevesinde peygamberi anlayan sahis ve ekollerin
—~Hanefiler, Mutezile v.b.- tarihi siirecte sekilci-lafizc1 anlayisa sahip sahis ve
ekoller kadar etkili olamadiklan anlagilmaktadir. Bu durum Islam diinyasin
ekseriyetinde gekilei ve lafize1 stinnet anlayislanmn yayginlasmasim sagla-
mustir. Dolayisiyla bu iki anlayis arasinda meveut dengenin Hz. Peygamber'i
illet ve makasid bazinda savunanlar aleyhine bozulmasiyla tek tarafli bir ge-
lismeye maruz kalmig ve bu dengesizlik bugiine kadar devam etmigtir. Bugiin
toplumda Hadiscilerin hadis/stinnet tammlannin ve Peygamberin davranis-
lannin lafizer ve sekilci bir anlayisla 6rmek alinmasi bunun bir sonucudur.
Bu anlayista Hz. Peygamber'in davramslarnimin altinda yatan mana ve hikmeti
aramaktan c¢ok, onu oldugu gibi literal manada uygulama stz konusudur.

73 Malik b. Enes, el-Muvafta’, 51 Saar 2 Hn: 7 s. 631; Ebi Davud, Libas 16 Hn: 4062 (IV, 51).

74 Hiseyin Alay, Islam Hululk Felsefesi (llmu Usulil-Fikh) s. 223, 59. dipnot.; Yusuf el-Kardavi,
el-Halalu ve'l-Haram fil-Islam, s. 81,82.

75 Yusuf el-Kardavi, el-Halalu ve'l-Haram fi'l-fslam. (Beyrut, 1967) s. 81-2; Ebii Zehra, age, s. 102.
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Oysa ki bu, Peygamberi gercek manada &rnek almak olmayip bir anlamda
taklit etmektir. Allah ise Peygamberi taklit etmek yerine drnek almarmizi em-
rediyor. Dolayisiyla taklit veya tegsebbuh Peygamberi gercek manada drnek
alma olamaz.

Kanaatimizce Bugiin Hz. Peygamberi yanhs anlama, yorumlama ve onun
ornekliginin yanhs algilanmasimin altinda yatan énemli sebeplerden birisi bu
sekilci ve lafizer anlayisin Islam toplumlarina egemen olmasindandir. O halde
burada yapilmasi gereken, ¢agimzin insamna hitap etmeyen ve pratik agi-
dan da insanhia hi¢ bir faydas: olmayan taklit ve tesebbiihe dayah peygam-
ber 6rnekligini tekrar gézden gecirip, Hz. Peygamber'in davramsglanm illet ve
makéasid agisindan ele alan ve ona gore degerlendiren anlayis: etkili kilmak ve
onlarin Peygamberin 6rnekligi konusundaki teessi, ittiba ve iktida kavramla-
nm yeniden canlandirmaktan gegmektedir.

Ozelikle ca@m.lzdé. taklit ve tegebbuhe (benzemek) dayal peygamberi 6rnek
alma zihniyeti ¢cok fazla gecerli olmasa gerektir. Baz1 alimlerin ortaya koydu-
gu taklit ve tesebbiihe dayalh peygamber 6rnekligi belki ortacagda yasayan
Miisliimanlarin zihniyet ve diinya gériisii olarak ihtiyaclarina cevap verse
de yirminci yiizyila gelindiginde bdyle bir anlayisin stirekli gelisen ve degisen
dinyaya paralel olarak balas acilan ve diinya goriisleri farkhilasan modern
insamn ihtiyacim karsilamas) diistiniilemez. Zira modern insamn varhik-koz-
mogoni anlayisi, ortacagda yasayan insamn varhk anlayisiyla aym degildir.
Modern insan olaylar rasyonel bir temel tizerine oturtmalkta, alal ve bilgi ek-
senli bir diinya gériisiine sahip bulunmaktadir. Béyle bir zihniyet ve manta-
liteye sahip olan ¢agimz insanina taklit ve tesebbiihe dayah bir peygamber
ornekligi sunmak ve bu anlamda Peygamberi 6rnek almalarnm istemek, onlan
miladi yirminci ytizyilda degil de on bes asir éncesi Peygamber donemi kosul-
larinda yagamalanna davet etmek olur ki bu makul degildir. Hz. Peygamber'in
drnekliginin sadece sekil ve lafizda arayan anlayisin yeniden revize edilmesi,
kritik bir analizle yeniden ele alinmas son derece hayati 6nem tagimalktadir.



	Button3: 
	Button2: 
	Button55: 
	Button56: 
	Button47: 
	Button57: 
	Button58: 
	Button59: 
	Button60: 
	Button61: 
	Button62: 


