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M. Nesim DORU"

MOLLA AHMED EL-CEZERi (MELAYE CiZiRi)'NiN
VARLIK DUSUNCESINDE INSANIN ONTIiK DEGERI

Giris

Melayé Ciziri (Cizreli Molla) veya kisaca "Mela" olarak

bilinen meshur Kiirt mutasavvifi, dogum ve Olim
tarihleri kesin olarak bilinmese de, 16. ylizyilin sonlar1 ve 17. ylizyilin
ortalar1 arasinda (agirlikli goriis 1570-1640 tarihleri aras1 seklindedir)
yasamistir. Mela’nin yasadigi donem, Cizre’de Azizadn beyliginin
hiikkiim siirdiigli bir doneme denk gelmesi agisindan Onem arz
etmektedir. S6z konusu donemde Azizan Mirleri tarafindan finanse
edilen medreseler sayesinde Cizre, bolgede ilim ve irfan merkezi
olmus ve bu sayede bircok Onemli alim, diisiiniir, edip ve sair
yetismistir. Cizre’nin entelektiiel mubhitinde yetisen ilim ve irfan
sahibi insanlar arasinda Melayé Ciziri’nin yani sira Feqiyé Teyran ve
Ehmedé Xani’nin isimleri 6zellikle zikredilebilir.**

Melayé Ciziri’nin bugiin elimizde bulunan ve Diwan adini
tasiyan eserinin disinda baska eserler yazip yazmadig: ile ilgili kesin
bilgilere sahip degiliz. Diwan adli eserinde klasik sark divanlarinda
bulunan kaside, gazel, rubai, methiye, terkipler ve miisara‘a gibi edebi
tiirlerin hepsini iglemistir. Divaninin en 6nemli 6zelligi; vahdet,
kesret, ask, marifet ve tecelli gibi tasavvuf edebiyatinin ve felsefesinin
vazgecilmez konularini ele almakla beraber cogunlukla bir edebi tiiriin
sinirlarint asan tematik unsurlara yer vermis olmasidir. Mela’nin
divanim1 okuyan bir kimse, karsisinda adeta safi-filozof bir eda ile
varlik, bilgi ve ask konularinda konusan birini gorebilir. Bu sebeple

Esas adi Molla Ahmed el-Cezeri olan ama daha ¢ok

“ Dog. Dr. Mardin Artuklu Universitesi.

86 Zilkif Erglin, Di Peydabiina Edebiyata Kurdi ya i Cizira Botan de Karigeriya
Bajarvaniyé, Yaymlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Tiirkiyede Yasayan Diller Enstitiisii,
Mardin, 2012, .84
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Mela’nin eserinin diger bir¢ok divandan bu yoniiyle ayrilan miimtaz
bir yeri oldugu soOylenebilir. Mela’nin divani, edebi kiymet
bakimindan ise, Kiirt dilinin opus magnumu olarak kabul edilebilir.
Bagka bir ifadeyle divamin ilmi ve edebi diizeyi Hafiz-1 Sirazi, ibn
Fariz ve Fuzili’nin divanlari mesabesindedir.*®’

Mela’nin divaninda 0&zellikle tasavvuf felsefesinin tematik
unsurlart  goze c¢arpmaktadir. Mela’nin  hemen hemen biitiin
ifadelerinin, varlik ve varligin zuhur ve tecelli etmesi meselesine
yogunlastigl, ask ve marifet konularinin da bu gergevede islendigi
goriilebilir. ikinci olarak Mela’nin  hem ontolojik hem de
epistemolojik anlamda ask konusuna ayri bir énem verdigi ve bu
sahada onemli ¢abalar sarf ettigi de bir gercektir. Boylelikle Mela,
divaninda Ask Sairi olmay1 hak eden bir performans sergilemistir.

Mela, divaninda sark edebiyatinin oncii isimleri olan Hafiz-1
Sirazi (61.1390?) ve Sa‘di (61.1292?) ile beraber tasavvuf ve felsefenin
onemli simalarma gondermelerde bulunmaktadir. Dogrudan isim
zikrederek mevzu bahis ettigi stfiler arasinda Ma‘ruf-i Kerhi (61.815),
Hallac-1 Mansir (61.922) ve Molla Cami (61.1492)’nin isimleri ile
bazen dogrudan bazen de dolayli olarak bahsettigi Ibn Sina (61.1037)
veya ismen zikretmemekle beraber goriislerinden etkilendigi
Siihreverdi (61.1191) ve Ibn Arabi (61.1239)’nin isimleri én plana
¢tkmaktadir. Bu isimlerden yola cikilarak Mela’nin Islam diisiince
ekolleri olan felsefe, Israkilik ama 6zellikle tasavvuf felsefesine asina
oldugu séylenebilir.’® Ote yandan Mela hem mutasavvif olup hem de
Kirmiz1 Medrese (Medresa Sor) diye bilinen Cizre'nin tinli ilim-irfan
merkezinde birgok &grenci yetistirmis bir miiderristir.'®® Bagka bir
ifadeyle o, tarikat ve medreseyi ya da akli ve kalbi ilimleri birlestirmis
bir diistintirdiir.

Bilindigi gibi tasavvuf gelenegi, islam milletlerinin kendine
has bir edebiyat dili olusturmalarina zemin hazirlamistir."® Mela’nin
divani da Kiirt dilinin en 6nemli yazili eserlerinden biridir. Mela’nin
Tanr1, alem ve varlik anlayisinin sekillenmesinde Ibn Arabi’nin varlik
anlayisinin ciddi bir etkisinin oldugunu gérmekteyiz. Vahdet-i viicid

87 Mela’nin hayati, divam ve ilmi kisiligi igin bkz: M. Nesim Doru, Melayé Ciziri Felsefi

ve Tasavvufi Goriisleri, Niibihar Yay, Istanbul 2012, s.13-38

88 M. Nesim Doru, “Tasavvuf Felsefesinin Meseleleri Isiginda Melayé Ciziri’nin
Goriislerinin  Degerlendirilmesi”, Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre (Uluslararasi Bilim
Diisiince ve Sanatta Cizre Sempozyumu Bildirileri), istanbul, 2012, s.342-3

189 Zivingi, “Mukaddime (Nun) ”, (Ahmed Ibn Molla Muhammed Zivingi, el-ITkdu’l-
Cevheri fi Serhi Divani’s-Seyhi’l-Cezeri, Kamisli, ts. I¢inde)

190 Siileyman Uludag, Islam Diigiincesinin Yapist, Dergah Yay., Ist., 1994, 5.211

208



Tiirk Diinyasi Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlart Bulugsmast

anlayismin énemli bir savunucusu olan Mela, ibn Seb‘in gelistirdigi
"Vahdet-i Mutlak" goriisiinden haberdar olmakla beraber “Vahdet-i
Sif” gibi dzgiin kavramsallastirmalarda bulunmustur.'® Bilgi kaynag:
olarak akli, kiyas1 ve burhani esas alan messai felsefeden ziyade kesf,
sezgi gibi israki felsefenin bilgi kaynaklarini1 kabul eden Mela, israki
felsefeye olan meylini divaninda agik¢a zikretrnistir.lg2

Melayé Ciziri'nin Varhk Goriisii
Mela, tasavvuf felsefesinin ve Ozellikle vahdetii’l-viicid

goriisiiniin sadik bir takipgisi olarak, tasavvuf metafiziginin ve buna
bagli olarak sifi kozmolojinin temel esaslarin1 divaninda islemistir.
Onun diisiincesinde varlik, mutlak halinden ya da heniiz
belirlenmemis ve herhangi bir taayyiin gostermemis durumundan
varolug alemine c¢esitli siireclerden gegmek suretiyle zuhur ve tecelli
etmistir. Baska bir ifadeyle varlik, birlik halinden ¢okluk haline
gecerek gorliniir olmustur. Heniiz birlik halindeyken varlik igin
herhangi bir surette bir nitelik, kayit ve belirlenim s6z konusu degildir.
Bilindigi gibi Ibn Arabi varligm bu durumuna a‘ma yani korliik
boyutu adin1 vermisti.**® Mela ise varligi bu boyutuna sermediyyet,
kidemiyyet ve samediyet gibi isimler vermektedir. Mela’nin varlik
goriigiinde varligin bu boyutu gercek ve hakiki olandir. Hatta varligin
tecelli ettigi ve stfi literatiirde ilk taayyiin olan akil ve ikinci taayyiin
olan varligin isimleri olan ehadiyyet ve vdhidiyyet boyutlar1 da'*,
sermediyet s6z konusu oldugunda ontolojik olarak bir gerceklige ve
otonomiye sahip degildir. Biitiin varliklar, varoluslarini mutlak olan
bu sermediyet boyutundan alirlar. Mela’ya gore sermediyet boyutu
s6z konusu oldugunda ezel ve ebed, ehad ve vahid arasinda herhangi
bir fark olmayip sadece mutlak varlik vardir. Mela’nin mutlak varlikla
ilgili bu goriisleri su dizelerde dile gelmistir:

Di gidem da ezel ii ‘eyné ebed herdu yek in

Sermediyyet we dixwazit ne ezel bit ne ebed

Ferq e wahid ji ehed 1é di meqamé semedi

Bi heqiget ku yek in herdu ¢i wahid i ¢i ehed

Ezel ve ebed ayni seydir kidemiyette

Clinkii ezel ve ebed farki yok sermediyette

¥l Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, cev: Osman Tung, Nubihar Yay., Ist., 2009, 5.218-9

192 Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, 5.110-1

1% bn Arabi, el-Fiitihdtu I-Mekkiyye, el-Mektebetii’l-Arabiye, Kahire, 1985, ¢.2, 5.350

194 Toshihiko Izutsu, Islam da Varlik Diisiincesi, gev: Ibrahim Kaln, Insan Yay., Ist., 2003,
s.65
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Gergi sozciiklerde farkhdir “vahid” ile “ehad”
Lakin gercekte yoktur farklar: birlestirir onlart “samed
Mela, sermediyet boyutundaki varligi ayrica nur, giizellik tugrast

ve comertlik denizi gibi ifadelerle isimlendirmistir."®® Ona gére bu
boyuttan ilk olarak taayyiin eden varlik sermediyet boyutundaki
mutlak zatin isim ve sifatlarin1 kendinde toplayan ve sufi literatiirde
hakikat-i muhammediyye olarak ifade edilen akil boyutu veya
Mela’nin isimlendirmesi ile ilmiyye boyutudur.’®” Mela, bu boyuta
Nur-u Ahmedi*® adini da vermistir. Bu boyutta tiim varliklarin sabit
arketipleri bulunur. Varolus alemindeki varliklar, varoluglarmi bu
sabit arketipler olan tanrisal isim ve sifatlardan alirlar. Boylece ilk
taayylinde isim ve sifatlarla tecelli eden varlik, daha sonra ruh ve
misal alemi ile tecelli etmis'®® ve nihayet son olarak fenomenler
diinyasinda somut coklu esya seklinde mevcudat alemini meydana
getirmistir. Mela’ya gore tiim fenomenler alemi, mutlak varligin bir
goriintlisii ve tecellisi olarak kabul edilmelidir. Somut nesneler
diinyasi, bu haliyle gilizellik ve nur olan mutlak varligin gériintimleri
olup, her biri tanrisal hakikati ifade eden birer giizellik ve nur
hiizmeleridirler. Bu haliyle mecazlar dlemi denilen somut nesneler
diinyas1 Mela’nin felsefesinde mutlak varligin isaretleri, remizleri ve
sembolleri olarak degerlendirilmistir. Mela, bu diisiincesini su veciz
beyitlerinde ifade etmistir:

Ew laté husn i ‘eyné niir siiret bi siiret tén zuhur

Ins @i peri wildan it hiir ci cf di wan da cilwe da

O giizel ve nurdan sevgili tecelli edip goriiniir degisik

sekillerde

Insan, peri, vildan ve hurilerde gériiniir tiirlii cilvelerle®®

Her hey’et ti her cismeki her ferd ti new’ i qismeki

Rith wi di desté ismeki mayi di gebze’w pence da

Varlhiklarin her bir nevi, her bir ferdi, her bir kisim ve heyeti

Allahin  giizel isimlerinden birinin idaresi ve hiikmii

altindadir®™®*

1,195

1% Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, 5.278-9

1% Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, $.26-7, 40-1
197 Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, s.32-3

1% Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, $.36-7

1% Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, 5.38-9

20 Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, 5.40-1

21 Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, 5.46—7
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Melayé Ciziri'de Insan Hazreti
Mela’nin diisiincesinde, dikey boyutta yukaridan asagiya dogru

nuru, 15181 ve yetkinligi gitgide azalarak yokluga ve karanlia dogru
giden bir varlik tasavvuru so6z konusu degildir. Mela’nin varlik
tasavvuru yukaridan asagiya dogru inen ve asagidan yukartya dogru
cikan bir dongiisellik ile ifade edilebilir. Dolayisiyla, varligin
baslangicinda mutlak varlik oldugu gibi sonunda da yine mutlak varlik
vardir. Bu dongiiselligin veya inis ¢ikisin tam ortasinda insan bulunur.
Mela’nin varlik tasavvurunda insan, tanrisal boyutun sehadet aleminde
yani fenomenler diinyasinda zuhur etmis seklidir. Ona gore insan,
l1ahGt aleminin nasit alemindeki temsilidir. Bu sebeple insan, tanrisal
nurun tecelli ettigi en Onemli varlik konumundadir. Mela’nin
diistincesinde insan hazreti, mutlak varligin yukaridan asagiya olan
seyrinde en miikemmel goriiniimii ve varolus aleminin mutlak varlik
alemine tekrar yiikselme siirecinin basladig1 yer olmasi ile 6nemli bir
konumdadir. Mela, insan hazreti ile ilgili diisiincelerini su beyitlerde
dile getirmistir:

Cewheré ‘ali ye ‘unsur me Mela

Bilhegqiqet ne ji xwar ustuqus in

Cok yiice unsurdandir varlik cevherimiz Mela

Dogrusu, siifli ve asagi bir unsur degiliz biz*™

Sultan ji bala hate xwar lahiit bi nasiité vesar

Peyweste bii nugta medar dewra ‘uriicé ger we da

Yiicelerden indi sultan olan insan, béylece ldhutu gizledi

nastit
Alemin merkezi oldu daima, béyle basladi yiikselis
deverani®™®

Melayé Ciziri'nin diisiincesine gore insan salt maddi bir varlik
degildir. Insan, kokii ilahi alemde olup varolus aleminde beliren
mukaddes bir varliktir. Bu sebeple insani salt maddi unsurlar olan
hava, su, toprak ve ates maddeleri ile tanimlamak insan
gercekliginden uzak bir diisiince olarak telakki edilmelidir. insan
maddi olan dort unsurun yaninda ayrica manevi bir unsur olan besinci
unsura da sahip bir varliktir. Besinci unsur felsefi literatiirde (mesela
[hvan-1 Safa diisiincesinde)®® meleklerin veya ayiistii varliklarin sahip
oldugu bir unsur olup insanin ilahi kokenine isaret etmektedir. Mela
da bu hakikatin altin1 ¢izerek insanin ontik olarak besinci unsura sahip

22 Mela Ahmedé Cizird, Diwan, 5.98-9
23 Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, s.46—7
2% fhvan-1 Safa, Resail, Darii’l-islamiye, Beyrut, 1992, ¢.2, 5.473
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bir varlik oldugunu ve bodylece bir yoniiyle madenler, bitkiler ve
hayvanlar gibi kevn ve fesada tabi, beslenen, biiyiiyen, hissedip
hareket eden varolussal bir varlik, diger yoniiyle ise melekler gibi
Oliimsiizliik imkanina sahip bir varlik olarak goriilmesi gerektigini
ifade etmistir. Bu sebeple "besinci unsur" Mela'nin diisiincesinde
insan1 tanimlamamizda basvurulmasi gereken miitemmim bir unsur
olarak yer almaktadir. Bu disilincelerini su beyitte gormek
miimk{indiir:

Me cewher ‘unsurik xamis numa iro di tali’ da

Di vé teqwimé insanti li tali’ biine fal ebri

Besinci  unsur  goriindii  sansumiza  bugiin  yaratilis

cevherimizde

Taliimize giizel bir fal oldu hilal kaslar Ahsen-i takvimde

Mela'nin diisiince diinyasinda insan; kadim ve hadis, 1ahit ve

nasit, agkin ve i¢gkin tiim varligin hiilasasidir. O, bir yoniiyle ilahi
olan1 temsil etmekle kadim varligin bir meyvesi ve tecellisi; Ote
yandan mutlak varligin en miikemmel bir bigimde taayyiin etmis hali
olan varolus aleminin yani hudGsun bir misal-i ahsenidir. Varlik
hakkinda kiilli bir bakis, ince bir diisiiniis kidem ve hudusun insan
hazretinde bir araya geldigini bize tiim acgikligiyla gosterecektir.
Mela'ya gore insan, kadim ve hadisi birlestiren ve boylece varligin
birligini gosteren en canli numunedir. Bagka bir ifadeyle insan, kidem
ve hudisun, mutlak ve mukayyedin, asil ve fer'in, asalet ve itibarin
oOl¢iisii ve kiyasidir. O, bu goriisiinii su sekilde ifade etmistir:

Tu hudiisé we mebin genci nezerki careké

Li esasé qidemé daniye diwaré hudiis

Here eslé wxe we tertibé qiyasé jé ke

Ger nizani c¢i ye yekcari beré daré hudiis

Gelisigiizel bakma varlik alemine iyice nazar kil bir kez ona

Ciinkii kidem temelleri tizerine oturmustur duvarlari hudusun

Kendi aslina don de ordan yola ¢ikarak yap kiyast

Eger bilmiyorsan meyvesi nedir secere-i hudiisun

Hiilasa; Melayé Ciziri bu diislinceleri ile tasavvuf

felsefesindeki insan-1 kamil diisiincesini benimsemistir. Ona gore
varligin merkezinde insan vardir. Insan, varlik aleminin en iistiin
varligidir. Bdoylelikle Mela’nin bu konudaki diislinceleri Kur’an-1

205

25 Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, 5.402-3; Mela’nin bu beyitte besinci unsurdan kastinin agk
oldugu hususunda, onun divamini serheden sarihler arasinda, ittifak vardir. Bkz: M. Nesim
Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Gériisleri, 5.220

% Mela Ahmedé¢ Ciziri, Diwan, 5.78-9
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kerim’deki * asdi Guan/ (A Gleddy) LIRSE [Kyskusuz, biz insan en giizel
bicimde yarattik™®®" ayetinin tefsiri seklindedir. Ona gore insan, her
ne kadar ickin dlemde (nasut) bulunsa da 6ziinde agkin alemi (lahut)
temsil etmektedir. O, insanin alemdeki yerini ifade etmek i¢in agag-
meyve metaforunu kullanmaktadir. Ona gore alem agag, insan da
onun meyvesidir. Bu metafor tahlil edildiginde insanin, varligin
ereksel sebebi oldugu goriilecektir. Nasil ki, agacin gai sebebi meyve
ise, alemin de gai sebebi insandir.’® Mela’nin bu konudaki ozet
diisiincesi su beyitlerde yer almistir:

insan ber e ‘alem durext sultan ji xelwet hate text

Pé zeyyinin igbal G bext dewlet ji bala tale da

Sultan ji bala hate xwar lahiit bi nastté vesar

Peyweste bii nuqta medar dewra ‘uriicé ger we da

Alem aga¢, insan onun meyvesi, gelip oturmus sultan
tahtina

Onunla stislenmiys ikbal, onunla bulmug mutlulugu devlet
Yiicelerden indi sultan olan insan, béylece ldhutu gizledi

nasut
Alemin  merkezi oldu daima, béyle bagladi yiikselis
deverani®®

Melayé Ciziri, insanin ontolojik konumunu bu sekilde ifade
ettikten sonra varolugsal diizlemde insanin asli ve agkin boyutuna ayr1
bir onem vermektedir. Ona gore insan sahip oldugu asli tarafina
yonelmeli ve itibari olan unsurlara iltifat etmemelidir. Onun 6ziinde
onu mutlaka baglayan ve oliimsiizliige gétiiren unsur agk'tir. Nitekim
Mela, bu diisiincesini "siyah esek" ve "Okiiz" metaforlart ile
aciklamaktadir. Siyah esek, dikenli ottan beslenir ve giil, nergiz,
stinbiil gibi giizel ¢igekler ile siradan otlar arasinda bir fark gozetmez.
Mela'ya gore insanlarin ¢ogu derin bakisa sahip olmayan duyguzusuz
insanlar olup, mutlak gercekliklerini idrak edememektedirler. O, bu
onemli diislincelerini su dizelerde dile getirmistir:

Camid c¢i kin bi husné ku wan nezer li xwar e

Xerteb'etén di ebleh ci nérgiz @ ci kerbes

Duygusuz olanlar ne yapsin giizelligi, diin bakighdir zaten
onlar

27 Tin 95/4
208 M. Nesim Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Gériigleri, $.155
2% Mela Ahmed¢ Ciziri, Diwan, 5.46-7
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Esek tabiath  olanlar nergizsle dikenli otun farkin
anlamazlar®'®

Bézi dikit ji gencan ji remz G naz (i xencan

Qedré gulan ci zanit kerbes divét keré res

Duygusuzlar kagmakta giizellerden, gamzelerle cilvelerden
Dikenli ottur siyah esegin istedigi, ne anlar giillerin
kiymetinden®'!

Xaliba ehlé zemani ma Mela ademi yin

Venemeyin ji keré me'y res @i gayé te yi bes

Zamane insanlart beni-adem mi acep Mela

Farklar 2yok clinkii  siyah esegimizle senin gamsiz
okiiziinden**?

Hakikat ve Mecaz Karsisinda Insan

Tasavvuf felsefesinde insan denen sujenin yani idrak'in
tasavvuf icin s6zkonusu edildiginde sifl idrakin varlik kargisinda nasil
bir konumda oldugu meselesi onem arzetmektedir. Mela'ya gore
ontolojik boyutta mutlak varlik karsisinda otonomik bir statiisii
olmayan fenomenler diinyasinin sifi idrak karsisindaki konumu safi
tecriibenin merhaleleri ile deger kazanir. Buna gore sifi idrak (salik),
varolus alemini mecazlar olarak goriir ve bu mecazlar iizerinden
hakikat algisina sahip olur. Boylece mutlak karsisinda ontolojik bir
hiclik konumunda olan mecazlar diinyasi, sGfinin idrakinde
epistemolojik bir gerceklige sahip olur. Ciinkii mecazlar konsepti olan
dis diinyadaki varliklar, mutlak hakikatin tezahiirleri ve
tecellileridirler. Gorilintiiniin suretten ve golgenin cisimden ayri
olmamas1 gibi, tecelliler diinyasi da mutlak varliktan ayr1 degildir.
Stfi, mecazlar diinyasinin varliklari tizerinden mutlak hakikatin
varligma ulasir. Hilasa; mecazlar diinyasi, hakikat diinyasinin bir
tilsimi1 ve tecellisidir. Bu sebeple gercektir. Ama mecazlardaki ¢okluk
ise; ge¢ici, arizi ve aldaticidir. Bu sebeple, Mela, mecazlar1 gergeklik
ve mutlak gerceklige giden bir yol olarak gormiistiir. Baska bir
ifadeyle, mecaz olmadan hakikat anlasilmaz. Bu, mecazlar
konseptinin ontolojik hicligi karsisinda epistemolojik varligidir. Mela,
mecazlarin hakikate gotiiren bir asama oldugunu su beyitlerinde ifade
etmistir:

20 Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, s.318-9
A1 Mela Ahmedé Cizird, Diwan, s.320-1
22 Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, s.322-3
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Lami ‘a husn ii cemalé dé ji ‘ilmé béte ‘eyn

“Isqi da jé hilbitin ki di heqiget bé mecaz

Hiisn ii cemalin pariltisi ilimle ayan olur ancak

Alevlenir ask atesi, mecazla anlasilir hakikatin manast

Negqsé mecaz tilism e mezher ji reng mir’até

Siiret li bal me ism e me‘na bi tecella té

Bir tilsimdr mecazi nakis, aynanin rengidir mazhari

Isimden ibarettir suret, tecelli ile anlasilir mana®**

Sifi idrak, mecazdan hakikate gegmek i¢in, tasavvufun 6zel bir
tecriibesi olan fena mertebesine erismelidir. Fena mertebesi, mecazlar
diinyasint asip, mutlak birligi ve hakikati tecriibe etmektir. Fena, stfi
idrakin mutlak varlik karsisinda bir 6zne olmaktan ¢ikip nesne haline
gelmesidir. Boylece sifi, epistemik bir yok olusla kendisi dahil tiim
fenomenleri mutlak varliga teslim eder. Burada artik, varligin mutlak
taayyiin hali vardir. Mela, buna vahdet-i mutlak veya vahdet-i sirf
adlarim verir. 2
Stfi idrakin fena makamina ulagmasi i¢cin gerekli olan sey,

tasavvufun onemli kognitif stiregleri olan marifet ve ask’tir. SGfi, bu
tecriibeyi duyu ve akil giigleri ile elde edemez. Ciinkii duyu ve akil,
hakikate giden yolda bir ara¢ olmak sdyle dursun, bir engel olmaktan
baska seyler degildir. Marifet, hakikatin bir nesne olarak idrak
edilmesi degil, hakikati ¢iplak bir bigimde tecriibe etmek ve o
hakikate katilmaktir. Oysa akil, nesneleri soyutlama yoluyla algilayan
ve boylece akledilir olan1 nesne yapan bir bilistir. Bu sebeple, yiiksek
hakikatlerin idraki, akil yoluyla elde edilemez. Ciinkii sGf
epistemolojide s6z konusu yiiksek hakikatler bir nesne degildirler. Bu
cercevede her seyi kusatan mutlak varlik, nesne degil ancak 6zne
olabilir. Bu sebeple Mela, merkezi kalp ve sonucu zevk olan marifeti
One c¢ikarmis, oysa merkezi aki/ ve sonucu ilim olan rasyonel bilise
diisiincesinde 6nemli bir yer ayirmamistir. Mela, aklin sinirliligini ve
hakikat karsisindaki aczini soyle dile getirmistir:

Ser bi ‘iczé didirit quwweté derrakeé ma

Recee’l-‘eqlu kelilen we meta qame qe‘ed

Hiret ii ‘icz e serencami di babé nezeré

Key bi xaliq nezeré qasiré mexliiqé resed

Cekemez sikletini yiiksek idrakimiz tiim bunlari anlamada

Yorgun diisen akil aciz kalir kalkus igin her ¢abada
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213 Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, s.302-3
24 Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, s.490-1
25 Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, 5.218-9 ve 2301
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Saskinlik ve caresizliktir diistincenin son sinirt

Nasil anlasin kisir fehmiyle mahlik Halikin
Guftigoyé me rifet cendi Mela peyda biki

Gewhera me ‘rifeté nagiheté kes bi xired

Dil dékiip durma Mela marifet vadisinde kal u kil ile
Ctinkii marifet cevherine ulasmamstir kimse akil ile*®

Safi, yasadigi bu mistik tecriibe ile mecazlar konseptini ve
onlarin ardindaki birligi takdir etmis ve mecazlarin sahici olmadigini
idrak etmistir. Boylece stfinin goziinde kesret diinyasi, madde alemi
ve mecazlar Orglisii bir serap olur.
kaptirmamal1 ve diinyay1, kalic1 degil gelip-gecici, asli degil itibari ve
sabit degil asilmasi gereken bir alan olarak gérmelidir. Diinyaya ve
kesrete gonllinii kaptiran ve maddeye teslim olan kisi, hakikati
bulamaz. SGfi, bu adlemi bir imtihan alani olarak gérmeli, gonliinii ve
goziini her daim mutlak varliga cevirmelidir. Her seyde bu mutlak
varligi gorerek fenomenlerden siyrilmalidir.”t” Mela, bu diisiincesini

su beyitlerde olduk¢a veciz bir bigimde dile getirmistir:

Qesdé sercesmeé heywané heqiqet ke Nigsani

Bi cehané mebe mexriir ku cehan ‘eyné serabe

Ab-1 hayat ¢esmesine ulasmayr gerceklestir Nisani
Magrur olma diinyaya ki, diinya tamamiyle seraptlr21
Tu ji feslé here eslé ku di vé déré xerab

Were carek bike seyré tu di etwaré hudiis
Teferruati birakip fer'den asla geg ki bu kéhne diinyada
Ta ki, olmayasin cehalete merkeb, yiikii altinda hudiisun
Mela her wi bibin her wi eger her wi dinasi tu
Huwe’l-me‘biid huwe’l-meshiidu bel la xeyre fi’d-dareyn
Her daim onu gor Mela, eger taniyorsan onu

8
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Odur mabud, odur meshud, dareynde yok ondan gayri

mevcud?%
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Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, 5.280-1
Mela'da hakikat ve mecaz igin bkz: M. Nesim Doru, “Melayé Ciziri’nin Diisiincesinde
Hakikat ve Mecaz’in Ontolojik ve Epistemolojik Boyutu”, Islami llimler Dergisi, C.8, Say1:1,

2013, ss.295-310.
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Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, s.114-5

219 Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, s.80-1
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Mela Ahmedé Ciziri, Diwan, 5.378-9
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SGfi, gonlinii bu seraba



Tiirk Diinyasi Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlart Bulugsmast

Kaynak¢a

CIZIRI, Mela Ahmedé, Diwan, ¢cev: Osman Tung, Nubihar Yay., Ist.,
2009.

DORU, M. Nesim, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri,
Niibihar Yay, Istanbul 2012

DORU, M. Nesim, “Melayé Ciziri’nin Diisiincesinde Hakikat ve
Mecaz’in Ontolojik ve Epistemolojik Boyutu”, Islami Ilimler
Dergisi, C.8, Sayi:1, 2013.

DORU, M. Nesim, “Tasavvuf Felsefesinin Meseleleri Isiginda Melayé
Cizir’nin Goriislerinin Degerlendirilmesi”, Bilim Diistince ve
Sanatta Cizre (Uluslararas: Bilim Diistince ve Sanatta Cizre
Sempozyumu Bildirileri), Istanbul, 2012.

ERGUN, Ziilkiif, Di Peydabiina Edebiyata Kurdi ya i Cizira Botan
de Karigeriya Bajarvaniyé, Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Tiirkiyede Yasayan Diller Enstitiisii, Mardin, 2012.

IZUTSU, Toshihiko, Islam’da Varlik Diisiincesi, ¢cev: Ibrahim Kaln,
Insan Yay., ist., 2003.

IBN ARABI, el-Fiitiihatu’lI-Mekkiyye, — el-Mektebetii’l-Arabiye,
Kahire, 1985.

IHVAN-I SAFA, Resail, Darii’l-islamiye, Beyrut, 1992.

ULUDAG, Siileyman, Islam Diisiincesinin Yapisi, Dergah Yay., Ist.,
1994.

ZIVINGI, Ahmed ibn Molla Muhammed, el-lkdu I-Cevheri fi Serhi
Divani’s-Seyhi’l-Cezeri, Kamisli, ts.

217



