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ibn Miskeveyh ve Nasiruddin Tési’nin
Siyaset Felsefelerinde Adalet-Sevgi
Iliskisi

Zeynep Tasan*

0z: Giiniimilziin siyasi diisincesi icerisindeki popiiler kavramlardan biri olan adalet kavrami ve bugiinkii siyaset
stylemleri arasinda kendine yer bulamayan sevgi kavrami, islam filozoflarinin ahlak ve siyaset felsefeleri
arasinda 6nemli bir yer edinmektedir. Adalet, islam felsefe geleneginin Platon'dan devraldigji ve ahlaki yetkinligin
gerceklesmesinin temeli kabul edilen dort erdemden birisidir. ibn Miskeveyh adalet erdemini; hikmet, iffet ve
yigitlik erdemlerinin bir arada bulunmasiyla ve bu ii¢ giiciin bans icerisinde olmasiyla ortaya ¢ikan bir fazilet
olarak tanitr. islam Felsefesinde ilk olarak Fardbiden okudugumuz sevgi erdemine, ibn Miskeveyh Tehzibii'l-
ahlak adli eserinde miistakil bir yer ayirir. Ona gére sevgi ahenkli bir toplumun temelidir. Diger taraftan Ahlak-1
Nasiri adli eserinde sevgi kavramina yine genis bir yer ayiran Nasiruddin Tside de sevgi erdeminin dogru bir
siyaset icin edinilmesi gereken en temel erdem oldugunu gormekteyiz. Bu ¢alismanin temel problemi ise bu iki
filozofun, adalete ihtiyacin sevgi yoksunlugu yiiziinden oldugunu ifade etmeleridir. Peki, o halde sevgi varken
adalete ihtiya¢ yok mudur? Ya da sevginin varliginda adalet erdemi kendiliginden mi ortaya ¢lkmaktadir?
Calismada bu gibi sorulanin cevabi aranip sevgi ve adalet kavramlarinin ibn Miskeveyh ve Nasiruddin Tisi'nin
siyaset felsefeleri igerisindeki iliskisi anlamlandinimaya calisilmistir.,

Anahtar kelimeler: Adalet, Sevgi, Siyaset, Felsefe, ibn Miskeveyh, Nasiruddin Tasi.

Giris

Ahlaki yetkinlesmenin dért temel erdem (izerine bina edildigi Grek diistincesi, islam filozof-
lari tarafindan da devam ettirilmistir. Ahlak ve siyasetin birbirinden ayrilmadigi ve bir bitlin
olarak ele alindigi klasik islam siyaset diisiincesinde, bilhassa ibn Miskeveyh ve Nasiruddin
Tasi tarafindan sevgi erdeminin siyasetin temeline oturtuldugunu gérmekteyiz. Sevginin
sebeplerinden ve buna bagl olarak ¢esitlerinden, bir toplum icerisindeki bireylerin birbir-
lerine karsi beslemesi gereken sevgiden bahseden filozoflarimiz adil olmayan bir hiikim-

Y’

dara karsi tebaanin sevgisinin nefrete doniisecedini ifade eder. Adalet ise TGsi'nin ifadesi

ile sevgi yoksunlugu yuziinden ihtiyac duyulan bir erdemdir. ibn Miskeveyh de Tasi'nin bu

dusiincesi ile parelellikler arzeden ciimleler ile bu gériisii savunmustur. Bu calisma ile ibn
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A Ay

Miskeveyh'in Tehzibi'l-ahlak ve Nasiruddin Tasi'nin Ahlak-1 Nasiri adli eserleri merkeze ali-
narak bu iki filozofun siyaset distincelerinin temelini olusturan iki erdem olan adalet ve
sevgi arasinda ne tur bir iliski oldugu ortaya konulmaya calisiimistir.

ibn Miskeveyh ve Nasiruddin Tasi'de Adalet Erdemi

Geleneksel tasnife gore pratik felsefenin tedbirii'n-nefs, tedbiri’'l-menazil ve tedbirl’l-mi-
diin olmak tzere Ug ilmi kapsadigini goriyoruz. Bu tg¢ disiplinin ahlak catisi altinda bir bu-
tlnl olusturdugu anlayisi pek ¢ok filozof tarafindan benimsenmesine ragmen, yine bircok
filozofun da eserlerinde tedbiri'n-nefs'e, yani bireysel ahlaka yogunlastiklarini séyleyebiliriz.
Fakat bu eserlerde siyaset icin ayri bahisler acilmamasina ragmen dikkatli okumalarla soz
konusu filozoflarin siyaset gorislerini ortaya ¢cikarmak mimkinddr. Zira klasik felsefe anlayi-
sina gore erdemli bir insan, erdemli bir devlette ortaya cikacaktir (Karagdzoglu, 2009, s. 96).

Calismamiza konu olan filozoflardan ibn Miskeveyh de tedbirii'n-nefs ilmine yogunlasip
Tehzibi'l-ahlak isimli eserini kaleme alir. Burada nefsin gliclerini lice ayiran Miskeveyh, nef-
sin bu gliclerinden hareketle ahlaki yetkinlesmenin temeli olan dort erdeme ulasir. Buna
gore nefsin ilk gucl, “Dustince, ayirt etme ve olaylarin gercekleri hakkinda akil yiriitme
guicti/; ikincisi “Ofke, tehlikeler kargisinda gozi peklik ve atilganlik, egemen olma, yiicel-
me, her cesit serefi kazanmayi arzu etme!, li¢linciisii ise “Bedeniarzularin gerceklesmesini,
beslenmeyi, yiyecek, icecek, cinsi iliskiler ve her cesit zevk verici basit seyleri isteme gi-
cli’dur(Miskeveyh, 2013, s. 32). ibn Miskeveyh bazen nefsin glgleri bazen de li¢ nefs sek-
linde adlandirldigini soyledigi bu kuvvetler hakkindaki bu tartismada kendisinin tercih
ettigi gorise deginmeden bu kuvvetlerden hareketle ulastigi dort ahlaki erdemi aciklar.
Her bir kuvvetin davranigsindan bir fazilet ortaya ¢cikmaktadir. Dislinen nefis dogru bilgilere
yonelince hikmet erdemi; gazap kuvveti diisiinen nefsin boyunduruguna girip 6fkeyi yerli
yerince kullanirsa secaat erdemi; behimi nefis diislinen nefsin boyunduruguna girdigi ve
kendi arzusuna diiskiin olmadigi zaman iffet erdemi ortaya cikar. ibn Miskeveyh, tiim bu
erdemlerin birbirleriyle olan uyumlari ile de adalet erdeminin ortaya ciktigini ifade eder
(Miskeveyh, 2013, s. 33). Nefisteki bu giiclerin birbirlerine galip gelmesini, kendi istekle-
rininpesinde sirtiklenmesini 6nleyen adalet erdemidir. Fakat diger erdemlerin kaynagini
acikca gorebiliyorken adaletin kaynaginin ne oldugu sorusuna tam bir cevap teskil edecek
bir ifade bulunmuyor.

Adaletin esitlik anlamindan tiretildigini sdyleyen filozofumuz, onun asiri uglarin ortasinda
yer aldigini ifade eder. Dolayisiyla adalet fazileti, ibn Miskeveyh'e gére faziletlerin en mi-
kemmelidir. Ayrica Miskeveyh, adaletin faziletler arasinda birlige en ¢ok benzeyen erdem
oldugunu soyler. Zira seyler arasinda dengeyi koruyan; onlari eksiklik, fazlalik, cokluk, azlk
olmaktan koruyan da adalet erdemidir (Miskeveyh, 2013, s. 129).
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Peki, bu esitlik anlamina gelen adalet erdemi, nihaibir esitlikten mi bahseder? Miskeveyh,
esitligin bir coklukta bulunmamasi durumunda onun hakikatini gésteren oranlara yone-
linmesi gerektigini vurgular. Bu oranlari aciklayarak bunlarin ti¢ seyde bulundugunu ifade
eder ki bunlar; aritmetik oran, geometrik oran ve ahenk oranidir. Sonra ise birlige benzedi-
ginden dolayi esitlik oranina az rastlandigini belirtir ve esitlige bagli olan baska oranlardan
bahseder. Fakat burada éncelikle ibn Miskeveyh'in Risale fi mahiyeti’l-adl isimli risalesine
bakmak gerekecektir. Zira filozof buradaadaleti ilahi, tabii ve 6rfi olmak tizere Gi¢ kisma ay-
riyor ve ayrica bir de insana 6zgu ihtiyariadaletten bahsediyor (Karagézoglu, 2009, s. 102).
Adaletin siyasi boyutunun ele alindigini gordiigimiz 6rfi adaletin iki cesidinden biri olan
Ozel orfi adalet, cesitli toplumlarin kabul ettigi adalet turidur (Karagézoglu, 2009, s. 103).
Tehzibl'l-ahlak’ta Miskeveyh'in yukarida bahsettigimiz, esitlige bagl baska oranlardan s6z
edip adaletin ti¢ yerde bulundugunu ifade ettigi bir bolim vardir ki muhtemelen bahsettigi
bu adalet tiirl 6zel 6rfi adalettir. Buna gore adalet; “mallarin ve sereflerin dagitilmasinda,
alim-satim ve degisim gibi iradeyle yapilan islerde, haksizlik ve tecaviiz bulunan seylerde”
bulunur (Miskeveyh, 2013, s. 131). Muellif ilkine 6rnek olarak bir insanin bir seref yahut bir
mala nispetinin onunla ayni durumda olan her insanin o serefe yahut mala nispetine denk
oldugunu, dolayisiyla digerlerine verilen pay kadarinin o insana da verilmesi gerektigini ifa-
de eder. Alim-satim ve degisim kismindaki adaletin bazen ayrik bazen de bitisik oldugunu
belirten Miskveyh'in, buna verdigi 6rnek soyledir ki bu kumascinin bu ayakkabiciya nispeti,
bu elbisenin bu ayakkabiya nispeti gibidir. Haksizlik ve tecaviiz bulunan seylerdeki adaletin
geometrik orana benzedigini ifade eden yazarimiz, bir insanin baska bir insana gore olan
nispetini digerine bir zarar vererek adaleti ortadan kaldirdigini séyler. Bu durumda adaletin
yerine gelmesi, ayni sekilde bir zararin uygulanmasi ve eski oranin tekrar olusturulmasini
saglamayla mimkiindir. Goériildigu gibi ibn Miskeveyh adalet esitliktir derken bu esitligi
nihaianlamda kullanmiyor. Yani ibn Miskeveyh'in bu aciklamalarina gére, érnegin hirsizlik
yapmalari halinde parasi oldugu halde daha fazlasini istedigi icin bunu yapan bir insanla,
acliktan dolayi bu sucu islemis kimsenin ayni cezayi almayacaklari sonucunu ¢ikariyoruz. Bu
da bizi Aristo’nun itidal anlayisina gétirayor.

Nasiruddin-i Tsi de selefi ibn Miskeveyh gibi nefsin ti¢ kuvvesinden hareketle dért temel
ahlaki ilkeye ulasir. Disiinen nefsin hareketi dengede olup onun istiyaki yalnizca gercek
bilgiye yonelik oldugunda bundan hikmet erdemi; yirtici kuvvenin hareketi dengede olup
distinen nefse boyun egdiginde yigitlik erdemi; behimi nefsin hareketi dengede olup di-
stinen nefse boyun egdiginde ise iffet erdemi ortaya ¢ikar(TUsi, 2013, s. 89). Adaleti ise m-
ellif séyle aciklar: “Bu li¢ erdem cinsi meydana ¢iktigi ve her Ucl birbirine karisip uyumlu
oldugu zaman, her G¢uinlin bilesiminden, benzer bir hal ortaya ¢ikar ki bu erdemlerin yet-
kinlik ve tamligi onunla olur, ona da adalet denir(Tasi, 2013, s. 90)"Tasis. ibn Miskeveyh'te
oldugu gibi TGsi'de de adalet dort temel erdem arasinda zikredilmistir.Fakat adaletin diger
lic erdemden farkli bir konumda oldugu tanimiyla birlikte ortaya ¢ikmaktadir. Bu meselede
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iki husus dikkati cekmektedir. ilk mesele sudur ki; Tasi hikmet, yigitlik ve iffet erdemlerinin
tanimini yaparken her ticlinde de denge kavramindan bahseder. Bu dengeyi saglayan ne-
dir? Buna cevap, TGsi'nin diger bitiin erdemlerin mercii oldugunu soyledigi adalet erdemi
olacaktir (TGsi, 2013, s. 112).0rnegdin nefsin yirtici kuvvetinin hareketinin dengede olmasi, o
hareketten yigitlik erdeminin ¢ikmasini saglar. Bu da demektir ki yigitlik aslinda bu kuvve-
tin adil hareket etmesinden kaynaklanir. Yani yigitlik erdemi, bu durumda zaten adil bir er-
dem olmaktadir. Bu, hikmet ve iffet erdemi icin de gecerlidir. Dolayisiyla adaletin aslinda bu
lic erdemi kapsadigi sdylenebilir. ibn Miskeveyh'in Tehzibii'l-ahlak’ta Aristo'dan naklettigi,
adaletin faziletin bir parcasi degil, bilakis bittntyle fazilet oldugu ifadesi de bunu kanitlar
niteliktedir. Diger husus ise adaletin kendi tanimiyla alakahdir. Tasi, bahsi gecen diger U¢
erdemin yetkinlik ve tamliginin adalet ile saglanacagini séyler ki bu da adaletin bu (g er-
demden farkli bir tiir oldugunu ve adalet olmadan bu ti¢ erdemin eksik kalacagini bize gos-
terir. Zira TGsi, kuvvelerin adalete gore dengelenmedigi takdirde sehvet ve 6fke arasinda
bir cekisme meydana geldigini ve bunun da koétilik ve zarar cinslerinin ortaya ¢cikmasina
sebep oldugunu ifade eder (TGsi, 2013, s. 128). Peki, adaletin kaynagdi nedir? Adalet erdemi
Gzerinde durulmasi gereken mesele, onun nereye dayandirildigi ve nerede konumlandiril-
masi gerektigi olmalidir.

NasiruddinTusiilk filozofun, adaletin fiillerdeki tezahlrini t¢ kisma ayirdigini ifade ediyor
(TGsi, 2013, s. 118). Bu tasnife gore dyle goriinlyor ki insanin sorumlulugunu tasidigi adale-
tin bir yaraticisina bakan yiizi, bir de topluma bakan yiizii mevcuttur. ibn Miskeveyh'in de
Tehzibl'l-ahlak'ta Aristoteles’e atfettigi bu tasnife gore; Tanriya karsi adalet, insanlar arasinda
adalet ve insanlarin atalarinin haklarini yerine getirme noktasindaki adalet seklinde tg turli
adalet vardir (Miskeveyh, 2013, s. 136). ik adalet, kulun giicii él¢iisiinde yaraticisiyla olan ilis-
kisinde, Uzerine dlisen gorevleri yerine getirme noktasinda en ustlin cabayi gostermesidir.
insanlarin birbirlerinin haklarini gézetmesi, yéneticilere karsi saygili davranmasi, emanetleri
sahiplerine vermeleri, birbirleriyle olan tim iliskilerde insafli davranmasi ise ikinci adalet kis-
midir. Son olarak her iki filozof da Aristo’ya nispetle 6Imis atalarinin vasiyetlerini yerine ge-
tirme ve bor¢larinin 6denmesi gibi davranislari, adaletin tGg¢linct kismi olarak zikretmiglerdir.
Adalet erdeminden dogan davranislarin siyaset felsefesi ile iliskisinin, Aristoteles'in bu Ucli
tasnifinden son iki kisim ve bilhassa da ikinci kisimda yer aldigini gériiyoruz. Oyle gériiniiyor
ki ibn Miskeveyh ve Nasiruddin TGsi de bu gériisii devam ettirmektedir.

Tasi, insanin dogasi itibariyle sosyal oldugunu ve ancak yardimlasma ile yasamanin miim-
kiin oldugunu belirtir. Hizmet alip hizmet vermeye dayanan bu yardimlasma da yine adil
bir sekilde islemek durumundadir. Buna gére filozofumuz, giinlik yasam diizeni icerisinde
sergilenmesi gereken adaletin (i¢ cesidinden bahseder ki bu, selefi ibn Miskeveyh'in yuka-
rida bahsi gecen 6rfi adalet kisminda incelenen tasnife tekabiil etmektedir. ilk tiir Miske-
veyh'te de oldugu gibi mallar ve ihsanlar ile ilgili olan adalet tlriddr. Bir insanin bir mala
veya ihsana olan nispeti, onunla ayni durumda olan bir baska insanin o mala ve ihsana
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nispeti gibi oldugunda bu ikisine verilen ihsan ve mal esit sekilde olmalidir. ikinci adalet
tird,insani iliskiler arasinda ve takasla alisveriste olmasi gereken adalettir. Bu bazen ku-
mascinin giysiye olan nispetinin marangozun masaya olan nispeti gibi iken bazen de bir
giysinin altina nispeti, o altinin masaya nispeti gibiolur ve bunlar degistirildiginde haksizlik
ortaya ctkmaz. Uciincii adalet cesidi de Tasi'nin yonetimler gibi diyerek érnek verdigi, ibn
Miskeveyh'in “haksizlik ve tecaviiz bulunan seylerde” seklinde ifade ettigi adalettir. Burada
da adaletsizligin ortadan kaldiriimasinin, haksizligi yapan kisiye ayni haksizligin yapilmasiy-
la miimkin olacagini sdyler (Tasi, 2013, s. 113). Bu (g adalet tlrlinden bahsettikten sonra
Tasi, alim satimlarda takas usull ile bir dengesizlik ortaya ¢ikmasi-takas edilen iki esyanin
birisinin digerinden daha degerli olmasi- durumundazorunlu olarak bir ara adalet meka-
nizmasina ihtiyac duyulacagini ifade eder. Bu mekanizma ise paradir (T(isi, 2013, s. 115). ibn
Miskeveyh,Aristoteles’in,”"En bulyuk kanun Yiice Tanri'dan gelen kanundur. Hakim de onun
katindan gelen ikinci bir kanundur. Para ise t¢lincl kanundur. Allah’in kanunu bitiin ka-
nunlar icin érneklik teskil eder”” dedigini zikretmektedir (Miskeveyh, 2013, s. 133). Buna gore
toplum icerisinde adaleti saglayacak olan mekanizma dncelikle Tanr'nin koydugu kurallar,
sonra hukiimdarin koydugu kurallar ve son olarak da alisverisi diizene sokacak olan paradir.

ibn Miskeveyh ve Nasiruddin Tasi'de Sevgi Erdemi

ibn Miskeveyh, sevgi faziletini insanlarin toplum halinde, birarada yasamaya muhtac varlik-
lar olmasit ile iliskilendiriyor. Siyasetin geregi lizerine Farabi’nin insanlarin neden tek basla-
rina var olamayacaklarini agikladigi argiimanlari (Farabi, 1990, s. 79) ibn Miskeveyh'in sevgi
erdeminin gerekliligi Gizerine kullandigini gérmekteyiz. ibn Miskeveyh'e gére insanlar, eksik
yaratilmistir ve bu eksikliklerini gidermek zorundadirlar. Miellif bir insanin tek basina yet-
kinlesebilecegini kabul etmez. Ona gore insanlar, ancak birbirleriyle yardimlasarak kemale
erebilir ve bu da insanlarin birbirleriyle iyi ge¢indigi uyumlu bir toplum halinde yasamayi
zorunlu kilar. ibn Miskeveyh, burada insanlari biraraya getirecek olan seyin sevgi fazileti
oldugunu acikca ifade etmez. Fakat insanlarin uyumlu bir toplum olabilmeleri icin fertlerin
kaynasmalarinin zaruri oldugunu belirtip sevginin tirlerini anlatmaya koyulur (Miskeveyh,
2013, s. 155).Buna gore muellif sevginin zevk, iyilik ve menfaat olmak Uzere (i¢ sebebi ve
buna bagl olarak da dort ¢esidi oldugunu ifade eder. E§er sevginin sebebi zevk ise o kolay-
ca olusur ve kolayca da kaybolur. “Clinkii", der ibn Miskeveyh, “zevk hizli degisen birseydir”
Sevginin sebebi iyilik ise o cabucak olusup yavasca ¢ozulir. Menfaat sevginin sebebi ol-
mussa o sevgi de yavasca olusur fakat cabucak ¢6zUlir. Son olarak da bunlarin birlesmesin-
den ortaya ¢ikan bir sevgi vardir ki; onda iyilik var ise o zor olusup zor ¢6zilir.

ibn Miskeveyh, sevginin irade ve akletme 6zelligine hitap ettigini sdyler. Diger bir ifadey-
le sevginin ortaya ¢ikmasi irade ve diistiinip tagsinma ile mimkiin olmaktadir. Bu sebeple
sevgi yalnizca insanlar arasinda olusmaktadir. Miellif, akletmeyen diger canlilarin arasinda
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olusan sevgi benzeri duruma, sevgi degil de yakinlik denilmesi gerektigini sdyler. Taslar gibi
canli olmayan varliklarda bile buna benzer bir durumdan s6z eden filozofumuz, onlarin
kendi merkezlerine ait bir ydnelme icerisinde olduklarini ifade eder. Miskeveyh cansizlarin
yonelisini acikladiktan sonra sevgi olarak adlandirmadig, fakat sevginin de bir nevi oldugu-
nu anladigimiz bir orandan bahsetmekte fakat yeterli aciklamada bulunmamaktadir(Miske-
veyh, 2013, 5. 156).

ibn Miskeveyh dostluk, ask, ilahi ask gibi sevginin kapsamina girebilecek 6zel sevgi tiirle-
rinden bahseder. Meveddet seklinde adlandirdigi dostluk, Miskeveyh icin insani yetkinlige
gotiren faziletlerden birisidir.Ask ise ona gore ne yararl alanda ne de yararlinin bulundu-
gu alanda bulunur. Aska ancak zevk diiskiinli insanlar ve iyiligi sevmede asiri olan insanlar
disebilir. Fakat ilahi ask, normal askin tersine yerilecek degil, dviilecek bir sevgi tlradur ki
insan onunla Allah'a yaklasir. Bu ilahisevginin yalnizca iyilere mahsus oldugunu ifade eden
muellif, menfaat ve zevk sebebiyle olusan sevgilerin ise hem kotiler arasinda hem de iyiler
ile kotller arasinda goriilebilecedini sdyler. Zevk ve menfaat ortadan kalktiginda bu sevgi-
ler de kaybolacaktir. Filozofumuz bu tarzdaki sevgilerin sebebini, insanin yaratilii itibariyle
yakinlasmaya yatkin bir varlik oldugu seklinde aciklar. insan kelimesinin, eserinde zikrettigi
sair gibi nisyan (unutmak) kokiinden degil de insanin dogasi itibariyle sosyal bir varlik olu-
sundan, yani bu sdziinii ettigi yakinlktan tiiredigini ifade etmektedir. Yani ibn Miskeveyh'e
gore insan kelimesinin anlami Ginsiyetten tiiremistir. insanin dogustan getirdigi bu 6zelligin
yanlis sevgilere meyletmemesi icin korunmasi gerekmektedir. Din ve giizel adetler tarafin-
dan davetlere katilma adab, birlikte yemek adabi gibi birtakim kurallar konulmustur ki bu
kurallar bu korumayi saglamaktadir. ibn Miskeveyh, bu aciklamayi yaptiktan sonra sevgi
faziletinin korunmasi noktasinda hac ibadetinden, cuma namazindan ve cemaatin dnemin-
den bahsettigi bir bolim kaleme almistir(Miskeveyh, 2013, s. 160).

ibn Miskeveyh, sehrin ydnetiminde sevgi kavramini merkeze almistir. Ona gére hiikiimda-
rin butlin cabasi tebaasi arasinda sevgiyi yerlestirmek olmalidir. Zira eger bunu gercekles-
tirebilirse o ve halki icin butln iyilikler gerceklesir. Onlar diismanlarina karsi muzaffer olur,
bir medeniyet kurar, mutlu yasarlar(Miskeveyh, 2013, s. 151).

Nasiruddin TGsi, Ahlak-1 Nasiri adl eserinde tedbirl’l-menzil bahsinden sonra devlet yone-
timine ayirdigi béliimde sevgi erdemini aciklar. TGsi, ibn Miskveyh gibi éncelikle insanlarin
birbirlerine olan ihtiyaclari dolayisiyla bir arada yasama zaruretini zikreder. Ona gore in-
sanlar yetkinlesmeye yonelik yaratiimislardir ve insan tabiati itibariyle bu biraradahig is-
temektedir. TGsi biraradaliga olan bu istiyakin sevgi oldugunu soyliyor(Tasi, 2013, s. 247).
Sevgi, insanin kendisiyle birlestiginde o birlesmenin insani yetkinlige gotiirdigu sey ile
varolmayi aramaktir diyen muellif; sevginin seref, fazilet ve yetkinligi aramak oldugunu
ifade ediyor.
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Adalet-Sevgi iliskisi

Yazimiza konu olan filozoflar ibn Miskeveyh ve Nasiruddin Tasi'nin ilk bakista, toplum ice-
risinde sevgi erdemini adalet faziletine yegledikleri gériinmektedir. ibn Miskeveyh,Tehzi-
bi'l-ahlak’ta bazi kimselerin sevgi erdeminin varliklarin timindn diizeni ve iyiligi icin sart
oldugunu soylediklerini belirtir. Onlara gore insan, sevgi faziletine sahip olmadigi icin ada-
leti aliskanhk haline getirmek durumundadir. Zira bir toplumdaki insanlar sevgi fazileti ile
donanmis iseler birbirlerine karsi adaletsiz davranmalari miimkiin degildir ve dolayisiyla bu
toplum birbiriyle uyumlu bir toplumdur. ibn Miskeveyh, béyle diisiinenlerin bu gérislerini
coklukta gerceklesen “birlik” faziletine dayandirdiklarini ifade etmektedir. Bu goriise gore
birbirlerini seven insanlarin olusturdugu toplumun bireyleri, kendisi icin istedidi iyi seyleri
arkadagslari icin de ister. Boylelikle cok sayida glic tek bir glicte birlesmis olur ve buradan
artik hakiki gorus ve isler cikar (Miskeveyh, 2013, s. 150). Miellif, bazi kimselerin gorisleri
olarak aktardigi,bir toplumda sevgi faziletinin adalet erdeminden 6ncelikli olmasi gerektigi
distincesine acgikca katildigini belirtmez. Fakat bu gorisi agikladigi bélimde anlatilanlari
benimsemedigine dair de herhangi bir climle kurmaz.

Diger taraftan Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri adl eserinde bir grup filozofun varolanin yapisi-
nin devaminin ve kainatin diizeninin sevgi ile oldugunu iddia ettiklerini belirtir. insanlar, ada-
let faziletini sevgi erdeminin bulunmayisi yiiziinden elde etmek zorundadirlar. Zira insanlar
birbirlerine karsi sevgi ile muamele ettiklerinde kaos yerini diizene birakacaktir. TGsi de selefi
gibi bu gorise katildigini ifade etmez, fakat katilmadigina dair de herhangi bir ifadesi yoktur.
Aksine, bu meselenin siyaset felsefesinde ve ev idaresinde daha genisce acgiklanacagini be-
lirterek aslinda zikrettigi bu gorise katildigi izlenimini uyandirmaktadir (Tasi, 2013, s. 129).
Nitekim sevgi bahsini acikladigi bélimde kendi agzindan insan tiirliniin nizaminin devami
icin adalete ihtiyacin sevgi yoksunlugu yiiziinden oldugunu belirtir. Miellife gére insanlar
arasinda sevgi oldugu taktirde hakkini alma ve hakkkini verme ortadan kalkar ve paylasma
ortaya cikar. TGsi, bu ifadelerden sonra acikca sevginin adaletten Gstlin olusunun agiklanmis
oldugunu belirtir (Tasi, 2013, s. 247). Fakat gercekten de sevgi erdemi; adaletten Ustiin, ada-
letten 6nce, adalete yeglenen bir erdem midir? Sevgi olmadigi icin mi Tasi’nin hakkini verme
ve hakkini alma seklinde atifta bulundugu adalet devreye girmek zorundadir?

ibn Miskeveyh bir toplum icerisindeki bireylerin birbirlerine karsi olan sevgilerinin nasil ol-
masi gerektigini anlattigi bahsinde her bir sevginin farkli derecelerde oldugunu, érnegin bir
babaya baba olarak, bir yoneticiye yonetici olarak saygi gosterilmesi gerektigini savunur.
Ona gore her bir derecenin kendisine 6zgi bir liyakati ve gozetilmesi gereken bir hakki var-
dir. Builiskilerde sayet adalet korunmazsa itidal kaybolur ve fazlalik-eksiklik meydana gelir.
Bu ise sevginin bozulmasina yol acar. ibn Miskeveyh'in nizam sahibi bir toplumun temeli
saydigi sevgi erdeminin ortadan kalkmasi, toplumun afetidir. Zira sevgi faziletinin olmadigi
bir toplumda hiikiimdarin yénetimi zorbaliga donusur, halk ona kin beslemeye baslar, sev-
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gi erdemi kétdilerin kinine ve insanlarin birbirini sevmesi héli miinafikhga donusir. Miellife
gore boylesi bir toplumda artik insanlar arasinda bir ortak iyilikten bahsedilemez ve diizen,
yerini karisikliga birakir (Miskeveyh, 2013, s. 167). Burada dikkati ceken husus, adaletin ko-
runmadigi takdirde sevginin bozulacagi ve yani adaletin olmayisinin sevgi erdeminin orta-
dan kalmasina yol acacagdi gorusudur. Diger taraftan Nasiruddin Tisi,sevgi sebeplerinden
yola cikarak acikladigi sevgi cesitleri bahsinde sebebi bir tarafta lezzet, bir tarafta yarar olan
sevgilerden 6rnekler verir. Bu 6rneklerden hareketle de “sitemkar sevgi” (muhabbet-i levva-
me) seklinde adlandirdigi bir sevgi cesidinden bahseder ve padisah ile halki arasindaki sev-
ginin de bdyle bir sevgiye donusebildigini izah eder. Halkin hiikimdarindan ¢ogu zaman
olmayan bir seyi beklemesi bir niyet bozukluguna sebep olur ve bundan da geciktirme
meydana gelir ki bu da nihayetinde siteme yol acar. Halbuki adalet gozetilse bu bozukluk-
lar ortadan kalkacaktir. MUellife gore adaletin gereklerinden olan “hak edilen 6l¢tide riza”
meydana gelmedigi stirece sevginin diizene sokulmasi mimkiin olmayacaktir (Tasi, 2013,
s. 255). Yine Tasi, hiikiimdar ve tebaasi arasindaki sevgi iliskisinden bahsederken her bir
tarafin birbirine karsi hak ettikleri ve layik olduklari sekilde davranmalari gerektigini soyler,
bu sekilde adaletin saglanip dlizenin hiikkiim strecegini savunur. Adaletin ortadan kalkmasi
durumunda iliskilerde bozukluk ortaya ¢ikar, hikkiimdar zorbaya, sevgi nefrete donustir. Bu
da toplumun diizeninin bozulmasi ve kaosun hiikiim siirmesi anlamina gelmektedir (Tusi,
2013, s.257). TGsi'nin bu goruslerinden de anlasilan o ki adalete ihtiyacin sevgi yoksunlugu
yuziinden oldugunu sdyleyen filozoflarimiza gore, aslinda adaletin olmadigi yerde de sev-
gi erdeminden soz edilemez. Clinkii adaletin ortadan kalkmasi, sevginin bozulmasina yol
agmaktadir. Dolayisiyla bir yerde sevgi erdeminden bahsediyorsak orada adaletin varligini
kabul etmek zorundayizdir.

Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri'nin yine sevgi cesitleri kisminda iyilerin sevgisinin yarar ve
lezzet sebebiyle olusmadigini, bilakis bu sevginin sebebinin cevher iliskisi oldugunu belir-
tir. Onlarin amaglari “sirf iyilik” ve erdem arayisi oldugu icin bu iliski kot his ve davranislar-
dan uzak kalr ve buna tabi olarak da adalet meydana gelir. Fakat erdem arayisinda olmayan
ve hakikigayeden gafil olan bir kisinin sevgisi, lezzet veya yarar beklentisine sebep olabilir
(Tast, 2013, s. 255). Tasi'nin bu gorusleri irdelendiginde, hikmet erdeminin iyilerin sevgisi ile
yakindan alakali oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Calismanin konusu olan her iki filozof
da iffet ve secaat erdemlerini agiklarken nefsin behimi ve 6fke glgclerinin diisiinen nefse
boyun egmeleriyle bu erdemlerin ortaya ciktiklarini ifade etmislerdi. Bu durumda “sirf iyilik”
ve erdem arayisini gaye edinen bir sevginin de insanin tabiatinda bulunan tnsiyet 6zelligi-
nin diistinen nefse boyun egmesiyle ortaya ¢cikmasi gerekmektedir. Sayet bu boyun egmeyi
saglayan sey adalet ise, iyilerin sevgisi nitelemesiyle 6viilen sevgi ¢esidinin, adalet olmadan
ortaya ¢ikmasi miimkiin olmayacaktir.
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Sonug

Calismamizda vardigimiz en temel netice; adalet-sevgi iliskisinin dogru bir sekilde anlasi-
labilmesi icin 6ncelikle dort temel erdem sayilan hikmet, secaat, iffet ve bilhassa da adalet
faziletlerinin birbirleriyle olan iliskileri ve bunlarin kapsamlarina giren diger alt erdemlerin
yerlerinin belirginlestirilmesi gerektigidir.Fakat bu calismanin sinirlari icerisinde edinilen iz-
lenime gore soyle bir tasnif yapmak mimkiin olsa gerek: Adalet; bitiin erdemlerin onun
altinda toplandigi, erdem kavraminin biitlin bir haliyle zihinde olusturdugu tasavvura denk
disen ve bu yonuyle erdem ile es anlamli sayilabilecek, ahlakiyetkinlesmenin dncelikli olan
tek temel faziletidir.Zira filozoflarin bahsini ettigi diger biitiin erdemlere aslinda erdem de-
nilebilmesini saglayan sey adalettir. Nitekim Platon’un adaletin biittin erdemleri kendisinde
toplayan en ylice erdem oldugu gorisu de bunu kanitlar niteliktedir (Durak, 2009, s. 56).
Ornegin cémertlik erdemini ele alalim. Bir kimse sahip oldugu seyleri ailesiyle, arkadaslariy-
la vs paylasmayi kesinlikle reddeder, onu tek basina harcamaktan zevk alir, bunu yaparken
yalnizca kendi ¢ikarini diislindr, kendisinden baskasi umurunda olmaz ise biz o kimseye
cimri deriz ve bu bir rezilettir. Ayni sekilde bir kimse de mesela aldigi maasi, ailesini ve hatta
kendisini muhta¢ konuma disirecek sekilde sorumsuzca arkadaslarina dagitir ise bu kim-
seye de savurgan deriz ve bu da bir rezilettir. Burada erdem, bu iki rezilet arasinda kalan
orta noktadir. Bu orta noktay! bulmayi saglayacak olan sey de Tisi'nin dort temel erdem-
den Ugunln yetkinlik ve tamhginin kendisiyle oldugunu ifade ettigi adalet erdemi olmali-
dir. Dolayisiyla adalet erdemi, cimrilik ve savurganlik arasinda bulunan comertlik erdemini
bulmamizi saglamaktadir. Ayni sekilde comertlik adildir. Zira savurganlik ve cimrilik, hak ve
liyakat dlcustiiniin de gozetilmedigini gdstermektedir. Savurganhgin ve cimriligin oldugu
yerde haksizliklar mevcuttur. ikisinin arasindaki orta nokta olan cémertlik erdemi ise hak-
sizhgi ortadan kaldirmaktadir. Dolayisiyla o adil olmak durumundadir. Ayni sekilde bu sevgi
erdemiicin de gecerlidir. Filozoflarimiz sevginin cesitlerinden bahsetmis ve ilahi askin ytice
bir erdem oldugunu ifade ederken beseri askin sevginin bozuk bir ¢esidi oldugunu iddia
etmislerdir. Buradan anlasilan odur ki insanin tabiatindan kaynaklanan sevgi -burada belki
buna linsiyet denilmesi daha dogru olur- aslinda tek basina bir erdem olmaya muktedir
degildir. Nitekim bir insan, sirf sevdigi bir kimse icin, onu izdtiglini diisindigu bir basgka
kisiye hak etmedigi halde zarar verebilir. Burada sevgiye erdem olma niteligini kazandiran
yine adalettir. Zira gorildigu Gzere tek basina sevgi haksizliklara yol acabilmektedir. Dola-
yisiyla filozoflarin bir erdem olarak ele aldigi sevgiyi erdem kilan, onun adil olusudur.

Olusturmaya calistigimiz erdem tasnifinin en tepesinde bulunan adalet erdemi,dort temel
fazileti kapsar. Bunlar nefsin diisiinme kuvvetinden kaynaklanan hikmet, 6fke gliciinden
kaynaklanan secaat, behimi kuvvetten kaynaklanan iffet ve insanin tabiatindaki tinsiyetten
kaynaklanan sevgi erdemleridir. Mevcut olan diger biitiin erdemler de bu dort temel erde-
min kapsamina girmektedir. Dolayisiyla burada adalet-sevgi iliskisi bir alt-Ust iliskisidir. Bir
toplumda sevgi erdeminden bahsediyorsak o erdem zaten adil oldugu icin sevgiyle birlikte
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adaletin de orada mevcut oldugunu soyleyebiliriz. En nihayetinde kaostan uzak, isleyisini
diizen icerisinde sirdiren bir toplumun temelinin sevgi oldugunu, fakat sevgi erdeminin
oldugu yerde ise adalete ihtiya¢ kalmadigini degil, bilakis adaletin zaten varoldugunu, do-
layisiyla sevgi ve adaletin bir arada bulundugunu sdyleyebiliriz.
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