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SELEFILIGIN TEOLOJIK ve DUSUNSEL TEMELLERI

Ahmet AKBULUT*

Giris:

Islam, Yiice Allah’mn tiim insanhiga gonderdigi dinin adidu. Bu dinin
Peygamberi Hz. Muhammed?, kitab1 da Kur'an’dir. “Siiphesiz bu Kur'an,
insan1 en dogru yola yoneltmektedir...”* Kur’an bir diinya goriisiiniin kitab:
olup, zaman ve mekéna uyum saglayan bir rehberdir. O, belli bir zaman di-
liminde kotarilmug bir sistem 6ngormez. Kur’an' i¢cinde bulunduklar zama-
nin rehberi durumuna getirecek olan onun muhatab olan nesillerdir.

Kur’an'in mesaji, gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de Selefi, Batini ve
Siyasal Islam akimlarimin militan saldins: ile karg1 kargiyadir.* Miislimanla-
rin kendi i¢lerinden dogan bu akimlara kargt Kur'anin mesaji oldukga sa-
vunmasizdir. Ciinkii Yiice Allah’in gonderdikleri ile ge¢cmis nesillerin uygu-
lamalar1 karigmug; ozellikle ilk {i¢ neslin uygulamalari ile dinin tamamlandig
nazariyesi geligtirilmigtir. Islim dininin yegine kayna§n olmasi gereken
Kur'an’in yamina Kur’an gibi kaynaklar eklenmistir.’ Kur’an mesajina en

* Prof. Dr., Ankara Universitesi, akbulut@divinity.ankara.edu.tr

! Al-i Imran 3/19, 85; Maide 5/3

? Al-i Imran 3/144; Ahzab 33/40; Fetih 48/29; Muhammed 47/2 .

3 {sra 17/9. Krs. Kamer 54/17; Hasr 59/ 21

4 Kendi tarihsel birikimini dogru degerlendirip bu degerlendirmeyi hareket noktasi
olarak almayan bir hareketin bagari gansi da yoktur. Ge¢mis ne &viilmeli ne de
soviilmelidir; gegmis gelecegi kurma amaciyla incelenmelidir. Gelenegimizi hesaba
katmazsak, biitiin hesaplarimiz yanhs ¢ikar.

5 Ebu Davud, Siinen, Bab fi Luzumi’s-Siinne, Istanbul 1992, 5/10; Hz. Peygamber’in
Veda hutbesinde iimmetine miras biraktif seyin Kur’dn m, Kur’an ve Ehl-i Beyt mi,
yoksa Kur’in ve Peygamber’in Siinneti mi oldugu konusunda analitik bir ¢aligma
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kokla saldin Selefi ve Stinni zihnin alt yapisindan gelmistir. Bu zihin yapisi
dinde olgiileri ¢ogaltmis, Peygamber’in dindeki konumunu degistirmigtir.®
Dolayisiyla Kur'an'in da konumunu degistirerek élciilerden biri konumuna
diigirmiistiir. Boylece teori ile pratik ayni diizlemde esdeger olmugtur. Hal-
buki Kur'dn’da kafirlerin Kur’an'in dindeki merkezi konumuna olan itirazla-
rina yer verilerek, bu diigiince bi¢imi kinanmig, Miisliman bu konuda uya-
rilmistir.”

Seriat,® firka, dini grup ve mezhep Kur’an’a dayanilarak inga edilen in-
sani girigimlerdir. Ciinkii Yiice Allah’in muhatab bireydir.” S6z konusu giri-
simler ise bireyin Allah’in mesajindan anladifidir. Yani mesajin anlagilma-
sinda devreye birey girmektedir. Bu nedenle bir mezhep adina ortaya konan
teolojiden, o mezhebin antropolojisini ¢ikarmak gerekir. Dolayisiyla Selefi
teolojiyi anlamak i¢in, bu ideolojinin olugum siirecini tarihsel, siyasi, sosyal
ve kiiltiirel baglamlarda irdelemek zorunludur.

Bu tebligde yapmak istedigimiz sey, Selefi diisiince konusunda yatay
aciklamalar yapmak degil, bu diisiince bi¢iminin dayandig temelleri sorgu-
lamak ve degerlendirmektir. Yani Selefi ve Siinni zihnin ya da Miislimanlara
egemen olan yaklasgimin dikey haritasini ¢ikarmaktir. Her seyden Once
Selefilik bir diigiinme bigimidir."® Bu diiginme bi¢iminin ii¢ temeli vardur:

igin bkz. Erul, “Hz. Peygamberin Bize Biraktii Miras”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, . VII(2007) Sayz: 1, 55.9-33 '

§ Bugiinkii stkintilarimizin  nemli  bir kisrmmin  nedenleri ge¢misimizden
kaynaklanmaktadir. “Bir wulus dirilerinden daha c¢ok &lileri tarafinda
yonetilir."Gustave Le Bon, Uluslanin Yiikselisinin Psikolojik Yasalar, cev: M.
Demirezer, [stanbul-1998, s. 25

?Yunus 10/15; Nisa 4/105; Maide 5/ 3

$ Seriat kavramu ile ilgili olarak Bkz. Atay; Islam Hukuk Felsefesi (Hallafin [lmu
Usuli’l-Fikh’inin tercemesi)’nin Girisi, Ankara-1973, s. 44-52

® Din, topluma birey agisindan bakar. Siyaset ise bireye toplum agisindan bakar. Bu
durum, din ile siyasetin alanlarimn farkli oldugunu gosterir. Goriiliiyor ki, siyasetin
dinden ayrilmasi miimkiindiir. Tarihsel deneyimimiz de gostermistir ki, bu ayrim
zorunludur.

10 Selefilik Kur'an'a ragmen Kur’an yolunda yiiriidiiiini ileri siiren bir zihin
yapisidir. .
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a) Her seyi Kur'an ve Siinnete indirgemek.
b) Gelenekte olmayan her geyin kétii oldugunu kabul etmek.
¢) Dinde akh kullanmanin ve akla uygun hiikiim vermenin batl oldu-
gunu bilmek.

 Hz. Peygamber’in uydugu vahiy yalmiz Kur’an iken ondan sonra, din-
de Kur'an’in yanina alternatif dini &lgiiler konmasim kabul etmek yanls
olmugtur'. Siinnet ve hadisi de vahy-i gayri metluv kavramu iginde gorerek,
Allah’a iftira etmek'? bu zihin yapisindan kaynaklanmigtir. Dogrusu, soz
konusu zihin Allah’a dinini 6gretme® iddiasindadir. Halbuki Yiice Allah

L .

insana Kur’dn’1 6gretmigtir."*

Geleneksel Miisliimanhk yalmz dinde olgiileri artirmakla kalmamus,
Kur’an’daki ayetlerin biiyitk cogunlugunun Misliimanlarla ilgili olmadig
gibi bityiik bir diigiince yanilgisina diigmigtiir. Bu algiya gére Kur’an ayetle-
rinin bir kism1 migrikleri, bir kismu kafirleri, bir kismi putperestleri, bir kis-
m1 miinafiklary, bir kismu Yahudileri, bir kismu Hiristiyanlari, bir kismi
Sabiileri, bir kismi da Miisliimanlar: ilgilendirmektedir. Halbuki Kuran in-
samn kitabidir. Onun her ayeti, durumuna gére her bir insani ilgilendirmek-
tedir. Kur'an'mn bir efitim yontemi olarak yasanmighklar tizerinden drnek
vermesi de carpitilmighr.'® Zaten Selefi-Siinni anlayisa gore Kur'dn'da
Miisliitman: ilgilendiren ayet ¢ok azdir. Goriiliyor ki, Kur’anin mesajin1 bu
Selefi ve Siinni zihnin alt yapisindan kurtarmadik¢a Mislimanh@n igine
diigtiigii durumundan kurtulmasina olanak yoktur. Gelenek durumuna gel-
digi icin ¢ok giiclii olan Siinnetgi yaklagim siinnet edilmedikce yani bu yakla-
sim degistirilmedik¢e Miisliiman zihnin gelismesi miimkiin degildir. Bu ne-
denle geleneksel dogmalari mutlaka sorgulamak zorundayiz.'® Bu dogrultu-

"' Diinya goriisii olan insan, sistematik diigiinmek zorundadir. Gergekle celigmek
baska sey, gercegin digina ¢ikmak bagka seydir.

12 En’am 6/ 93; Al-i Imran 3/78; Hakka 69/44-52

13 Hucurat 49/16

4 Rahman 55/1-4

15 Egitim bilimi uzmanlarinin “6rnek olay incelemesi” yontemi olarak belirttikleri bu
ogretme modeline Kur’in’da agirhik verilmistir.

16 Kur’dn'da iki Peygambere genis yer verilmistir. Bunlar Hz. fbrahim ve Hz.
Musa’dir. Her iki el¢inin de 6ne gikan ortak 6zelligi sorgulayici olmalaridir.
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da, Selefi diigiinceyi insan, Peygamber ve Kur’an algisi bakimindan ilkesel"”
anlamda degerlendirmek yararh olacaktir.

Bilimsel anlayi§, iman sahiplerine degil; akil ve ilim sahiplerine ses-
lenmeyi gerektirmektedir. Dogrusu iman sahiplerine sdyleyecek s6z de yok-
tur. Giinkii bir imanin yanhsim bagka bir imanin diizeltmesi mitmkiin degil-
dir.'® Uzlagma zemini ilimdir. Ilim agisindan bakildiginda da, bu gelenegi
anlamak i¢in mevcut Miisliiman kiiltiiriiniin olugum, gelisim ve doéniigiim
evrelerini incelemek zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda 6ncelikle
muhatabin yani insanin dindeki konumunu belirlemek ve Allah-insan iligki-
sinin agamalarim ele almak gerekmektedir. Bu agamalar:

1. Tasarim asamask: Yiice Allah’in insan denen varhif yaratmaya ka-
rar vermesi stirecidir. Bu agamada Yiice Allah tiim varhgin vekili oldugundan
yani varlik adina karar verdiginden' insanin da vekili olarak insana sorma-
dan onu yaratmaya karar vermis, ona yiikleyecegi sorumluluklar belirlemis®
ve insana yeryiiziinde hilafet gorevini verecegini meleklere bildirmistir®..

2. Takdir asamass: Insanin fiziken yaratilmas: agamasidir. Yiice Al-
lah, projesini belirledigi insani, projesine uygun olarak akilli, 6zgiir, irade
sahibi, egemen ve kendisinden beklenen sorumlulugu yerine getirecek nite-
likte yaratmigtir®. Ayrica insanin yaratihgina giiven duygusu, topluluklar
halinde yagama ihtiyac1 ve hikmeti yani bilinenlerden bilinmeyenleri iiretme
yetenedini yerlestirmistir. Yeryiizinde yaratilan ilk insan ve ilk Peygamber
Hz. Adem (a.s) bu hikmet becerisi ile meleklerin dniine gegmistir.* Sonug
olarak Yiice Allah insam1 akil, irade sahibi, 6zgiir, egemen, inanma ihtiyaci

17 Miisliimanlar arasindaki fark ilkelerde degil, ilkelerin iceriklerindedir.

18 Mii’minun 23/53; Rum30/ 32; Krs. Meryem 19/37; Zuhruf 43/65

19 Ziimer 39/62 !

2 Al-i Imran 3/172; Ahzab 33/72; M&’min 40/64

2! Bakara2/ 30; Hicr 15/28; Mi’'minun 23/79; Sa’d 38/71

2 En’am 6/2, 98; A’raf 7/11, 189; Hicr 15/26; Nahl 16/4; Taha20/ 55; Hacc 22/5; Rum
30/20; Secde 32/7-9; Fatir 35/11; Yasin 36/79; Sa’d 38/72; Ziimer 39/6; Mii’min 40/67
vb. :

% Bakara 2/31-33; Isra 17/70. Selefi anlayisa gore “hikmet”, Peygamberin Siinnetidir.
Bkz. $ifii, er-Risale, cev: Sener-Cahigkan, Ankara 1996, s. 51
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icinde ve topluluklar halinde yagamak zorunda olan, ilim égrenme ve iiretme
yetenegi bulunan, kendisinden beklenen gérevleri yerine getirebilecek bir
varlik olarak yaratmugtir. -

3. Vahiy asamasr: Yiice Allah yaratiligta insana verdigi hidayet-i am-
me yani akla, zaman zaman elgiler aracihi@s ile mesajlarini gondererek yardim
etti. Vahiy, aymi varliksal diizlemde bulunmayan iki taraf arasinda gercekle-
sen ve ii¢iincii sahislarn algilama imkéani olmayan dikey bir iletigim bigimi-

-dir. Bayle bir iletigim, varhksal diizlem farkhilifindan dogmaktadir. Peygam-
berlerin konumu el¢i oldugundan,* yiice Allah her insan1 birebir muhatap
almigtir®®. Allah insanla mesaj baglaminda vahiy yoluyla® iletisim kurmustur.
Son kez Yiice Allah, insanliga elcisi olarak sectifi Hz. Muhammed” ile
Kur’dn-1 Kerim’i yani “hidayet-i hasse”yi gondermistir. Gergek o ki, Kuran
her bir insana génderilmis olan ilihi mesajlar1 toplayan kitabin adidir.*®
Kur’an’da insan birinci plandadir. Yiice Allah, insana rehberlik etmekte ve
akla 1g1k tutmaktadir.

Yiice Allah'in rehberliginden yararlanmak igin Kur’dn'in diginda bas-
vurmamiz gereken bagka bir kaynak da bulunmamaktadir. Allah’tan gelen
ile insani olan1 ayirmak gerekir. Kur’an'in Yiice Allah’in kelami olduguna®
bizzat kendisi delildir. Dogrusu onda “delil ile medlul, dava ile tanuk bir
aradadir.”® {slam, Yiice Allah’'in génderdigi dinin adidir. Allah, gonderdigi
dinini* tamamlanmug yani dinde bir seyi eksik birakmamig ve insan icin de
fslam’1 secmistir.®? Bu dinin “Hakk Din” oldugunu® ve dini Allah’a 6zgii

2 Al-i Imran 3/30; Maide 5/92; Nahll6/ 35, 82; Nur 24/54; Ankebut 29/18; Sura
42/48 vb.

% Her bir bireyin yiice Allah’in muhatabi olmas: demek, her insanin diinyada Snemli
olmasi demektir.

% Sura 42/51

7 Ahzab 33/40

38 Bakara 2/185; Isra 17/9-89; Kehf 18/54; Rum 30/58

9 Bakara 2/75; Tovbe 9/ 6; Fetih 48/15.

3 {bn Haldun, Mukaddime, 1/227

3! Nlur 24/2; Nasr 110/2

32 Maide 5/3; Bakara 2/132; Al-i Imran 3/83; Krs. A’raf 7/35-37
33 Tevbe 9/33, 36; Yusuf 12/40; Rum 30/30; Fetih 48/28; Saff 61/9; Beyyirie 98/5; Krs.
Al-i imran3/85; Nisa 4/125; En’am 6/161; Nur 25/25
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kilmamiz* gerektigini yani, dinde ekleme ve ¢ikarma yapma hakkimizin
olmadigin da kitabinda belirtmistir.

Yiice Allah insanlar arasindan Hz. Muhammed'i elgi secerek, Kur’an
vahyini miladi 7. yiizyilin baslarinda insanlia géndermeye baglad1. Baglan-
gicta elginin egitim siirecinin ardindan, ildhi mesaji yakinlarindan baglamak
iizere, diger insanlara bildirme emri geldi. Mekke Site Devleti'nin yoneticile-
ri ve kurulu diizenin ileri gelenlerinin 6nemli bir kismu da bu Peygamberi
davete karst ¢ikti. Bu cagrimin dogrudan siyasetle bir iligkisi olmamasina
kargin, yonetici siuf bu mesajin dolayh olarak kurulu diizeni degistirecegi-
nin farkina vardilar. Ciinkii isldm mesaji, yeni bir insan ingasiu éngoriiyor-
du. Bireyi 6nceleyen ve onu yalmz Allah’a kul olmaya ¢agiran bu mesaj,
kargitlarinu harekete gecirdi. Onlar ilk Miisliimanlar yi1ldirmak, biktirmak ve
toplumdan uzaklaghrmak igin ellerinden geleni yaptilar. Bu miicadelenin
Mekke donemi 13 yil siirdii. Mekke’de kendi kavminin zulmiine dayanama-
yan Hz. Peygamber ve arkadaglari m. 622 yilinda o zaman ad: Yesrib olan
Medine’ye goc ettiler.

Mekke’deki siyasi yapimn aksine Medine’de bir site devleti drgiitlen-
mesi yoktu. Yani bu anlamda siyasi bogluk vardi. Hz. Peygamber’in yaptig1
siyasi bir faaliyet olarak ilk is Medine'nin yerlesik kabileleri ile Mekke'den
gelen Muhacirleri bir anayasa etrafinda toplayarak Medine Site Devleti'ni
kurmak oldu. Bilinen tarihin ilk yazili anayasasi olan bu sézlesme, iig top-
lumsal tabana dayamyordu.®® Bu toplumsal kesimler, Ensar yani Evs ve
Hazreg kabileleri ile onlara bagh boylardan; Yahudiler yani Beni Nadir, Beni
Kureyza ve Beni Kaynuka kabileleri ile onlara baglh boylardan; Muhacirler
yani Kureys'e mensup kabileleri ve onlara mensup boylarin Miisliiman
olanlarindan olusmaktaydi. Oyle anlagihiyor ki, Medine’de Hz. Peygam-
ber'in kurdugu siyasi sistem, onun teblig ettigi dinin sinirlarim agmugh. Boy-
lece Mekke’de Miisliimanlarin aleyhine cahigan siyasi sistem, Medine’de
Miisliimanlarin lehine calismaya baslamigh. Dogrusu bir siyasi 6rgiit olan
devletin, dinin mesajimin diger insanlara ulagtirilmasindaki 6nemini Muha-

3 A’raf 7/29; Enfal 8/39; Yunus 10/22; Ankebut 29/65; Lokman 31/32; Ziimer 39/ 2,
3, 11; Gafir 40/14, 65; Beyyine98/5; Krs. Nisa 4/146; Zimer 39/14

3% Hz. Peygamber’den bir asir sonra ortaya ¢ikan hadisgi zihnin tedaviile ¢ikardig
hadislerde, boyle anayasal devlet yapisina gereken deger verilmemesi olduk¢a dnemli
olsa gerektir. Bu durum, hadiseiligin destekgilerinin neden siyasetciler oldugunu
gostermektedir. ' '
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cir kesimin daha iyi kavradifi anlasilmaktadir. Bu durum, Hz. Peygam-
ber’den sonra devletin biitiinliigiinii koruma konusunda Muhacirlerin ileri
gelenlerindeki hassasiyetin nedenini de ortaya koymaktadur. '

Medine déneminde Hz. Peygamber, Allah'm elgisi kimliginin yamn-
da, bir devlet bagkan kimligi ile de temayiiz etti. O, bu iki kimligi birbirine
karigtirmiyordu. Sahabe de bu ayrima 6zen gosteriyor, Hz. Peygamber'in
siyasi kararlarimi zaman -zaman elegtiriyordu. Hz. Muhammed'in ise Al-
lah'in elgisi gorevi ile devleti yonetme gorevi arasinda, elgilik gérevini yeri-
ne getirmeye daha gok 6zen gosterdigi bilinmektedir. Zira onun igin elgilik,
varolugsal bir gorevdi. Zaten Miisliimanlarin Peygambere baghliklar1 dini
bir baghlikti. Siyasi baglilik ikinci plandayd.

Hz. Muhammed (s.a.v.) m. 632 yihmn Haziran ayinda vefat etti. Bu
keyfiyet, Miisliiman toplumu hem dini hem de siyasi alanda yeni durumlar
ile kars1 karsiya getirdi. Dini alanda Hz. Peygamber'den sonra Peygamber
gelmeyecegine gore,* Kur'an dini otoritenin tek kaynag: oldu. Bu konuda
Miisliimanlar arasinda goriis farki da yoktu. Peygamberimiz'in ikincil gore-
vi olan devlet bagkanlif1 gérevi, Miisliiman toplumu yénetmek isteyenlerin
rekabetine yol acti. Bunda sasilacak bir durum da yoktur.

Selefi Zihnin Ortaya Cikas Siireci:

Genelde insan topluluklarinda iki egilim bulunmaktadir. Bunlardan
biri kendisini tarihin 6znesi kabul eden ve varolugun geregini yerine getir-
meye cahigan kesimdir. Digeri ise kendisini makdur goéren, bagkasina gore
yagamay1 esas alan ve daima bir ¢obamun giidiimiinde olmay1 &nceleyen
kesimdir. Bir toplumun bu cesit béliinmesine yatay boliinme denilebilir. Bu
egilimler toplumlarda kendiliginden ortaya ¢gtkmaktadir. Bunlar inang alani-
na aktarihp geleneksellesirse o zaman dikey béliinme durumu dogar. Bu
durum her toplumda vardir. Sorun, bu egilimlerin toplumda olmas: degil
hangi egilimin toplumda egemen oldugudur. Bu egilimlerden ikincisini
temsil eden Selefilik, bireyi yok sayan, gelenegi 6nceleyen ve siyasi kaygilar-
la hareket eden bir zihin yapisimin sonucudur.

Selefiyyenin zihinsel kodlarim Hulefa-i Ragidin déneminin baglangi-
anda aramak gerekmektedir. Bu siire, Hz. Peygamber'in vefat haberi duyu-
lur duyulmaz Ensar’in, Beni Saide Golgeligi'nde, Medine Devleti'nin bagina
gececek kisiyi secmek icin toplanmasiyla bagladi. Bu durumu &grenen Mu-

% Ahzab 33/40
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hacirlerin ileri gelenlerinden Hz. Ebfi Bekir, Hz. Omer ve Ebéi Ubeyde de s6z
konusu toplantiya katildilar. Bu Muhacir grubun katihmiyla toplantidaki
tarhgmanuin bicimi de degisti. Daha once Ensar, Hazre¢'in lideri Sa’d b.
Ubade'nin Medine Devleti'nin basmna gecip gegmemesini tartigirken, séz
konusu katilimdan sonra devletin bagina gececek kisinin Ensar’dan m1 Mu-
hacir’den mi olmas: gerektigi yolunda bir tarigmaya déniigtii.?”

Beni Saide’de Hz. Ebii Bekir'in yoneticinin Kureys'ten olmasina iligkin
ileri siirdiigii gerekceleri, tarih kitaplar1 Muhacir grubunun gériigleri olarak
belirtirken, hadis kiilliyatinda s6z konusu gerekcelerin Hz. Peygamber'e
dayandirilarak hadis olarak tedaviile ciktigy goriilmektedir.® Hz. Eb{i Be-
kir"in gerekceleri sunlardi:

a) Biz Muhacirler 8nce Miisliiman olduk.
b) Biz Peygamber’in agiretindeniz.
c) Araplar, Kureys'ten olmayan bir yoneticiye itaat etmezler.

Hz. Ebii Bekir'in ileri siirdiigii bu gerekceler, Cahiliye donemi siyasi
kiiltiirii cercevesinde s6ylenebilecek seylerdir.? Dogrusu Islam oncesi kiiltii-
riin siyasi degerleri, Beni Saide’de devreye girmis, bu toplantidan Hz. Ebii
Bekir devlet bagkan olarak ¢ikmayi bagarmugtir. Kugkusuz Ensar'in iki bii-
yiik kabilesi Hazre¢ ve Evs arasindaki Cahiliye déneminden kalma siyasi
cekismenin de, Muhacirler'in yonetimi ele gecirmesine énemli ol¢iide katki
saglamighr. ‘

Hz. Ebii Bekir'in Medine Devleti'nin yoneticisi secilmesi Miisliiman
toplumun 6nemli bir kismu tarafindan kerhen onaylanmustir.® Ozellikle
Kureys'in iki biiyiik kabilesi Ben-i Umeyye ve Ben-i Hagim, Ensar’in en bii-
yiik kabilesi Hazreg devlet baskami secimi olayim: bir oldubitti olarak deger-
lendirmislerdir. Siyasette cok dnemli olan “toplumsal riza”, ilk Miisliimanla-

5 Tarihi olaylar1 dogru yorumlamak i¢in bu olaylarin yagandigi dénemlerin
anatomisini de bilmek gerekir. Aksi halde dogru degerlendirmeler yapilamaz.

% Konuyla ilgili orijinal bir caliyma icin Bkz. Hatipoglu, M. Sait, Hilafetin
‘Kureysliligi, Ankara, 2011

% ”Bir ulus dilini, yapisini, inanglarim ya da sanatlarini aniden ancak goriiniis
itibariyle degistirebilir.”Bkz. Le Bon, Uluslarin Yticelisi, 39

1 Krg. Eg'ari, Kitabu’l Lum’a, s.159-161. Ebu Muin en-Nesefi, Tabsiratu’] Edille,
2/431-442. Siyaset genelde iyi ile koti arasinda tercihte bulunmak degil, koti ile
daha az kotii arasinda tercihte bulunmaktir.
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nn bu ilk segimlerinde saglanamamugtir. Siyasi anlamda Miisliiman toplum
icin icin kaynamaya baslamistir. Goriiliiyor ki, Miisliiman geleneginde ilk
kirilma noktas: siyasi alanda gerceklegmistir.

Miisliimanlar arasinda Beni Saide ile baglayan siyasi gerilim, Hz. EbG
Bekir’in Hz. Omer’i halife tayin etmesi ve Hz. Omer’in alt kigilik halifeyi
sececek komisyon kurmasiyla artmig, halife Hz. Osman’in tagradan gelen
Miisliimanlarca bagkent Medine’de elli giinliik kusatmadan sonra katledil-
mesi ile zirveye gtkmigtir. Miisliiman gelenegi Hz. Osman’in gehit edilmesini
“fitne kapisi”run*? acilmasi olarak degerlendirmis fakat bu agamaya nigin
gelindigini sorgulamamus ve degerlendirememistir. Hz. Ali'nin hilafeti sira-
sinda da Miisliimanlar arasinda siyasi agmazlardan kaynaklanan Cemel ve
Siffin meydan savaslar1 yasanmishr. Bu savaglar, Miisliiman zihinlerde bii-
yiik depremlere sebep olmustur.

Sam Valisi Muaviye, mesru halife Ali'yi iktidardan uzaklagtirarak m.
- 661 yiinda Emevi Devleti'ni kurdu. Bu devletin basta kurucusu Muaviye
olmak iizere, diger yoneticileri de siyasi megruiyet sikintis1 cekiyorlardi. S6z
konusu megruiyeti, yatay bir mesruiyet kaynag: olan toplumdan kazanmala-
nna imkan yoktu. Bu nedenle dikey mesruiyet kaynag: bulma yolunu secti-
ler. Bunda da oldukga basarih oldular. Sadece kendi iktidarlarimin megrulu-
gunu degil, tiim Miisliimanlarin yoneticilerinin megruiyetini saglayacak bir
diisiince bi¢imi gelistirdiler. Bu teolojik yorumun adi1 “kader 63retisi”dir.

Boylece kader, biitiin olumsuzluklarin faturasim Allah’a kesen bir
formata doniigtii. Bu format, hem zalime hem de mazluma kurtulug sagli-
yordu. Kader, zélim ile mazlumun birlikte yasadig: sanal evin adidir. Zalim
zulmiiniin gerekcesini, mazlum da aczinin gerekcesini Emevi yonetimin
gelistirdigi bu diisiince biciminde buldu.

4 Jslam tarihi konusunda sloganlarla degil, belgelerle ve siyasal ve toplumsal
gerceklerle konusmak zorundayim. Amacim gecmise degil, gercege sadakattir.

2 Tbn Hacer, el-Isabe, 2/463; Ibn Kesir, Muhtasar, 1/170; Taha Hiiseyin, Fitne, 1/172-
. 173; Wellhausen, Arap Devleti, s. 23; Krs. Miislim, 3/2218; Kadi, Firaku’l-Islamiyye,
s. 39. Fitne kelimesinin degisik anlamlar: i¢in bkz. Ragib Isfehani, Miifredat, s. 372
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Emevilerin bulup gelistirdigi kaderci algiya kars: cikanlar, s6z konusu
yOnetimce idamla cezalandirihyordu.® Emevi yonetimi, kadere inancin hem
iman esaslar1 arasina girmesini sagladi hem de bu inancin icerigini belirledi.
Siyasi ve sosyal calkantilar sonucu ortaya cikan kader anlayisi, hadislerin
kayda gecmedigi bir dénemde Hz. Peygamber adina tedaviile cikti. Daha
dogrusu Emevi siyasi iktidarimin kader konusunu imamn sartlarindan biri
durumuna getirdikten sonra hadislerin toplanmasi konusuna el atmas: da
siyasi ihtiyaclardan kaynaklanmigtir. Ciinkii toplumu bir arada tutabilmek
ve bagka kiiltiirlere kars: korumak icin hadislerin toplanmas: 6ncelenmistir.
Yani, toplumsal istikrarin bu yolla saglanacag: varsayilmigtir. Bu yaklagimm
zorunlu sonucu ise Emevi yonetiminin hadis iiretimini ve hadisciligi destek-
lemesi olmustur.* Demek istiyoruz ki, hadis¢iligi dini ihtiyaclar degil; siyasi,
sosyal ve kiiltiirel ihtiyaglar tahrik etmigtir.

Hz. Peygamber zamaninda da Sahabe doéneminde de Tabiin done-
minde de Miisliiman toplumunda bir futum olarak Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis
egilimleri vardi. Her iki egilim yandaglan diisiince diizeyinde kendi cizgile-
rinde devam ediyorlardi. S6z konusu egilimler arasinda yatay diizlemde
tartigmalar da yapilmaktaydi. Emevi yonetiminin siyasi destegiyle akil kargi-
t1 gelenekgi tutum giic kazandi. Hayatin her alanma hadisciligin yayilmas:
dogrultusunda hadis faaliyetleri desteklendi. Halife Omer bin Abdulaziz (m.
717- 720) Siinneti ihya ve bid’ati yok etmeyi 6nceledi. Ciinkii siyasi zihne,
itaat ve biat edecek insan tipi gerekiyordu.# Nitekim hicri 110 yihinda Omer
bin Abdulaziz, Hz. Peygamber’e ait hadislerin toplarup kayit altina alinmasi
icin yazili emir verdi.#” Halifenin bu emri ile hadiscilik cok énemli bir basar1
sagladi.*8 Baglangicta hadislerin kayda gecirilmesine kars: ¢ikan bir diigiince

1 Makrizi; Hitat, 2/356;1sferayani, et-Tabsir fi'd-Din, s. 13; Ibn Murtaza, Tabakat, s.
25-27; Gurabi, Tarihu’l-Firak, s. 33; Kocyigit, Hadiscilerle Kelamailar Arasindaki
Miicadeleler, s. 63; Krs. Sehristani, el-Milel, 1/29

# fscan, Selefilik, s. 59

% [scan, a.g.e, 77

“ Din bir yonetim sistemi olarak gériildiiginde hem yonetenlere dayanak hem de
yGnetilenlere bir siginak olur.

# Oncelikle anlagiimas: gereken, hadislerin ortaya cikis kosullar ve siyasi yonetimin
bu hadisciligi destekleme cabalaridur.

# Hadis borsasi kuruldu. Bkz. Sandike, Tk U¢ Asirda Islam Cografyasinda Hadis,
Ankara 1991, sh.78 ve 276 '
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bicimi nasil oldu da aradan yiiz yili agkin bir siire gectikten sonra hadislerin
yaziya gecirilmesi taraftarhigina doniistii? Dogrusu Miisliiman gelenegi bu
eksen kaymasinin sorgulamasimi heniiz enine boyuna yapmis degildir.#

Ehl-i Re'y’in 6nderi Ebli Hanife'nin Emevi yonetimi kargsithiginun
onemli sebeplerinden biri de onlarin hadisgilere verdikleri bu destek olsa
gerektir. Oyle anlagiliyor ki h. 2. asirda Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re'y yandashig
bir egilim olmaktan ¢ikip her biri birer ekole doniismiigtiir. Dogrusu bu iki
ekol de hem fikhi hem de itikadi ekollerdi:®® Gercek o ki Ashabu’l Hadis'le
Emevi yonetimi arasinda gayr-1 resmi. baglantmin oldugu bilinmektedir.5
Bundan sonra Ehl-i Re’y ile Ashabu’l Hadis arasindaki tartigmalar yatay
diizlemden akip dikey alana taginmusgtr.

Siyasi iktidarin hadisci zihniyete destegi, Abbasi déneminde de siir-
dii. Abbasilerin ikinci halifesi Mansur'un (m. 754-775) destegiyle elimizde
mevcut bulunan ilk hadis kitab1 olan Muvatta’y1 Enes bin Malik (h. 179)
toplamugtir. Harun Resid’in (m. 786-809) ogullar1 Emin ile Me’mun arasinda
gkan iktidar savagindan Me’'mun galip akmush. Bu savasta Ehl-i Hadis
Emin’i, Me’'mun’u ise Ehl-i Re’y’i temsil eden Mu‘tezile desteklemisti. Halife
Me’'mun (m. 813-833) belki de bu destege bir minnet borcu olarak veya raki-
bini destekleyen hadiscilere ders vermek amaciyla siyasetle dogrudan ilgisi
olmayan “Kur'dn mahlitk mu degil mi?” tarismasinda, Kur’an'm mahliik ol-
madigim sdyleyen hadiscilere karg: hicri 218 (m. 833) yihnin bahaninda sor-
gulama ve eziyet hareketi olan “Mihne”yi baglatmistir.

Kur'an’m mahliik olup olmadig: tartigmasi ashnda dini bir tarhgma
olmayip Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis arasinda yasanan siyasi bir catigma zemini
idi.®? Clinkii Kur’an’in mahlik oldugunu sdylemek Onu tarihin icine gekip
akil ve rey oOlciilerine gore tefsir ve te'vilinin 6niinii acmak, Kur’an'in bireye
rehberlik etmesini saglamak ve bireyi yeniligin 6nderi yapmasi dogrultu-
sunda Onun evrenselligini de benimsemek anlamlarina geliyordu. Kur'anin
mahltik olmadiginu ileri siirenler ise yenilige kars1 olma, mevcudu muhafaza
etme ve Selefin diigiince bicimini Miislitmanlara dayatma anlamim tagiyor-
du. Zira Selefi diigiince bicimi Kur’an'in evrenselligine kars: ¢ikiyor O’'nu bir

* Konu ile analitik bir ¢aligma i¢in Bkz. Mahmut Ebu Reyye, Muhammedi Siinnetin
Aydinlatilmasi, Istanbul, 1988

5 {scan, Selefilik, s. 121

5 gcan, a.g.e,s. 158

52 Bkz. Ebu’l- Hasan el-Eg’ari, Ibane an-Usuli’d-Diyane, Kahire- 1973, s. 23-25
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cemaate, bir kavme tahsis ediyor ve Tanmnsal olan1 Miisliiman Arap toplu-
muna hapsediyordu.®

20 yila yakin siiren (h.218-237) Mijhne siireci, halife Miitevekkil (m.
847-861) déneminde (h.237, m.851-852) kaldirild1. Siyasi iktidar hadiscilerle
ve dolayisiyla halk ile uzlagti. Arkasindan karsi devrim bagladi. Bu donemde
disa agilmayi, evrensellifi ve akh temsil eden Ehl-i Re'y’e, Ozelde ise
Mu'tezili diistinceye ve Mu'tezili dlimlere karsi bagka bir Mihne hareketi
bagladi. Bu kargi Mihne zihniyeti bugiin de Miisliiman diinyada egemenli-
gini siirdiirmektedir ve aslinda yaptiklari, islam’in iki temelini sarsmugtir. Bu
temellerden insam miikellef kilan akli dogrudan ve diger temel olan
Kur'an'1 ise dolayh olarak hedef tahtasina oturtmustur.

Halife Me'mun'un baglatti1, arkasinda siyasi hesaplarin bulundugu
ve Ehl-i Hadis’e kars1 acimasiz sorgulama ve uygulamalarn yapildigi Mihne
stireci Ehl-i Hadis'i de siyasilagtirmigtir.® Ahmed b. Hanbel, siyasi iktidarin
baskisina direnerek, siyasi iktidarn tavrinu degistirmis bu siirecten bagarili
gknugtr. Onun bagarsi, toplumda savundugu goriiglerinin yani Siinnet,
hadis, Sahabe, Tabiin ve Tebe-i Tabiinin gériis ve uygulamalan ile dinin
tamamlanacag: yolundaki kanaatinin de dogru olduguna yorumlanmigtirs.
Artik siyasilerle hadisciler dinin yegéne kaynag: olan Kur’an’m yamna Siin-
neti de dini kaynak olarak eklemeyi bagarmuglardir. Dogrusu Ahmed b.
Hanbel, Sahabe déneminden beri birikmis Emevi yonetimince kilometre
taglar1 dogenmis bir zihniyeti biraz daha 6zellestirmistir. Bu nedenle o,
Selefiligin ilk imamu olarak anilmay1 hak etmistir.

Yenilige kars: direnme ve eskiyi savunma siyasi bir tutumdur. Bu tu-
tum Selefi algiyla belli bir siyasi sistemi yenilige kars1 korumak i¢in hadis ve
Siinnetin giiciinden yararlanmak bigimine doniistii. Ehl-i Hadis yeni olu-
sumlann getirdigi yabancilasmaya kars: ice kapanan ve kendi kendine yete-

# Guastave Le Bon’a gore, din degistirme olaylar: dikkatle incelenirse hemen goriiliir
ki, uluslanin degistirdikleri dinin kendisi degil, eski dinlerinin adidir. Uluslarin
Yiicelisi, s. 64

* Mihne’den énce hadisciler dogrudan kiiltiirel ve sosyal alanda tartigirlarken,
Mihne’den sonra dogrudan siyasal alan da hadisgilerin ilgi alanlarinin icine girdi.

% Ana Biritannica 19/217-218. Topaloglu-Gelebi, Kelam Terimleri Sézliigi, Istanbul
2010, s. 275
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cegini savunan bir zihniyete biiriindii. Miisliiman zihnin tutucu olmasinin
temelinde bu Selefi alg: yatmaktadir.5

Kur’an’1 akla degil de Siinnete, esere uygun olarak yorumlamak, Siin-
neti Peygamber’in bir uygulamasi olarak degil de Stinneti ve hadisi
Kur'an'm agklayicist olarak gormek; Kur'an'm evrenselligine kargsi gtkmak
ve Onun mesajin yerellestirmektir. Siinnetin kapsamini asgamayan tutumun
akila olma imkéan yoktur. Selefiyyenin akil karsiti olmasi, benimsedigi yak-
lagimin sonucudur. Zaten Miisliimanlardaki akil tutulmasimn arka planinda
Selefi diisiince yapisi bulunmaktadir.

Selefiyyenin Diisiince Kodlar:

Selefi diiglince, hakikati yalruz Selefte aramakta, Selefin merkezine de
hadis ve Siinneti koymaktadir. Halbuki hakikat her yerde aranmas: gereken
bir insanlik mirasidir. Yani dlemde aranmasi gereken bir insanhk idesidir.
Fikirler ve diigiinceler, olgular tarafindan test edilirler. Selefilik ise olgular
tarafindan yanlishig ortaya konulan yanlhisliklar: kutsallagstirmigtir. Hadisci-
ler akil diigmanhig yaparak Kur’an'in muhatabin ortadan kaldirdiklar gibi
Islam’in diinya gériisiiniin, diger dinlere mensup insanlarca benimsenmesi-
ni de engellemigtir. Zira insanlardaki ortak payda olan akil, en azindan bir
tarafta yani hadisciler safinda devre dis1 kalmustir.

Selefi algiya gore, akli olanin dini olmaz. Akil, Islim’a girene kadar
gerekir. Dine girdikten sonra akla ihtiya¢ yoktur. Bu mantik, insaru miikellef
kilan yetiyi ortadan kaldirmaktadir. Dogrusu aklin kullanilmasimn esas
olmadif1 bir yapida®” Islam’in kendisi degil, ancak adi var olabilir. Dinde
parcalanmaya sebep olan aklin kullarulmasi midir yoksa dinde kaynaklarin
cogaltilmast midir?® Once bu sorunun cevabiru bulmak gerekmektedir. Dini
bir konuda rey sahibi olmak, goriis bildirmek, akh kullanmak dini diigiince-
nin merkezine insam1 koymak anlamina gelir. Bu durum, dinde bireyi ve
onun iradesini 6ncelemek demektir. Ehl-i Re’y ile Ehl-i Hadis arasinda en
temel tarhigma, din alaninda akhin kullamilmas: ile ilgilidir. Ehl-i Re’y’ciler
akhin dini nasslann anlamada da kullanulmas: gerektigini benimserken “Ha-

% Halbuki Kur’dn’in Miislimandan istedigi ge¢misi korumak degil, ge¢misten ders
gikararak gelecegi saglam temeller Gizerine inga etmektir. Bakara 2/141

¥ Yunus 10/100

* Rum 30/32
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dis ehli, aklin din alaminda kullamlmasma siddetle kargi ¢ikmigtir.”3® Selefi
anlayisa gore dini konuda ayetin, hadisin, sahabe goriisiiniin dikkate alin-
masi, bunlarda bir hiikiim bulunmazsa Selef dlimlerinin goriiglerine uyul-
mas gerekir.

Sahabe déneminden beri Ehl-i Re’y’in merkezi Kufe gehri idi. Bu seh-
rin entelektiiel alt yapisimn, Hz. Omer’in diiglince sistemine yakin duran
Abdullah b. Mesud tarafindan kurulmus oldugu bilinmektedir. Re’y ehlinin
temel yaklagimi Kur’an ve Siinnete dayal bilginin akil ve ictihadla zengin-
legtirilmesi ve gelistirilmesidir. Bu yaklasimin énderi ise Ebti Hanife’dir.
Hadis ehli, Ebl Hanife zihniyetine, Kaderiyye'ye ve Mu’tezile’ye karsi, dini
diigiincede akli merkeze aldiklar igin 6zel savag agcnuglardir. islam dininin
ilkelerinin akil tarafindan yorumlanmasi, Onun evrenselliginin yegane ara-
adir. Selefi diigiince bigimi hem akla hem de onun yorumlama yetkisine
kars: cikarak, Islam1 yerel kiiltiir unsurlan igerisine sikigtirmustir.

Hicri ikinci asirda rivayete dayal din anlayis: ile dirayete dayali din
anlayisi, yani Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re'y savas: siirmiistiir. Mihneden sonra
siyasi iktidarin Ashab-1 Hadis’ten yana tavir koymasi ile hicri tigiincii asrin
ortalarmda rivayetci zihin dini diigiinceyi istila etmigtir. Bu zihinsel istila
gliniimiizde de siirmektedir. Miisliimanhg: hayat sahnesinden silen anlayis,
Miisliimana kurtulug recetesi olarak sunulmaktadir. Ehl-i Hadis Islam dinini
kaynak bazinda bozmusg, Kur'an’1 dinin yegéne kaynag durumundan -
karmis, kaynaklardan biri durumuna diisiirmiistiir. Ebu’l-Hasan el-Es’ari,
dinin Allah"in kitabina ve Peygamber’in siinnetine uymak oldugunu belirt-
mektedir.® Miisliitman zihin uyanmamakta direnmektedir. Dogrusu gecmi-
sin otoritesi toplumu baskilamak, yenilige karsi akmak i¢in kullanilmastir.
Bu konuda da Selefi diisiince bigimi siyasi anlamda Gnemli bir islev gérmiis-
tiir.

Ashabu’l-Hadis’e gore dinde 6nemli olan teorinin yorumu degil, Hz.
Peygamber’in ve ge¢mis ii¢ neslin uygulamalaridir.6! Her uygulama zaman
ve mekéanin izini tagir. Bu nedenle uygulamayi, teori gibi zaman ve mekéna
gore yorumlamaya imkéan yoktur. Dolayisiyla Selefi mantik, gelecegi plan-
lama ve kurmaya yonelik degil, gecmisin uygulamalarim gelecege dayatma-
ya yonelik bir diisiince bicimidir. '

% Ay, Kelam Ilminin Dogusu, Sistematik Kelam, Ankara 2011, s. 10
% Eg’ari, Ibane, s. 20
8 Ana Biritannica 19/217-218
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Ehl-i Hadis'e gore, dini tamamlayan Yiice Allah degildir.®? Din Hz.
Peygamber'in uygulamalari ve ilk {i¢ neslin eliyle tamamlanmistr.® Yani
hakikat gecmiste belirlenmistir. $imdinin ve gelecegin belirleyecegi bir haki-
kat yoktur. Bu yaklasimin zorunlu sonucu ise Islam, miladi 7. yiizyihin Mek-
ke ve Medine'sine gelmistir. Onun tiim insanlig1 muhatap almasi s6z konu-
su olamamaktadir. Bu nedenle gelecek nesiller Kur'an'm degil, gelenegin
mubhatabidir. Bylece her neslin orijinalligi ve yaraticilhig zihnen torpiilen-
migtir. Sonu¢ olarak, Miisliimanlarda kurtulusu, gecmise siginmada bulan '
sizofrenik bir zihin yapisi dogmusgtur.

Kur'an'm yanina aym diizlemde ikinci kaynak olarak Siinnet ve ha-
disleri koymayi bagaran Hadisci zihin, Hz. Peygamber’e, Sahabe ve Tabiine
Kur'dn'in getirdigi ilkelerle uyusmas: miimkiin olmayan bir konum verdi.
Yiice Allah’in Peygambere verdigi konum elc¢i konumudur.# Bunu sulan-
dirmaya hicbir begerin hakki ve yetkisi yoktur. Gergek o ki, Kur'an"in uygu-
lanmas: elcilikle ilgili bir gorev degil, insan olma ile ilgili bir gérevdir®.
Ciinkii her insan Allah’in ‘muhatabidir. Hadisci zihin; hadisleri, ‘hadis di-
ni'nin kutsal kitaplart durumuna getirdi. Bu nedenle Ehl-i Hadis'e “Ehl-i
Kiitiib” demek daha uygundur. Dogrusu onlar; Stinnetin Kur'ani ilkelerin
- Peygamber tarafindan uygulanmas: oldugunu algilayamadilar.

Selefi algi, Hz. Peygamber hakkinda bir efsane edebiyat1 gelistirdi.
Siinnet ve hadis yoluyla tarihin belli bir déneminde Yiice Allah'in insanlar
icinden elgi olarak sectigi bir insamin€ kisiligi, mitolojik bir karaktere biiriin-
diiriildii. Yani Ehl-i Hadis Peygamber’in beser olma niteligini el¢i olma nite-
liginin 6niine gecirdi. Bu yaklagim, giiniimiizde de devam etmektedir. Hz.

8 Krs. Maide 5/3. Bu ayete gore, Kur'dn'in yetmedigini ileri siirmek, Kur’an’in eksik
oldugunu belirtmek, Islam dininde Kur’inin diginda nass kabul etmek Kur'an’a
aykindir. Hatta Kur'anin yanmna bagka nass koymayr Kur'dn hainlik olarak
tanmumlamugtir. Bkz. Nisa 4/105

63 Krs. Nisa 4/105; Yunus 10/15; Al-i Imran 3/78

6 Al-i Imran 3/144; Ahzab 33/40; Fetih 48/29. Krs. Al-i Imran 3/20; Maide 5/92, 99;
Nahl 16/35, 82; Nur 24/54; Ankebut 29/18; Sura 42/48; Tegabun 6412

% Fussilet 41/6; Kehf 18/110. Krs. A’raf 7/203; En’am 6/106; Yunus 10/ 15, 109

6 Kehf 18/110; Fussilet 41/6
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Peygamber igin “Kutlu Dogum” kutlamalar1 da onun biyolojik varhgim Al-
lah’m elgisi olmasi niteliginin 6niine geciren diisiince bi¢iminin sonucudur.

Selefi algimin olugsmasinda Miisliimanlarin koklii kiiltiirlerle karsilag-
masi da onemli rol oynamigtir. Miisliiman toplumunda ortaya ¢ikan iki ana
alkamdan Ehl-i Re'y’ciler, disa agik Kur'an ortak paydas: ekseninde diigiince
gelistirirken, Ashab-1 Hadis ise merkeze Peygamber adina ortaya c¢ikan riva-
yetler eksenli bir diisiince sistematigini benimsemistir. Ehl-i Re’y’ciler evren-
selligi 6ne cikarirken, Ehl-i Hadisciler yerelligi tercih etmis ve hadis perdesi
altinda Arapgilik yapmug ve yeni olan her seye kars1 savag agmughr. Zira
hadisci zihin, Arap kiiltiiriinii koruma endigesi ile hareket etmis ve islam
oncesinin siyasi ve sosyal degerlerini hadislegtirmigtir.

Ehl-i Re’y, bagka kiiltiir mensuplarina fslam’in ilkelerini benimsetme-
yi 6ngoriirken, Ehl-i Hadis ice kapanmayi, Miislitman toplumu diger kiiltiir-
lerin etkisinden korumay: 6ncelemis ve kiiltiirel savagi Peygamber’in adina
yiiriitmiistiir.$ fmam korumak, Siinneti korumak olarak belirlenmistir.
Kur'an'in evrenselligi Siinnet ile yerellestirilmistir. Hz. Peygamber doéne-
minde ve hatta Sahabe doneminde 6nemsenmeyen Siinnet ve hadiscilik,
hadislerin kayda gecmesinden sonra Kur’anin alternatifi konumuna yiik-
selmistir. Kur’an, teorik kaynak, Siinnet ise uygulama ile ilgili 6rnektir. Bun-
lar1 yan yana saymak veya aym diizlemde ele almak hem Kur’dn’a hem de
akla aykiridur.

Hadisgi zihnin ikinci biiyiik darbesi ilmedir. Hadisciler ilmin Selefin
sabitelerinden ibaret oldugu Ggretisini gelistirmiglerdir. Selefin ilmi otorite
olarak benimsenmesi Kur’an’a aykinidir. Ciinkii Kur’an’a gore ilimde otorite
yoktur; zira her bilenin iizerinde bir bilen vardir.®® Gegmigte anlagilan Is-
lam’in dogrulugu konusunda siirekli iman tazelemek olan Selefi algi, Kur’an
ilkeleri ile siirekli catismakta ve celismektedir. Selefi zihin ve bu zihnin ta-
kipcileri, aklin karsisina Siinneti ve eseri koyarak, Miisliimanlan zihinsel
engelli duruma getirmiglerdir. Mihneden sonra Miisliimanlar arasinda ha-
disci bakig aqis1 yayildi. Bunun sonucu olarak da Miisliiman birey buharlag-
ti. Bireyin yerine de Miisliiman toplum veya Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat algisi

 Ulkemizde 15 yih agkn bir siireden beri “Kutlu Dogum” giinleri tertiplenmektedir.
Bu durum Misliman geleneginin Kur'dn’a ne kadar yabanclashginin bir
gostergesidir.

% Hadis¢i zihin Peygamber’in vekaletini tistlenmistir.

% Yusuf 12/76, Krs. Bakara 2/216
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egemen oldu.” Ciinkii cemaatci yapiyr korumanin tek yolu ise gecmiste
belirlenen hakikate siki sikiya sarilmaktan gecmektedir.

Selefi algiya gore bid’atta hakikat olmas! miimkiin degildir. Bu neden-
le bilgi edinmenin yolu yalmiz eserdir, yani haberdir. Selefe kesin bir dille
uymay1 dngoren bu tavrin, bir siire¢ sonucunda ortaya ¢iktify anlasiimakta-
dir.”* Daha dogrusu Selef kavraminin, halife Omer b. Abdilaziz zamamnda
dint bir icerik kazandi bilinmektedir. Siinnete uymak, Selefe uymamn dini
bir bigimi olarak iglev gormiigtiir.2 Omer b. Abdilaziz’e gore asil olan yeni-
likgilerin yolunu degil, eskilerin yolunu izlemektir. Bu nedenle Siinnet bid"at
karsisinda konumlandirilmigtir. Bu diisiince zamanla eski olan ve Selefe ait
her sey iyi, yeni olan ve sonradan olan her sey kotii yargisim gelistirmistir.
Boylece Miisliiman tutuculugunun merkezine Siinnet savunuculugu yer-
lesmistir. Yeniligin karsisina dinde olmayan ve olmamasi gereken bagka
yeni bir kaynak kondu. Dini diigiince alaninda Miisliimanlarin dram biyle
bagladi. Ge¢mige Gykiinen, onu din olarak kabul eden ve onu sorgulamaktan
korkan bir diisiince bigimi gelisti.” '

Emeviler zamaninda alt yapis: kurulan ve Abbasiler zamaninda geli-
sen Siinnet ve Hadis anlayigi, Islim 6ncesi Arab geleneginin Miisliimanlag-
masina ve korunmasina yaramushir: S6z konusu gelenek Arap egemenligini
muhafazay1 6ngoriiyordu. Siinnet ve hadise tabi olma, “Arab anlayisina tabi
olma” anlamimna gelirken, re’ye yani akla gore hareket etmek ise bagka bir
kiiltiir koduna ait olmak demekti.”# Hayatin her alanina eseri egemen kilma-
y1 6ngoren bu zihinsel yap1, gercegi sadece kendi kiiltiirel yapisinda goren,
bagkasina ait olan1 kabul etmeyen, iistiin bir ideal i¢in bireyi kurban eden,
cemaati onceleyen, farklihiklan tehlike goren, disa kapal bir toplum modeli-
ni dogurmustur. Ozellikle cemaate uyma ilkesi bu zihin yapisinda gok
onemlidir. Zaten atalarin yolundan gitmenin garantisi ancak cemaatciliktir?s,
Ciinkii cemaatci zihin, bireysel kimligin olugmasin éniinde biiyiik engel-
dir. Bu birey kimliginin gelismedigi yerde ilmin gelismesine de imkan yok-

70 Bkz. Esen, Ehl-i Siinnet Kavrarmimin Olusum ve Geligim Siireci, Ankara 2009

7 {scan, a.g.e.,51

2 [scan, a.g.e., 56

73 Bakara 2/170; Maide 5/104; Suara 26/74-76; Lokman 31/ 21; A’raf 7/28; Enbiya
21/53-54; Krs. Zuhruf 43/22; Ibrahim 14/10; Yunus 10/78; Sebe 34/ 43

7 [scan, Selefilik, 70

75 {gcan, a.g.e, 83
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tur. Goriiliiyor ki “Selefe tabi olma ve cemaat ilkesi"’ ashinda koklii kiiltiirlerin
tehdidine kars: bir “dayanigma ideolojisi” olarak dogmustur.’s Selefi diigiince-
nin, Hz. Peygamber’den sonra en 6nemli halka gordiigii Sahabe doneminde
ozellikle siyasi alanda meydana gelen olumsuz olaylarin sebep oldugu kus-
kularn ortadan kaldirmak igin, iki temel argiiman gelistirdigini gormekteyiz:

1- Sahabenin dinde 6zel bir konumu vardir.

2- Ozel konumda bulunan Miisliimanlar arasinda siyasi hesaplardan
kaynaklanan vurugmalari, takdir konusu icinde ele almak gerekir. S6z konu-
su vurusmalar takdir konusu oldugu icin de, Hz. Peygamber'in bunlan 6n-
ceden haber verdigi yolundaki rivayetler tiretilmigtir. Bu mantigin dolayh
olarak ortaya koymaya caligtg iki onciilit bulunmaktaydi.

a- Miisliimanin aklim kullanmasina gerek yoktur. Hatta dinde aklin
kullanilmas: dogru degildir?.

b- Kur'dn dinin yegane kaynag degildir’. Selefi zihnin, Kur'ani an-
lamda dnce su soruya cevap vermesi gerekir. Islim dininde dini otorite Al-
lah m1? Peygamber mi? Ya da her ikisi birlikte mi? Bu sorulara verilecek
cevaplar, Peygamber’in dindeki konumunu belirleyecektir.

Selefi zihni incelemek, Miisliimanlarin biiyiik cogunluguna egemen
olan zihin diinyasim incelemektir. Ashab-1 Hadis, Hz. Peygamber’e isnat
ederek rivayet ettikleri hadislerle, Kur'an'm ortaya koydugu “Tevhid” algisi-
n1 sulandurmugtir. Bu yaklagim mensuplar te'vili ve tenzihi de kabul etme-
diklerinden “Allah'mn eli”, “Allah'm yiizii” gibi Kur’an ifadelerini somut ola-
rak yorumlamuglar ve bunlar1 Peygambere dayandirdiklar hadislerle des-
teklemiglerdir. Ehl-i Hadis, Tann fikrinin evrensel karakterine asla gecit
vermemis, somutcu bir Tanr algisiu benimsemigtir. Hadiscilere gore askin
bir Tann algis1 cemaatci yapiyr bozmakta ve beserin kurdugu siyasi sisteme
de Tanmsal bir nitelik vermemektedir. Bu konuda rivayet edilen hadislerden
ortaya ¢tkan Tann tasavvuru, insana benzemektedir. Bilindigi gibi
antropomorfik Tann tasavvuru Kur'an'm degil, Tevrat'm onerdigi Tann

7 Igcan, a.g.e, 85. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat kavraminin dogusu ve gelisimi icin Bkz.
Esen, Ehli Stinnet, s. 78-146

77 Krs. Yusuf 12/100; Enfal 8/22; Enbiya 21/10...gibi

78 En’am 6/ 114-115; Ankebut 29/51; Maide 5/49; Kalem 68/ 36-39; Nahl 16/89;
Yusuf 12/40

Krs. Kehf 18/27; En’am 6/38; Saffat 37/154-157
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tasviridir”®. “Ehl-i Eser'in Tanr1 ve Peygamber anlayisinda cahiliye dénemi-
nin kalintilarinin”# egemen oldugu goriilmektedir.

*  Selefi zihin, Kur’an’in sundugu niibiivvet algisinda da sorun olugtur-
maktadir. Bu algiya gére Kur’an'in mesajimi uygulamaktan sadece Peygam-
ber sorumludur. Bu durumda Peygamber’in peygamberlik gorevinin elgi®!
olmasi da anlamim kaybetmektedir. Ciinkii Kur'ani mesajin uygulamasim
Peygambere tahsis etmek, Peygamber’in bize 6rnek olmas ilkesine de ayki-
ridir.8

Hadisci zihin, Hz. Peygamber’i Allah’in hiikiimlerine hiikiim katan,
gerektiginde Allah’m ayetlerini nesheden bir alternatif giice doniistiirmiis ve
Allah ile elcisinin arasim ayirmigtir.® Selefi algiun bir bagka sonucu, kendi-
lerinin goriigii Hakk'in yani Kitap ve Stinnetin goriisii oldugu icin, onlar gibi
diigtinmeyen herkes kéfirdir. Dinin tek ve dogru yorumu onlarin yorumu-
dur. Bu zihin yapis: tekfir sbylemini de megrulaghrmistir.

Sonuc: ' '

Selefi diisiince biciminin sonuclarim bir ka¢ maddede 6zetleyebiliriz:

1- Selefi diigiinceye gore; isldm dini, Allah ile elcisinin ortak yapim-
dir. Bu nedenle Siinnet, Kur’'an ayetlerini nesheder. Ancak Kur'dn’da neshin
oldugunu ileri siirmek bile bir aymazhktr.® Ayrica, daha kuvvetli kaynagin
daha zayif kaynak tarafindan neshedilebilecegi yolundaki goriis, Selefiligin
savundugu bir trajedidir. _

2- Selefiyyeye gore; dinde aklin kullarulmasina gerek yoktur.’ Yiice
Allah’in muhatab: birey degil, Miisliiman toplumdur. Toplumun yéneticileri

coban, toplumun geri kalani da siiriidiir. Siirli ¢obamun giidiimiinde olmak
zorundadir. Halbuki yonetici ile yonetilenler arasindaki iligki yatay iligkidir.

7 Hadislerin, Yahudi dini gelenegi ile iligkisini inceleyen analitik bir ¢aliyma i¢in bkz.
Toprak, Talmud ve Hadis, Istanbul, 2012

% {scan, a.g.e, 206

8t Al-i imran 3/20; Maide 5/92-99; Nahl 16/35-82; Nur 24/54; Ankebut 29/18; $tra
42/ 48; Tegabtin 64/12 '

8 Ahzab 33/21; Mimtehine 60/4, 6

83 Nisa 4/150 krg. Maide 5/33; Isra 17/53

& Bkz. Nisa 4/82

% "Dinsel inanglar uluslarin yagaminin ve dolaysiyla da tarihinin daima en 6nemli
unsuru oldular.” Le Bon, Uluslann Yiicelisi, 120
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Bu iliski goban-siirii iliskisine doniistiigiinde dikey iliski bicimi devreye
girmektedir. En radikal siyasi hareketlerin Selefi algidan dogmasi dogaldir.
Kur'an"in amaa aklin yerine gecmek degil, insana aklim dogru kullanmasin
ogretmektir. Dinde aklin kullamlmasina gerek gérmeyen bir algi, dogrusu
dinin temelini yok eden bir yaklagimdir. Bu diigiinme bicimi yiiziinden Is-
lam Ummeti kitle halinde “akil tutulmasina” yakalanmstr.

3- Selefi diisiinceye gore, Kur'an dinin yegéne kaynag degil, kaynak-
larindan biridir. Bu yaklagimin sonucunda ise Kur'an ile Siinnet ve Hadis
arasinda bir gerilim olugsmustur. Dinin yaganmasi i¢in Kur’an’a gitmeye bile
gerek yoktur. Ciinkii Siinnet ve Hadis, Kur’an"1 icermektedir. Selefi ve Siinni
zihin, dinde bir de Siinnet kanali agmiglardir. Bu nedenle bu diisiince bi¢imi
Miisliiman birey ile Kur’an arasina asilmasi ¢ok zor olan barikatlar kurmus-
turse,

4- Selefi zihin, Kur'an’da konumu belirlenmis olan Peygamber algisi-
mu degistirmigtir. Peygamberi el¢i konumundan cikanp, dinin sahiplerinden
biri durumuna yiikseltmigtir. Dogrusu Selefiyye, Islam’t “Muhammedilik”
olarak algilamaktadur.

5- Selefi mantik, Kur'an'in 6zenle tizerinde durdugu vahiy algisi da
bozmustur. “Gayr-1 Metluv” vahiy¥, “Hadis-i Kutsi” gibi Kur'an agsmndan
anlagilmasi olanaksiz kavramlar iiretmisgtir.

6- Selefi anlajrlg, ilim kavramimun i;eriﬁini degistirmis; ilmi hadisler-
den ibaret gormiis, Alem kitabini, insan kitabiu ve Kur'an kitabini 1skala-
mishr.

. 7- Selefi yaklagima gore dogru ile yanhsin toplami dogru eder.
Kur'an'a gore ise dogru ile yanligin toplamu yanhg eder.% Zaten aradaki bu
farki fark ettigimiz zaman dini anlamda birgok sorunumuzu ¢6zmiis olaca-

% Selefiligi savunanlar, nicin Selefci olduklarinin Kur’ani delillerini ortaya koymalan
gerekir. Bu Selefi ve Siinni anlayiga karsi olanlar da nigin karst olduklarin1 Kur’ani
delillere dayanarak agiklamak durumundadirlar. Bu, Kur’an’in énerisidir. Bkz. Enfal
8/42, Isra 17/36. Gergek o ki, Selefi yaklasimi benimseyenler, delil karartmaktadirlar.
Delilden medliile gitmemekte, medliilden delile gitmektedirler. Bu diigtince bi¢imini
anlamak oldukg¢a zor olsa gerek.

" ¥ Bkz. Hatipoglu, Hz. Peygamber ve Kur’an Dig1 Vahiy, Ankara 2009

8 Bakara 2/42; Krs. Bakara 2/ 146; Al-i Imran 3/ 71
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g1z. Ciinkii Islam, Miisliiman geleneginin yarathg mitolojinin kurbani ol-
mustur.

8- Selefi anlayis, tarih algisiu da degistirmigtir. Miisliitmam tarihin fa-
ili olmaktan gkarmus, tarihin makduru durumuna diigiirmiigtiir. Miisliitman
bireyin onuru, kutsal nesiller teorisi ile zedelenmistir. Gegmige siginan, bu-
giine yabana ve gelecegi planlamayan Miisliiman modelini 6ne cikarmugtir.
Bu zihin yapisi, Miisliiman aydin tipinin dogmasim da engellemistir.® Gorii-
lityor ki Miislimanlann biiyiik ¢ogunlugunu olugturan Selefi ve Siinni algi,
sizofrenik bir zihin yaratmigtir.®® Miisliimanlarin medeniyet yarnisinda® bu-
lunmalarimin 6nii, bu toplumlarn tarihlerince kesilmistir.®? Ge¢misimizden
kaynaklanan bu yanilgiy: diizeltmek zorundayiz.

Yiice Allah, Kur’an'mn yanina Kur’an gibi bagka kitaplann konmasim
kinayarak, hesap giiniinde Hz. Muhammed'in iimmetinden sikayet edece-
gini belirtmekte ve gdyle buyurmaktadir: “Elgi: Ey Rabbim, Dogrusu mille-
tim, bu Kur'4an’it umursamadi, der.”% Bu ayetin ;siginda Yiice Allah’tan,
atalarin veya Selef'in yolunu degil, Kur'an’da bize dnerdigi “dogru yolu”
bulmamiz i¢in yardim etmesini diliyorum.

% Onemli olan yonetici-halk dayanigmasi degil, Misliiman aydin ile halk
kaynagmasidir. Giinimiizde demokrasi algisi ile halk-siyaset¢i kaynagmasi Gne
¢ikarilmug ve halk-aydin kaynagmasi goz ardi edilmistir. Yani tarihsel yamlgimiz
devam etmektedir. '

% Varh@imizi ge¢mise baglayarak degil, gelecegi kurgulayarak ve dogru planlar
yaparak siirdiirebiliriz.

9 Maide 5/48

%2 Fikirler olusum siirecini gecirdikten sonra ¢ok daha giiclendikleri bilinmektedir.”
Ciinkii mantik onlar {izerinde etki yapmayr durdurur.” Le Bon, Uluslann Yiicelisi,
110

9 Furkan 25/ 30; Krg. Cuma 62/5; Seb’e 34/43
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