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YER VERDIGI RIVAYETLER ISIGINDA
SERAHSI'NIN HADISCILIGI
-MEBSUT ORNEGI-!

Giris
Genis kitlelerce kabul géren fikhi mezheplerin furiata dair
eserlerinde var olan hadislerin tahrici ve bunlarin sthhat durumla-

rinin agiklanmast amactyla hicri besinci asirdan itibaren ¢aligma-
lar yapilmaya baglanmugtir.

Bu alanda yapilan galigmalarin en eskilerinden birisi Bey-
hakinin (8. 458) Marifetu’s-Siinen vel-Asar adh calismasidir. Bu
calismasinda Imam Séfitnin 6nceki ve sonraki déneminde ihticac
etmis oldugu delillerin tahricini yapmustir. Bagka bir ifadeyle Safii
mezhebinin dayandi delilleri ortaya koymaya calismigtir. Hicri
sekizinci asirda da Ibnu’l-Mulakkin (6. 804), Ebu’l-Kasim er-Ra-
fitnin (6. 623) Fethu'l-Aziz fi Serhi’l-Veciz adl eserindeki hadisle-
rin tahrici i¢in el-Bedru'l-Munir fi Tahrici Ehadisis-Serhi’l-Kebir
ile Hulasatu'l-Bedril-Munir adl eserleri telif etmistir. Ibn Hacer
de (6. 852) el-Bedril-Muniri ihtisar ettigi ve ilavelerde bulundugu
et-Telhisu'l-Habir fi Tahrici Ehadisit-Réfii’l-Kebir adli eseri telif
etmigtir. Bedruddin ez-Zerkesi de (6. 794) Fethu'l-Azizdeki hadis-
lerin tahrici icin ez-Zehebu'l-Tbriz fi Tahrici Ehadisi Fethi'l-Aziz
adiyla bir gahgma yapmigtir. Fikhi mezhepler ergevesinde telif
edilen kitaplardaki hadislerin tahriclerine yonelik caiymalardan
en biiyiik nasibi $afii mezhebi almistir.

Safii mezhebi yaninda diger mezheplerde de benzer galigmalar
yapilmugtir. Ornegin Hanbeli fikih kitaplarina yonelik caligmalar
baglaminda Muhammed Nasiruddin el-Elbaninin (6. 1420/1999)

1 Prof. Dr. Enbiya YILDIRIM, Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi.
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Ibn Duveyyanin (6. 1353) Menarus-Sebil S‘e?Hﬁ?&-‘ﬁelil adl eseri
iizerine yaptigt Irvau’l-Galil fi Tahrici Ehadisi Menaris-Sebil adli
yeni galisma zikredilebilir. Salih b. Abdilaziz Alu§-Seyh'in bu galis-
maya bir istidraki bulunmaktadir: et-Tekmil li ma Fate Tahricuha
min Irvai'l-Galil. Abdulaziz b. Merzik et-Tariffnin her ikisinin ga-
ligmasini tamamlayan bir galigmasi da bulunmaktadur: et-Tahcil fi
Tahrici ma Lem Yuharrec minel-Ehadis ve'l-Asar fi Irvai'l-Galil.

Bilebildigimiz kadariyla Maliki mezhebinde béyle bir tahric
¢alismasi bulunmamaktadir. Hanefi mezhebine gelince, bu mez-
hebin fikih kitaplarindaki hadislerin tahricine yonelik olarak Ebt
Muhammed ez-Zeylai (6. 762) Nasbu'r-Raye fi Tahrici Ehadi-
sil-Hidaye adl eserini telif etmis, Ibn Hacer de bunu ed-Diréye fi
Tahrici Ehadisi’l-Hidaye adiyla ihtisar etmistir. Muhtasar bir eser
sayilabilecek Hidaye disinda, Hanefi mezhebindeki temel eserler-
de yer alan hadisleri inceleyen genis gaph ¢alismalar yapilmamugtir.
Oysa giiniimiizde, Hanefi mezhebinin temel kitaplarindaki hadis-
lerin, bu mezhebin uygulamalarina medar olan rivayetlerin tahlil

ve tahric edilmesine her zamankinden fazla ihtiyag duyulmaktadur.
Soyle ki;

Ozellikle Arap iilkelerinde, Hanefi mezhebinin hem hadis kul-
lanimi hem de kullanilan hadislerin sithhatleri zaviyesinden bihak-
lan tanindigini séylemek zordur. Hatta bu baglamda olumsuz bir
bakis agisindan sz etmek bile miimkiindiir. Oysa gerek sahih ve
gerekse sahih olmayan hadisler itibariyla Hanefi mezhebinin diger
mezheplerden farkhlik arz ettigini séylemek zordur. Ayrica hadis-
lerin tashih ve tad’ifinin ictihadi oldugunu unutmamak gerekir.
Ancak bu iki hususun miidellel olarak ortaya konulmas: énem arz
etmektedir. Iste bu nedenle, Suayp Arnavutun Thtiyir tahkikinin
Arap diinyasinda biiyiik yanki yaptigini ve Hanefi mezhebinin ha-
disleri kullanimini tanitma agisindan biiyiik bir hizmet gercekles-
tirdigini soylemek miimkiindiir. Bu gergek, temel Hanefi fikih ki-
taplarindaki hadislerin tahrici tizerinde ¢alismanin ne kadar elzem
oldugunu ortaya koymaktadir. Bununla birlikte, Hanefi mezhebi
klasiklerinde kullanilan hadislerin gerek tahrici ve gerekse metin
tenkidi agisindan degerlendirilmesine yonelik ¢aligmalar yakin
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zamanlarda baglamis bulunmaktadir. Bu ¢alismalar emekleme do-
neminde olmakla birlikte gelecek agisindan umut vaat etmektedir.

Ornegin Mebsuf'taki hadislerin durumuyla ilgili olarak Kayse-
ride Abdullah Yildizin 1992 yilinda bitirdigi “Ebu Bekr Muham-
med es-Serahsinin Hayats, Siinnet Anlayist ve Mebsutun Ilk ki
Cildindeki (Taharet ve Namaz Kitaplarindaki) Hadislerin Tahrici”
adli master tezi 6zellikle konumuz agisindan 6nem arz etmekte-
dir. Bunun yaninda, Camia Mekke el-Meftiihada da iki master tezi
yiriitilmekte ve Mebsutun belli kisimlarindaki hadislerin tahrici
caligtmaktadr.

Yine Kayseride 1995 yilinda sonlandirilmig olan Mehmet
Durmug Ciftciogluna ait “Serahsinin Mebsutunda Metin Tenkidi
(I-XV. Ciltler)” adh master tezi ile ayn1 yerde Ayse Varol'un 2008
yilinda sonlandirdig: “Serahsi'nin ‘el-Mebsutundaki Hadis Metin
Tenkitlerinin Tahlili (XVI-XXX. Ciizler)” adh master tezi de konu-
muz baglaminda zikredilebilir.

Biz bu makalemizde, yukarida sunmus oldugumuz gerceve
icerisinde hadis ilmi agisindan hak ettigi incelemeyi yakin zaman-
larda elde etmeye baslayan Hanefi mezhebinin temel kaynakla-
rindan olan Mebsutu i¢erdigi hadisler itibariyla birkag agidan ele
alaca@iz. Asagida birkag baghkta sunacak oldugumuz 6zet bilgilere
bakildiginda, muhalled bir eser olan Mebsutun hadisleri ok gii-
zel yorumladiginy, gelisik hadislerin arasini telif veya tevil ettigini,
mukayeseli hukuk baglaminda rivayetleri cok giizel konumlandir-
diginy, yer verdigi hadislerin sthhat agisindan oldukga iyi bir du-
rum arz ettigini anlamak miimkiin olacak ve eserin 6nemi daha da
belirginlesecektir. '

I- Serahsi’nin tetebbudtinin ve birikiminin

genisligi:

Mebsut'u miitalaa eden bir kisi, hadis alaninda genis birikimi
olan ve bu birikimini hukuk alanindaki uzmanhgiyla mezcetmis

bir @istadin karsisinda durdugunu hemen anlar. Bu birikimde
Tahavinin zel bir yeri vardir. Onun ¢alismalar Serahsinin basucu
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kitaplardir. 68 yerde adim vererek bunun digiida’da Hanefilerin
yaklagimi olarak onun gériiglerinden yararlanmasi son derece dik-
kat ¢eken bir husustur. Bunun yaninda, pek ¢ok yerde ehl-i hadis
diyerek hadiscilerin yaklagimlarim vermesi de miitalaasinin genis-
ligini yansitmas: agisindan mithimdir. Bundan sonraki baghklar
altinda verecegimiz bilgiler, onun hadis alanindaki birikimini an-
lamamizi kolaylastiracaktir.

A- Usule yonelik hadis meselelerine balas agilar::

Mebsut'a, yeri geldiginde bazi hadis tiirlerine Hanefi mezhebi-
nin nasil baktigina dair agiklamalar bulmak miimkiin olmaktadir.
S6z konusu mezhebin hadis usuliine yonelik bakigini aksettirecek
yogunluktaki bu bilgilerden bir kag sunlardur:

1- Mursel hadisler bizim nezdimizde miisnedler gibi hiiccet-
tirler, bazen miisnedlerden de daha kuvvetlidirler. Zira ravi hadisi
bir raviden isittiginde ismini aklinda tutmas: giig¢ olmaz ve onu
miisned olarak rivayet eder. Ancak bir topluluktan igittigi zaman
isimleri aklinda tutmas: gii¢ olur ve bu durumda mursel olarak
rivayet eder. Bu nedenle taninmug bir ravinin mursel olarak rivayet
ettigi hadis, onun meshur oldugunun delilidir.

2- Haber-i vahidle ayetin neshi caiz degildir ancak, meghur ha-
disle ayet mensth olabilir: Vasiyet ayetinin “Allah her hak sahibi-
ne haklan vermistir. Véris i¢in vasiyet yoktur” hadisiyle mensuh
oldugunu séyleyen Serahsi, bunun meghur oldugunu, alimlerin
bu hadisi sahih kabul edip amel ettiklerini ve béylesi haberlerle
ayetlerin neshinin caiz oldugunu belirtir. Zira alimlerin kabul edip
amel ettikleri hadisler, bizzat Rastilullah'tan igitilen hadisler gibidir.
Nitekim bizzat ondan “Bu ayetle amel etmeyin onun hiitkmii men-
suhtur” dedigini duymus olsaydik, ayetle amel etmek caiz olmazd:.

3- Ravinin fetvasinin hadise muhalefeti hadisin zayifliginin
delilidir.

4- Sahih hadis kargisinda biitiin kayaslar terk edilir
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B- Ravilerleilgili degerlendirmeleri:

Serahsi konu cercevesinde hadisleri tahlil ederken sik sik ravi
tahlillerine yer verir. Boylece mezhep tarafindan benimsenmemis
olan rivayetin kabul edilmeme gerekgesini okuyucuya gostermis
olur. Bu degerlendirmelerde bazen dogrudan kendisi yaklasi-

mini arz eder, bazen de Hanefi imamlarindan birinden aktarir.
Ornelder:

1- Bir hadisi degerlendirirken senedi igin §oyle soyler: Abdul-
melik b. Mervan hadis ehlindendi, Ata b. Ebi Rabah da hadiste
mutlak imamdir. Cabir de sahabenin biyiiklerindendir. Bu ne-
denle hadisin isnadina tan edecek bir yon yoktur.

2- Bizim mezhebimize gore, Ebli Hureyrenin layasa muhalif
olmayan hadisleri kabul edilir. Ancak sahih kiyasa aykir1 olan riva-
yetleri kabul edilmez ve kiyas takdim edilir, zira Eba Hureyrenin
rivayetinde tesahiil gosterdigi ortaya ¢ikmigtir. Nitekim Ibn Abbas
da kayasla bazi rivayetlerini kabul etmemistir. Ornegin cenazeyi ta-
simaktan dolay: abdest alinmas: gerektigi rivayeti karsisinda “Kuru
dallar tasgimaktan dolay1 abdest almamiz m gerekiyor?” demistir.
Ay sekilde atesin degdigi seyi yemekten dolay: abdest alinmas:
gerektigi rivayeti hakkinda da “Ateste 1sit1lan suyla abdest aliyor
olsaydim ondan dolay: da abdest alirdim.” demistir.

3- Sad b. Ebi Vakkas'tan gelen hadiste Allah Rastliiniin yas
hurmayi kuru hurma ile satin almay: yasakladigin, buna gerekge
olarak da yas hurmanin kurudugu zaman kilosunu kaybetmesi-
ni gosterdigi zikredilmektedir. Ebtt Hanife bu rivayetin dayandigi
kisinin Zeyd b. Ebi Ayyas oldugunu ve bu kisinin hadisinin kabul
edilmedigini soyler.

C- Konular1 hadislerle yogurmasina bir ornelc

Serahsi, ele aldig1 konulari etiit ederken ilgili hadislere genel
hatlartyla mutlaka deginir. Béylece konunun temellendigi daya-
naklar1 okuyucuya sunmus, bir bakima ona 6gretmis olur. Burada
bir érnek olmas: agisindan abdestin alimigina dair soylediklerini
ana hatlarryla aktarmalk istiyoruz:
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Abdestin alinig geklini anlatirken ozetle §6yle soyler: Abdeste
baslarken eller ti¢ kez yikanir. Giinkit Hz. Peygamberden “Biriniz
uykudan uyandiginda ellerini ii¢ kez yikamadan kaba daldirma-
sin. Giinki elinin nerede geceledigini bilemez” buyurdugu rivayet
edilmigtir. Kisi azalarini elleriyle temizleyeceginden dolay: onlar
onceden yikamali ki, temizlik miimkiin olabilsin.

Abdest Imam Muhammed'in kitabinda (Asl/Mebsut) zikretti-
gi rivayete gore alimi. Humran b. Ebanin naklettigi rivayete gore,
Hz. Osman peykeler iizerinde abdest aldiktan sonra “Kim Rasii-
lullahn abdestini gérmekten mutlu olacaksa, iste bu onun abdes-
tidir” demistir. Hadisciler onun bagini ve kulaklarini ii¢ kez mesh
ettigini belirtmiglerdir. Ebi Davud ise Siineninde §oyle demistir:
“Hz. Osmandan gelen bu hadisin sahih rivayetine gore basini ve
kulaklarini birer kez mesh etmistir” Hz. Ebtibekr de Rastilullahn
minberinden abdesti insanlara bu sekilde 6gretmistir. Abduhayr
da Hz. Alinin Kufe meydaninda sabah namazindan sonra bu se-
kilde abdest aldigini ve “Kim Rastilullahin abdestini gdrmekten
mutlu olacaksa, benim bu abdestime baksin”” dedigini nakletmis--
tir. Ondan gelen bu rivayette bagini kag kez mesh ettigi farkliliklar
arz etmektedir. Ug kez mesh ettigi de tek kez mesh ettigi de rivayet
edilmistir. ..

D- Hadislerin sthhat durumlariyla ilgili
degerlendirmeleri:

Serahsi, konu gercevesinde zikretmis oldugu hadislerin sthhat
durumu, bagka kimler tarafindan rivayet edildigi, soziin kime ait
oldugu noktasinda aydinlatici bilgiler verir. Boylece konuyla ilgili
hadisin neligi hususunda okuyucunun daha fazla bilgi sahibi ol-
masini ve daha saglikl karar vermesini saglar. Bu ayn1 zamanda
onun rivayetleri salt aktarmanin 6tesine gecerek degerlendirmeye
tabi tuttugunun da bir gostergesidir. Ornekler:

1- “Rehine binilir de siitii de sagilir. Binen ve sagan masrafini
karsilar” EbG Hureyreden gelen bu hadisin merfu degil mevkuf ol-
dugu da séylenmistir.
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2- Aymi hadis aymi sahabiden mevkuf ve merfu olarak
gelmektedir.

3- Hadisin merfu degil mevkuf olmas: daha sahihtir.
4- "Marufbir hadiste §6yle gegmektedir..”
5- “Sahih hadiste goyle gelmistir”

6- “Bu hadisi Ebii Said el-Hudri ve Muaz b. Afra ve baska saha-
biler rivayet etmektedirler” “Bu hadisi sahabeden iki kisi, ibn Ab-
bas ve Cabir rivayet etmektedir. Alimlerin ifadesine gére meshur
makbul bir hadistir”

7- Tashife deginmesi.

E- Iskal arz eden hadisleri miikemmel sekilde
yorumlamasa:

Serahstnin “muhaddis-fakih’liginin en 6ne giktig alanlardan
birisi de hadislerdeki muradi ¢ok giizel yakalamasidir. Nitekim
onun iskal sayilabilecek veya farkl: fetva vermeye neden olabilecek
yonleri ok giizel tahlil ederek hadisten esasinda ne anlagilmasi ge-
rektigini ortaya koymasidir. Mebsut bu tiirden 6rneklerle doludur.
Ornekler:

1- Hz. Peygamberden gelen bir hadiste “Cemaata, Allahin kita-
b en iyi okuyanlart imam olur. Eger okuma hususunda miisavi
iseler, stinneti en iyi bilenleri; siinnet hususunda da miisavi iseler,
hicret itibari ile en kidemlileri; hicret hususunda da miisavi iseler,
en yashlar: ve en verahlari imam olur” diye gecer. Hz. Aiseden ge-
len rivayette de “En giizel yiizliilerinin imam olacag1” geger.

Serahsi daha sonra §6yle sdyler: Bazi hocalarimiz hadisin zahi-
rine bakarak Kurani en giizel okuyamn imam olacagim sylemis-
lerdir. Ciinkii Hz. Peygamber hadisine bunlarla baglamus, bagka
bir hadislerinde de “Ehlu’l-Kuran, Allahn dostlandir ve Allahin
seckin kullaridir” buyurmuglardir. En dogrusu namazin caiz ola-
ca@ kadar stinneti bilenin imamhiga 6nceligi oldugudur. Ciinkii
kiraate sadece namazin bir ritkniinde ihtiyag vardir. Ama bilgiye
namazin tiim erkaninda ihtiyag vardir. Ayrica kiraat esnasinda-
ki namazi ifsat edecek hata da sadece bilgiyle bilinir. Hadiste Al-
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lahiin kitabini en iyi okuyanlarin ilk sirada zikiedilmesi, o vakitler
Kurani ahkamuyla birlikte dgreniyor olduklarindan dolayidir. Ni-
tekim Hz. Omer'in Bakara suresini on iki yilda ezberlediklerini
soylemesi bunun gostergesidir. Kurani en iyi okuyanlar en ok
bilenleri olmaktaydi. Ancak zamanimizda kisi Kur'an okumakta
mahir olmakta ancak ilmi olmamaktadir. Bu nedenle stinneti bilen
imamete daha layiktir. Lakin dini hayati aqisindan elestirilen biri-
siyse, siinnet bilgisi olsa bile imamete gegirilmez. Ciinkii insanlar
boylesi insanlarin ardinda kilmak istemezler.

2- Hz. Peygamber Budée kuyusundan abdest alirdi. Bu kuyuya
hayvan legleri ve kadinlarin adet bezleri atilirdi. Bu durum kendi-
sine zikredilince s6yle buyurdular: “Su temizdir. Rengini, tadim ve
kokusunu degistiren sey harig, onu bir sey kirletmez”

Bu rivayete gore, i¢ine anormal seyler atilan kuyudan Hz. Pey-
gamber abdest almaktaydi. Serahsi hadisi §6yle yorumlar: Budae
kuyusunun suyunun akan bir su oldugu ve bundan bes bostanin
sulandig soylenmistir. Akan su da evsafindan biri degismedigi
stirece, surf igine pislik diigtii diye kirlenmez. Bunun yaninda bu
kuyuya leg atilmasi Islamdan énce idi. Kald: ki Hz. Peygamber son
derece temiz bir insand, boylesi seylerin atilmaya devam ettigi bir
kuyudan abdest alip suyunu igmezdi. Ancak Miisliimanlarin zi-
hinlerinde, Islam déneminde kuyunun temizlenmesi durumunda
temiz sayihp sayilmayacag seklinde bir istifham belirmisti. Hz.
Peygamber bunu gidermek icin boyle buyurmustu.

3- Fatima bnt. Kays, esinin ti¢ talakla bosamasinin ardindan
Rastlullahin kendisine nafaka ve barmmasi igin ev tahsisi yoniin-
de karar1 vermedigini sdyler. Bain talakla boganan kadimn iddet
stiresince siikna ve nafaka hakk: oldugunu séyleyen Serahsi, sz
konusu hadisi gesitli agilardan tenkide tabi tutar: a) Fatimanin esi
Usame b. Zeyd'in, Faitimadan bu hadisi isitince elindeki her seyi
ona attif1 rivayet edilmistir. b) Hz. Aisenin “Bu kadin bu hadisi ri-
vayetiyle biitiin alemi sikintiya soktu” dedigi nakledilmistir. ¢) Hz.
Omer “Dogru mu yanlis mi séyledi, ezberledi mi unuttu mu belli
olmayan bir kadin sebebiyle Allahin kitabini ve Peygamberimizin
sinnetini birakmayiz. Ben Rastlullahin ‘Ug talakla boganmis ka-
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dina, iddeti siirdiigii siirece nafaka da vardur sitkné da’ buyurdugu-
nu isittim.” demistir.

Fatima hadisi ayet sahihse iki gekilde yorumlanabilir: 1- Ye-
mene gitmis olan kocas: yaninda yoktu. Kardegini vekil olarak
birakmis, Fatimanin erzakini ve kalacag: yeri temin etmesini is-
temigti. Fatima bunu kabul etmeyince, esi orada olmadigindan
dolay: yapmasi gereken yeni seyle ilgili bir hitkiim verilmemisti.
2- Rivayet edildigine goére, Fitima dili agir bir kadindi. Esinin ak-
rabalarina 6l¢iisiiz konugunca, onu evden gikardilar. Hz. Peygam-
ber de bunun iizerine Abdullah b. Ummi Mektiim'un evinde iddet
beklemesini istedi. O da Rastilullahin kendisi hakkinda nafaka ve
stikna yoniinde hiikiim vermedigini zannetti.

4- Serahsi, mefkad (yitik kisi) bahsini ele alirken cinlerin in-
sanlara musallat olabileceklerine dair bir 6rnek verir. Abdurrah-
man b. Ebi Leylinin kaybolan kimsenin bizzat kendisinden din-
ledigi hikaye 6zetle soyledir: Evinden ¢iktiktan sonra cinlerden bir
grup onu yakalayip bir miiddet yanlarinda tutarlar. Daha sonra
azat ederler ve getirip Medinenin yakinna bralarlar. Geldiginde
bir de goriir ki, Hz. Omer dért yil getikten sonra esini evlendir-
mis. Onu goren Halife, edeplendirmek igin s6yle der: “Bazilariniz
esinden bu kadar miiddet uzakta kaliyor, bir haber bile gondermi-
yor’ O da Hz: Omere acele karar vermemesini sdyleyerek bagin-
dan gegenleri aktarir.

Serahsi daha sonra rivayeti degerlendirir ve iskali gidermek
icin bagka rivayetlerden yararlanir: Ehl-i zeygin farkl yaklagimla-
rina ragmen, bu hadiste ehl-i siinnet vel-cemaat icin cinlerin Ade-
mogullarina musallat olabildiklerine dair delil vardir. Ayrica bunu
teyit eden baska hadisler de vardir. Ornegin Hz. Peygamber bir
hadislerinde “Seytan, insan viicudunda kan damarlari yolu ile do-
lagir” buyurmaktadirlar. Bir diger hadislerinde de “Seytan insanin
bagina girer ve kafasinin arka tarafinda durur” diye gegmektedir.
Bizler rivayetlere tabi oluruz ve isin keyfiyetiyle mesgul olmayz.

5- “Kim bir o6liyi soyarsa elini keseriz.” Bunun merfu olarak
gelisi sahih degildir, bilakis Ziyadin s6zidiir. Hz. Peygamber bir
hadislerinde “Kélesini 6ldiireni biz de 6ldiiriiriiz, burnunu kese-
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nin biz de burnunu keseriz” buyurmaktadir. (Qysaeféndi kolesi
nedeniyle dldiiriilmez. Ama devlet bagkan: siyaséten buna karar
verebilir). Bunun gibi Hz. Peygamber'in bir mezar soyguncusunun
veya sahabilerinden bu isi yapan birinin elini kestigi sahihse, bu
rivayet de siyaset yoluyla gerceklesmis olan bir olaydir. Zira devlet
bagkani bunu yapabilir.

E- Mebsut’ta celisik hadislerin telifi:

Serahsinin hadis alanindaki gliciint gordiigiimiiz yerlerin
baginda hig siiphesiz ki gelisik hadisler alanindaki maharetidir.
O, kendisinden 6nceki galismalardan da istifade ederek, Hanefi
mezhebi uygulamalarina aylarilik arz eden rivayetleri mezheple
uyumlu hale getirmekte son derece bagarilidir. Giintimiiz hadis-
gilerinin onun bu yoniinden istifade edecegi pek ¢ok hususun bu-
lundugu asikardir. Burada iki 6rnek vermek konuyu aydinlatmak
agisindan yararl olacaktur:

1- Sarik ve takke iizerine mesh yapmak caiz degildir. Bazi 4lim-
ler Bilal'in “Hz. Peygamber'i sarigin iizerine mesh ederken gor-
diim.” hadisi nedeniyle buna cevaz vermislerdir. Bir bagka hadiste
de soyle gelmistir: “Hz. Peygamber bir seriyye ¢ikard: ve onlara
sariklariyla mestlerine mesh etmelerini emretti” Serahsi farkl ri-
vayetler karsisinda sunlari syler: Biz bu hususta Cabirden gelen
“Hz. Peygamber sarigim bagindan siyird: ve alnina mesh etti’” ha-
disini esas almaktayiz. Bilal, uzakta oldugundan dolayi, sarigin:
tamamen bagindan ¢ikarmams olan Hz. Peygamber'in sarip1 tize-
rine mesh etmis oldugunu sanmis olabilir. Diger hadisin teviline
gelince, Allah Rastlii mazeretleri nedeniyle bu seriyyeye 6zel bir
uygulama yapmus olabilir. Nitekim sahabilerinden bazilarina buna
benzer izinleri olmustur. Ornegin Abdurrahman b. Avfn ipek
giymesine izin vermis, Huzeymenin tek basina yaptig sehadeti
kabul etmistir.

2- Bir hadiste Hz. Peygamber'in “Kan alan da aldiran da iftar
etmistir” buyurdugu gecer. Hanefi mezhebi ise kan aldiranin oru-
cunun bozulmayacagim kabul eder. Serahsi bunu delillendirirken,
bir rivayette Ebii Taybenin ramazanda Hz. Peygambere hacamat
yaptigim aktarir. Yine ondan gelen bir rivayette, insanlarin “Kan
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alan da aldiran da iftar etmistir” buyuran Hz. Peygambere (viicut-
taki fazla) kandan sikayetci olduklari, Allah Rastiltiniin de oruglu
kimsenin hacamat yaptirmasina izin verdigi ge¢mektedir. Keza
Ibn Abbastan gelen rivayette, Allah Rastliiniin ihramliyken haca-
mat yaptirdig1 gegmektedir.

Bir rivayette ise kan verenle alanin birinin dedikodusunu yap-
tiklari, Hz. Peygamber'in de bunun iizerine “Kan alan da aldiran
da iftar etmistir” buyurdugu ge¢mektedir. Burada Hz. Peygamber
grybet yaptiklar: icin orucun sevabini kagirdildarini murad etmis
olabilir. Hadise s6yle bir yorum da getirilmistir: Kan veren kisi
bu esnada bayilmig, hacamatgi da onun bogazina su dékmiis. Hz.
Peygamber de “eftaral hacimul mahctime” buyurmus, ravi de bunu
“eftaral hdcimu vel-mahctim” seklinde anlamistir.

3- Hac suresinde bulunan ve secdeden bahseden iki ayetin
de secde gerektirip gerektirmedigi ihtilaflidir. Hanefilerin terci-
hi birinci ayetin tilavet secdesi gerektirdigi, ikincisinin ise namaz
secdesi oldugudur: “Gérmez misin ki, géklerde olanlar ve yerde
olanlar, giines, ay, yildizlar, daglar, agaclar, hayvanlar ve insanlarin
cogu Allaha secde ediyor...” “Ey iman edenler! Riikd edin, secdeye
kapanin; rabbinize ibadet edin; hayir igleyin ki kurtuluga eresiniz”

Ayetler yaninda konuyla ilgili farkli rivayetler bulunmakta-
dur. ki ayette de secde etmenin gerektigini belirten hadisler gibi:
“Hac suresinde iki secde vardir” “Hac suresi iki secdeyle fazilet-
li kalinmugtir. Bu iki secdeyi yapmayacak olanlar onlari okuma-
sinlar” Bu iki hadis yaninda, Ibn Abbas ile Ibn Omerden, tilavet
secdesinin ilk ayette oldugu, ikincisinin ise namaz secdesi oldugu
nakledilmistir.

Serahsi farkli rivayetler kargisinda telife giderek konu hakkinda
sunlar soyler: Allah Teéla ikinci ayette ritka ile secdeyi beraber
zikretmis ve “Riiki edin, secdeye kapanin”” buyurmugtur. Ritkayla
beraber zikredilmesi zaten namaz secdesine isarettir. Diger hadi-
sin tevili ise soyledir: Hac suresi biri tilavet digeri namaz secdesi
olmak tizere iki secdeyi tagima faziletine sahiptir.

4- Cenazenin nasil taginacagi hususundaki yaklagimlar fark-
lilik arz etmektedir. Bazilar1 cenazenin iki kisi tarafindan tagina-
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cagini sdylerken, dort kisi tarafindan taginacaginisoyleyenler de
vardir. Cenazeyi iki kiginin tagtyacagini sdyleyenler, 6ne gegen
kimsenin salin iki tarafini birer omzuna alacagini, arkadakinin
de aynisim1 yapacagin belirtirler. Dért kisi tarafindan taginacag-
n1 sdyleyenler ise her bir tarafindan bir kisinin tutacagin: belirtir-
ler. {lk gériigit benimseyenler dayanak olarak Hz. Peygamber'in
Sad b. Muézin cenazesini sali iki omuzu {izerine alarak tagimasini
gosterirler. Diger goriisii benimseyenler ise Ibn Mesad'un su s6-
ziinii delil olarak getirirler: “Cenazenin dort yamindan taginmasi
stinnettir”

Serahsi, cenazenin dort tarafindan tutarak taginmasinin hem
meghur olan hem de daha rahat olan uygulama oldugunu ifade
eder. Iki kisinin tagimast ise ya yolun darligindan ya da tagryacak
kisilerin azhgindandur, der.

5- Cabirden gelen rivayette Hz. Peygamber'in umra ve rukbaya
izin verdigi gecmektedir. Sureyh'ten gelen rivayette ise umrdya izin
verirken rukbdya vermedigi gegmektedir. iki rivayetin de sahih ol-
dugunu belirten Serahsi, bu yiizden aralarinin cem edilmesi gerek-
tigini belirtir ve buna girisir.

G- Mebsut’ta rivayet tenkitgiligi:

Fukaha haber-i vahidleri degerlendirirken pek gok kriteri dev-
reye sokar. Bu kriterler, rivayetleri degerlendirirken nelere dikkat
edilmesi gerektigi hususunda hukukeular yaninda hadisgilere da
kilavuzluk yapar. Mukayeseli bir ¢alisma olan Serahsinin eseri bu
yonden ok giigliidiir. Bu yon Serahsinin fikih alanindaki dirayeti
yaninda hadis alanindaki birikimini de yansitiz. Ve bu degerlen-
dirmeler miistakil bir calismada ele alinacak kadar coktur ve de-
rinliklidir. Birkag baslik altinda 6rnekler vermek konuyu daha iyi
anlamamiza yardimei olacaktir:

1- Kur’an ve akil agisindan elestirmesi:

a) Imam Séfii, insanin kendisini emziren kadinla evlenmesinin
haram olmasi igin be§ kez emmesi (sogurmas:) gerektigini soy-
ler. Zahiri dlimlerden bazilan da bunu ii¢ emme ile kayitlandirir-
lar. Say1 sarti koganlar bu hususta kendilerine “Bir-iki emme veya
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bir-iki emzirme haram etmez” hadisini dayanak olarak alirlar.
Amranin rivayetinde de Hz. Aise soyle der: “Kuranda nazil olan
ayetler i¢inde on malum emmenin (nikahi) haram kildig: vard..
Sonra bu bes malum emme ile nesh edildi. Bu (bes emme), Rast-
lullah vefat ettikten sonra kiraat edilenler meyanindaydi. Bundan
sonra, var olan hitkmiin neshi s6z konusu olamaz.

Serahsi say1 sart kogan yaklagimi benimsemeyerek ozetle soyle
soyler: Allah Teala “Sizleri emziren anneleriniz...” buyurmakta-
dir. Haram olugu, emzirme ile kayitlandirmustir. Say: sart: kosmak
ise ziyade alen-nastir. Oysa boyle bir sey haber-i vahid ile gercek-
lesmez. Bunun yaninda Hz. Aliden gelen bir rivayette haramligin
gerceklesmesi hususunda Hz. Peygamber'in “Emzirmenin azi da
¢ogu da aymdu’” buyurdugu ge¢mektedir. Dolayisiyla emzirme ha-
ram olmanin sartlarindan biridir ve bunda say: aranmaz. Bu tipki
cimaya benzer. Nitekim onda da say: sarti kogulmaz. Hz. Aisenin
rivayetine gelince, gergekten de zayif bir rivayettir. Zira bes kez
emme ayeti Hz. Peygamberden sonra da okunuyor idiyse, nesh
ondan sonra s6z konusu olmadigina gore, ilgili ayet su an neden
okunmamaktadir? Ayrica bu hadiste evcil bir hayvanin igeri gi-
rip ayetin yazili oldugu seyi yedigi gegmektedir ki bu, Rafizilerin
“Resulullah’tan sonra pek gok ayet zayi olup gitti, sahabiler bunla-
r1 mushafa kaydetmediler! séziinii kuvvetlendirir. Rafizilerin bu
sozil icmayla batil bir s6zdiir.

b) “Veled-i zina ¢ kiginin en kétiisiidir” Hz. Aigenin bu riva-
yete itiraz ettigini ve “Bu nasil sahih olabilir. Halbuki Allah Teala
‘Higbir giinahkar bagkasinin giinahim yiiklenmez. buyurmustur’
dedigini nakleden Serahsi, bununla birlikte bu hadiste kastedilen
veled-i zinanin soy agisindan tig kisinin en kotiisti olmas: kastedil-
mis olabilir, der. Veyahut Hz. Peygamber bunu miirtet olarak yeti-
sen veled-i zina haklunda s6ylemistir. Yoksa miimin olan veled-i
zinaya namazda uymak caizdir. '

ti¢ giine kadar iki sey hususunda muhayyerdir: Razi gelirse yanin-
da tutar. Kizar da iade ederse yaninda bir sd hurma verir” Serahs,
s6z konusu musarrit hadisinde gegen “bir s& hurma verme” isi-
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nin kitap, stinnet ve usule aykir1 oldugunu séyléyerek ispat etmeye
girisir. " A <
2- Rivayeti zayif olmasi nedeniyle elestirmesi:

Imam $afii, iki kulle miktarinca olan su, ii¢ 6zelliginden biri
degismedikge, i¢ine diigen pislikle pis olmaz, diye benimser. Buna
delil olarak da “Su iki kulle miktarina ulaginca pislik tutmaz” hadi-
sini delil olarak getirir.

Serahsi bunu degerlendirirken §oyle soyler: Bu hadis zayiftir.
Zira Safii kitabinda “Isimlerini hatirlayamadigim bir isnatla gel-
mistir” demistir. Boylesi hadisler ise mursel hadisten de asagidadir.

3- Sahih rivayetlere aylarilik nedeniyle saz rivayetleri
birakmasi:

“Meshur haberler saz rivayetlerle birakilmaz!, “Meshur ha-
dislere ilave getiren meshur olmayan rivayet gazdir, “Saz hadisler
meghur hadislere muariz olamazlar” diyen Serahsi sahih hadislere
aylarilik arz ediyor diyerek pek ok hadisi biralar. Ornekler:

a) Ibn Omerden tavuk etinin haram oldugunu séyledigi nakle-
dilmistir. Serahsi bu rivayetin §az oldugunu ve bununla amel edil-
medigini belirtir. Zira Hz. Peygamber'in tavuk etini yedigi sahih
olarak gelmistir.

b) Tesehhiidiin baginda “Bismillahi ve billahi, bismillahi hay-
ril-esmd; sonunda da “... ve lev kerihel-mugrikiin” gibi ifadelerin
eklenmesini igeren rivayetlerin sz oldugunu, bunlarin meshur
olarak gelmedigini, ayrica Abdullah b. Mestidun Restlullah’tan
naklen, tesehhiit duasinda vav ve elif harfine bile dikkat edilmesi
gerektigini soyledigini aktarir.

4- insanlarin uygulamasina arz ederek §az rivayeti

birakmasz:

Mebsut'ta bu baghk altinda zikredilebilecek onlarca 6rnek
bulunmaktadr:

a) Serahsi, kiginin Harem'in topragini veya tagini Harem digina
ikarmasinda bir beis olmadiginy, zira Harem i¢inde yararlanil-
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mast mubah olan seylerin ¢ikarilmasinii da mubah olmas: gerek-
tigini belirtir, nebatat: drnek verir. Aym sekilde av hayvanlarinda
oldugu gibi, Haremde yararlanilmasi mubah olmayan seylerin
buradan ¢ikarilmasinin da mubah olmayacagini séyler. Hz. Omer
ve Ibn Abbastan bunu mekruh gordiiklerine dair rivayetin gaz ol-
dugunu ifade ettikten sonra gerekgesini séyle agiklar: Insanlarin
uygulamalar bunun tersinedir. Zira dteden beri insanlar tencere-
lerini keza Kabenin iistiinden topladiklar: tozu Haremden gikar-
makta ve bununla teberriiklenmektedirler. Bunlarda bir beis go-
rilmemektedir. Bu nedenle “insanlarin uygulamasina aykir olan
her eser (rivayet) sazdur, delil olmaz”

b) Ganimetlerden agiran kimsenin durumuyla ilgili olarak bil-
ginler arasinda ihtilaf vardir. Evzai bu kimsenin palaninin yakila-
cagini soyler ve bunu “Hz. Peygamber savasta ganimetten agiran-
larin yiiklerinin yakilmasini emretti” hadisine dayandirir. Bunu
degerlendiren Serahsi, Siyer-i Kebirde Imam Muhammedden bu
rivayetin sahihe benzemediginin nakledildigini soyler. Zira Hz.
Peygamber zamaninda ordunun iginde cahil bedeviler bulun-
maktayd ve bunlar ganimetlerden agirabiliyorlardi. Eger boyle ya-
panlarin yiiklerinin yakilmas: gerekseydi, bu yaygin bir uygulama
olurdu ve miistefiz yolla bizlere gelirdi. Ayrica bu kisinin yiikiinde
mushaf olsa, bu da mi yakilacak?

5- Umiim belvada gelmesi nedeniyle ahad rivayetlere
¢ekince koymasi:-

“Umfim belvada gelen haber-i vahid sazdir ve onunla vuctb
sabit olmaz” diyen Serahsi, onlarca yerde bu prensibi devreye so-
kar ve bazi rivayetlerle amel edilmemesinin gerekgesi olarak sunar.
Ornekler:

a) “Hz. Peygamber, kadinin erkegin kalan suyundan, erkegin
de kadinin kalan suyundan abdest almasindan nehyetti”” hadisi-
ni degerlendirirken §6yle soyler: “Bu rivayet umtimu belva kap-
saminda $az bir rivayettir, delil olmaz.” Bunu dedikten sonra Hz.
Peygamber’in eglerinden birinin gusiil aldig sudan artanla abdest
almasina dair sahih hadisi zikreder.

——
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b) Busre bnt. Safvandan gelen rivayette Hz. Péygamber “Tena-
siil aletine dokunan abdest alsin” buyurmaktadir. Rivayeti deger-
lendiren Serahsi bu rivayet sahih degil gibidir, der. Gerekge olarak
da Yahya b. Mainin bu konuda sahih bir hadis olmadigin: soyle-
mesini gosterir. Hem Hz. Peygamber neden sahabilerin biiyiikleri
oniinde bunu séylememis ve onlar da nakletmemis de Busrenin
oniinde s6ylemistir?! Ayrica Hz. Peygamber, perdesinin ardindaki
geng kizdan daha hayahyd.

Serahsi daha sonra, eger bu rivayet sabit ise, bu durumda tevili
su ekildedir, der: Hz. Peygamber burada tutmakla kiginin bev-
letmesini kastetmistir. Zira adeten bevieden kisi tenasiil uzvunu
tutar, Nitekim ayette de {.le.di o ‘.S_. s s _,I} (Yahut biriniz
ayakyolundan gelmisseniz.) gegmektedir. Gait esasinda diiz toprak
demektir, ihtiya¢ gidermekten kinaye olarak kullamlmstir. Veya-
hut bu hadiste ytkamakla kastedilen miistahab olarak eli yitkamak-
ti. Nitekim Hz. Peygamber'in bir hadislerinde de “Yemekten 6nce
elleri yikamak fakirligi uzaklagtirir, yemekten sonra yikamak da
cinlerin musallat olmasina mani olur” gegmektedir.

c) Nu'mén b. Besirden gelen rivayette, Hz. Peygamber'in veda
hutbesinde, baston veya kirbagla, kasta benzer hata (sibhu’l-amd)
ile 6ldiiriilen kimsenin diyeti olarak yiiklii kirk deve diyet gereke-
cegini belirttigine dair rivayeti degerlendiren Serahsi 6zetle s6yle
soyler: Bu rivayet sahih degil gibi. Zira bunu sadece Numén ri-
vayet etmistir. Numén ise veda hacci zamaninda ¢ocuk yasta idi.
Ve bu rivayet sahabilerin biiyiiklerine kapal kalmigtir. Bu konuda
aralarinda ihtilaflar olmasina ragmen, s6z konusu hadisi delil ola-
rak kullanmamiglardir. Eger sahih olmus olsaydi nassin yaninda
boyle farkl goriisleri benimsemezlerdi.

d) Ikrimenin Restlullah'tan naklettigi hadiste Hz. Peygamber
“Yolu yedi zira olarak hesap edin, ondan sonra bina insa edin”
buyurmaktadir. Bazi alimlerin bu hadisle amel ederek ortak arazi
sahipleri birbirleriyle ihtilafa diigtiiklerinde, yolun yedi zira olarak
hesap edilmesi gerektigini soylediklerini aktarir. Sonra da soyle
soyler: Biz bu hadisle amel etmiyoruz. Zira bu umfim belva ala-
ninda bir haber-i vahiddir. insanlarin ameli ise bunun tersinedir,
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zira sehirlerde insanlarin uygulamalarinin farkh farkh ol¢iilerde
oldugunu gérmekteyiz. Eger sahih olmug olsayds, insanlar onunla
amel etmeyi terk etmek hususunda karar kilmis olmazlard. Zira
seran sabit olmus olan dl¢liniin digina, daha fazla veya daha az bir
miktara kimse ¢tkamazdu.

II- Mebsut’taki rivayetlerin sthhat agisindan

goriiniimii:

Serahsinin Mebsut'ta kullandig hadislerin miitedavil hadis
kitaplarinda yer alma agisindan nasil bir durum arz ettigini anla-
mak, hig siiphe yok ki tahriclerini yapmaktan gecer. Bu yapildig
takdirde onun yer verdigi hadislerin sihhat agisindan nasil bir du-
rum arz ettigini anlamak ¢ok daha kolay olur. Biz bu hususa 151k
tutmak amaciyla drnekleme yoluna gittik. Bunun igin de muhte-
valar1 geregi pek gok hadis barindiran ibadat konularina degil de
sonraki konulardan birine goz attik. Bu amagla Babu'l-Buyi'l-Fa-
sideden itibaren kitapta zikredilmis bulunan yirmi hadisin tah-
riclerini yaptik. Bu hadislere bakildiginda Serahsinin eserinde yer
verdigi hadisler agisindan konumunun ne olduguyla ilgili olarak
bir kanaat olugabilecektir. Oncelikle hadisleri zikredelim:

- oo Pkt op o il o ol o
“Hz. Peygamber bir satista iki sart kogulmasini yasaldamugtir”
2- yacd o 3 plalall p2 o8 (o5 s el bl Lo 31 0)

“Hz. Peygamber teslim alinmayan gida maddesinin satigin
yasakladi”

3 ards o3 s gt 0 o8 ot el bl oo N

“Hz. Peygamber teslim alinmayan seyin satigini yasakladr”

4-,.,-':1,,.!,@u:ﬁ.‘;g%,whlaaurid,@umydu
lpsaty o Lo ot 58 sy a0l o Jal )"

Hz. Peygamber Mekkeye kadi ve emir olarak génderdigi Giyas

b. Esede “Beytullahin halkina git ve teslim almadiklar: seyi satma-
larim yasakla” buyurdu.
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(Teslim alinmayan geyin satilmasini yasaklayan hadisi ri-
vayet eden) Ibn Abbas soyle demistir: “(Teslim almadan satma-
mak hususunda) her seyin gida maddeleri hitkmiinde oldugunu
santyorum.’

G- o (3 o gy o oy el Joo 1 o5
“Hz. Peygamber satin alinip heniiz teslim alinmamig malin bir
bagkasina satilmasi suretiyle elde edilen kéri yasaklamistir”

7- 30t g2 525 080 gt 8 sy kel oo )
Hz. Peygamber belirsizlik nedeniyle aldanmanin olacag: satisi
ve kagak kélenin satilmasini yasaklamislardur.

8- 5,2 b sl 3 el Iy Y

Ibn Omer ve Ibn Mesud séyle demislerdir: “Sudaki bali-
g1 satmayin giinkii (miktar belli olmadifindan) aldanma soz
konusudur”

“Hz. Peygamber sarth satig yasaklamistir”

10- Lo il 0y 30 g5 Of sl Ll Ll Lgee Js il ooy stk y0
ey ke il oo ath Jyen ) 3 2,535 o) N 055 0 Bty W Ll
o el pad eVl ol N g b Rsly (g1 Dy wde bl illo JUib
o ] gy 0gb 2 plal UL L 2l (less sl il Lo atl oy o
Yolly sl ol oy ol atl s Yy g0 anl s 3 o by S aal s
=l gal”

Hz. Aise Berireyi satin almak istediginde sahipleri vela hak-
k1 kendilerinde kalmas: gartiyla satiga raz1 oldu. Hz. Aise de bunu
Rastlullaha aktarinca, Hz. Peygamber goyle buyurdu: “Vela hak-
kinin onlarda kalmas: kosulunu koyarak onu satin al. Ancak vela
hakk azat edene aittir” Sonra Hz. Peygamber bir konusma ya-
parak sdyle buyurdu: “Bazilarina ne oluyor ki, Allahn kitabinda
olmayan sartlar kosuyorlar. Allahin kitabinda olmayan her sart
gegersizdir. Hak olan, Allah'in kitabidir ve kuvvetli olan Allahin
sartidir. Vela hakki da azad edene aittir”

—so0- 8() -vo—0



SERAHSI

e ae
i

11- 1o wl J,.a‘_?,Il ol e S JIL‘,.»J.:_;_)L‘J‘JI Al A o gl e
Lpdall Jlaygb d by il oy 5380 ae (g2l oy

Hz. Peygamber bir gazvede Cabirden disi bir deve almis ve ona
Medineye kadar hayvana binmesi sartin1 kosmustur.

Iz-uuqqh‘)smmdmﬁbkgcdﬁdﬁw ,_,Jla';'.wiq.hJ'IJgL'z- ol
ol por cedid “plor b wllly L 20U o ke atl oo bl gy (355000 3,10
a2y by Lo sl o o las acle al Lo il Sy I JRE LYY J 0550 Y
JB of Y] Eausl Aty IS 3end odaand LgnS 3 LSyl JIB o3 536 4y B
o Jodl o oSl gy b ) n olis s lamyyly ksl ls.._.!
il oo ] gy Lol 220 “Gdall ) Lnygle " 0y ade bl foo JUis dptall
wdsay domall G ) B et el condd Lol s Blonsls ooy e
o iyl Jad ol L5 Bl ey 4ol bl o ath gy S e
e sl llasls wie s il ooy WOy s o “patl el o2 sede
Laged el al S5 ll Lo L e Lads” :r-l“J“a-L“mJ*‘Mr’P"

Cabir anlatryor: Yavas giden bir devem vard:. Yolun bir kismn-
da gitmemekte direndi. Rastilullah bana yetisip “Ne oldu Cabir?”
diye sordu. Ben de “Yavas giden disi deveden bagka bir binegim
olmady” dedim. Hz. Peygamber bineginden inip su istedi. Suyu de-
vemin yiiziine serpti. Ardindan “Deveye bin” dedi. Ben de bindim.
Devem biitiin develeri gegmeye baglad:... Hz. Peygamber "Deveni
400 dirheme bana satar misin?” buyurdu. Ben de “Ya Restilallah!
Deve senindir?” dedim. “Fakat beni Medineye kadar kim gotiire-
cek?” Bunun fizerine Hz. Peygamber “MedineYye kadar binebilir-
sin” buyurdu ve 400 dirheme deveyi satin aldi. Medineye varinca
deveyi mescidin kapisina getirip mescide girdim. Hz. Peygamber
“Deve nerede?” diye sordu. Ben de “Kapida” dedim. “Ucreti almak
icin mi geldin?” diye sordu. Ben sustum. Bilale emretti, o da bana
400 dirhem verdi. Ardindan §oyle buyurdu: “Bu 400 dirhemi de-
veyle birlikte al. Allah onlari sana miibarek kilsin”

13- Lgzonzas Lgze il o iils ol el Lgls Lze il 52 i
Lgzizely g sl Wy oo p izl llaY Lo s o] B 2318
L) s ke atl ool Sy P

Berire hadisi: Berire kitabet bedelinin 6denmesi hususun-
da yardim istemek iizere Hz. Aigenin yanina geldi. Hz. Aise ona
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“istersen bedeli efendilerine verir, seni azat éderim.. dedi. Berire
bunu kabul etti, Hz. Aige de satin alip azat etti. Rastilullah da bunu
onayladh. '

Hz. Peygamber satigla birlikte borcu (miisteriye borg verdik-
ten sonra mah yiiksek fiyata satmaktan), bir satista iki satig1 (pe-

sin olarak su fiyata, vadeli olarak da su fiyata satarim demeyi)
yasaklamgtir.

15- LLIJJ EERD J-Es woly 15)" e o Ol F.L-gl\:lﬁ anl L},J '-5-“ Ji
RREU N

Hz. Peygamber (aligveriste aldatilan) Habban b. Munkize
“Algveris yaptigin zaman Aldatmak yok, ii¢ giin muhayyerim'’ de”
buyurdu.

16- psban forl " ol 3 Loy ade ail Joo J5”
“(Vadeli satislarda) belirlenen bir siireye kadar (vade belli
olmalidir.)”

17- 5 g Jo caod
“Yemin, inkar edene gerekir”
18- 0lsl gy @l sy Lo S Lgamy 2alls dakedly Olslozall il 13
“Alici ile satici anlagmazhga diigerler ve mal da aymiyla duru-
yorsa, s0z saticinin soziidiir veya aldiklarint kargihkli geri verirler”
19- 1l 55 W2 Blaglzell ke 13)

“Saticiyla alici anlagmazhiga diiserlerse, kargilikli yemin ederler
ve aldiklarin geri verirler”

20- S o o camdly 9l g o
“Delil iddia edene, yemin de inkar edene gerekir”

Buraya almig oldugumuz yirmi hadise bakilacak olursa, bunla-
rin sadece bir tanesinin miitedavil hadis kitaplarinda gegmedigini,
onun da muhteva olarak diger rivayetlerde yer aldigim gérmekte-
yiz. Dolayisiyla kullamlan rivayetlerin insanlarin ellerinin altin-
daki kaynaklarda yer aldigini séylemek durumundayiz. Bunlarin
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sthhatlerine gelince, diger mezheplerde kullamlan hadislerin du-
rumu neyse Mebsut'taki hadislerin durumu da ortalama olarak
aynidir. Bu agidan farklilik arz etmemektedir. Ayrica Hanefi mez-
hebinin dayandig hadisleri kendi prensipleri ve delilleri agisin-
dan diger mezheplerin dayandiklar: rivayetlere gore daha sahih
kabul etmig oldugunu unutmamak gerekir. Burada bir tercihten
bahsetmek miimkiindiir. Ayrica Mebsut miiellifinin 6zellikle ah-
kam bahislerinde gecen rivayetler noktasinda oldukga iyi derecede
birikime sahip oldugunu séylemek durumundayiz. Kitapta yer yer
ravi tahlillerine ve hadislerin sihhatlerine yonelik yapilan deger-
lendirmeler bunu géstermektedir. Dolayistyla Mebsuttaki hadis-
leri degerlendirirken Serahsinin bu yoniinii de goz ardi etmemek
son derece ehemmiyet arz etmektedir.

.

Mebsut igerisinde yer alan bazi rivayetlerin elimizde bulunan
kitaplarda yer almayisina gelince, bu durum, diger pek gok klasik
ahlak, tefsir ve fikih kitabinda gegen rivayetlerde oldugu gibi, da-
yandiklari kaynaldarin bugiin bizlerin eline ulasmamasindan kay-
naklanmaktadir. Ancak bir gergek var ki, o da bu tiir rivayetlerin
sthhat agisindan genellikle zayiflik arz ettigidir.

Sonug:

Giintimiiz hadisgilerinin galigma alanlar1 daha ziyade metinler
tizerinde yogunlagmaktadir. Hadislerin metinler agisindan nasil
tahlil edilmesi gerektigi hususunda en yararh eserler ise mukayese-
li hukuk ¢alismalaridir. S6z konusu ¢alismalar bagta Kur'an olmak
tizere hangi kriterler 1g1ginda hadislerin tenkide tabi tutulmasi ge-
rektigi veya cesitli kriterlere muhalif goziiken rivayetlerin nasil telif
edilmesi gerektigi hususunda son derece yararh bilgiler igermekte-
dirler. Bu gercege ragmen, ilgili eserlerin bahsettigimiz ¢ergevede
hak ettildleri ilgiye mazhar oldulklarini séylemek zordur.

Bunun yaninda fikhi mezheplerin temel kaynaklari olan eser-
lerde geen hadislerin sthhat durumlarinin nasil bir goriintim arz
ettigi noktasinda da yeterli diizeyde aligmalar yapildigini s6yle-
yemiyoruz. Ozellikle $afii mezhebi bu agidan daha sansh olmalkla
birlikte, Hanefi mezhebinin temel kitaplarina yonelik bu aghlk hala
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devam etmektedir. Bu tiir caligmalarin yapiliiasinin giiniimiiz
Islam diinyasina saglayacag en biiyiik faydalardan birisi de, hi¢
stiphe yok ki, hadisler noktasinda bu mezhebe yonelik elestirilere
somut bir cevap verme imkaninin saglanacak olmasidir.

Bahsetmis oldugumuz iki nokta bagta olmak tizere, Hanefi
mezhebinin farkh hadis cesitlerine delil olmalari agisindan yakla-
simy, haber-i vahitleri degerlendirirken ne tiir kriterler uyguladig,
mezhebin kabuliine gore farkhilik arz eden hadisleri nasil tevil veya
telif ettigi, keza ikisini de delil olma agisindan esit gordiigi celisik
hadislerin arasini nasil telif ettigi, rivayetleri miitedavil eserlerde
yer alan bazi ravilere karg1 yaklagiminin ne oldugu ve benzeri pek
¢ok noktanin detayh tetkiki agisindan mitkemmel bir eser olan
Mebsut kendisine uzanacak himmetli elleri beklemektedir.

Biz hadis zaviyesinden ana hatlariyla tanitmaya ¢alistigimiz
Mebsut'un séyle bir gériiniim arz ettigini gdriiyoruz: Oncelik-
li olarak, Mebsut'ta yer alan rivayetlerin ¢ok énemli bir boliimii
miitedavil hadis kitaplarinda yer almaktadir. Bunlarin sihhat du-
rumuna gelince, diger mezheplere ait fikih kitaplarindaki hadisler
nasil bir durum arz ediyorsa bunda da ayni durum s6z konusudur.
Kald: ki, daha 6nce degindigimiz tizere, hadislerin sithhati nokta-
sinda verilen kararlar ictihadidir.

Mebsut'ta gectigi halde miitedavil eserlerde yer almayan veya
kaynag bulunamayan rivayetlere gelince, bu tiir rivayetler yiizde
olarak oldukga az bir yekin tutmaktadir. Suayp Arnavut tarafin-
dan yapilan Ihtiyar tahricine bakildiginda bu séziin dogrulugu an-
lagilacaktir. Ayrica zayif olarak degerlendirilebilecek veya kaynag
bulunmayan rivayetlerin -genel olarak- ilgili konularda teyit i¢in
zikredilen rivayetler oldugu veyahut da sahih rivayetlerin bulun-
madig alanlarda oldugu goriilecektir. Dolayisiyla tamamen reye
dayanmak yerine zayif da olsa hadisin tercih edildiginden bahset-
memiz miimkiindiir.

Bununla baglantihi olarak sunun da hatirlanmasinda fayda var-
dir: Fikah kitaplarinda genel yekiina gore oldukea az tutan zayif
veya daha alt ditzeydeki hadisler, fukahanin sahih olmayan riva-
yetlere yer verdikleri seklinde yanhg bir algiya neden olmamalidir.
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Unutmamak gerekir ki, ayn1 durum hadis kitaplar: icin de gegerli-
dir. Hadis kitaplarinda nasil ki sihhat agisindan sorunlu rivayetler
bulunuyorsa ayni durum fikih kitaplari igin de s6z konusudur. Bu
durum nasil ki, bizlerin hadis kitaplarina olan bakigini olumsuz-
lagtirmiyorsa, fikih kitaplarina bakisimiz da miispet olarak kalma-
ya devam etmelidir. Yapilacak olan sthhat agisindan miigkil olan
rivayetlerin durumlarim belirtmektir.

Sonug olarak, Mebsut ahkam hadisleri basta olmak tizere geli-
sik hadislerin telif edilmesi ¢abalarinda bagvurulmas: gereken te-
mel kaynaklarimizdan birisidir. Bunun yaninda haber-i vahitlerin
degerlendirilmesinde ne tiir kriterleri devreye sokmak gerektigi
hususunda da giiniimiiz geng aragtirmacilarimin mutlaka miitalaa
etmesi gereken eserlerdendir. Keza mukayeseli okuma yapmak ve
hadislerin fukaha tarafindan nasil degerlendirildigini anlamak ve
rivayetlere ne kadar 6nem verdiklerini bizatihi miigahede etmek
icin her zaman el altinda tutulmasi icap eden bir ¢calismadir. Bu ne-
denlerden 6tiirii, hadis alaninda master ve doktora yapanlara belli
boliimlerinin okutulmasinda biiyiik yarar goriilmektedir.





