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SOYLEM MITOS VE TARIH: POPULER DiNi LITERATURDE
HZ. MUHAMMED TASAVVURU

Doc. Dr. Mustafa ARSLAN’

I. POPULER DiNi METINLERIN MUSLUMAN TURK
TOPLUMUNDAKI VARLIGI VE YAYGINLASMA SEBEPLERI

Mislimanlarin dini hayatinda Hz. Peygamberin merkezi bir konumu var-
dir. Clinkd Kur'an onun icin “giizel 6rnek (Ahzab, 21)” tanimlamasi yapar. Bu
nedenle hayatin detaylarinda onun hayat tarzini ve felsefesini takip etmek
Mislimanlarn temel ideali olmustur. Hz. Muhammed'in Mislimanlarin ha-
yatindaki bu merkezi konumu halk arasinda gli¢lenerek ve farkli sekiller alarak
devam etmistir.

Bu calismanin konusu, halk arasindaki yaygin dinsel sdéylemdeki Hz. Mu-
hammed tasavvurunun kendine has o6zelliklerini incelemektir. Tebligimizde
Misliman-Tiirk halki arasinda yaygin olarak okunmus ve bazilari okunmakta
olan (Muhammediye, Ahmediye, Enver'iil Asikin, Vesiletii'n-Necat, Kara Davud
vb.) popiiler dini metinlerdeki Hz. Peygamber tasavvurunun din antropolojisi
ve sosyolojisindeki ilgili kavram ve teoriler baglaminda analizi yapilacaktir.

Musliman halk arasinda Hz. Peygambere duyulan derin sevgi ve saygi za-
manla, dini kaynaklara uygun rivayetler yaninda mistik, asin duyglsal ve cos-
kusal tarzlarda ifadesini bulmustur. Oyle ki Miisliman halkin inanc yapisi Pey-
gamber merkezli bir nitelikte olmus ve Peygamber inanci poptiler metinlerde
biitlin inanc esaslarini kapsayacak tarzda gelisme gostermistir (Arpagus, 2001:
212). Popiiler dini literatiir(in en belirgin 6zelliginin, Hz. Peygamber sevgisinin
“sinirsiz bir tarzda” ve “merkezi 6ge” olarak ele alinmasi oldugunu séyleyebili-
riz. Ayrica halk arasinda Hz. Peygambere yonelik bu sinirsiz sevgi ve cosku, po-
pller metinlerde farkli felsefi ve mitsel imgelerle ve mucizelerle genisletilerek

*  Indnii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri B&limii.
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yer yer mitolojik/efsanevi niteliklere de biiriinmiis bu da Hz. Muhammed'in
tarihsel kisiliginin arka plana itilmesi sonucunu dogurmustur.

Popiiler dini metinler halk arasinda bir gerceklige sahip olan popiiler din-
darlik temelinde hayatiyet bulmakta ve islevsel olmaktadir.” Ancak bu metin-
ler, din bilginlerinin kitabi Misltimanligi ile halk dindarlig arasindaki iletisimin
sonucu olarak ortaya cikmaktadir. Clinkii evrensel dinler acisindan yiiksek ki-
tabi ilkelerin halka ulastinimasi gereklidir. Béylelikle genis halk kesimleri bagl
olduklari (6rnegin Islam gibi) dinlerinin inanc, ibadet vb. konularinda bilgi sa-
hibi olacak ve o sekilde fikir ve davranislarini dinlerine uygun hale getirecek-
lerdir. Ancak ozellikle sozlii kiltiirin egemen oldugu toplumlarda bu durum
daha bir zordur. Belli bir dini egitim gerektiren temel dini ilkelerin egitimsiz
halk kitlelerince icsellestirilmesi bitiin evrensel dinler agisindan sorun olus-
turmustur. Yazil kiltiire sahip olamama yaninda, kitlelerin eski inang unsur-
larini yeni dinin ilkeleri icerisinde folklorik inang diizeyinde bir tiir halk inanisi
olarak devam ettirme egiliminde olmalan da (bkz. Mensching, 1994) bunda
etkili olmustur. Mensching'e gore, milli dinlerden evrensel dinlere gegis stire-
cinde kitleler terk ettikleri dinlerine ait inanc 6gelerini tamamen birakamamis,
yeni dinlerin icerisinde bazen agik bazen de 6rtiik olarak folklorik diizeyde de-
vam ettirmislerdir.

Evrensel dinlerin yiiksek kitabi ilkelerinin s6zli kiiltiire sahip kitlelere an-
latilmasi bu sebeplerle din bilginleri icin Gnemini koruyan bir konu olagelmis-
tir. Bu amacla dini esaslari halkin kavrayisina uygun tarzda anlatan eserlerin
yazilmasina 6nem verilmistir. Misliman Tiirk toplumunda da bu tarz eserler
yazilmis ve halk arasinda da oldukgca sohret bulmustur.

Misliman Tiirk toplumu arasinda yaygin olan dini kitaplarla ilgili yeterli
olmamakla birlikte bazi calismalar yapildigi gériilmektedir. Ornegin Karatas
(1995) 16. Yiizyilda Bursa'da yaygin olan kitaplar, Kara (1999) ise 14.-15. Yiiz-
yillarda Osmanli halki arasinda yaygin olan kitaplari, Arpagus (2001) da genel
olarak Osmanl halki arasinda etkin olan kitaplar konu alan calismalar yap-
mislardir. Ayrica, bu toplu degerlendirmelerin yani sira, bu eserlerin her birisi
icin 6zel makale, kitap ve ansiklopedi maddesi ¢alismalarinin da yapildigini
gormekteyiz.?

1 Popiiler dindarlik, Anadolu’nun giiniimiiz ve &zellikle gegmigteki dini hayatim anlamada énemli bir
olgudur. Halk arasindaki anlamli bir diizenlige ve farklihga sahip olan yaygin inanglar, dinbilimlerin-
de kuramsal agidan degerlendirilmis ve “popiiler din/darlik” terimi adi altinda kavramlastinimigtir
(bkz. Arslan, 2003; 2004; Vrijhof and Waardenburg, 1997; Long, 1987).

2 Halk arasinda muteber olan eserlere iligkin tespit edebildigimiz kadariyla en genis bibliyografya
icin Arpagus'un (2001) galismasina bakilabilir.
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Kara (1999: 131) Osmanh halkinin din anlayisina etki eden kitaplan tc¢
baslikta toplamaktadir. Kur'an-1 Kerim, Hadis kitaplar ve tg¢iinci olarak alim,
arif ve ediplerin yazdiklan kitaplar. Uglincti bashktaki kitaplar Kara, 6zellikle
peygamber kissalari ve tarihi hikayeleri konu alan, insanlarin hayal diinyasi-
na hitap eden, tahayyiil giiciinii gelistiren bir nitelik arz ettigini sdylemek-
tedir. Turk halkinin islam anlayisini etkileyen popiiler kitaplar konu aldig
calismasinda da Arpagus (2001), Muhammediye, Ahmediye, Envarii'l Agikin,
Miuzekki'n-Niifus, Kara Davud, Tenbihii'l Géfilin, Serhu Sir‘ati’l Islam, Imadii'l
islam, Mizrakli limihal, Serhi Vasiyyeti'l Muhammediye, et-Tarikatii'l Muham-
mediye, Delail(i'l Hayrat, Méarifatname isimli eserleri en yaygin eserler arasinda
saymakta ve bu eserlerdeki inang esaslarinin islenis tarzlarini incelemektedir.
Halk Miislimanhiginin temel metinleri de diyebilecegimiz bu eserler, sézli kil-
turle yazili kiiltiirG birlestiren bir nitelige sahiptirler. iletisim araclari ve okul
sisteminin gelismedigi donemlerde, belli bir din egitimine ve yazili kiiltire sa-
hip olmayan halka, anlayis kabiliyetlerine gore dini ilke ve prensiplerin 6gre-
tilmesini saglamuslar, gerek cami ve tekke gibi dini kurumlarda, gerekse ev ve
oda sohbetleri sivil mekanlarda, halka yénelik yaygin din egitimi enstriimani
olarak islev gormislerdir. Bu eserlerin deginilmesi gereken en dnemli tarafi,
dini ilke ve prensiplerin, halk kesiminin anlayis seviyelerine uygun ve kendi
kendilerine, baska bir deyisle otoditaktik tarzda 6gretilmesindeki etkin rolleri-
dir. Popiiler dini metinler her ne kadar zaman zaman sahih olmayan rivayetleri
cokga islemekle elestirilse de, dini konu ve olaylari manzum ve kissa bicimine
getirerek anlatmalari, insanlarin hayal diinyasina hitap ederek tahayyiil gtici-
nii gelistirmeleri, glinimiz popiiler kiltlr araclarinin gordiig islevi donem-
lerinde gérdiikleri de deginilmesi gereken bir husustur.

Bu Eserler Halk Arasinda Neden ve Nasil Yayginlasmistir?

Halk kitlelerinin en belirgin nitelikleri arasinda eskiden gelen efsane, mit
ve gelenekleri muhafaza etmek vardir. Halk biytik bir direncle alisilmis olan
seyleri korur, stirdiiriir ve yeniliklere karst mukavemet eder. Bu sebeple kitleler,
goc vb. sebeplerle (ilkelerini degistirseler ya da yeni bir dini kabul etmis de
olsalar, eski dinlerindeki bircok inang ve adeti sonralan devam ettirebilmekte-
dirler (Koéprill, 1970).

Burada toplumdaki bu stireklilik durumunu saglayan seyin ne oldugunu
anlamak dnemlidir. Mutlak anlamda yeni bir seyi akil kabul etmez. Bunun se-
bebi sadece tiimiiyle yeni bir baslangic yapmanin son derece gli¢ olmasi ya
da aliskanliklardan vazge¢menin glicligi degildir. Daha temel bir sebep var-
dir: O da, ne tiirden olursa olsun, belli bir deneyimin akla yakin oldugundan
emin olabilmek icin onu, daha 6nceki deneyimlerimizin olusturdugu baglama
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dayandirmak zorunda olusumuzdur. Yani herhangi bir tekil deneyimden énce
zihnimizin, daha 6nce deneyimi yasanmis seylerin tipik bicimlerinden olus-
mus bir genel cerceveye gore dnceden bir egilimi olmasi gerekir (Connerton,
1999: 14). Bu durum yeni edinilen seylerle, ilgili eski 6gelerin baglantisini or-
taya cikaracaktir.

Ancak yukardaki bu aciklama toplumdaki “stirekliligi” aciklasa da, yeni
seyleri daha 6nceki deneyimlerimizin olusturdugu baglama dayandirabilme-
mizi saglayacak “zihinsel birikimin/tortunun toplumda nasil var oldugunu”
aciklayamamaktadir. Burada “kollektif bellek” diye bir kavram konuyu anlamak
acgisindan o6ne ¢ikmaktadir. Her ne kadar bellegin bireysel bir yeti oldugunu
diistinllse de bunun yaninda “kollektif bellek” ya da “toplumsal bellek” diye
bir seyin oldugunu séyleyen distinrler de vardir2 Kolektif bellek kavrami bizi
burada “insan gruplarinin bellegi nasil tasinir ve nasil korunur?” sorusu bagla-
minda ilgilendirmektedir. Kisacasi, toplumun diistindiigli ya da yaptigi seyler
zamanla yok olmaz. Bunlar “bilin¢disi kollektif bellek” biciminde varliklarini
strddirdrler (Connerton, 1999: 9). Bu tortular toplu anma torenlerinde ve en
azindan kdltirel nitelik tasiyan bir takim pratiklerde gériilebilir (Connerton,
1999: 12, 24). Dolayisiyla bu durum popiiler dindeki eski unsurlarin varhigini
ve stirekliligini, ayni zamanda kolektif ortak tasavvurlarin ne sekilde iletildigini
aciklamaktadir.

Buna gore, hafiza/bellek toplumsal yénden olusur ve birlikte animsamayi
mimkin kilan anma térenleri, anlati gelenedi gibi “aktarma eylemleri”ile top-
luluk bireylerinin zihin diinyast olug(turul)ur. Ayrica, sézli kilttrlerdeki, tarih-
sel kisiligi efsanevi 6zelliklere de sahip “6rnek kahraman”a, tarihsel olayi “po-
piiler/mitsel kategori“ye dondstirme araciligi ile olaylara yaklasmak énemli-
dir ki, biz bunu halk arasinda muteber olan kitaplarda gérmekteyiz.

Il. POPULER DiNi METINLERDE HZ. PEYGAMBERIN “MERKEZi
KONUMU” VE PEYGAMBER INANCININ iSLENIS TARZI

1. Popiiler Dini Metinlerde Hz. Peygamber inanisinin Genel
Ozellikleri

Popiiler dini literatliriin en belirgin 6zelligi Hz. Peygamber sevgisinin “si-
nirsiz bir tarzda” ve “merkezi 6ge” olarak ele alinmasidir. Bu sevgi niibiivvet
sinirlart icinde kalmadan biitiin inanc esaslarini kapsayacak tarzda gelismistir.
Metinlerde “merkezi 6ge” (NGr-u Muhammedi / Alemlerin nuru) tarzinda ifade

3 Bukonuda genis bilgi icin bkz. Connerton, 1999: 5. 7-8.
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edilen Hz. Muhammed'dir, inanc esaslari da dahil olmak tizere evrenin varhgi
gibi konular Hz. Muhammed merkezli ele alinmaktadir. Baska bir deyisle bu
kitaplardaki Islam anlayisi niibiivvet merkezli bir Islam anlayisidir (Arpagus,
2001): Hz. Peygamberin model olma niteligi zengin bicimde islenmekte, ancak
bu 6rneklik zamanla gercek, tarihsel seyrinden cikarak mistik ve efsanevi/mi-
tik boyutlar da kazanmaktadir. S6zli kiiltliriin 6zelliklerinden "biitin olaylarin
‘baskahraman’a odakli ele alinmasi, zayif tarihsellik ve yer yer efsanevi 6gelere
yer verme” gibi hususlar metinlerde karsimiza ¢cikmaktadir.

Yukarida isimleri verilen kitaplarda merkezi konumda olan Hz. Peygamber
inancinin islenis 6zelliklerini ana hatlariyla su sekilde 6zetleyebiliriz:*

Oncelikle Hz. Peygamber yiiceltilirken beser {istii bir konuma ¢ikariimak-
tadir. Bu nedenle Hz. Peygambere gosterilen sayginin vefatindan sonraki dé-
nemlerde efsanevi noktalara ulastigi goriilmektedir. Bu stirece, Hicri lll. Asir-
dan itibaren gelisen Allah'in kendi nurundan Hz. Peygamber'i yarattigi fikrinin
dogusu ve Vahdet-i Viicut anlayisi ile gelinmistir. Sonug olarak da Nur-u Mu-
hammedi ya da Hakikat-i Muhammediye diisiincesi VII. Yiizyildan itibaren Is-
lam cografyasinda yayillmaya baslamis ve Ahmet ve Mehmet Bican kardeslerin
eserleriyle de (Muhammediye ve Envar'iil Asikin gibi) bu anlayis halk kesimine
indirilmistir (Arpagus, 2001, 212).

Tasavvufi etki ve ozellikle Vahdet-i viicut anlayisi etkisinde olan bu Pey-
gamber tasavvuruna gore, varhdin ilk tecelli ve taayyiin mertebesi “Hakikat-i
Muhammediyedir. Halk metinlerinde yogun olarak islenen “Hakikat-i Mu-
hammedi” anlayisinin icerigini “Nur-u Muhammedi” olusturmaktadir. Bu nur
yaratilisin ilk niivesini olusturmakta olup hayatin kaynagidir. Baska bir deyisle
evrenin yaratilis, ayrica glines ve ayin isiklari, levh, ars, kiirsi, sidre, semavat,
Cennet, Cehennem gibi manevi varliklar da Hz. Peygamberle baslamaktadir.
Butlin peygamberler de bu nuru tasimaktadirlar. Kaynaklar bu anlayisin Ta-
savvufa Siadan ona da Yeni Eflatunculuktan, Hermetizmden ve Maniheizmden
gectigini, Kur'an'da bu konuda bir bilginin olmadigini sdylemektedir (Bkz. Ar-
pagus, 2001: 157-8). Arpagus, incelemeleri sonucunda Vahdet-i Viicut anlayi-
sindan da destek alan nur-u Muhammedi kavraminin Hz. Muhammed'i ideali-
ze edip beser Ustli varlik seviyesine ¢ikarma noktasinda niiblivvet anlayisinda
oldukca etkili oldugu sonucuna ulagsmaktadir.®

4 Bu ozelliklerin tespitinde su eserlerden yararlanlmistir: Arpagus, 2001; Schimmel, 2002

5  Nur-u Muhammedi anlayisi halk arasinda en fazla okunan Mevlid adli manzum eserlerde de yer
almaktadir. Mevlidler umumiyetle tevhid, miinacat ve na't ile baslamakta, kainatin zuhur kaynadi
olan Nur- Muhammediye'den bahsedilerek Hz. Peygamber'in dogumuna gegilmekte, Onun mi‘raci
ve diger mucizelerinin anlatiimasinin ardindan vefati konusuna yer verilmekte, en sonunda da
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Nur-u Muhammedi anlayisi sebebiyle, poptler dini metinlerde Hz.
Peygamber'in, biri alemin ¢ekirdegi nuru iceren manevi, digeri cismani olan iki
yaratilisi s6z konusu edilmektedir. Ayrica dogumu 6ncesi ve dogum anindaki
olaganstiiliiklere de ¢okca yer verilmektedir (Arpagus, 2001: 166 vd.). Sahih
olmayan rivayetlerle islenen bu tarz konularin bu metinlerle halk arasinda ya-
yildigi ve kitle kiltliriinin 6zelligi geregi mitsel imgelerle karistirilarak daha
ileri noktalara gétiriildiig i séylenebilir. Ayni sekilde cocuklugu, genclidi, pey-
gamber olmasi, Miraci, mucizeleri, sefaati, 6lim (6rnegin, 6lmeyip diri olma-
s1) gibi konularda sahih bilgiler yaninda sahih olmayan mistik ve olaganisti
ifadelere, insanistl nitelemelere ¢okca rastlamak mimkinddr. Bunlarin din
agisindan ne anlam ifade ettigi konumuzu olusturmadigindan fazla yorumda
bulunamayacagiz ancak, buraya kadar ki ifadelerden, bu eserlerde Hz. Pey-
gamber inanisi cercevesinde konulara deginilirken, yer yer sahih rivayetlerin
disina cikildigl, ona kendinde olmayan sifat ve glicler verilerek bir anlamda
onun ilahi sifatlara biirinmesine yol acildig (Arpagus, 2001: 215) séylenebilir.
Bu durum, ilgili eserlerdeki konularin dini rivayetler yaninda, kolektif bellegin
geredi olan mitsel diisiinis tarzina uygun islenmesinden kaynaklanmaktadir.

Turk halki arasinda yaygin olan eserlerdeki Hz. Peygamber inanisiyla il-
gili bu genel degerlendirmelere 6rnek olmak iizere, en cok basimi yapilan ve
Siileyman Celebi’nin Mevlid'inden sonra Tiirk toplumunda en fazla yayginl-
ga sahip eser olan Yazicioglu Mehmed Bican'in Muhammediye'sine konumuz
cercevesinde kisaca deginmek faydali olacaktir. Muhammediye halk arasinda
yaygin olan eserlerdeki, dini, destani ve efsanevi unsurlan bir arada barindir-
ma Ozelligine sahip ¢cok sGhretli bir eserdir. Yazicioglu Mehmed Muhammediye
adl eserini yazmaya, rilyasinda Hz. Peygamberi gordiigii ve kendisini anlatan
bir eser yazmasini kendisinden istedigi icin basladigini belirtmistir (Yazicioglu
Mehmed, 1996: I1/4). Asirlarca Tiirk halki arasinda okunan en meshur eser olan
Muhammediye Hz. Peygamber'in hayatini temel konu olarak ele alsa da (¢
baslikta toplanabilecek konular icermektedir. Bunlar “Yaratilis, Siyer, Kiyamet-
ahiret” konulanidir. Kur'an ve Siinnet yaninda eski geleneklere ve farkli yerel
inaniglara, tarih disi mitolojik sahis ya da varliklara da eserde yer verilmistir.
Eserde tasavvufi etki cok belirgindir (Yazicioglu Mehmed, 1996:1/89, 135, 150).

Yukarida deginilen diger eserler gibi Muhammediye'de de Hz. Peygam-
ber inanci coskulu ve sinir tanimaz bir duygu seli icinde ele alinmakta olup,
diger biitiin Islami inang esaslari bu inan¢ cevresinde islenmektedir. Siiphesiz
burada yukarida deginildigi gibi, Vahdet-i Viicut ve Hakikat-1 Muhammediye

Resul-i Ekrem ve ashabi basta olmak (izere eseri yazan, okuyan ve dinleyenler igin bir dua ile sona
ermektedir. (Aksoy, 2004: 482)
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felsefesinin etkisi cok aciktir. Hakikat-1 Muhammediye ve Nur-u Muhammedi
inanisi cercevesinde Hz. Muhammed'in hayati alemin baslangicindan da 6n-
cesinde ele alinmaktadir. Once Hz. Muhammed'in nuru yaratiimis, biitiin varli-
gin 6ztinti olusturan bu nurdan varlik hiyerarsisi belli ve uzun bir siire zarfinda
hayatiyet bulmustur. Bu konuda Muhammediye'de ¢okca drnek bulunabilir.
Bunlardan bir kagini zikretmek istiyoruz (Misralarin Yazicioglu Mehmed, 1996:
Il adli esere ait sayfa numaralar verilmistir):

Benim nGrumu evvel kildi icad
Pes ondan sonra kildi miilke biinyad

Dedi hem rahum evvel oldu mahluk
Dedi hem akl-1 evvel geldi mahluk (s. 11)

Burada Yazicioglu Hz. Muhammed'in nurunun ilk yaratildigini ve diger
varliklarin onun “nurundan’, bazi dizelerde de “terinden” neset ettigini ifade
etmektedir. Asadida da buna ve nurun yaratilisindan sonraki safhalara dair bir-
kac 6rnek vermek istiyoruz.

Bu so6zin hasili budur ki bu mecm@-i mevcadat
Onun narundan olmustur eger esbab ve ger ensab (s. 13)

Muhammed sirr-1 a'ladir ki kadr-i kaabe kavseyn ol
Muhammed nr-1 ecladir ki Hak sultan-i kevneyn ol (s. 13)

Nazar kildi ¢li ona rahmetinden
Hayadan terledi Hak hazretinden

Pes ol terden yaratti kayinat
Ki arsdan ferse climle miimkiinati (s. 13)

Yaratti Hak kemal-i kudretinden
Onun ndrunu nar-1 hazretinden

Yog idi ars u kdirsi cennet  nar
Yog idi yir G gok bu carh-1 devvar (s. 15)

Ctin on iki hicab oldu Hak'in rahmetleri doldu
Gelip nar onlarn buldu kabdl oldu kamu hacat (s. 15)
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Mustafa'dir rith-1 a’zam ndr-1 nar-1 kdyinat
Mustafa'dir vech-i Ekrem sirr-1 s-irr-1 beyyinat (s. 18)

Alemlerin ilk olusumu Hz. Muhammed ile ve onun icin iken varligin son
safhasi Cennet de Hz. Muhammed icindir.

Bunca Cennet o Habibullah icindir
Bunca minnet ol Tabibullah icindir (s. 20)

Hz. Muhammed'in ruhu ruhlar dlemindeki “ilk misak”da da ge¢cmektedir.
Ik “misak”t Hz. Muhammed'in ruhu yapmis, sonra diger peygamberlerin ruhla-
rn s6zlesmeyi kabul etmisler, ardindan da Hz. Muhammed'i muttakilerin imami,
peygamberlerin sonuncusu ve dlemin nizami olarak tavsif etmiglerdir (s. 88).

Eserde Hz. Muhammed biitiin peygamberler tarafindan ismen bilinmek-
te, onun immetinden olmak icin peygamberler tarafindan dua edildigi zikre-
dilmektedir. Ornegin, Hz. Adem Hz. Peygamberin kendisine gésterilmesi igin
dua etmekte ve onun immetinden sayllmak icin Allah'a dua etmektedir.

Dedi Ya Rab beni eyle Muhammed immetinden pes
Duasin miistecab etti onu etmedi istihfaf (s. 96)

Diger peygamberler konusu ele alinirken onlarin Allah’a inanmalar yanin-
da Hz. Muhammed'e inanmalari da iman ilkesi olarak onlardan istenmektedir.
Ornegin Hz. Adem, oglu Sis'e (ash Sit@ olmasina ragmen eserde bu sekilde
gecmektedir) peygamberligi devrederken bunu istemektedir (s. 92) ve Sis'in
alninda da Hz. Muhammed'in nuru gériinmektedir ve Hz. Muhammed i¢in bin
sehir kurdugu beyan edilmektedir (s. 94):

Buyurdu Hak ki Sis’e et vasiyet
Dedi Adem ona isit vasiyet

Getirsin dedi Allah bana iman
Resuliim Ahmed’e hem itsin iz'an

Burada bir anakronizm oldugu acik¢a goriilmektedir. Heniiz tarihen yasa-
mayan bir peygambere inanilmasi Hz. Sis'ten istenmektedir. Burada amag ta-
rihsel hakikatler degil, Hz. Peygamberin mutlak tstiinligune iliskin bir 6rnek-
leme yapmaktir. Yukarida verdigimiz baska érnekte oldugu gibi Hz. ibrahim,
Musa, Davud ve Isa peygamberler de ona (immet yapilmaktadir.
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Muhammediye'de Hz. Muhammed'in dogumu, gencligi, vefati ve Mirag
olayi ile ilgili hem duygulu ve coskulu ancak yer yer de temel dini metinleri ve
tarihsel gercekleri zorlayan bilgilere yer verilmektedir.

Hz. Muhammed dogdugunda Kabe ayagina kadar gelip ona secde etmis-
tir, yine Kisra saray yikilip Save nehri kurumus, bircok kilise yikilmistir (s. 102).
Bircok olaganiistii olay yaninda dikkati ceken diger 6rnekler, Hz. Peygamber‘in
stinnetli olarak dogmasi (s. 103), Seytanlarin semaya ¢ikmalarinin yasaklanma-
st (s. 105), Seytanin onun dogumundan eseflenerek “ah i figan” etmesi (a.g.y.),
en dikkati ¢ceken nokta da Mekkelilerin Hz. Muhammed'i goriip onu Allah’in
elcisi olarak idrak etmeleridir (a.g.y.):

G Mekke kavmi gordiiler onu hep ettiler idrak
Dediler bu durur ol kim saninda erselnak

Muhammed'dir bunun adi olisardir resulu’llah
Leamruk olisar taci ridasi olisar levlak

Gorildigi gibi burada Mekkelilerin Hz. Muhammedi dogdugu an pey-
gamber olarak tanidiklan gibi tarihsel gergeklikle ve Hz. Peygamberin verdigi
miicadele ile taban tabana zit bir bilgi verilmektedir.

Muhammediye'de Hz. Muhammed'in ¢ocukken diger cocuklardan farkli
olarak, g6gsiiniin yariimasindan, Ustlinde devaml bir bulutun gezmesin-
den, tuvaletini yaparken mucizevi bazi hallerinden bahsedilmekte, papaz
Bahira'nin Mekkelilere Hz. Muhammed'in peygamberligini acikladigi bilgisi
verilmektedir (s. 106-7):

Kureys'e pes dedi bilin budur alemlere seyyid
Resalullah olisardir pes amenna ve saddeknak

Bunu dlemlere rahmet idiiben génderiserdir
Bula Gmmetleri izzet ¢li budur nasr-1 erseln’ak

Islam ilahiyatinda tartismali olan konularin basinda “mucize” konusu gel-
mektedir. Kimi kelamcilar Hz. Muhammed'in Kur‘an-1 Kerim'den baska mucize-
si olmadigi inancinda iken, kimisi de bazi mucizelerin varligina inanmaktadir-
lar. Mucize normal ve olagan disi olaylari ifade etmekte olup, gtindelik hayatin
akisina ters olaylara isaret etmektedir. Bu anlamda mucizeler dinler agisindan
olagan olgular olarak gériinebilirler. Nitekim Kur‘an'da mucize gosteren pey-
gamberlerden bahsedilir. Ancak Muhammediye basta olmak (izere yukarida
zikredilen eserlerde mucizeler fazlaligi ve sahih rivayetleri asan nitelikleri ile
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Hz. Muhammed'in gercek kisiligini rten ve ona insaniisti nitelikler bahseden
bir isleve sahip gériinmektedirler.

Yazicioglu ayin yarilmasi, batan giinesin namaz! kacirmak icin tekrar dog-
masi (s. 183) gibi konulardan bahsetmektedir:

Mu'cizatindan birisi bu kim ay
iki pare oldu sankim iki yay

Gordi glin batmis cihdan olmus Habes
Dog dedi dogdu gerii derhal gtines

Bir a'rabinin 6len kizini kabrinden diriltmeye calisirken kabirden, caninin
Allah‘a ulastigina dair bir sesin gelmesi (s. 183), Hendek savasinda kazma ile
tasa vurdugunda tastan bitiin Medine'yi aydinlatacak bir simsek cikarmasi
(s. 184), ordunun az olan yemegine tiikiirerek herkese yetmesini saglamasi (s.
187), yetmeyen suyun artirilmasi (s. 190) gibi érnekler veren Yazicioglu, bu ve
benzeri mucizelerle Hz. Peygamberin peygamberligine iyi bir delil oldugunu
miibalagali ifadelerle dile getirmektedir.

Yazicioglu Mehmed, Mirag olayini anlatirken de sahih rivayetlere aykiri
tarih digi ve olaganistii konulara yer vermektedir. Hz. Muhammed(in nuru)
biitiin yedi gok semada gezen, Allah ile konusan, peygamberler ile miizake-
reler eden, gelecek topluluklarin ahvalini gbren, gége sayisiz kereler mirag
eden, diger peygamberlerin zor anlarinda onlara yardim eden bir olaganiisti
kisilik, stiper gliclere sahip efsanevi bir kahraman olarak tavsif edilmektedir (s.
133 vd.). Ayrica eserde mitolojik varlik ve 6gelere de yer verilmistir (Yazicioglu
Mehmed, 1996:1/150)

Yukarida basta Muhammediye olmak tizere degerlendirmesi yapilan eser-
lere bakildiginda, dini inang ve prensipler cercevesinde konularin ele alinmasi
yaninda, sézlii kilttriin 6zelliklerinden “biitiin olaylarin ‘baskahraman’a odak-
It ele alinmasi, zayif tarihsellik ve yer yer efsanevi, mitolojik 6gelere yer verme”
gibi hususlar karsimiza ¢cikmaktadir. '

2. Hz. Muhammed'in Ortiilen Tarihsel Kisiligi

Bu eserlerde islenilen Hz. Peygamber sevgisinin, derin saygl, tazim ve
coskulu islenis tarzlarinin yani sira mitolojik 6gelere ve bir takim olagandistii-
ltiklere (bircok mucize isnadi vb.) doniik tarzda islenmesi Hz. Muhammed@'in
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tarihsel kisiligini 6rtmistir. Islami konularda calismalaryla tanidigimiz A.
Schimmel (2002) bu gergegdi, Hz. Muhammed'i konu edindigi bir makalesinde
su sekilde dile getirmektedir:

Hz. Muhammed'den sonra ¢ok gegmeden halk dindarhidi, genel distin-
cede yerlesmis olan halk sarkilari ve Peygamber Hikayeleri arasindan muci-
zeleri ona isnat etti ki, bunlar neredeyse onun tarihi kisiligini ortttiler. Biz, Hz.
Peygamber'in ilk biyografilerinde zaten boyle hikayeleri bulmaktayiz. Daha
sonra bunlara hayal tirlinii seyler katilarak genisletildi ve nihayet bunlar yay-
gin olarak okunan ibadet kitaplari olarak bir araya getirildi (s. 401)..... Hz. Mu-
hammed hakkindaki mistik saygi perdeleri ve sayisiz menkibe, milyonlarca
Musliman’in dini hayatina oldukca etki etti. Bununla birlikte ayni zamanda,
inananlarin gozlerini tarihsel hakikatten perdeledi ve “binlerce yil 6nce” yasa-
yan ve teblig eden tarihsel Muhammed hakkinda ¢ok daha fazlasi bilinmedi (s.
406). (vurgular bize ait. M.A.)

Goriildugu gibi Schimmel, Hz. Muhammed'e yonelik asirt mistik ve menki-
bevi séylemin “tarihsel Muhammed'in kisiligini” 6rttiiinti, menkibe ve mito-
lojilerin hakim oldugu tarih {istii, olaganistii gliglere zaman zaman da tanrisal
ozelliklere sahip bir peygamber imajinin ortaya ¢iktigini ifade etmektedir® As-
linda Hz. Muhammed etrafinda o6riilen mitolojik kalkanin dogasi geredi boyle
bir durumun ortaya ¢ikmasi normaldi. Clinki yukarida aciklandigi gibi mitle-
rin diinyasi ile tarihsel olaylar arasinda cok acik bir zitlik s6z konusudur. Popti-
ler bellegin tarih disi karakteri, tarihsel olana direnc géstermektedir. Efsanevi,
mitolojik sdylem tarihsel ve kisisel olani daima oldugundan farkli ve tarih dist
bir sekilde konumlandirmaktadir.

Bu nedenle burada 6ncelikle mitolojik diistince tarzini anlamak ve “mito-
loji nedir?” sorusunun cevabina kisaca deginmek gereklidir.

lll. MiTOS VE TARIH GERGINLIGI

1. Mitoloji ve Zaman Tasavvuru

Mitoloji en genel anlamiyla “baslangiclar zamaninda cereyan etmis olani
anlamak”anlamina gelmekte olup, genis anlami“hayali bir anlatim icinde, yari
tanrilarin, kahramanlarin bir hikayesini de katan ve ilk, daha dogrusu arkaik bir
zaman tlirtine, tarihsel zamanin 6tesindeki baslangic zamanina varip dayanan

6 Bukonuda ayrica bkz. Onkal, 1992.
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bir hikaye, anlatim bicimidir” (Kilic, 1993: 1). Burada yer alan olaylar tarihsel
zamanin disinda, efsanevi bir zamanda cereyan etmektedir.

Mitlerle ilgili calismalarda en 6nemli vurgu “zaman”kavrami tizerinedir. Bu
anlamda mitolojiler genel karakterleri geredi“baslangictaki olaylarin tarihi“dir.
Ayni zamanda yasanan anin “baslangiclar zamani” ile alakasinin oldugu di-
stincesi mevcuttur. Mitolojide baslangi¢ zamaninin énemi arkaik ontolojinin
anlaminda gizlidir. Arkaik insan icin “bir nesne ya da eylem ancak bir arketipi
taklit veya tekrar ettigi 6lclide gercek olur. Gergeklik yalnizca tekerriir veya ka-
tilma yoluyla kazanilmaktadir; 6rnek modeli olmayan her sey “anlamsiz” yani
gerceklikten yoksundur” (Eliade, 1994: 47). Bu sebeple geleneksel kiiltir diin-
yast icin ilk zamani cok dnemlidir.

Arkaik insan icin zamanin iki boyutlu bir anlami vardir. Birisi “tarihi simdi,
digeri ebediyete sahip “kutsal zaman”dir. ilksel zamanin tekrarini ifade eden,
onun tezahiirii olan olay ve ritiieller bu anlamda &nemlidir. inanan insan, rit
ve mitlere katilarak, (bir tir ayinle) tehlikesiz bicimde normal sonlu zamandan,
mecazi yolla kutsal zamana gecebilir (Kilic, 1994: 7). Geleneksel kiltlr insani
tarihe giiclikle katlanir ve zaman zaman onu yok etmeye calisir. Clinkil tarih-
sel olanla mitsel olan birbirine zittir (Eliade, 1994: 54). Tarihsel bir olgu ya da
olay mitsellestirmenin asindirici eylemi karsisinda fazla dayanamaz.

Mitolojinin diger bir 6zelligi s6zli 6zellikte olusudur. Mitler kolektif / po-
puler bellegin Griintidir. Eliade’in deyisiyle kollektivitenin bellegi“tarih disi“dir
(Eliade, 1994: 58). Geleneksel arkaik insanin zihniyet diinyasindaki bu tarih dis
karakter, arketiplerin geleneksel insanin zihni icin tasidigi énemden ve po-
pller bellegin arketipler disinda hicbir seyi stirdlirememesi sebebiyle ortaya
cikmaktadir. Popiiler bellegin bu “tarih digi karakteri’, tarihsel olay ve aktorleri
arketiplere donisttirmesi, yani tarihsel ve kisisel 6zellikleri yok etmesi sonucu-
nu dogurmaktadir. Boylece tarihsel olay ve kisilikler, tarih disi bir karaktere ve
mitolojik 6gelere (mitlere) dondistirilerek, geleneksel insanin zihninde hem
kalici hale gelmekte, hem de kutsal bir zaman icerisinde olma duygusu kaza-
nilmis olmakta, ayni zamanda kisi, kahramanlarin veya atalarin ‘baslangiclar
zamani'nda yasamis olduklan seyleri tekrarlamaya da kabiliyetli hale gelebil-
mektedir.

Tarihsel Perspektif Yoklugu Nerede: Islam'da mi Onun bir 6gesi Olan Ta-
savvufta mi?

Gorlldug gibi, tarihsel olanla mitsel olan arasinda ¢ok acik bir zithk s6z
konusudur. Tarihsel bir olgu ya da olay mitsellestirmenin asindirici eylemi kar-
sisinda fazla dayanamaz. Ayrica dini diistincenin mucizelere acik olusu ile po-
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piiler bellegin olagandsttiliklere egilimli olmasi da her iki diiglince tarzini yani
efsanevi, menkibevi diistince ile dini diistince tarzlarini bir yerde bulusturabil-
mektedir. Halk icin yazilan popiiler dini metinlerdeki tarih disi, efsanevi ifade
tarzlari bu nedenlerle ortaya ctkmaktadir.

Stphesiz bu ifadelerin bu metinlerde neden yer aldigi konusunda daha
uzun aciklamalar yapilabilir. Bunun boyle bir calismanin sinirlarini asacak ge-
nislikte oldugunu belirtmek gereklidir. Ancak bu metinlerdeki tarih disi soy-
lemin ele alinmasi gereken baska bir yéniine, “var olan ‘Tarihsel perspektif
yoklugu'nun genel olarak islami bakis acisindan mi yoksa onun icindeki belli
bir ekolden mi kaynaklandidi” sorunsalina teblig sinirlar cercevesinde degin-
meye calisacagiz.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, halk arasinda yaygin olan eserlere mitolo-
jik efsanevi s6zlii unsurlar yaninda dini-tasavvufi diinya goériist de kaynaklik
etmektedir. Baska bir deyisle bu eserler (ic temel unsurun sonucu olarak karsi-
miza ¢tkmaktadir. Bunlar:

Dinin temel esaslari (Kur'an ve Slinnet),
Ozellikle Vahdet-i Viicut anlayisinin agirlikta oldugu Tasavvuf,

Baska din ve kiiltiirlere ait unsurlarin s6zli kiiltlirle mezcedildigi mitolojik, -
efsanevi 6geler,

Burada s6z konusu olan “tarih disi 6gelerin asir islenisi” meselesi oldu-
gunda, konunun odagina Tasavvufun yerlestirilmesinin gerekliligi ortadadir.
Fakat zaman zaman mesele, Tasavvufu da asarak bizzat islam'in kendisine de
hamledilerek ele alinmaktadir.

Bu konu “Islam'da tarihsel perspektifin olup olmadigi” seklinde tilkemizde
de tartisiimaktadir. Bu konu 1993 yili felsefe kongresinde Sayin Elisabeth Oz-
dalga (1993) tarafindan ele alinmis ve tebligi de Felsefe Dergisi'nde yayimlan-
mistl. Ozdalga orada Montgomery Watt'in o dénem “Islamic Fundamentalism
and Modernity”adiyla yeni ¢cikan ve sonralari tilkemizde de yayimlanan eserin-
deki “Islam'da tarihsel perspektifin yoklugu” konusunu ele almaktadir.

Watt Islam mistizmini incelerken tarihin Islam diisiincesi icerisinde ikincil
bir rol oynadigini fark ettigini belirtmekte ve “islam'da tarihsel bir perspektifin
olmadigi” sonucuna varmaktadir. Watt bu gériisiinii Islam'da tespit ettigi su

argtimanlarla saglamlastirmaya ¢alismaktadir:

i) Degismeyen duragan bir diinya ideali. Burada degisiklikler biyiik bir
stiphe ile karsilanmakta ve itizal anlaminda bidat sayilmaktadir. “Bireysel ve
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toplumsal agidan insanlar 6zde bir degisim géstermezler, insanin mahiyeti de-
gismezdir”ilkesi hakimdir.

ii) Islam son ve nihai bir dindir. Vahiy Islam’la birlikte sona ermistir, bu da
onun hakikatlerinin degismez ve mutlak oldugu anlamina gelmektedir. Dola-
yisiyla bu hakikatler tarihsel olaylarin isleyisini asarlar.

iii) Onemli doktrinal meselelerde karar verme otoritesine sahip (6rnegin
Katoliklik Kilisesi gibi) resmi herhangi bir inang biittinligtintn yoklugu. Clin-
ki, formel bir kurumun varlidi tarihsel olaylarin ardisikligi bilincini cogaltirken,
boyle bir kurumun olmayisi tarihsel bilinci ortadan kaldirmaya meyletmekte-
dir.

Burada kisaca verdigimiz bu ve benzeri argiimanlar nedeniyle Watt,
Islam’in tarihsel perspektiften yoksun oldugu sonucuna varmaktadir. Ozdalga,
Watt'in bu yorumlarina, Islam’in gliniimiizde tarihi asmaya calistigi ve tarihe
karsi miicadelenin aslinda “tann merkezli (theocentric)” bir kozmolojiye dayali
imanin stirdtriilmesinden baska bir sey olmadigi argtimanlariyla karsi cikmak-
tadir. Ona gére Watt'in anlamadig, dindarlar agisindan gintimiizde asil Gnem-
li olanin, blyisl bozulan bir diinyada, mitlerin ve mutlak hakikatlerin nasil
canli tutulacagi meselesidir. Dolayisiyla Islam’a bu tarz suclamada bulunmak
- yerine, bu (tarih disi) tavrin arkasindaki “dini glidiiler”in anlagiimasi gereklidir
(s. 53). Ozdalga bu amacla Eliade'in yukarida kisaca degindigimiz dini, mito-
lojik tasavvur ile tarihsel tasavvur arasindaki zithga deginen aciklamalarini
onemsedigini belirtir.

Konumuz acisindan meseleye yaklasirsak, Ozdalga birkac érnekten 6zel-
likle Tasavvuftan hareketle Islam’in tamaminin tarih disi bir perspektife sahip
oldugu sonucuna varmanin yanlishgina, aksine Islam’'in tarih ve ebediyet,
mevcut toplum ve askin diinya arasindaki iliskinin kavramsallastiriimasinda
biricik olduguna, konuya Watt'tan daha adil yaklastigini soyledigi, W. Cantwell
Smith'den alintilarla vurgu yapmaktadir (1993: 57). Islam biitiin tarihi boyun-
ca, bu diinyadaki (toplum ya da tarih) hayati 6bir diinyadaki hayatla (ebedi
kurtulus) nasil uzlastiracagi sorunuyla ilgilenmis ve bu sorunu ¢6zmek icin sa-
vasmistir.

Ancak Islam Tasavvufunda tarihsel bir perspektif yoklugundan bahsedi-
lebilir. Nitekim Islam Tasavvufu konusunda uzmani olan A. Schimmel'in Ta-
savvufi metinlerdeki tarih disilastirma konusundaki gorislerine yukarida de-
ginmistik. Ozdalga da ayni goriistedir (1993: 58). islam diinyasinda 13. Yuzyil
ve sonrasinda Tasavvuf ve Sunni Islam arasinda bir kutuplasma olmustur ve
ikisinin meselelere bakislarinda farkliliklar s6z konusudur. Tasavvuf “tarihsel
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olandan cok ebedi olani, Allah’in giiciinden ¢ok sevgisini, insanin davranisin-
dan cok niyetinde olani vurgular. Ziyadesiyle insanin eylemlerinin dogru ol-
masindan ¢ok, ruhunun temiz olmasiyla ilgilidir” (Ozdalga, 1993: 58). Ozellikle
Vahdet-i Viicut felsefesinin tasavvufta yayginlasmasi ve halka déntik metinler-
deki meselelere bakista farkli felsefi, mistik ve mitolojik 6gelere yer verildigi
gérilmektedir. Ancak Ozdalga, Watt'in Tasavvuftaki bu dzelligi islam'in diger
genis ekolli olan Stinni Islam’a ve dolayisiyla Islam’in tiimiine yayginlastirma-
sini yanhs bulurken haklidir.

Genel olarak Tasavvufun meselelere bakisinda tarih disi bir perspektifin
varligi gercektir. Ozellikle Vahdet-i viicut felsefesinin etkisiyle yazilan popiiler
dini metinlerde bunu bitiin acikhgiyla gérmek miimkindir.” Bu nedenle ta-
savvuf, mitolojik tasavvur ya da folk inanislardan etkilenen bu metinlerdeki ta-
rih disi 6zelligi bizzat Islama atfetmek yanlis olmanin yaninda yanh bir bakisin
da riint olmaktadr.

SONUC VE“ISLAM MIiTOLOJIiSi” ADLI BiR BiLiM DALININ
KURULMASI ONERiSi

Tebligimizin basinda halk arasinda yaygin olan dini metinlerin, din bilgin-
lerinin kitabi dindarhid ile halk dindarligi arasindaki iletisimin sonucu oldu-
guna deginilmisti. Bu metinlerde hem temel dini ilke ve prensiplerin hem de
halk arasinda yaygin olan bir takim folklorik ve mitolojik 6gelerin varligi bir
gercek olarak karsimizda durmaktadir. Konumuz olan halkin muteber saydigi
dini metinler her iki gelenedin, yani halk dindarligi ve kitabi Mislimanhgin
6gelerini igerisinde barindiran bir 6zellige sahip gériinmektedir. Oncelikle bu
kitaplar, medrese okumus din bilginlerince yazilan dini metinler olup, dogru-
dan dini duygu ve heyecanlarin ifadesidirler.

ikinci olarak bu metinlerde, mistik ya da neo-platonizmin etkisini, ayni
zamanda da temel, kitabi emir ve prensipleri en coskulu ve zaman zaman en
ust perdeden islenmis haliyle bulabiliriz. Ancak ayni zamanda bu metinlerde
sOzlU kiiltlre ait form ve icerikleri, eski kiiltlir ve dinlere ait mit ve efsaneleri de
bulabiliriz.

Siiphesiz burada bu metinlerdeki bazi mistik ve mitolojik unsurlarin islami
soylemle uyusup uyusmadidi konusu giindeme gelmektedir. isin teolojik-di-
ni agidan hiikiim yéniind bir tarafa birakacak olursak, bu metinlerdeki mistik

7  Tasavvufi eserlerdeki bu tarz 6rnekler halk disinda yiiksek edebi tasavvufi metinlerde de gériilmek-
tedir. Ornegin Tasavvufta varligin ilk olusumunu isleyen Devriye tiiriindeki yiiksek edebi metinler-
de, Tasavvuftaki “Devir nazariyesi'nden ilham alarak felsefi diizeyi yiiksek bir kozmolojiye dayali
yorumlar yapiimaktadir (bkz. Uludag, 1994; Uzun, 1994).
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ve duygusal zaman zaman da mitsel imgelere sahip anlatimin, kisilerin hayal
dinyasini gelistirdigi, dini konulan siirsel bir Uslupla ve s6zli kiiltire sahip,
egitimsiz kitlelerin anlayislarina gore isledigi gérilmektedir.

Ayni sekilde bu metinlerde Hz. Peygamber sevgisinin en belirgin konu
olarak 6n plana ciktigi, Hz. Peygamber'in sinirsiz bir sevgi seli icerisinde, cos-
kulu bir tarzda islendigi, bu sinir tanimaz sevgi ve saygi duygusunun, zaman
zaman Hz. Peygamberin onun tarihsel kisiligini 6rttigi de séylenebilir. Bu
metinler genel olarak varolusun baslangicini ve inanclarin temelini de Hz.
Peygamber’le baslatmaktadirlar. Dini konularin islenisi de peygamber inanci
baglaminda yapilmaktadir.

Kitlelerin anlayisina uygun olarak Hz. Peygamber sevgisini islemek, s6zli
gelenege sahip popdler kiiltiir izerinde bir takim imge ve simgeleri kullanarak
peygamber sevgisini farkl sekillerde ele almak, bilincin sinirlarini zorlayarak,
kolektif bilingdisina hitap ederek kitlelere sevgi ve coskunun farkli tonlarin-
da peygamber sevgisi ve saygisi kazandirmak kiictimsenecek bir sey degildir.
Kurgusal 6zellige sahip sanatsal etkinlikler ya da popiiler kiltiir Grinlerinin
gordigu islevleri bu metinlerin, zamaninda kitleler Gizerinde gordiklerini, an-
lam diinyalarinda farkh acilimlar sagladiklarini belirtmek gerekir.

Ancak her seye ragmen bu metinlerde Hz. Peygamber'in tarihsel kisiligi-
nin ortildigu, bunun da Onun gergek misyonu ve yaptiklarinin hakkiyla tani-
namamasina neden oldugunu belirtmek gereklidir.

Hz. Peygamber sevgisinin dinin temel sahih kaynaklarindan yola ¢ikarak
ele alinmasi, dzellikle onun tarihsel gercek kisiligi, miicadelesi ve misyonunun
da insanlara aktarilmasi &nemlidir. Ancak duygusal ve coskusal anlatimin ge-
tirdigi faydalarin varhigini, psikolojik ve edebi acilimlar sagladigini kabul etmek
gereklidir. Ozellikle giiniimiiz psikoloji biliminin agikladigi gibi insan sirf “bi-
ling” diizeyinde 6grenen ve disiince Ureten bir varlik degildir. Bilingdigi alani
ifade eden, etki olarak daha genis bir glice sahip olan bir “akil” daha vardir ve
bu da imge ve simgeler araciligiyla ve daha cok kolektif tarzda islemektedir.

Bu nedenle bu metinlerdeki mistik ve mitolojik 6gelerin kullaniminin bir
takim avantaj ya da dezavantajlarinin oldugunu diisiintiyoruz. Burada teolojik
ve pedagojik dnceliklere dikkat etmek de 6nemlidir. Eliade yukarida deginilen
calismasinda mitlerin insanin anlam hayatina kazandirdiklar hakkinda 6nemli
seyler sdylemistir. Ancak s6z konusu olan din oldugu zaman, dini bilginin, di-
nin temel kaynaklaryla celismeden kullaniimas: gibi bir gereklilik de s6z konu-
sudur. Insanligin mirasi olan ve kolektif bellekte muhafaza edilen mitlerin, din
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dili ile kutsallastirilarak islev gérmesinin teolojik acidan bazi mahzurlari vardir.

Fakat su da bir gercek ki, dini yorumlarken felsefi ya da modern bilgiyi ne ka-

dar kullantyorsak mitolojik bilgiyi de o derece kullanma hakkimiz vardir. Ancak
burada dini kitaplara giren mitlerle diger sahih rivayetlerin ayrilmasi gereklidir.

Ayrica dini-edebi metinlerdeki mitolojik 6gelerin dine aykiri sayilmasi sebe-

biyle tamamen g6z ardi edilmesi, ilk baslarda dogru gibi gortilse de aslinda ek-

sik bir tavirdir. Efsane ve mitolojilerin orijinal icerikleri ile aktariimasinin kltiir

hayatimiza saglayacag: sayisiz katkilar sosyal bilimlerde dile getirilmektedir.

Dinler tarihi biliminde mitolojinin din olgusunu anlamadaki farkli islevlerine

de vurgu yapilmaktadir.

Bu sebeple, “Islam mitolojisi” adi altinda bir bilim dalinin kurulmasinin
gerekli oldugu inancindayiz. Bu, dini metinlerdeki mitolojik 6gelerin tespiti
ve yorumlanmasina hizmet edecedi gibi, ayni zamanda bu tespit sayesinde,
dini kitaplarda karisik kullanilan mitlerin dini bilgilerden ayirt edilebilmesine
de imkan saglayacaktir. Bazi Islami kitaplarda kullanilan mitolojik bilgiler dini
bilgi olarak kullanilma yerine, mit oldugu tespit edilip bu 6zelligi bilinerek asli
islevi geregi kullaniimalidir. islami ilimlerde israiliyyat terimi kullaniimaktadir
ancak, bu terim daha ¢ok Kitab-1 Mukaddes kaynakli bilgilere isaret etmekte-
dir. Halbuki mitler ondan da 6nce var olan hatta Kitab-1 Mukaddes'e de zaman
zaman kaynaklik eden bir bilgi tiiraddir (Kilic, 1993; Hooke, 1993). Ayrica mito-
loji ayri bir bilim olup, islev ve etkileri de tespit edilmistir. Sahip olduklari bu
etki ve islevler, duygu ve cosku zenginlikleri, varolusun farkli énlerine hitap
eden bilin¢dist hitap zenginligi dini bazi konularin yorumlanmasi ya da kurgu-
lanmasina hizmet edebilir.

“islam mitoloji” kavraminin bazi yanlis cagrisimlara neden olacadi gibi
endiselerle elestiriimesi de mimkiindr. Clink bu isimlendirme, ilk bakista
kulaga, sanki mitlerin Islami oldugunu ima eder géziikmektedir. Ancak kisa
bir fikir yiriitme ile gériilecektir ki, bir sey mit ise islami degildir, islami olan da
6zde mitsel olamaz. Clink{i mit dogas! geregdi pagan bir kokene sahiptir. Ancak
zaman iginde bazi dini bilgiler aslindan farkl sekillere sokularak mitolojik hale
dénistiirtilmis olabilir. “islam mitolojisi” isimlendirmesindeki Islam kelimesi
"bizzat dini olani degil, islam medeniyetine ve icindeki bilgi ve kiiltiir triin-
lerine isaret etmektedir. Bu anlamda islam mitolojisi ismiyle, islam tarihinde
yazilmig metinlerdeki mitolojik 6geleri belirleyen, yorumlayan ve analiz eden,
konu ve amaci belirlenmis bir bilim dalinin olusturulmasinin faydal olacad
kanaatini tasiyoruz.
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