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ALEVI YAZILI KAYNAKLARINDAKI
DORT KAPI KIRK MAKAM ANLAYISININ
GUNUMUZ ALEVi YAZARLARCA ALGILANISI

Yrd. Doc. Dr. Hanifi SAHIN"

GIRIS

Tirkiye’deki dini ve siyasi tartismalarin merkezinde olmasina ragmen Alevi-
Bektasi diislince yapisi, henliz yontem ve siyasal tercih tartigmalarindan yakasini
kurtarabilmis degildir. Genis bir cografyay! kapsamasi nedeniyle mekan, bes asri
askin bir tarihsel siirece sahip olmasi nedeniyle de zamanin Alevilige katkisinin
derinlemesine ele alinmasi gerekmektedir. Ustelik bugiin Alevi-Bektasi olarak
tanimlanan ziimrelerin, bu uzun siirecte ¢esitli siyasi, toplumsal ve ekonomik dalga-
lanmalar sonucu biiyiik kirilmalara ugradigr ve onemli degisimler gecirerek giinii-
miize kadar gelmis oldugu da unutulmamalidir (Kutlu, 2006:192). Siyasal ve top-
lumsal kategorizasyonlarin golgesinde spekiilatif kalan Alevilik-Bektéasilik konula-
rinin son donemlerde bilimsel diizeyde tartisilmaya baslanmasi 6nemli bir gelisme-
dir. Bu baglamda Alevilik hakkinda konusabilmek i¢in gerekli ilmT donanima sahip
olmak kadar, tartigmalarin manipiilatif ve savunmaci refleksler gelistirmeye neden
olan siyasi ve ideolojik zeminden ¢ikartilmasi da énemli bir gerekliliktir. Alevi-Bek-
tasi yazili kaynaklarmin nesri bu agidan oldukga onemlidir. Cinki bu eserler
vasitasiyla tizerinde konusulacak ve sayesinde iletisim kurulacak nesnel bir zemin
olusma yolunda olumlu bir adim atilmistir. Dolayisiyla nesnel bir metnin varligi,
manipiilatif yaklagimlarin spekiilasyonlarina agik olan sdzel gelenegin yazili bir
dayanak tizerinden korunmasinit da beraberinde getirmistir.

Yazili metinler {izerinden tartigmanin énemli bir unsuru s6z konusu gelenegin
doktrinini tartisacak aydin smifinin varligidir; fakat Alevi-Bektasi diisiincesi, heniiz
kendi igerisinden, geleneginin igsel yapilarini ve duyarliklarini yasayan ve savunan
bir aydin sinifi olusturmada yeterli basar1 saglayamamistir (Subasi, 2001: 150). Bu
eksiklik, Aleviligin, yetkin olsun olmasin, hemen hemen herkesin soz soyleyebildigi
bir alan olarak goriilmesine yol agmakta, yapilan degerlendirmelerin anonim bir dille
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sunumunu dogurmaktadir. Alevilige yonelik yapilan ¢alismalarda gozlemlenen
dnemli bir eksiklik, Aleviligin kendi mecrasinda- ne ise o0 olarak- ele alinmamasidir.
Aleviligi her tanimlama g¢abasi, onu farkli bir dizlemde, farkli bir bakis agisiyla
yeniden varlik alanina sunmak olarak yansimaktadir. Alevi yazarlardan bir kisminin,
Aleviligi konumlandirirken Islam’t referans aldigi, diger bazilarmin da konuyu,
egitimleri ve egilimleri dl¢iisiinde degerlendirdikleri; kaynak arayislarini farkli cog-
rafyada ve farkli etnolojik yapilarda arama gayreti i¢ine olduklar1 gériilmektedir. Bu
da birden ¢ok, anlam ortaklig1 olmayan, ortak hafizadan uzak, gelenegin hassas den-
gelerini ve i¢sel duyarliliklarini ihmal veya inkar eden bakis agilarin1 dogurmaktadir.
Aleviligin, dinden ideolojiye, felsefeden yasam tarzina birgok farkli kimlikle su-
nulmasi, ya da Aleviligin konumlandirilmasinda ontolojik kaymalarin s6z konusu
olma gerekgesi budur.

Bu tebligde, Alevi-Bektasi disiincesinde ¢ok 6nemli bir yere sahip olan dort
kapt kirk makammn, giinimiiz Alevi-Bektasilerce algilanig tarz1 ele alinacaktir. Dért
kapt kirk makam Hac1 Bektas Veli’ye ait bir st paradigma olarak diistiniilmektedir.
Ozellikle Seriat kapisinda yer alan ibadetler konusu merkeze alinarak Alevi-Bektasi
yazarlarin diisiincelerindeki farkliligin ortaya ¢ikmasina katki saglayan paramet-
relerin neler oldugunu ve bu durumun bir paradigma sapmasi olup olmadig ele ali-
nacaktir. Teolojik konumu hakkinda birden ¢ok yaklagim ileri siirtilebilen Alevilik-
Bektasilik, bu tebligde inan¢ bakimindan ayni; ama sosyal bakimdan farkli zeminleri
temsil eden gruplar icin kullanilmistir (Tanimlamalar i¢in bkz. Melikof, 2011: 25-
26, 32-34; Kutlu, 2006: 15, 151-153; Kaplan, 2010: 27-38).

|. ALEVI-BEKTASI YAZILI KAYNAKLARINDA DORT KAPI
KIRK MAKAM

Alevi-Bektasi gelenegi, son derece zengin ve dinamiktir. Sosyolojik olarak
yasayan bu gelenek, yazili ve sozlii kiiltiirle canliligini stirdiirmektedir. Konar-gocer
hayat yasayan Tiirk boylari, Islam’1 Ahmet Yesevi’nin Hikmetleri, Yunus’un {lahi-
leri ve Haci Bektas’in hikmetli sézlerinden olusan sozli kiiltiir yoluyla dgrenmis-
lerdir. Bu sozli kiiltir, dedeler yoluyla nesilden nesile aktarilmistir. Bu konu-
da sairler ve ozanlar, deyisler, siirler, ilahiler ve nefesler adiyla 6nemli {irtinler ver-
mislerdir. Yerlesik hayata gectikce, bu sozlii gelenek, kitabi kiiltiire donlismeye bas-
lamigtir. Ancak Aleviligin XVI. asirdan itibaren, yavas yavas kitabi kiiltiiriiniin olus-
tugunu gormekteyiz. Bunlarin basinda, Buyruklar, Divanlar, Conknameler, Fiitiiv-
vetnameler, Velayetnameler, Mendkiplar, Makalatlar, Terciimanlar, Adab ve Erkan-
nameler, /fyin-i Cem Risaleleri, Divanlar, Giilbenkler ve Cabbar Kulu kitab1 gibi
eserler gelmektedir (Kutlu, 2006: 160). Iste bu yazili kaynaklar, tutarli, saglam,
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otantikligini koruyarak ve nesillere aktarilabilir olmasini isteyen her diisiince yapi-
siin siddetle ihtiyag duyacagi araglardir.

Dort kapt kirk makam anlayisi, birgok Alevi-Bektési yazili kaynaginda yer alsa
da, bu konuda ilk sistematigi olusturan kisi, Tirk mutasavvif Ahmet Yesevi
(v.562/1167)dir. 1k donem tasavvuf kaynaklarinda tasavvufun birgok yonii ele
alinmistir. Ancak Kugeyri (v.465/ 1072)’nin seriat-hakikat konusunu birlikte ele al-
masinin haricinde (Kuseyri, 1978:177), dort kap: anlayisiyla ilgili bilgilere ilk do-
nem safi kaynaklarinda rastlanmamaktadir(Kaplan, 2010:215).

Ahmet Yesevi dort kapt kirk makam anlayisin1 Hz. Ali’ye dayandirmaktadir:

“Hz. Ali radiyallahu anh rivayet kilurlar kim, dervislik makdmi kirk turur.
Eger bilip amel kilsa, dervisligi pak turur ve eger bilmese ve ogrenmese, dervislik
makdmi anga haram turur ve cahil turur. Ol kirk makdmin ont makam-1 seriatda tu-
rur ve ont makam-1 tarikatda turur ve onu makam-1 marifetde turur ve ont makam-1

hakikatda turur (Eraslan,1977: 66 vd).

Yesevi'nin bu diisiince yapisi, ¢agdasi olmamasina ragmen, Lokman Parende
vasitasiyla Hac1 Bektas Veli’ye gegmistir. Alevi-Bektasi inancinda dort kapr kirk
makam anlayisi, bir tarikat mensubunun gegecegi maddi ve manevi agamalardir. Ma-
kalat’ta zikredilen dort kapt kirk makamdan otuzu arasinda oldukca yakin benzer-
likler vardir. Diger on tanesinde ise mana bakimindan ufak farkliliklar s6z konu-
sudur. Esasen Tiirk islam sifilerinin siiliik sistemini dort kapt kirk makam anlayisi
olusturmaktadir (Duran, 1997:12-13).

Haci Bektas Veli’nin dért kapr kirk makam ise su sekildedir:

Seriat Kapist ve On Makamai:

. Iman getirmek.

. {lim 6grenmek.

. Namaz, Orug, Zekat, Hac, Cihad ve Ciiniipliikten temizlenmek.
. Helal kazanmak ve ribay1 haram bilmek.

. Nikah kiymak.

. Hay1z ve lohusalikta cinsi miinasebeti haram bilmek.
. Stinnet ve Cemaat Ehli’nden olmak.

. Sefkatli olmak.

. Temiz yemek ve temiz giyinmek.

10. lyiligi emredip kétiiliikkleri menetmek.

O 00 N O L B W N P
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Tarikat Kapist ve On Makamai:

. Tevbe etmek.

. Miirid olmak.

. Sa¢ kesmek.

. Nefis olgunlastirmak i¢in savagmak.

. Hizmet etmek.

. Havf, yani Allah korkusu.

. Umidvar olmak.

. Hirka, zembil, makas, seccade, tesbih, igne ve asa.
. Nasihat ve muhabbet sahibi olmak.

10. Ask, sevk safa ve fakr (Can makami).

O 0 N O Ol b W N -

Marifet Kapisi ve On Makamu:
1. Edeb.

2. Korku.

3.Perhizkarlik.

4. Sabur.

5.Utanmak (Haya).

6. Comertlik.

7. 1lim.

8. Miskinlik, benlikten gecip kisinin kendini Allah’a vermesi.
9. Marifet.

10. Kendini bilmek.

Hakikat Kapist ve On Makam:

. Toprak olmaktir.

. Yetmis iki milleti ayiplamamaktir.

. Elinden geleni menetmemektir.

. Diinya'da yaratilmis her seye giiven vermektir.

. Miilk mutlak sahibi Allah’in huzurunda egilip itibar bulmaktir.
. Sohbette hakikat sirlarin1 sdylemektir.

. Manevi yolculuktur (Seyr-i Stiluk).

. Sir saklamaktir.

. Miinacattir.

10. Miisahede ve ¢alap Tanr1’ya ulagsmaktir (Makalat, 2007: 67-82).

O 0 3 N L b W~

Haci Bektas’mm Makalat’indan sonra dort kapi kirk makam anlayigt Buyruk-
lar’da da yer almaktadir. Buyruk’a gore, kap1 dort, makam kirktir. Erkén on yedidir,
menzil Gi¢ yliz altmisaltidir. Peygamberin s6zii seriat, isi tarikat, durumu marifet,
sirr1 hakikattir. Seriat farzdir, tarikat vaciptir, marifet stinnettir, hakikat nevafildir.
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Seriat anadir, tarikat babadir, marifet oguldur, hakikat oglun ogludur. Seriat dogu-
dur, tarikat batidir, marifet kuzeydir, hakikat kibledir. Dort makamda murat, benligin
yok oldugu yerdir. Birlik, bu kiyiya girmekle miimkiindiir (Buyruk 1982:168). Buy-
ruk’ta her canin dort kapiyr bilmekle yiikiimli oldugu, Hz. Ali’nin “Talip olanlarin,
seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarin1 bilmesi ve gereklerini yerine getirmesi
gerekir” buyurdugu ifade edilir (Buyruk 1982:125). Kitab-1 Cabbar Kulu’nda ise
dort kapr; seriat, tarikat, marifet ve hakikat olarak siralanmakta ve bunlar dort giil
metaforuyla agiklanmaktadir. Ancak bu son eserde kirk makama iliskin net bir tasnif
yoktur. Makamlarin c¢esitli yerlerde daginik bir sekilde islendigi goriilmektedir
(Kitab-1 Cabbar Kulu, 2007:80 vd).

Haci Bektas Veli’nin dort kapi kirk makam disiincesi, miiridin Allah’a ulag-
masini saglayacak tasavvufi bir metodolojidir. Buna benzer yapilanmalar1 diger safi
gruplarda da gérmek miimkiindiir (Kuseyri, 1978: 186 vd; Eraydin, 1994: 151 vd;
Karaman, 1992: 175 vd). Hact Bektag Veli’nin diisiincesindeki seriat kapisi, dinin
temel ilkelerini i¢cermektedir. Bu kap1 bir yasa niteliginde olup genel diizeni sag-
lamanin yollarini bildirir. Tarikat kapisinda Bektasilige girme yollar1 bir miirside
baglanma kurali 6gretilir. Marifet kapsinda biitiin varliklarin sirlarina vakif olunur.
Hakikat kapsinda ise insan Calap Tanri’ya ulasarak varligin sirrina erer. Bunlarda
temel hedef, kulun hem diinyasin1 hem de ahiretini bir diizene koymaktir. Bu ne-
denle dort kapr kuirk makam orgiisti, tasavvufi-ahlaki bir nazariye olup bunun itikad?
ve siyasi mezheplerin sahip oldugu sistematik teolojiyle dogrudan bir iliskisi yoktur
(Giindogdu, 2007:175). Kisaca ifade etmek gerekirse Alevi yazili kaynaklarinda yer
alan dort kapr kirk makam anlayisi, imandan baglayip Allah’a ulagsmaya kadar
devam eden kullugun ve kemale erisin manevi mertebelerdir. Bu isin en sistematik
olarak yer aldigi Makaldt ile diger eserler arasinda makamlarin isimlendirilme-
lerinde farkliliklar olsa da ulagilmak istenen hedef bakimindan bir farklilik yoktur.
Onlar, kisinin ontolojik seriiveninin gerekli varolus formlarin1 ugrak ve ilkeleriyle
birlikte ortaya koyan bir sistematigin sunumudur.

I1. IBADETLERE iLGIiSIiZLiGiN DORT KAPI KIRK MAKAM
ILE ILISKILENDIRILMESI

Islam diisiince ekolleri dedigimiz ve insanlarin din anlayislarindaki farkliliklar
nedeniyle varlik bulan mezheplerden hig biri Islam’n ibadet boyutuyla ilgili kendine
Ozgii bir tasarrufta bulunamaz. Bu konuda yetki, Hz. Peygamber’indir. Zaten namaz,
orug, hac ve zekat gibi baslica ibadetler, mezhepler ve tarikatlar ortaya ¢ikmadan
once Hz. Peygamber déneminde kurumsallasmis Islam’m mezhepler ve tarikatlar
istli boyutuyla ilgili hususlardir. Yerine getirmek konusunda dindarlik diizeyleri
farkli olmakla birlikte, Islam mezheplerinin hepsinde ibadetlerin varligi kabul
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edilmistir. Islam’in temel ibadetleri, Alevi-Bektasi temel yazili kaynaklarinda aynen
benimsenmis ve bunlarin yerine getirilmesi tesvik edilmistir (Kutlu, 2006: 175).

Hac1 Bektas Veli’nin dort kapi kirk makam anlayis1 Islam’in inang, ibadet ve
ahlak/tasavvuf konularindaki goriislerini ortaya koymaktadir. Eserde yer alan dort
kapr ve kirk makam, birbirini tamamlayan unsurlardir. Bunlarin birinin eksikligi
digerini de eksik kilar. Ciinkii kul, Allah’a kirk makamla ulasir, dost olur. Hac1
Bektas, seriata bagliligt miikkemmel olmayan kimseye tarikat, marifet ve hakikat
mertebelerinin de kapali olacagini ifade eder. Ona gore bu mertebeleri usuliine
uygun olarak tamamlayan kimse, sonradan seriata baglilig1 bozarsa tarikat, marifet
hakikati de bozmus olur. Nitekim peygamberimiz buyurmustur ki: Seriat bir agactir,
Tarikat onun dallar, Marifet yapraklar, Hakikat de meyveleridir. Aga¢ mevcut
olmazsa dallar1 ve meyveleri de var olmaz. Bu suretle anlasilir ki seriat asil, digerleri
teferruattir; teferruatin varligi ancak aslin varligir sayesinde olur, asil olmayinca
teferruat da olmaz. Bu kulun, belirtilen merhalelerin higbirinde seriattan hari¢ olma-
yacagina isarettir. Seriatin sinirindan ¢iktig1 halde kendisini hala dogru yolda sanirsa
ziyana ugrayan, helak olanlardan olur; hem sapik hem de saptirici bir kisi olur; ka-
zananlardan, Allah’a ulasanlardan olmaz da seytanin tebaasindan olur ki bu, apagik
bir hiisranin ta kendisidir (Makalat,1971:112).

Haci Bektas Veli’ye gore ibadet ile iman arasinda siki bir iliski vardir. ibadet,
iman; iman, ibadettir, bunlar birbirinden ayri1 olmaz (Makalat,1971:16). Yine ona
gbre, Islam’in baslica sartlar1 namaz kilmak, zekat vermek, oruc tutmak, giicii ye-
tince hacca gitmektir (Makalat, 1971:29). O, seriatin ilk makami olarak imani1 belir-
lemistir. Bu konudaki kabulleri, Miisliimanlar arasinda amentii esaslar1 olarak bili-
nen alt1 unsuru igermektedir. Imanin yeri konusunda akl isaret etmesi, ameli, imanin
bir pargasi olarak gérmemesi (Makalat, 1971:15,17,112) onun Hanefi-MaturidT ¢iz-
giyi, bir baska ifadeyle Islam’1n anlasiimasinda Orta Asya’daki parametreleri benim-
sedigi seklinde yorumlanabilir. Onun disiincesindeki iman, bireyin icten samimi
kabuliiyle baslayip, davranis olarak nesnellesmekte ve ilke olarak insan aklini mer-
keze almasi yoniiyle de rasyonel bir dayanak kazanmaktadir.

Hac1 Bektas’in, her ibadetin Kur’ani dayanaklarini dile getirerek 6nemine vur-
gu yapmast, onun ibadetler karsisindaki tutumunun 6nemli bir gostergesidir (Onat,
1997:42). Onun Veldyetname’de abdest ve namazla ilgili tasarrufundan siklikla ba-
hsedilir (bkz. Vilayetname, 1958: 8,11,16, 33). Ibadetler konusundaki hassasiyet,
Alevilik-Bektasiligin diger yazili kaynaklarinda, 6zellikle dort kapt kirk makamdan
bahseden eserlerde yer almaktadir. ibadetler, dort kapt kirk makamm ilki, seriat ka-
pisiin Gglincli makami olarak goriilmiistiir (Buyruk 1982:128). Yine Buyruk -
ta ibadetler, Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin emri olarak kabul edilmistir: “Orug,
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namaz, hac, zekat, kelime-i gsehadet, diinyalik fitresinin timi Muhammed-Ali’nin
buyrugudur” (Buyruk 1982: 19).

I1l. GONUMUZDE DORT KAPI KIRK MAKAM ANLAYISI YA
DA PARADIGMA SAPMASI

Yazili kaynaklarda dort kapt kirk makam, her talibin bilmesi ve onun ge-
reklerini yerine getirmesi istenen hususlardir. Ancak giliniimiiz Alevi camiasinin
durumu farkliliklar tagimaktadir. Gereklerini yerine getirme keyfiyeti hesaba katil-
madan Alevilerin bityiik ¢ogunlugunun dort kapiy isimleriyle bildikleri sdylenebilir.
Kapilar1 makamlariyla birlikte sayabilen kisi ¢ok azdir. Esasen zamaninda telif
edilen eserlerin cogunda kapilarin isimleri soylenmekle beraber makamlar sayilmaz,
ustelik kapilarin mahiyeti de farkli bigimlerde tanimlanmaktadir. Kapilari, makam-
lartyla sayanlar ise ya hi¢bir yorum yapmadan listeyi siralamakta, ya da kendi inang
Ve diisiincelerine gore yorumlamaktadirlar. Alevi-Bektasi topluluguna gére dort kapi
kirk makam anlayigi, Hz. Muhammed zamanindan beri gelen bir dgretidir. Ancak bu
diistince Emeviler zamaninda yok edilmeye ¢alisilmis, bu kapilardan sadece seriat
islenmis, diger kapilar 6nemsizlestirilmistir(Uziim, 2000: 93).

Alevi-Bektasilerde dort kapmin birbirleriyle olan iliskilerinde belirsizlikler ve
celiskiler goriilebilmektedir. S6z gelimi bazilari, seriat kapisinin bir siire sonra
astlmasi gerektigini, ikinci kap1 olan tarikata gecildiginde seriattaki yiikiimliliklerin
s0z konusu olmayacagini, bazilar1 ise gegislerde diger kapilardaki yiikiimliiliiklerin
aynen devam ettigini, ancak girilen kapidaki ytikiimliiliiklerin ilave edilmesi gerekti-
gini belirtmektedirler. Daha ¢ok seriat kapisini disarida tutmak amacina yonelik ola-
rak iddia edilen ilk anlayisin saglikli olmadigr ortadir. Zira ikinci kapiya gegildi-
ginde ilk kapidaki makamlardan iman etmek, ilim 6grenmek, haramdan uzaklas-
mak, disarida tutulamayacaktir. Ayni sekilde tigiincii kapt olan marifete gegildiginde
ikinci kapiin makamlarindan tdvbe etmek, timit kesmemek gibi hususlar devre dist
kalmayacaktir. Su halde talibin Hakk’a ulasmasi i¢in seriat, tarikat, marifet ve haki-
kat kapilarindaki tim yiikiimliiliiklerini yerine getirmesi gerekmektedir (Uziim,
2000: 94; Uger, 2010:347).

Ote yandan sifi literatiirde yaygin olarak kullamlan seriat, tarikat, marifet ve
hakikat makamlarindan birinden Otekine gecis, bir oncekinin hiikmiiniin diistiigii
anlamia gelmemektedir. Stfi, “seriat mertebesinden tarikat mertebesine gegti” den-
diginde ruhen yiikseldi denmek istenir. Fakat bu, seriat kayitlarindan kurtuldu anla-
mina gelmez. Tasavvuf tarihinde bunun tersini anlayan ve sdyleyen tek bir stfi-ye
rastlayamayiz. Bu makamlar arasi gegislerde iist makama ¢ikan miikellefiyeti dii-sen
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ya da azalan degil, aksine yiikiimliiliigii artan insandir. Kisaca bu menziller, miikel-
lefiyetin kalkmasini degil, artmasini gerektirir (Giindogdu, 2007: 185).

Alevi-Bektasi yazili kaynaklarinda dort kapt kirk makam anlayis1 ¢ergevesinde
ibadetlere siklikla atfilar yapilmistir (bkz., Buyruk, 1982:126; Velayetname, 1958:
16, Makalat, 1971:115). Buna karsin baz1 Alevi-Bektasi yazarlar, anlama ve yorum-
lama tarzlariyla adeta dort kapi kirk makam, ibadetlere karsi ilgisizligin referans
alam olarak sunmuslardr. {1k iki kap1 hakkinda, &zellikle son devir arastirmalarinda,
seriat-hakikat ¢eliskisi iddiasiyla kavramlari saptirma yoluna gidilmektedir. Seriat,
tarikat, marifet, hakikat siralamasinda, seriati agip tarikat kapisina girmis olan birinin
artik seriatin kurallarma hi¢ mi hig ihtiyac1 yoktur gibi, Islam kiiltiiriiniin imkéan tani-
madig1 bir anlayis sergilenmeye ¢alisiimaktadir (Figlali, 1991: 292).Tiim bunla-rin
dort kapt kirk makam digiincesinden hareketle temellendirilmeye ¢alisilmasi kanaa-
timizce, yazili kaynaklardan bir kopus veya Kok paradigmadan bir sapistir. Peki,
paradigma nedir ve sapma nasil olur?

Pradigma: belli bir zaman dilimi i¢inde bir grubun ya da toplulugun disiinme
bi¢imi ve davraniglarini belirleyen bir diinya goriisii, bir seye bakis tarzi, bir algi
dayanagi, bir izlenceler biitiinii, bir perspektif, taklit edilebilecek ya da izlenebilecek
bir 6rnek ya da model alg1 ve diigiinceye yon veren bir yol haritasi seklinde tanim-
lanabilir (Kuhn, 1995:179; Gilindogdu, 2007: 14). Yapilan tanimlarda paradigma
kavraminin 6ne ¢ikan 6zellikleri, onun bir diinya goriisii, algilama, yorumlama ve
uygulama sistemi oldugudur. Bu baglamada Hac1 Bektas Veli’nin toplumda dirlik ve
diizenin saglanmasi adina olaylar1 algilama, yorumlama ve uygulamaya yonelik sun-
dugu “kamil insan-fazil toplum” tarzindaki davranig semasini da bir paradigma ola-
rak degerlendirmek mimkiindiir. Hatta onun bu anlayisini, daha az kapsamli para-
digmalara yon verebilecek bir igerige sahip st diizey bir paradigma olarak da
diistinebiliriz (Glindogdu, 2007: 15).

Paradigma sapmasindan kastimiz ise sudur: Basta Hac1 Bektas’in dort kap: kirk
makam diigiincesi olmak tizere, Alevi-Bektasi yazili kaynaklarinda teori ve pratikler
(inang ve ibadetler) birlikte yer almaktadir. Ancak sonraki siireglerde yazili kaynak-
lardaki bu birliktelik siirdiiriilememistir. Bu durum, Alevi-Bektasi diisiincesinin te-
meline dair bir sarsintiya yol agarken, bu diisiincenin bagl oldugu kok paradigma-
dan farklilagmasina neden olmustur. Bu durum, bir taraftan kok paradigmay1 bir
krizle, otantik yapisinda degisim ve doniisiimiine zorlarken, diger yandan yeni bir
paradigmanin varlhigini zorunlu kilmistir. Ancak her ne kadar bir paradigma kay-
masi/sapmasi ger¢eklesmis ve alana yeni paradigma hakim olmus olsa da buradaki
degisim ve doniisiim, kokten kopma veya devrim tarzinda olmamustir. Kok paradig-
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ma, Haci Bektas’in karizmatik kisiligi sayesinde, bir sekilde etkisini devam ettir-
mistir (Glindogdu, 2007: 16).

Bu kopus veya sapmanin en net goriilebildigi alanlar ibadetlerdir. Alevi-Bek-
tasi yazarlarin dort kapt ve makamlarla ilgili diisiinceleri lizerinden bunlar1 takip
etmek miimkiindiir. Diigiinceleri tizerinden s6z konusu paradigma sapmasina izle-
yecegimiz ilk drnek Dedebaba Bedri Noyan’dir. Noyan, sifl gelenekte dort kapimin
algilanig tarzina igaret etmektedir. Buna gore sfi gelenekte dort kapi, alem-i nasut;
tarikat, Ceberit; Meleklt, Lahut’tur. Dort unsura benzetilenler ise sirasiyla: Seriat:
yel, Tarikat: ates; Marifet: Su; Hakikat: Topraktir. Bektésilere gore ise dort kapinin
ilki olan seriat: Anasindan dogmak, Tarikat: ikrar vermek, Marifet: Nefsini bilmek,
Hakikat: Hakk’1 kendi 6ztinde bulmaktir. Kendisine gore ise Seriat; diinyaya gelmek
ve bilgi sahibi olmak ve kendini kurtarmaktir. Tarikat: Diiriist olarak yasamak “ettigi
bazi hatalara tovbe ederek” Marifet bilgisinin meyvesini almak, ¢evresine memle-
ketine ve insanliga yararli hale gelmektir. Hakikat: Ebedi hayata dogmak, insanligin
gonliinde yasamaktir (Noyan, 1995: 251).

Noyan’a gore bes vakit namaz hakkinda Kur’an’da kati surette zaman tayini
yoktur. Tefsirler yakistirmadir. Fakat sabah, aksam ve bilhassa “gece salata kal-
kiniz” buyrugu vardir. Bektasiler de bu emirlere uyarak gilindiiz calisirlar, gece
ibadet ederler; sabah ve aksamlar1 da Tiirk¢e olarak dualarini ederlerdi” demektedir
(Noyan, 1995: 262). Noyan, goriislerinin devaminda ¢esitli siirlerden alint1 yaparak
dort kapida adi gecen kapilarin hep Batini boyutuna isaret etmektedir. Ayrica o,
ibadetlerin Tiirk¢e yapilmasi gerektigine isaret etmekte ve bunun dinde esas amag
olan “miisterek heyecan, misterek manevi zevkte ortak olma”y1 sagladigini diisiin-
mektedir (Noyan, 1995: 258).

Yorumlari {izerinden séz konusu paradigma sapmasini izleyecegimiz diger
ornegimiz ise Aleviligi ‘felsefi bir din’ olarak tammlayan Esat Korkmaz dir. Ona
gore Alevilik-Bektasilikte seriat, Siinni islam anlayisindan ¢ok farklidir. islam’da
Muhammed, Tanr1 buyruklarini Cebrail araciligiyla insanlara ileten bir aragtir. Ale-
Vilik ve Bektasilikte ise seriatin Tanrisal kaynaklari, dogrudan dogruya insan olarak
Muhammed’in i¢glidiisel zekasinin, sezgisel aklinin {iriintidiir. Cebrail, Muham-
med’in Tanrisal 6zle bulusan i¢giidiisel zekasinin bir simgesinden bagka bir sey de-
gildir. Alevilik ve Bektasilikte seriat, baslangicta kutsal kdkenin bir yansimasi ola-
rak algilanan goriiniir nesnel diinyadir. Bununda 6tesinde bu nesnel diinyaya iligkin
insan kararlaridir ya da kaynagmi bu nesnel diinyadan alan ve toplu insan iriini
durumunda bulunan gelenek-géreneklerdir. Seriatin sahibi Hz. Muhammet’tir. Mirag
yolculugunda Tanrmin huzuruna ¢ikan Muhammed, O’nunla doksan bin sézden olu-
san bir muhabbet yapar. Bu muhabbetin altmig bin sdzden olusan kismi Hz. Ali’de
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sir olur. Otuz bini seriat olur ve vahiy yoluyla Hz. Muhammed’e iner; inen ayetler
toplanir ve Kur’an olur. Bu nedenle Alevi-Bektasi zeminde seriat Hz. Muhammed’in
sanina geldi, bigiminde bir inang yasatilir.

Alevi inancina gore seriat kavrami igerisinde Hz. Muhammed masumdur ve
onunla birlikte Hz. Ali ve soyundan gelen imamlar da masumdur. Kur’an’in igsel
anlami, tek olan gercegin kendisidir. Kur’an, Cebrail in getirdigi bir vahiy degil,
Peygamberin kendi sozleridir. Bu nedenle Peygamber konusan durumdadir (natik);
Kur’an’in i¢ anlami natika karst sdmit (sessiz) olan imamin talimiyle ortaya ¢ikar.
Hz. Muhammed’in samiti Hz. Ali’dir ve ayet-hadislerin gizli anlamlar1 onun ve
onun soyundan gelen imamlarn agiklamalariyla anlagilir. Hz. Ali seriat, tarikat,
marifet, hakikat kapilarina iligkin taliplerin uyacagi halleri agiklamistir. Seriat Hz.
Muhammed’indir; ulu kapidir, hakk: batildan ayirir (bkz. Korkmaz, 2008: 117-129).

Korkmaz’a gore Alevilikte ibadet Ortodoks Islamhigin algiladigi anlamda
bigimsel degil dzdiir. Imam Ali bigimsel gérevleri tiim yandaslari adina yerine getir-
mis, Alevi-Bektasileri bu gorevlerinden bagislamistir. Bu nedenle inangta Ali, bir
kurtaricidir. Yazar namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetlerin zahiri ve Batini an-
lamlart oldugunu belirtir (Korkmaz, 1997: 77-79; 2000: 153-154).Buna gbre namaz,
Allah’1 igten anip selamlamak, Allah’t goniilde tagimaktir. Bu nedenle devamli na-
maz halinde olmak gerekir. Bunun yaninda miirside saygi gostermek, onun dizlerini,
gbgsiinii veya etegini 6pmek, yine bir ulunun adi anildiginda sag elinin bagpar-
magimi dudaga gotiirmektir. Zekat ise, Allah katina ulasabilmek i¢in kisinin kendi
varligindan vazgegmesi ve bununla kendini temizlemesidir. Orug, muharrem oru-
cunun yaninda, kisinin dliinceye kadar kendini yasaklanmis seylerden korumasidir.
Hac ise imami ziyaret etme ve ona hizmette bulunmaktir. Insan gonlii Kabe olarak
kabul edilir (Korkmaz,2000: 1138-147).

Aleviligi miistakil bir din olarak tammlayan Nejat Birdogan’a gore (1995: 543)
ise Seriat kapisi, dogru inang ve uygulama ile hizmet olup, Yiice Tanri’nin yiiziinii
gormek, insanlara yararli olup saygi gostermek ve seriat kantarinda dogru olup, seri-
at ehlini asag1 gormemektir. Tarikat kapisi, tarikatin gerektirdigi islerde uzun yillar
hizmet ile goniil dilegini bulup, tarikat ehline muratlarin1 vermek, velilik gostermek,
keramet gostermek ve bu yonle de tarikat kantarinda dogru tartilmaktir. Marifet
kapisi, Allah’1 taniyip sdylemek, baskasinin ayibini 6rtmek, gontil muradini sezin-
leyip ac¢ik ve gizli olan her seyi bilenlere hizmet etmek, Yiice Tanri’nin nurunu her
yerde gormektir. Hakikat kapisi, gergeklerin 15181 ile kendinden gecip, Tanrisi ile
kendisi arasinda perdeleri ve uzakliklari kaldirip gizin gizine ermektir. Peygamber'in
s0zl Seriat, eylemleri Tarikat, icinde bulundugu durumlar Marifet ve gizi (sirr1) de
Hakikattir. Seriat farzdir, Tarikat vaciptir, Marifet siinnettir, Hakikat nevafildir. Seri-



284 Gegmisten Giiniimiize Alevilik I. Uluslararas1 Sempozyumu

at anadir, Tarikat babadir, Marifet oguldur, Hakikat ogulun ogludur. Dért kapidan
amag, benligin yok olmasidir. Birlik bu kapilari asmakla saglanir. Bu kapilarin kirk
makami ise $0yle yorumlanir: Onu musahip makami, onu miirebbi (rehber) makami,
onu miirsit makami, onu da muhabbet makamidir (Birdogan,1994: 324-332, 351).
Birdogan’a gore, Hact Bektas Veli, kendi yolundan gidenlerin tamamina kirk ma-
kam ad1 altinda kirk kural iletmistir. Miirit bu kurallardan birisini eksik yaparsa, o
zaman talip olmaktan diiser veya tovbe edip yeniden yapmaya calismalidir. Oysa
Anadolu Alevilerinin ¢ogu, namaz ve orug gibi ibadetleri (ki bunlar1 kendilerine
gore yorumlamaktadirlar) akillaria bile getirmemektedirler. Yine seriat, Alevilikte;
yolun kendine 6zgii kurallar1 ve evlenmek anlaminda anlagilmistir(Birdogan,1994:
326-328).

Aleviligi mezhep degil, diinya goriisli, yasam tarzi ve 6zgilin bir felsefe sek-
linde tanimlayan Battal Pehlivan’a gore ise Alevilik, Islam’dan ¢ok sayida motif-ler
tasisa da eski Tiirk gelenek ve gorenekleriyle Anadolu’da yasayan kiiltiirlerin har-
man oldugu bir inang sistemidir. Bu nedenle Aleviler islamiyet’i farkli bicimde
yorumlamaktadirlar. Onlar seriatin hi¢bir kuralini kabul etmezler (Pehlivan,1995:
23). Pehlivan’a goére iman; kim oldugu &nemli olmadan bir kamil insana bag-
lanmaktir. Her kdmil insan, yol gosterici bir 6nderdir. Aleviler i¢in Ali, baglanilacak
kutuptur. Ondan sonra baglanilacak kutup Haci Bektas Veli’dir. Ali, iyinin ve
kotiintin 6tesinde olan, insaniistii bir varliktir, iyinin ve kotiiniin ne oldugunu karar
verendir. Ali, ger¢ek Kur’an, konusan Kur’an’dir. O, 72 dili yazili ve sozlii olarak
bilmektedir. Biitin bu meziyetleri nedeniyle Ali, ger¢cek Kébe’dir. Bu nedenle
namaz, Mekke istikametine dogru kilinmamalidir. Ali, Tanrinin gergek evidir. Ali
Beytullah’tir. Bu nedenle Alevi igin Mekke’ye Hacc’a gitmek zorunlu degildir. Alj,
Tanrmin yeryiiziindeki goriintiisiidiir. Ibadet edilecek varlik Ali’dir (Pehlivan,
1995:54).

Pehlivan’a gore “Alevi ve Bektasilerde ibadet toplumsaldir. Ibadetin amaci,
insanin kendisini eksiksiz kilmasidir. Amag, herkesi kdmil insan yapmaktir. insan
sevgisi, ibadetin temelidir. Namaz insanin gercekler karsisinda egilmektir. Abdest
insann igindeki kétiiliikleri atmaktir. Hac ise bir gonle girmektir. ibadetten amag, iyi
ve diizenli bir toplum yaratmaya ¢abalamaktir. Ibadetlerin toplumsallastirilmas1 Cem
torenleriyle miimkiin olmustur. Aleviler, camiye gitmezler, camide kilinan bes vakit
namazi ve cami olaymi Islamiyet’e aykir1 bulurlar. Ona gére ibadetlerin toplum-
sallagtiritlmast Cem torenleriyle miimkiin olmustur. Alevilerde ibadet ve dualar
Tirkgedir (Pehlivan, 1995, 46-47).

Pehlivan, Hac1 Bektas Veli’nin dort kap1 kirk makamini, kdmil insan olabilmek
icin gecilmesi gereken kapilar olarak sunar ve bunlart tek tek agiklar. Ona gore
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Seriat, kamil insan olma yoluna giren kimselerin gectikleri ilk kapidir. Kisi bu kapi-
dayken Islamiyet’in koydugu kurallara hicbir eksiklik birakmadan uymak zorun-
dadir. Misliimanlikta uyulmasi gereken biitiin kurallar, bu kapiya konulmustur.
Aleviler, bu kapidan ¢oktan gegtiklerine inanirlar. Burada daha ¢ok sekilcilik vardir.
Onemli olan 6z ise bu kadar kati kurallar niye? Bu kapida, kisi, ibadeti, Allah’1
sevdigi i¢in degil, O’ndan korktugu i¢in yapar.

Oysa Alevilik-Bektasilikte Allah’tan korkmak diye bir kural yoktur. Allah,
dehsetli bir sekilde sevilmelidir. Kamil insan olabilmek i¢in gegilmesi gereken ka-
pilar ise Tarikat kapis1 ve Marifet kapisidir. Son kapi Hakikat kapisidir. Diger kapi-
lardan gecerek bu kapiya ulasan insan, artik insan-1 kdmildir. Tanr1’ya, doga ve evre-
ne ait biitiin bilgiler, ancak bu kapida 6grenilebilir. Kisi bu kapida Tann ile yiiz
yiizedir. O’nunla beraberdir. Benlik burada yok olur. Bu kapidan gecen insanda
bencillik, Kibir ve kin olmaz (Pehlivan,1995: 23-24).

Geleneksel paradigmanin farklilagsmasinda etkili yorumlarin temsilcilerinden
bir diger Alevi yazar Cemal Sener ise Alevilerin ibadetlerinin cemevinde yapilan
cem ve halka namazindan ibaret oldugunu iddia etmektedir. Ona gore Aleviler bes
vakit namaz kilmamakta ve camiye gitmemektedirler, ciinkii namaz ibadeti islam’in
ilk yillarinda olmadigi gibi Kur’an-1 Kerim’de de yoktur. Ayrica Hz. Muhammed
zamaninda cami mevcut degildi ve ibadet mekani cemevi seklindeydi. Aleviler, ca-
miye gitme geleneginin ve bes vakit namaz ibadetinin Emeviler zamaninda uygu-
lanmaya konulduguna inanirlar. Ote yandan Haci Bektas Veli camide bes vakit na-
*maz kilmamustir. Haci Bektag’in namazi cem ibadeti sirasinda kilinan halka
namazidir (Sener, 2007: 17,52).

Sener’e gore Kur’an’da orucun siiresi de belli degildir. Alevi diigiincesinde
sadece Muharrem orucu vardir. Ramazan orucu Emeviler doneminde Islam’a soku-
Imustur. Ona gore Aleviler, Mekke’de eda edilen hac ziyaretine saygi duymakla
beraber hacca gitmeyi Islam’in sartlarindan biri olarak kabul etmezler. Bunun yerine
Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiseyin ve diger imamlarin mezarlarini ziyaret etmeyi
Onemserler (Sener, 2007: 19, 146).

SONUC

Dort kapi ve kirk makam disiincesi, belirgin sekilde tasavvufi bir karakter tasi-
yan Alevi-Bektasi geleneginde Allah’a ulasmanin manevi agamalaridir. Bu diigiince
yapist, hem eski hem de giiniimiiz birgok Alevi-Bektasi kaynaklarinda yer almak-
tadir. Ancak giinimiiz baz1 Alevi-Bektasi yazarlarinin dort kapinin ilki olan seriat
kapisina iligkin goriisleri nedeniyle genel islam toplumlarmin yorumlarindan ayris-
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tiklar1 goriilmektedir. Alevi yazarlarda seriat kavrami, bir¢ok nedenin besledigi 6n
yargilarla, soguk ve sevimsiz bir kelime olarak sunulmakta, yer yer otekilestirme
aract olarak kullanilmaktadir.

Yazili kaynaklarda dort kapr kirk makam anlayisi kdmil insanin olugmasinda
amelin énemi,ayetler ve hadislerle temellendirilerek siklikla ifade edilmistir. Giinii-
miiz Alevi-Bektasi yazarlari ise bu konuda vahyin miidahalesini gormezden gelmek-
tedirler. Alevi-Bektasi kaynaklarmdaki dinamik din anlayisi, temel inang esaslarini
ve ibadetlerini Hanefi-Maturidi gelenegi icinde birlikte kabul eden ve savunan bir
gelenektir. Bu nedenle giiniimiiz baz1 Alevi yazarlarinin dort kapi kirk makam konu-
sundaki yaklagimlarinda yer alan ve ibadetlere kayitsizligi ¢agristiran anlayiglarin
yazili kaynaklarca desteklendigini sdylemek zordur. Bu yazarlarin 1srarla vurgula-
diklar1 husus, Alevi-Bektasilerin tarikat kapisinda olduklari, bu nedenle de ibadet
tekliflerinin onlar1 degil, seriat kapisinda olanlar1 bagladigidir. Ancak Haci Bektag
Veli’nin diisiincesinde dort kapinin her biri, bir sonrakinin sartidir. Kapi ve makam-
lar arasindaki gegislerde, bir iist kapiya yiikselince, dnceki kapmin gereklerini terk
etmeye yonelik bir yaklasim s6z konusu degildir.

Giintimiiz Alevi-Bektasi yazarlarinin dort kapir kirk makam anlayisina dair
yorumlari, bu dini grubun beslenmesi gereken yazili kaynaklardan oldukga farkl: so-
nuclar tasimaktadir. Bu durum, bir yandan Alevi-Bektasi yazarlarin diisiince zemi-
nine iliskin kuskular dogururken diger yandan yazili kaynaklarin ya da diigiincenin
kok paradigmasinin ne 6l¢iide anlagildigina dair gesitli sorular1 akla getirmektedir.
Bazi yazarlarin kok paradigmada emredilen ibadetleri siibjektif yorumlarla ya hig
olmayisina veya sadece seklen varligi sonucuna ulagsmalari ve bunlari otantik Alevi-
Bektasi diisiincesi olarak sunmalari, diisiincenin kok paradigmasindan bir sapmadir.

Guniimiiz Alevi-Bektasilerce yazilan eserlerin, savunmaci veya tepkisel bakis
acilariyla, asil kaynaklara inilmeden, yazarinin sahip oldugu siyasi ve ideolojik arka
plana gore yazilmakta oldugu goriilmektedir. Eserlerin bu mahiyeti, Alevi-Bektasi
diisiincesinin sistematik bir teolojiye doniismesi yoniinde olumlu bir katki saglama-
maktadir. Bu cabalar, zaten karmasik bir sembolizmin hakim oldugu bir diisiince ya-
pisinin, sonraki nesillerce saglikh bir sekilde anlasilmasinin 6niindeki 6nemli engel-
lerden bazilaridir. Tiim bu unsurlar, Islam igerisinde oldukca dinamik bir gelenegi
olan Alevi-Bektasi disiincesini, kok paradigma ¢ergevesinden koparak, farkli deger-
ler dizesine gore konumlandirma cabasi olarak goriilebilir.
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