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Aliya Izzetbegovic Diisiincesinde
Din ve Islam

Aliye Ginar Kdysiiren

Giris
Aliya izzetbegovic'e gore Dogu ve Bati diisiincesi birbirinden farkli iki paradigmadir. Dola-

yisiyla da Dogu ve Bati iki ayri diinyadir. Ancak islam, bu iki farkliliklarin bileskesi ve sentezi-
dir; dahasi kendi icinde 6zgiin ve otantik bir yapidir.

Aliya dustincesinde din (religion), daha ziyade Bati diistincesini ¢cagristirir ve suur veya bi-
ling odakli bir anlam diinyasini berbarinde tagir. Oysa islam, teslimiyet merkezli bilgi-deger
ve varlik paradigmasini kapsar. Kiiltur, medeniyet, ahlak bu tasavvurun uzantilari veya s6z
konusu biitiine gétiren tali yollarin adidir. Ote yandan uygarlik, egitim ve teknoloji ise din
diistincesinin sonuglaridir. Din olarak islam’in miimtaz ézellikleri olan deger varligi insani
ve sonuc¢ta madde ve ruh butinliglini yiceltir. Din ise biling, inang (belief) ve maddde
tassavvuru lzerinden varlik gosterir. Béylece bilgi, inang ve iman Uglusu farkh anlamlarla

bu iki paradigmada 6ne ¢ikar.

Aliya izzetbegovic, Dogu ile Bati Arasinda islam, kitabinda Bati medeniyetinin felsefi temel-
lerini blyuk bir vukdf ile ortaya koymustur. Calismasinda 6zellikle diyalektik materyalizm
ile kapitalizmin insan sahsiyetini yok sayan parametrelerini agiga vurmustur. Buna karsi-
lik islam, insan sahsiyetini olusturan, koruyan ve gelistiren istisnai bir mesajdir. Zira insan
sahsiyetini kiicliltme ise metalastirmanin diger adidir. Bu akimlar birer diisiince bicimidir.
Zamanla bu duaslnceler insani mekanik bir yasama tutsak etmistir. Oysa Kur'an edebiyat
degil, hayattir; dolayisiyla ona bir diislince tarzi degil, bir yasama tarzi olarak bakilmahdir.

Aliya'ya gore, Bati ideolojilerinde yeni bir ahlak anlayisi bulunmamakta, fakat “tabanda yeni

munasebetlerin yansimasi” diyerek toplumlarinin ananevi (geleneksel) manevi degerlerini
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ve bilhassa kanaatkarlik ve buytiklere saygi tutumunu devralip, kendi hizmetlerinde kullan-
maktadirlar: Clinkl kanaatkarhk, bu tlkelerdeki diisiik hayat standardi bakimindan onlara
uygun geliyor; blylklere saygi ise kolayca dokunulamaz bir 6zellik olan iktidara saygiya
dénistirilmis bulunuyor (izzetbegovic, 2008, s. 16-19).

izzetbegovic'e gore, li¢ diinya goriisii vardir: maneviyatgi (dini), materyalist ve islami diinya
gériisii. Buradaki din tabirinin islam ile ayri olarak ele alindigi ve aradaki farkhlik bu makale-
nin temel konusudur. Yazarin dinf diinya gorisiine ylkledigi anlam “Yegane veya esas varlik
olarak ruhu esas alan diinya goriisi"dir. Bunun ziddinda materyalist diinya gortisi vardir
ki “yegane veya esas varlik olarak maddeyi esas alan diinya goriisi” diir. islam ise “ruh ve
maddenin bir arada alindigi diinya gortst"dar.

Sonlu ve Sonsuz Boyutuyla insan

Aliya izzetbegovic, bu ayrim ve sentezle insan ve Miisliiman kisiligin ortaya cikisini anim-
satir. Ona gore insan, ¢ift yonladdr. Bir yoniyle semaya diger yonuyle diinyaya aittir. Diger
diinya gorisleri ise insani ya semaya ya da diinyaya hasretmektedir ve bu yonuyle eksiktir.

Maneviyatcl olanin temelinde yaratma; materyalist olanda ise tekamil inancinin yattigini
ifade edebiliriz. Aliya izzetbegovic, islam’in iki kutuplu birligini ele aliyor. islam insanin hem
semavi hem de diinyevi yoniini yaratilisina da uygun olarak kabullenip insana bu anlayisa
gére hitap ediyor ki iste islam’in fitrat dini olmasinin sirri da burada yatmaktadir.

Utopya-dram ikilemi Aliya icin 6nemli iki kavramdir. Utopya hayalde, imajinasyonda ve ka-
falarda bir dlinya tasarlar. Aliya’ya gore Gtopya, “insani olani, insani olmadan; ilahi olani da,
ilahi olmadan kabul etmeye calisarak kurulmak istenen bir diizendir”. Drama ise buradaki
durumu adeta performansla sahnede sergiler ve ahlaki olan yoktur. ilkinde bireyden, ikin-
cisinde ahlaktan s6z edilemez.

“insanhigin tarihi boyunca iki temel egilimin, itopya ve dramin, s6z konusu oldugunu séy-
liyor Aliya”. Utopyanin icerigini bilim-teknik gibi kavramlarin; dramin icerigini ise hayatin
olusturdugunu belirtiyor. Utopya da dram da, Aliya tarafindan yeniden bicimlendiriliyor.

Bilge kral, kavramlari bu sekilde yeniden anlamlandirmasiyla, modern distincenin teorik
olana tutuklu kaldidi elestirisine yaklasir. Nitekim modernite elestirmenlerinin, praksisi ve
pratik hikmeti (phronosis) 6ne ¢ikarmasi, salt teorinin aksadigiyla ilgili bir konuydu. Aliya
da, islam’in eylemde bilgelik, bilgide eylem zorunlulugu kisacasi sahsiyet sahibi birey ve
bunun gerceklesmesi icin zorunlu ugrak olan ahlaka dikkat ¢eker.

Aliya izzetbegovic bu iki kavramin sentezinin, islam'da zuhur ettigini ifade eder. islam, bi-
reyi ve ahlaki yeni bir bileskede sunar. Bu muazzam yapida, sonlu ve sonsuz, yani diinya
ve ahiret birbirini gerektirir. Sahne, fani ve ebedi diinyadir, aktér ise 6limli ve 6limsiiz
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boyutuyla insandir. Sonsuza demir atmanin adi iman, sonlu diinyada ebedilesmenin ismi
ise ahlaktir (izzetbegovic, 2008, s. 120).

Aliya dustincesinde, insan varhiginin akil boyutu, daha ¢cok maddi ve sonlu diinyay: kavrar
ve tasarlar. Nitekim bilim ve teknoloji aklin egemenliginin adidir. Bunlar aklin zaferidir. Oysa
insan varligi bazen maglubiyetlere de géniil verir. isa ve Sokrates yenilginin kahramanlari-
dir. insan, bunlara ayricalikll 5nem verir ve abidelestirir. O, bu magluplari, géniil ve vicdan
g6zimdizle severiz der. Ahlakin kaynagini da buraya baglar. Béylece insan varligi akil ve
kalp olmak {izere hem muazzam bir makine hem de esrarengiz bir mechulddir. islam ise
akhn ve gonliin, ruhun ve bedenin, sonlunun ve sonsuzun, kisacasi edebi ve ebedi olanin
sentezidir. Dolayisiyla Aliya, islam’in Giclincii biricik 6zgiin yol oldugunu séyler (izzetbego-
vig, 2008, s. 130 vd.).

Bilge kral, Avrupa dislincesinin temel tasavvurlarinin, Orta Cag okulunda, skolastikte sekil-
lendigini bu nedenle de dindar olsun ya da olmasin Avrupa’yi daima Hristiyanligin katego-
rileri icinde diisinecegini belirtmistir.

Bu tanimlar i1siginda insan hayatini sekillendirmek iddiasindaki bu goruslerin tutarliligi ile
insan arasinda énemli bir iliski oldugundan yola cikan izzetbegovic, ncelikle insan hayati-
ni inceliyor ve su fikre variyor. “insan maddi ve manevi olmak tzere iki yonii olan ve bu iki
yon itibariyla ayni anda iki hayat yasayan bir varliktir”. Dolayisiyla insan icin en uygun hayat
tarzi insanin bu diializmine cevap veren islam'dir.

Din ve islam

Aliya izzetbegovic, 6zellikle Bati literatiiriinde ve oradan gelenek ve kiiltiir yazinina yansi-
yan din taniminin, dinin (ed-din) nispeten dogal bir imajinasyonu ve teorik sonucu oldu-
gunu soyler. Bir bagka ifadeyle onun kiimdlatif maddi bir bicimidir. Mesela Hristiyan ilahi-
yatci Paul Tillich perspektifinden bakarsak din, “sonsuz ilgi ya da sinirsiz tutku tarafindan
ele gecirilmis olmaktir. Din, hayat tecriibesinin kendini asmasi, insanin nihai olarak ylice
ya da kutsal tarafindan ele gecirilmis olmasidir. Su halde diyebiliriz ki din, nihai olarak ilgili
(ultimate concern) olmaktir”. Dine bu agidan baktigimiz zaman, onun insan zihninin 6zgiin
bir tutumu oldugunu séyleyebiliriz. Aslanda “giicler” olarak anlasilan ve tutkuyla baglanilan
seylere bu baglamda din goziyle bakabiliriz. Su halde din, belirli dinamik etmenlerin dik-
kate alinmasi ve kayitsiz kalinamamasidir. Bundan dolayi bu ilgi, karsi konulmaz bir sekilde
sartsizdir ve onunla celisen herhangi bir sonlu ilgiyi kesinlikle asar. Kutsali tam anlamiyla
tecriibe etmek, onun insana kendini nihai ilgi olarak dayatmasi ve varolusun bittine yakin
resmine bir goz kirpmasi mesafesinde olsa da tanik olmak, goriiniste din olarak secilen
islam tanimini cagristirsa da, gercekte onun sadece bir yoniine karsilik gelmektedir. Ciinkii
tecrlibe elbette butiin dinlerin ayrilmaz bir parcasidir (Cinar, 2007, 5.70)
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Fakat mesele sadece tecriibe ya da sonsuz ilgiyle bitmemektedir. Tillich yukarida tasvir
edilen tabloda islam'in éngérdiigi dinin sadece esgalini vermektedir. Ancak bu esgalin
icinde tecrtibenin ahlaki, ahlakin bilmeyi, bilmenin ameli gerektirdiginin izlerini bulmak
mimkin degildir. Clinkd Tillich ya da diger Hristiyan ilahiyatcilarin ifade ettigi bu durum,
esasinda deruni bir sofuluktur. Dahasi bu anlamda entelektiel de sofudur. Hatta G. Jung
ve Tillich entelektiellerin de tutkulu ruhlar olmasi sebebiyle onlarin genis anlamda “din-
dar ruhlu”olduklarini séylemektedir. Ancak ister deruni manada dinden ister onun esgalini
veren dinden s6z edelim, bunlar sayesinde varolussal gerilimi tecriibe eden kisi, verili ve
siradan varolusun 6tesine gecebilir. Dini bu sekilde kutsal boyut ya da kutsalin huzurunda
olma olarak kabul edersek aydin da, hayat tecriibesinin asmishiginin kilavuzlugunda yol
alan kisiyse onun her halikarda dine karsi olmasi diisiiniilemez. Ancak o, dinin bicimsel
6zlinlin 6tesindeki anlam &rgistine ¢cok kolay yerlesen ve dinin dinamigini bilen bir viz-

yona sahiptir.

Aliya izzetbegovic Bati diisiincesindeki inang manzumesinin rasyonel bir teoloji tiriinii ol-
dugunu soylemeye getirir. Evrenden hareketle onun bir yaraticisi oldugu fikrine ulasmaya
en genel ifadeyle dogal teoloji diyebiliriz. Dogal teoloji, evrenin yaradilisini ve bir yaraticisi-
nin oldugunu evrenin icinden hareketle izah etmeye calisir. O, insanin kendi aklinin dogal
yapisindan ve evrende de ayni aklin hiikiim stirdiigiinii ortaya koymayi hedefler. Ozellikle
de “nedensellik fikri” ve “zorunluluk” diistincesi ekseninde, dogada aklin ickin olarak bulun-
dudu gercegine ulasir. Bir baska ifadeyle evrenden hareketle “ilk neden fikri"ni ya da “doga-
da aklin ickin” olarak varhigini analiz eder. Kisacasi Kant'in ifadesiyle dogal teoloji, evrendeki
var olan yaratilmis parcalardan biitline, varlik fikrine ulasir. Buradan hareketle Kant, dogal
teolojinin inang yapisina, yaratiliscilik (teist) denilebilecegini sdyler.

Oysa Aliya izzetbegovic islam dininin icinden konusan ve inan biri olarak, imanin daha farkl
bir teslimeyet manzumesi oldugunu sdyler. Dogu ve Bati Arasinda islam kitabinda nitekim
o, Islam, teslimiyettir derken inancin akil merkezli, imanin akli da kucaklayan kalp merkezli
oldugunu ifsa eder.

Nitekim ina¢ merkezli rasyonel teoloji, evreni bir saate, Tanri'yi da saatciye benzeterek “di-
zen fikrini” islemistir. Oysa iman, evrendeki harikuladeligin yaninda insan ruhunu yeniden
glincelleyen ahlak, vicdan ve biling dahasi ruha dikkat ceker. Kisacasi Allah sadece evre-
ne diizen veren mimar degildir. Bununla birlikte islam, insani Allah ile yaptigi sézlesmeyle
apayri bir auraya kavusturan bir akittir. Bu sayede insan ylicelir.

Aliya izzetbegovic, Grek diisiincesinden tevariis ederek adeta isa ile mutsuz bir melez ter-
kibi olusturan Bati inancinin yaslandigi Tanri'nin zaten inanilacak bir Tanri olmadigini diisii-
nir. Bir dogal diizenleyici fikri ya da felsefi teizmin tanrisi, aklin kendini tanri olarak ikame

ettikten sonra ona yeniden inan¢ besleme arzusudur.
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Oyle ki bu inanc varligr bilinebilecegini dikte ettigi icin, ayni zamanda fanatizm Uretir ve
dogmatik birinanctan baska bir sey degildir. Elbette dogal teolojiinanc tizerinden, ibrahimi
gelenegin dinleri ise iman Uzerinden yikselir.

Bati ideolojilerinde yeni bir ahlak anlayisi bulunmamakta, fakat “tabanda yeni miinasebet-
lerin yansimasi” diyerek toplumlarinin ananevi (geleneksel) manevi degerlerini ve bilhassa
kanaatkarlik ve buyiklere saygi tutumunu devralip, kendi hizmetlerinde kullanmaktadirlar:
Cunkd kanaatkarlik, bu llkelerdeki diisiik hayat standardi bakimindan onlara uygun geli-
yor; buyuklere saygi ise kolayca dokunulamaz bir 6zellik olan iktidara saygiya donusturdil-
miis bulunuyor (izzetbegovic, s. 16-19).

Aliya izzetbegovic'in Kur'an'da islam’in ahlak olarak tasvir edildigini vurgulamasi, esasinda
onun islam ve din aynimindaki kastini acik eder. Kur'an dini sdyle tasvir etmektedir: “Bugiin
dininizi kemale erdirdim, nimetimi tamamladim. Size din olarak islam’i begendim.((Turkiye
Diyanet Vakfi [TDV], 2000, 5 / Maide: 3). Buradaki din (din) kavraminin belirgin karakteristik-
leri Kur'an'in semantik baglantisi icinde zuhur etmistir. En genis anlamiyla, baris ve giivenlik
anlamina gelmektedir. Buradaki baris ve glivenlik, insanin olabildigince kendini bulabilme-
si, kendine dalabilmesi ve kendi olabilmesidir. Bu da kuskusuz, sonsuz olan bir ilahin miyar
olmasiyla mimkundir. Onun savkindan aydinlandikca insanin insanhgi ¢icek acacaktir. Bu
elbette nihai hedeftir. Bir baska deyisle hem hareket noktasi hem de ulasilacak hedeftir. Ali-
ya Izzetbegovic bir bakima, Muhammed ikbal'in diisiincesinde parelel bir yol izler: Ikbal'in
ifadesiyle insanin tam kamil bene ulasabilmesi, tic merhaleden gecer. ilkin, insanin suur
diizeyinde kendi farkindaligi ve kendini onaylayisi gelir. Sonra diger insanlarin tasdik ve ka-
bulii saglikli bir ben gelisiminde son derece 6nemlidir. Ancak biitiinlesebilmenin son ayadi,
belki de her ikisinin yeniden bir dogrulanmasi, Allah huzurunda onaylanmaktir.

Boylece Misliiman benlik bambagka ve 6zgiin bir glincelleme tipi olarak karsimiza cikar.
Bu nedenle, islam boyasi adeta ruhun cidarlarina girmesiyle insan bambasgka bir sahsiyet
olacaktir. Bu gercekte islam'in bilgi-deger ve varlik paradigmasindaki kusaticihgidr.

Utopya-Dram Karsithgi Olarak Bilgi-Deger Birligi

Aliya izzetbegovic islam disiincesinin en ézgiin yaninin varlik-bilgi-deger diizlemlerinde
ortaya koydugu son derece tutarli ve dayanikh algilama bicimi oldugunu soyler. Bir baska
ifadeyle Kur'an'in anlam butinliginde iman , ‘ilm (bilgi), ve salih amel (ahlak-eylem) kav-
ramlar Oylesine birbirine bagh ki, bunlar birbirini hem besleyen hem de gerektiren boyut-
lardir. Oyle ki bu diisiince modunda bilgi (‘ilm), hikmet, adalet ve hakikati icinde barindiran,
cok katmanli bir kavramdir.“Bilgi ise hakiki imandir. insanin yaratiklar dleminde dogru ve bu
yuzden uygun yerini ve yaraticisi ile olan dogru irtibatini bilmesi ise adalet olarak bilinmek-
tedir”. Adalet de bilgiden kopuk degildir (Cinar, 2006, s. 59-60).
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Ote yandan Adem’e (Kur'an'a gére ahlaki insan olma bakimindan ilk profil) yani insana Al-
lah, esyanin Ustlinl 6rten “isim perdesinin” sirrini vermis ve bdylece insani halifesi, diinya
Uzerindeki yaveri kilmistir. Roma hukukunda “tanim”ve “kural” es anlamli olarak kullanilmis-
tir. Esyayi tanimlamak veya Gizerindeki isim perdesini kaldirmak bir bakima hakim olmak an-
lamina gelir. Hakim olmak hiitkmetmeyi, vekil olmak ahlaken yetkin olmayi; Allah'in yaveri
olmak ruhun kiiclilmesini gdze almamayi gerektirir ki bu bir bakima sadakattir. Sadakat de
kurallarin, normlarin ve sinirlarin ihlal edilmemesidir. Kanun, digsallastiriimis bir biling; bi-
ling ise i¢sellestirilmis bir kanundan baska bir sey olmadigina goére, hukuku ve ahlaki birbi-
rinden ayirmak mimkuin degildir. Adaletin kurallari, kanun ve bilincin karsilikli etkilesimle-
riyle olusturulur. Allah’'in bilgisinin, gliciniin ve iradesinin toplumda seriat olarak tecessim
etmesi, digsallastiriimis ve yasalastiriimis adalettir.

Kur'an'da kulluk kavrami, inanan kisinin Allah’a baghhgini eylemleriyle géstermesi, kesinlik-
le bilgi (marifet) anlaminda kullanilir. Zira islam dininde yaratici olarak kabul edilen Allah'in
insani yaratis amaci, insanin onu bilmesidir. Ayni sekilde esyanin bitiind icinde kendi yeri-
mizi bilme, durumumuzu tanima ve tasdik etme ve kisinin bu bilis ve tasdike gore hareket
etmesi hem bireysel hem de toplumsal agindan adaleti getirecek olan edepli olmadir. Bil-
me, sevme, hissetme, adil olma ve eylemde bulunmanin hepsini ihata eden bir akil nosyo-
nu var olmakla birlikte, pratikte bunun tecessiim ettirilmesi gerekmektedir.

Edep veya adalet kendinde s6ziini ettigimiz bilgi ve varlik algisini barindirir. Zira kisi adaleti
merkeze alarak da bir tiir basiret veya akl-1 selim 6zelligi kazanir. Adaleti milkin temeli ola-
rak gérme de bu duslincenin bir disa vurumudur. Dolayisiyla mlkiyet, mevcudiyet adalet
eksenli ylkselecektir. Boylece de ahlak ve varlik ayrimindan s6z etmek mimkiin olmaya-
caktir. Dahasi adalet kendinde diger erdemleri ve degerleri de barindirdidi icin, gii¢ ve sevgi
de varlik ve bilginin icinde ickin olacaktir. Bunun icin olmali ki islam diistincesinde adaleti
diger erdemlerin bir bileskesi olarak gérenler bu temel islevi ve yapilandirici 6zelligi dikkate
almislardir.

Sézlinl ettigimiz bu organik birlikten dolayi, Islam ahlakini hukuktan ayirmak da ciddi so-
runlar getirmistir. Bir kere, hukuk ve ahlak arasindaki bu s6zini ettigimiz aynm, 6zellikle
sekiler toplumlarda dahasi yasadigimiz diinyada yapilan stratejik farklhlastirma sémirgeci-
ligi zorlayacaktir. Clink{ “6zneleri yeni bir kamusal ahlaka uygun sekilde egitme tarzindaki
yasal gorevi, bu ayrim beslemektedir”. Kisacasi bu birlik ve bitlinliigi koparma, bambaska
bir insan profili doguracaktir. Béylece ibadet, (Allah-kul) muamelat (inananlar arasindaki
kurallar) ve hudud (cezalar yoluyla getirilen sinirlama) kavramlar arasindaki baglanti bo-
zuldugu icin, ibadet bilhassa sahneden cikarilip, bireysel bir tercihe dahil edilecektir. Hu-
kuk ve ahlak arasindaki kesin ayrim geleneksel dilde ve dusiincede farkhlagmayi ve anlam
kaybini getirir. Mesela geleneksel dildeki fazilet nasil tanimlanacaktir? Clinki fazilet, basit
bir mieyyide veya yonetime gore tanimlanamaz. Fazilet, tim sorumlu davranisi ima eder.
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Bu davranis, diinya ve ahirete birlikte génderme yapar. Dolayisiyla islam ahlakgilarinin pek
¢cogu (mesela Kinalizade Ali Efendi) hukuk, ahlak ve hikmet arasinda kesin hatlariyla bir ay-
rim yapilamayacagini bunun pratikte goriinimuniin de ibadet, muamelat ve siyaset olarak
tecessiim ettigini soyler.

Meseleye buradaki biittinliikli yapidan hareket ederek de yaklastigimizda, ahlak temelli bir
hukuk diisiincesi kendini hissettirmektedir. Nitekim islam hukukunun etik-yargi (etiko-j-
ridik) karakteristiginin, dogal hukuk (ilkelerini akildan alan; dini bir gelenek ve metne bagh
kalmayan hukuk) tasariminin 6ngordiigi kategorik diizeyde “olan hukuk (de lege lata)” ve
“olmasi gereken hukuk” (de lege ferenda) ayrimini iptal ettigi séylenebilir. islam hukuku,
beseri fiillerin etik-hukuki stattstine iliskin olan hiikiimleri icerir. Seriatta davranislara iliskin
besli tasnif de etik-hukuki iliskiyi 6ne ¢ikarir: Vacip veya yapilmasi zorunlu eylemler, mis-
tehap (yerine getirimesi tasvip edilen davranislar), miibah (icra edilmesi veya edilmemesi
hemen hemen ayni olan eylemler), mekruh (cirkin davranislar) ve haram (yasak) seklindeki
siralamada bu iliski etle kemik gibi birbirine baghdir.

ibrahimi gelenegin ve islam’in degere vurgusunun altinda yatan asil neden, degerin biitiin-
lestirici, donUstlrlicl ve tamamlayici 6zelligidir. Clinkl “deger sistemi toplumsal mekaniz-
ma refleksleriyle varlik-bilgi 6n kabulleri arasindaki iliskiyi tanzim ederek, diinya gortsi im-
geleriyle sosyal yapilar arasindaki uyumu saglar”. Aliya bunu, Gtopya ve dram karsithginda
eylemdeki ahlak varligi insan olarak tasvir ediyor.

Sonug

Aliya izzetbegovic, kendi deruniligine dalma ve kdklere inme arzusu olan bir aydindir.
Dolayisiyla onun kutsal olana ve islam’a dair olaganin disinda bir duyarliigini da bu bag-
lamda okumak mumkiindir. Onun gibi aydinlar, icinde yasadiklari diinyanin dogasi ve
icinde bulunduklari toplumu sevk ve idare eden kurallar hakkinda diger insanlardan
daha fazla sorgulamacidirlar. Azinlik olan bu kisiler, glindelik hayatin dogrudan, somut
durumlarindan daha genel bir nitelik tasiyan ve zamanla mekandaki géndermelerden
daha uzak olan sembollerle daha icli dish olmayi arzu ederler. Aydin diyecegimiz bu kisi-
ler, arayislarini s6zIU ve yazili s6ylem, siirsel veya sanatsal ifade, tarihi bir anlatim, ayin ve
ritUeller yoluyla disa vururlar. Batiin toplumlarda entelektielin veya aydinin varolusuna,
dogrudan somut tecriibe perdesinin 6tesine nifuz etme yoniindeki bu deruni ihtiyag
damgasini vurur. Oteye niifuz etme tecriibesi bir insa ve restorasyon faaliyetini berabe-
rinde getirir. Esasinda aydin mevcut gelenegin katmanlari arasinda kalmis sembolleri fark
ederek onun yeniden Uretilmesine araci oldugu gibi, gelenegin etkili ve yeni bir sembo-
lizmin olusmasina yol verir.

Aliya Izzetbegovic, aydin ve bilge duyarlihdiyla, idealizm, materyalizm ve islam'in icerimle-
rini ve cagrisimlarini oldukga analitik bir sekilde ele almistir. O, bir iman manzumesi olarak
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islam’in, akh dislamadan kapsayarak dahasi vicdani da ihata ederek, simullii bir sistem ol-
dugunu gostermesi oldukga 6zgiindr.

Bati'da yasamis, Dogu ve Bati sentezini harmanlayan ve gdzlemleyen yasamiyla adeta,
Dogdu ve Bati arasindaki kirllmalara, gecislere, sentezlere ve dislamalara sahit olmustur. Ko-
minist, sosyalist ve mateyalist yasam bicimlerine alternatif paradigma olarak islam ¢ézim-
lemesi tam da yasantinin ibriginden siiztilen kristaller olarak tarihte iz birakmistir.

Bilge Kral'a gore, Dogulularin basina gelebilecek en kétl sey, E. Said’in dedigi gibi, Bati
gozlukleri takarak kendilerine bakmaktir. Clink teslim olmanin ve yeni bir insan tesekkdl
ettirmenin adi olan islam, ancak yasayarak kavranabilir; dahasi indirgemeye meydan okur.
Kapitalist giiciin etkisiyle, sadece akil boyutuyla islam’a bakmak, onu anlamamak icin en
kestirme yol olacaktir!
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