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Alev Erkilet

1 Ocak 1889'da Rusya'nin kuzeyindeki Komi kdyiinde dlinyaya gelen Pitirim Alek-

sandrovich Sorokin, tarih felsefesi ve sosyal bilimler alaninda biitlinselci bir ydntem

bilimin kurucusu olmustur. Sorokin’e gore, sosyokdltiirel olgular evreninde Ui¢ biitin-
lesmis zihniyet tipi ya da onun deyisiyle Ust kultir sistemi teshis edilebilir -Sorokin’in diger
sosyal bilimcilerin medeniyet olarak adlandirdigi olgular kiimesini ifade etmek igin “Gst kiil-
tlr sistemi” terimini kullanmakta oldugunu da belirtmekte yarar vardir.-. Bunlar duyumcul/
dusunsel ve idealistik kiltlr tipleri olarak adlandirilir. Bu kiltir tipleri belirli anlamlar etra-
finda butiinlesmislerdir. Bu yonleriyle zihniyetlere tekabul ederler ve davranissal ve maddi
unsurlariyla bir butlin olarak s6z konusu anlamlari cisimlestirirler. Sorokin'e (1962, s. 70)
gore kultur tiplerini birbirinden dort temel dl¢lite gore ayristirmak mimkundur:

« Gergekligin dogasini nasil tanimladiklari;

- Tatmin edilmesi gereken ihtiyaclar ile ulasilmasi gereken hedeflerin neler oldugu;
- ihtiyaclarin nihai karsilanma sinirinin ne olacag;

- ihtiyaclari tatmin yéntemlerinin ne olacagi.

Duyumcul (sensate) kiltlrlerde gerceklik maddi, duyu organlaryla algilanabilir niteliktedir.
Tatmin edilmesi gereken ihtiyaclar bedeni ve diinyevidirler; bunlarin sonuna kadar tatmin
edilmesi amaclanir ve elbette bu maddi ihtiyaclari karsilamak icin esas olan dis diinyanin do-
nustlrilmesidir. Dustinsel (ideational) kulturlerde ise gerceklik maddi olanin 6tesinde, ruhsal
ve bollinemez niteliktedir ve zahiri olanin ardinda yatar. Tatmin edilmesi gereken ihtiyaclar
da dogal olarak bedeni degil ruhsaldir. Bunlarin da sonuna kadar tatmin edilmesi gerekir ama
tatmin yontemleri dis dlinyanin dénisttrilmesine degil tam tersine i¢ dlinyanin donustaral-
mesine yani ihtiyaclarin azaltiimasina ya da onlardan tiimuyle arinmaya bagh gorilur (Erkilet,
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2013, 5. 326; Sorokin, 1962, s. 70 vd.;). Bu sistemler kendi potansiyellerini timuyle gercekles-
tirdikten sonra ziddina yerini birakmak lizere kapsamli bir degisim icine girerler. Aralarinda
diyalektik bir iliski vardir. insanlik tarihi boyunca sosyokiiltiirel sistemler, bir sarkac gibi, bir
uctan diger uca dogru salinarak dontsmislerdir ve bu bitimsiz bir strectir. Toplumlarin s6z
konusu kiltir tiplerinden birinde yahut digerinde karar bulmasi miimkiin degildir.

Sorokin, sosyokultirel gerceklikte, iki temel Ust kiltir yaninda bunlarin farkh bilesimlerin-
den olusan karma sistemler de bulundugunu belirtir. Karma kdltirler genelde eklektiklikle
maluldirler. Ancak bunlardan bir tanesi olan idealistik kiiltir tipi, insanlik tarihinde pek na-
dir yakalanan miikemmel bir dengeye tekabiil eder. Sorokin'e gore, idealistik kiiltir tipinde
gerceklik cok kathdir. Duyusal, akli ve duyu st olmak lzere UGg¢ boyutu vardir. Bu kiltur
sisteminde hakim bir maddi ama¢ bulunmakla birlikte, i¢ bltlinligi saglayan manevi un-
surlardir. Kisacasi maddeye de manaya da hakki verilir. Maddi ihtiyaglarin karsilanmasi ge-
reklidir; ancak bunlarin sinirini manevi degerler belirler. ihtiyaclari tatmin icin hem maddi
dinyayr hem de i¢ diinyayi kontrol etmek gerekir. Bir baska deyisle bu medeniyetin kiltir
ortami uclardan uzak, orta yol (izere ve denge halindedir. M.S. 12.-14. yuzyillar arasi boyle
idealistik bir déneme tekabul eder. Bu, Ronesans donemidir ve Orta Cad’in maddeyi inkar
eden, her tirli bedensel zevki lanetleyen bakis agisi (distinsel) yerini 14. ylzyildan itiba-
ren yavas yavas olusmakta olan modern, kapitalist sisteme birakmaya baslamistir. Boylece
ideal denge hali de yerini gercekligi sadece duyu organlarinin gosterdiginden ibaret sa-
yan modern duyumculluga birakir. Burada tizerinde durulmasi gereken husus, Sorokin'e
gore idealistik kiltirtn insanlik agisindan en “saghkh” bakis acilarina, insan dogasina en
uygun “dengeye” isaret ettigidir. Sorokin ideal dengenin ancak disunsel kiltirlerin yerini
duyumcul kilturlere birakmak tizere donlismeye basladigi kosullarda yakalanabilecegini;
duyumcul kultirlerin ise genellikle siddetle, keskin bicimde, katastrofik yikimlara sahne
olarak donusebildigini 6ne stirer.

Bu tezler, insan dogasinin maddeye ve manaya yonelik egiliminin bir dikotomi ¢ercevesin-
de ele alinmasinin yetersiz olduguna isaret ettigi kadar, ontoloji ve epistemoloji kadar etigi
de dikkate alan ti¢lincl bir durusun olanakliligina da isaret eder. Burada s6z konusu edilen
sinirlar, insanligin dtesine gecemeyecedi sinirlardir. insanlik diistinsellikte son noktaya var-
diginda ilahi olanin pesinde kendi maddi ger¢ekligine son vermek durumuna gelir; duyum-
cullukta son noktaya vardiginda da hirslarinin pesinde kosarak diinyayi atese verir. Nitekim
Sorokin, Lunden ile birlikte kaleme aldigi bir metinde, 20. ylzyilin duyumcul kulttrinin
bir liciincl dlinya savasi ¢tkarma potansiyeli tasidigina isaret etmekte ve “Gardiyanlara kim
bekgilik edecek?” sorusuna cevap aramaktadir (Sorokin ve Lunden 1959, s. 100-108).

Aliya izzetbegovic'in distincesinde islamci bir dilin ve hareketin zeminini ararken Soro-
kin'in Gst kultur sistemleriyle ilgilenen tarih felsefesine atifta bulunmaya neden ihtiyac duy-
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dugumuz sorulabilir. Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, Aliya kendi islamcihigini bitiinsel
bir insan-doga-kultir felsefesi cercevesine yerlestirme ihtiyaci duymustur. Bu arayisin onu
ulastirdigi ve Dogu Bati Arasinda islam kitabinda somutlasan gérisler ile yirminci ylzyilin
U¢ ceyredi boyunca materyalizme gémilmis olan Bati diislincesine en radikal elestirileri
yoneltmis dustinilrlerden biri olan Sorokin'in gorusleri arasinda hatiri sayilir paralellikler
bulunmaktadir. Bu tebligde s6z konusu paralelliklere dikkat cekmek ve Aliya’nin bitiinsel-
ci ydntem bilimden hareketle islamcilik diisiincesine katkisinin mahiyetine, kisaca da olsa
deginmek istiyorum.

Aliya izzetbegovic'e gére, cagdas diinyaya damgasini vuran ideolojik catismalar icinde is-
lam'in yerinin neresi oldugu sorusuna cevap vermek zorunludur ve bu sorgulama diinyayi
sekillendirmede islam'in roliiniin ne olacagina dair tartismalar acisindan da belirleyici ola-
caktir. izzetbegovic'e gére, diinya gériisleri tic kiimede toplanabilir:

“Dini (maneviyatcl); Materyalist ve islami... En eski zamanlardan bugiine kadar ortaya

atilmis butiin ideoloji, felsefe ve disiince sistemleri bu t¢ temel diinya goriisiinden

birine dayanmaktadir. Bunlardan birincisine gre yegane ve esas varlik ruhtur; ikinci-

sine gére maddedir. Uciinciisiine gelince o, ruh ve maddenin bir arada varolusundan

yola ¢ikmaktadir” (Izzetbegovig, 2011, s. 11-12).

Yukaridaki alintidan da anlasilacagi lizere Aliya, Sorokin'e benzer sekilde biri salt madde 6te-
si gerceklige temellenme gayreti icinde bulunan (buna dini ya da maneviyatci demektedir),
ikincisi salt duyu organlariyla kavranabilen maddi gerceklidi esas alan (buna materyalist adi-
ni vermektedir) sonuncusu da insan dogasinin ¢ift yonliluginia dikkate alarak hem mad-
deye hem de madde (istii olan gerceklige dayanan “islami” diinya goriislerinden s6z eder:

“Eskiler iki cevherden, ruh ve maddeden bahsederlerdi... Ger¢cekten de butlin bi-
yik felsefe ekolleri monistik idiler... Haddizatinda insan olmamiz itibariyle biz iki ger-
¢ek icinde bulunmaktayiz... Tekli hayat insan icin bir bakima ‘teknik’ bakimdan gayri
muimkindir.‘Kalu bela'dan, insanin‘diinyanin icine’veya‘sosyal hakikatin icine’itildigi
andan beri bu béyledir” (izzetbegovic, 2011, 5. 12-13).

Burada ima edilmek istenen duslince, insanin diinyevi bir varlik haline geldikten sonra
maddeyi timuyle terk/ret etmesinin imkan disi kaldigidir. Bu nedenle maneviyatgi yahut
“dini” olarak ifade edilen diinya gorusleri sonuna vardirildiginda (diyalektik manada po-
tansiyellerinin timduyle acildigi noktada) insana yasama imkani birakmazlar. Bu son nokta,
insana bedenden ve diinyadan firar etmek disinda bir secenegin birakilmadigi noktadir. So-
rokin bu tlr diinya gorislerini Orta Cag Avrupa’sinin bedeni ve cinselligi kot goren fikriya-
tiyla ve baglilarinin topluca intihar ettigi tarikatlarin fikriyatiyla 6rneklendirmektedir. Aliya
da, insanin tekli bir hayat yasamasinin “teknik” bakimdan imkansiz oldugunu ileri siirerken
benzeri bir nedene dayanir. insan diinyaya itiimekle bedene ve maddeye yazgil kilinmistir
ve bu nedenle salt“maneviyata/ruha/duyu 6tesine odaklanan diisiince sistemleri yerini -di-
yaklektigin 6teki ucuna- antitezine birakmak tizere donlismeye mahkamdur:
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“Bu iki dustince cizgisi, ... eski Yunanistan'da Epikur (veya Aristoteles) ve Platon’un
distincelerinde acik ve sekillendirilmis bir sistemin biitiin siluetlerini sergiliyorlardi.
Aristoteles'in zevkle acinin insan hayatinin bliylik muharrikleri oldugu yolundaki ta-
ninmis gorusdy, ... Platon’'un hemen hemen ayni zamanda bunun tam tersine ortaya
attig1 durtist olmayan kisinin behemehal mutsuz oldugu ve cezalandirilmadigi takdir-
de mutsuzlugunun arttigi diisiincesinde —yani her hakiki ahlakin esasinda yatan bir
fikirde- cevabini bulmustur! (izzetbegovic, 2011, s. 14).

Bu iki dUslince cizgisi Aliya'ya gore muhalefet ve karsilikli redde ragmen bugiine kadar de-
vam etmistir. O, Epikiirden baslayan hatti Bacon, Hobbes, Gassendi, Helvetius, Holbach,
Spencer, Marx Uzerinden Russell’a baglarken; Platon'dan baslayan zinciri de Hristiyan du-
stincesi, Gazali, Malebranche, Leibniz, Fichte, Cudworth, Schelling, Hegel, Kant, Bergson,
Whitehead Uzerinden izleyerek bugline getirmektedir.

Sorokin'de bu tartismanin izlerini, kiilltir tiplerini etik sistemlere gore ayristirmak icin kullan-
dig1 6lcitlerde bulabiliyoruz. Ona gére duyumcul kilttrlerde etik sistemlerin temel amaci;”-
bireysel mutluluktur, hazci ve beseridirler. Ahlak anlayislar mutluluk ahlakidir. Hedonizmden
faydaciliga kadar uzanan bir Olgek lizerinde siralanabilecek cesitli ekoller bu baslik altinda
ele alinabilir. Degerler gorecelidir. Distinsel kiltirlerde etik sistemler Tanrisal ve nihai olan
degeri gerceklestirmeye calisirlar ve bunun bireysel mutlulugu artirip artirmamasinin dnemi
olmaz. Mutlak ilkelerin ¢ileci ahlaki s6z konusudur.” (bkz. Erkilet, 2013, s. 331).

Aliya (2011, s. 16) bu karsithklar tarihi materyalizme karsi Hristiyan kisilikciligi, tekdmulin
karsisinda yaraticilik, menfaatin karsisinda ideal, monarsinin karsisinda hirriyet, toplu-
mun karsisinda sahsiyet gibi 6rneklerle anlatir ve daha da 6nemlisi bunlari “birbirine galip
gelemeyen iki deniz"e benzetir. Her ikisinin kokleri insanda bulundugundan ve tarih bo-
yunca insanlik bu boyutlardan birini ya da digerini 6ne cikararak berikinin zararlarini telafi
etmeye calistigindan, evrensel denge halinin gerektirdigi butlnselci bakis agisi —6zellikle
Batida- ¢ok nadir zamanlarda hakim olabilmistir. Sorokin'in idealistik kilttr olarak adlan-
dirdigi 6zellikler bunlardir ve ona gére ancak M.O. 6.-4. ylizyillar arasinda bir de M.S. 12.-14.
yuzyillar arasinda hakim olabilmistir. Bu donemlerde gerceklik cok kath olarak algilanmis;
sanat dinsel, etik ya da kamusal degerlerin ve erdemlerin ifade araci olarak ise kosulmus;
hakikat ve bilgi sistemleri hem maddi olanin hem de olmayanin bilgisine ulasmayi (birlikte)
onemsemis; kutsal kitaba uygunluk, akil yuriitme ve mantik ile deney bir arada kullanilmis;
kismen teokratik kismen de laik bir ydonetim bicimi uygulanmistir. Bu, saf disiincenin ha-
yata da 6nem vermesi gerektiginin idrakine bagli bir durumdur. Batili distinirler tarafin-
dan istisnai bulunan bu denge durumunu, bu ideal sentezi, Miisliiman distinirler islam’in
bizzat kendisinde ickin olan bir potansiyel olarak gérmuslerdir. Bunlardan biri de Aliya'dir.

Aliya, bitlinselci yaklagimin sonuglarini, “insan merkezli bir hayat, akhselimin kati kurallari
astigi bir diizen” olarak tanimlamak suretiyle kendi dlisiincesine uygulamaktadir. Saf dinin
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ve materyalizmin hayatin sadece bir yoniini ifade eden bir hususu bir bitin teskil eden
hayata uygulamaya calisirken ister istemez deforme olmak zorunda kalacak sistemler oldu-
gunu belirten izzetbegovic, “islam diinyasinin asil 6zelliginin bu diializmi anlamak ve kabul
etmek, sonra da yenmek” (2011, s. 19) oldugunu belirtir. Nitekim ona gére islam;

+ Ruha, suura, cana ve 6zneye vurgu yapan dinsel tutumlar ile maddeye, varliga, viicuda
ve nesneye vurgu yapan materyalist yaklasimlara karsi, her ikisini bir Gist degerde birles-
tiren ve asan insana,

- ibadete vurgu yapan dini yaklasimla hifzihsihhaya vurgu yapan materyalist yaklasima
karsl, ikisini Ust bir degerde birlestiren ve asan namaza;

+ Sadakayi vurgulayan dini kiiltlrle vergiyi vurgulayan materyalist yaklasima karsi, her iki-
sini bir Ust degerde birlestiren ve asan zekdta;

+ Ahlaka vurgu yapan dinf kilturlerle glice vurgu yapan materyalist kilture karsi, her ikisi-
ni bir tst degerde birlestiren ve asan hukuka ve seriata;

+ Aska ve kotulige tahammiuile vurgu yapan dini kiilturlerle sinif kavgasina vurgu yapan
materyalist kiiltlre karsl, her ikisini bir Gist degerde birlestiren ve asan adalete ve cihada;

+ Civitas Dei'yi (Augustinus'un 5. ylizyillda yazmis oldugu kitapta ortaya attigi Tanri sehri
diinyevi zevkleri bir kenara birakarak kendilerini Hristiyan inancinin yayginlasmasina ve
uygulanmasina adayanlarin mekani olarak anlasilabilir.) vurgulayan dini kiltirlerle Civi-
tas Solis'i (Campanella’nin Giines Ulkesi (itopyasina génderme yapar ve insanlar tarafin-
dan tasarlanmis olan bir diinyayi isaret eder.) vurgulayan materyalist kilturlere karsi, her
ikisini birlestiren ve asan immete ve hilafete vurgu yapar (izzetbegovic, 2011, s. 26-28).

Ancak burada dikkat edilmesi gereken ikinci husus, yukarida idealize edilmis bulunan
kavramlarin iginin nasil dolduruldugu ya da bunlarin uygulamaya nasil gegirildigidir. Zira
Ummet, hilafet, adalet ya da seriat adina yapilan 6nerilerin ve uygulamalarin, maneviyatci
yahut materyalist uclara kayan iceriklerle doldurulmasi da s6z konusu olabilmektedir ve ka-
naatimce Aliya'nin en az kuramsal ayrimlar kadar 5nemsedigi bir mesele de bunlarin hayata
aktarihsindaki sorunlardir.

Aliya'ya goére “degismez Islami prensipler vardir; ancak degismeyen hicbir islami {iretimsel,
toplumsal yahut siyasal terkip bulunmamaktadir” (izzetbegovic, 2007, s. 178). Bu demektir
ki, “islami terimiyle hazir céziimden cok metot kastedilmekte ve bu terim birbiriyle zit um-
delerin sentez prensibini dile getirmektedir” (izzetbegovic, 2011, s. 20). Aliya'nin bu goris-
leri, islamcilig bir paket programin uygulanmasindan ya da emir ve yasaklari, mahiyetini ve
muradini anlamaya ¢alismadan kati kurallar halinde dayatmaktan yana olan disindrlerin
ve siyasetcilerin yaklasimindan oldukca farklidir. Aliya izzetbegovic islam Dogu’'nun ya da
Bati'nin parcasi olarak tanimlamaya calisan gorislerle arasina ciddi bir mesafe koyar. Ona
gére islam cografi ve epistemolojik manada bu ayrimlar asar. O, “bu diinya taraftaridir”;
dodaya acik olmasi vesilesiyle bilime de agiktir; azami 6lclide insani ve azami 6l¢lde iyidir.

Din ile bilim, ahlak ile siyaset, bireysel ile toplumsal, maddi olan ile manevi olan arasinda
arabuluculuk yapmaya talip olan islam disiincesi, ebedi ve ezeli mesajlari bu diinyada ger-
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ceklestirebilmek icin yeni sekil ve araclar bulmakla mukelleftir (izzetbegovic, 2007, s. 179).
Aliya, islamcilik tarafindan siddetle elestirilmekle birlikte islam diinyasinda yaygin olan ve
zaman zaman Islamai diisiincenin icine de sizan pek cok inan¢ ve pratige biitiinselci yakla-
simdan hareketle karsi citkmaktadir. Ornegin izzetbegovic'e gére;

«  Mauslimanin hayati donustirme sorumlulugundan kagmasi anlamina gelen Mehdi bek-
lentisi “bizim tembelligimizin adidir” (2007, s. 188).

. Islam'da asiri bilge, her seyi bilen, hatasiz ve 8limsiiz kimseler yoktur (2007, s. 184) ve
Kur'an-1 Kerim kahraman karsiti bir kitaptir.

+ Gun icinde ekmeklerini nasil kazandiklarina bakilmaksizin tim iyi insanlar ayni toplulu-
Ja aittir (2007, s. 181).

- islam toplumunun diger topluluklarlailiskilerinde esas olmasi gereken prensipler arasin-
da saldirgan savas ve cinayetin yasaklanmasi ve herkesin dinf aidiyetinin hirriyeti bulun-
maktadir (2007, s. 191).

« Eski medeniyetlerin butlin bilgilerine hicbir komplekse kapilmadan yaklasiimaldir
(2007, s. 185).

« Formlar tali 6Gneme sahiptir (2007, s. 200).

« Haremlere (cok eslilige) son verilmelidir. Kadina haksizlik yapmak icin kimse islam’a da-
yanma hakkina sahip degildir (2007, s. 189).

Sonug Yerine

Aliya’nin butlinct yaklagimi, zit kilturlerin temel varsayimlarini eklektik sekilde bir araya
getirmekten ¢ok dte anlamlar tasimaktadir. Ona gore Musliimanlar, eklektik ¢coziimlerle ye-
tinmek yerine siirekli bir caba icinde olmali; diisiinsel ve eylemsel bakimdan islam’in ideal
dengesini yakalamak icin uyanik bulunmali ve meydan okumalara karsi yeni ¢cézimler tret-
me mecburiyetinin bilincinde olmalidirlar. islam distincesi, toplumdaki her seyin “islami”
formlara uygun oldugunun diistinildiigi zamanlarda bile i¢ten ice isleyen karsit dalgalara
karsi uyanik olan bir zihinle yeniden ve yeniden tretilmek durumundadir. Clinki bu formlar
aslinda hic de islami olmayan “maneviyatci” ya da “materyalist” etkileri gizliyor ya da mes-

rulastirtyor olabilirler.
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