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Islamofobi ve Cok Kiiltiirliliigiin Sirlarr

Dog. Dr. Ibrahim Kalin
Tiirkiye Cumhuriyeti Bagbakanlik Miistesar Yardimcist

OZET

v slam ve Miislimanlar ile ilgili tahammiilsiizliigii, ayrimaligi, yersiz
E korkulari ve irkgilik fiillerini ifade eden Islimofobi kelimesi, giiniimiiz
diinyasinda devamli duyulan kavram bir haline gelmistir. Islaim ve gok
kiiltirliiliigiin boyunduruk altina alinmasi, “Islimofobi” dalgasinin yiik-
selmesiyle iliskilendirilmektedir. Ciinkii Avrupa’da ve ABD’deki Miislii-
man topluluklara karsi mevcut tavirlarin bir kistm kompleks sorunlarin
bir parcast oldugunu séylemeye bile gerek yoktur. Bu noktada ¢ogulculu-
gu, cok kiiltiirliliigii ve Bati toplumlarinin gelecegini miizakere etmeden
[slim ve Miisliimanlarin yerini belirlemek kolay degildir. Ayrica bunun
gittikce daha fazla i¢ ice gegen bir diinyada, diger tahammiilsiizliik veya
ayrimcilik tiirleri gibi, etrafimizda olanlardan bagimsiz degerlendirilmesi
de miimkiin degildir. Zira din ve modernite arasindaki farkls iligki mo-
delleri, sadece biiyiik Islam Diinyast ile Bati arasinda degil, ayn1 zamanda

Bu makale yazarin, “Islamophobia and the Limits of Multiculturalism”, John L. Esposito,
Ibrahim Kalin (Eds.), Islamophobia: The Challenge of Pluralism in the 21st Century, Oxford
University Press, New York, 2011, s. 3-20’de yayimlanan makalenin cevirisidir.
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Batt Toplumlar: ile Batida yasayan Miisliiman topluluklari arasinda da
cekisme konusudur.

Anlamin ve megrutiyetin cercevelerinin farkli olmast kisisel olarak kuru-
luglart ve sosyal davranisi belirler. Ancak asil problem, ozellikle sekiiler ve
politik baglamlarda Islam ahlakinin ¢ergevesi ve Islami kiiltiir davranisint
anlamakla ilgili ortaya ¢ikar. Entelektiiel Avrupali ve Amerikali cevrelerde
somutlastirilmis bir kiiltiir anlayisi ile insan unsuru arasinda ince bir den-
ge olmasina ragmen, “Islam kiiltiirii” sadece Miisliimanlarin kisisel ve ko-
lektif diisiincelerini ve onlarin davraniglarini sekillendiren ve onun {ize-
rinde etkili olan degil, ayn1 zamanda onlari belirleyen baskict bir gii¢ ola-
rak tanimlanmaktadir. Bu gibi durumlarda, ana kavramlardan birisi olan
“kiilttir”, “insan varligini inkar eden, insanlari kendi kiiltiirleri iginde ta-
nimlayan ve kiiltiirii sdylenecek veya yapilacak hemen hemen her seyin
actklamasi olarak goriiliir. Cok kiiltiirlilliik gliniimiiz insaninin en ¢ok
kargilagtig1 hususlardan biridir. Bu noktada Miisliiman topluluklari endi-
selendiren ¢ok kiiltiirliiligiin biiyiik gerilimlerinden birisi, kiiltiirel dar
kafalilik ve normatif elestiri arasinda kalan bir gerilimdir. Elestirmenler,
cok kiiltiirlilliigiin evrensel standartlart ve degerleri birakugini ve ortak
bir zemine dayanmadan paralel bir toplum olusturdugunu veya buna tes-
vik ettigini belirtiyorlar. Bu retorik bir konunun 8tesine ge¢mistir ciinkii
bu, algilari, egilimleri ve politikalari belirler.

Cok kiilttirliltigiin herkese hizmet etmesi i¢in, farkliliklarin kabuliiniin
[slim’dan ve Miislimanlardan esirgenmemesi gerekmektedir. Cogulcu-
luk, ¢cok kiltiirlitlitk ve kozmopolitlik, aralarindaki nitianslarla birlikte
herhangi bir evrensel standardin veya degerin birakilmast olarak deger-
lendirilemez; adalet ve esitlik konulari, kiiltiirel benzersizlikten bagimsiz
olarak bir evrensellik derecesine sahiptirler. Kiiltiirel farkliliklar ahlaki
bagdasmazlik noktasinda degerlendirmek, genelde Avrupa ve Bati mede-
niyetlerinin belli bir imgesini devam ettirmek icin kiiltiirel muhafa-
zakirlar tarafindan bir taktik olarak kullanilmaktadir. Ayni hata siyasi
mubhalefet ve mukavemet adina Miisliman gruplar tarafindan da uygu-
lanmaktadir. Insan unsuru kiiltiirel kolektiflik icinde takip ederken ve
onlari birgok ydnden sekillendirirken, farkli etnik ve dini topluluklarda
ortak ahlaki degerler ic ice gecer.

[slimofobiyle ilgili bir raporda su ifadeler yer almaktadir: Islamofobi
“diglama ve ayirim yapma uygulamalarina neden olan Miisliimanlara kar-
st temelsiz bir korku ve nefreti icinde barindiran genel bir bakis veya bir
diinya goriisiine” dayanmaktadir. Bu sekilde genis terimlerle tarif edilen
Islamofobi politikadan okuldan ve gocten okula ve isyerine kadar bir siirii
cekismeli konulari ihtiva etmektedir.

Konuya ¢ok kutuplu ve ¢ogulcu bir diinya agisindan bakugimizda, ¢ok ku-
tuplu ve ¢ogulcu bir diinya, standartlarin veya degerlerin olmadig: bir diin-
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ya degildir. Biitiin kiiltiirlerin ve milletlerin esit goriildiigii ve kamu menfa-
ati icin tarugildigy bir toplumdur. Kiiltiirler arasindaki ortak zemini eroz-
yona ugratma ve paralel topluluklar olusturma riski tagtyan iradesiz bircok-
kiileiirliilik degildir. Bunun aksine, bagkalarini taniyarak kendi kendini
zenginlegtirme hareketidir. Bu hareketler araciligi ile irkeiliga, yabanc
dismanligina, Islamofobi’ye veya Miisliimanlara karst nefret suglarina karst
tolerans gostermeyen ya da Yahudilerin, Huristiyanlarin ve Baulilarin gey-
tanlasturilmasina boyun egmeyen birlikte var olmanin etik kurallarini ve
kiletiriinii besleyebiliriz. Ancak problemin bir pargasi, mutlak kendi ve
mutlak Steki arasinda ¢atigma yaratmaktadir. Bugiin bircok ¢atigma dili,
Islam’in adalet, esitlik, insan haklari ve insan onuru gibi degerlere karsi gibi
gosterildigi muhalif bir ¢erceveye dayanmakeadir. Buna mukabil Miislii-
manlar da dogal olarak muhalefet, gecikmis milliyetcilik veya toplumsal eg-
sizlik adina bunun tersini yapiyorlar. Bu hususta bir cehaletin var oldugu
goriilmektedir. Bu cehaletin sorunlu sonuglarindan bir tanesi de, Islamofo-
bi’nin entelektiieller, halka mal olmus sahislar ve politika belirleyiciler tara-
findan bir sorun olarak gorillmemesi olmustur. Miisliiman bireylere ve top-
luluklarina hakaret etmek, onlara gézdagi vermek, onlar tehdit etmek ve
bazen onlara siddet uygulamak, Islimi asiriligin ve Islam kaynakli terériz-
min varolussal tehdidine bir reaksiyon olarak aciklanmaktadir. Bu tiir ge-
rekgeler, Miisliimanlara karsi uygulanan siddetin bir sebebinin oldugu ve
mazur goriilebilecegi intibasinin olusmasina neden oluyor.

[slimofobi’'nin hem Miisliiman-Bat iligkilerini ilgilendiren hem de gok-
kiltiirliliikle ilgili daha genis bir tarusmay: ilgilendiren iki sonucundan

bahsedilebilir:

Birincisi Islamofobisel davranglar, Miislimanlarin iginde yasadiklarin
toplumlarin siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik hayatinda tam anlamiyla
var olmasini engellemektedir. Miisliimanlar, kendilerini temsil eden de-
gerlere sahip ¢tkamamakla suglanirken, Islimofobi Miisliimanlarin ikinci
ve {igiincii nesilleri arasinda siirekli olarak magduriyet ve marjinallesme
duygusunun olusmasina neden olmakrtadir. Onlarin kendilerini yabanci,
uzak ve istenmeyenler olarak gérmelerine neden olmaktadir. Hem algisal
olarak hem de fiziksel olarak paralel topluluklarin olugmasina neden ol-
maktadir ki, bu durumda farkl etnik ve dini topluluklarin toplumla da-
yanigmasinin saglanmasi gittikce daha fazla zorlagmaktadir.

Ikincisi, siirekli baski ve gézdagr Miisliimanlarin 6zelestiri yapmalarini
engellemektedir. Irkgik ve Islimofobisel yaklasimlarin sebep oldugu saldi-
rilara maruz kalan farkli dini ve siyasi egilimlere sahip Miisliimanlar ken-
di Miisliiman kardeglerini acik bir gekilde elestirmekten imtina ediyorlar
ve normal sartlarda [slam ruhuna ters diistiikleri gerekgesi ile elestirecek-
leri en agir1 ve mantiksiz fikirleri bile savunur hale geliyorlar. Modern
toplumlarin ¢ok kiiltiirlii alaninin sinirlart ve dogast sosyal ve siyasi ku-
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rumlarin ¢ok genis bir aginda siirekli olarak tarugilmaktadir. Bati top-
lumlart ile Miisliiman topluluklart arasindaki fiziksel ve algisal cizgiler,
¢ok katmanli gercekler ve coklu iligkiler sayesinde belirgin olmayan cizgi-
ler haline gelmistir. Bu ise kimlik taleplerinden feragat edilmis veya kim-
lik taleplerinin inkar1 oldugunu gostermez. Bundan ziyade, iddialar: te-
killegtiren ve &zellestiren bir sekilde bicimlendiriliyor ve dénistiiriiliiyor-
lar. Islam ve Bat: toplumlari arasindaki ortak kimlik ve kurumsal alan ig
ice gectikge, icindeki tiim aktdrleri doniistiiren bir siireci ortaya cikarir.
Bu i¢ ige ge¢me siirecinin sinirint ve sonuglarint anladigimiz ve kabul et-
tigimiz zaman ancak ok kiiltiirliiliik ve buna karsilik Islimofobi iizerin-
de saglikli bir tarugma miimkiin olabilir.

GIRIS
Jacques Derrida Ekim 2004’te 6lmeden birkag ay once “Avrupa’daki Islami
entelektiiel yapinin yikilmasi”™ ¢agrisinda bulunmugtu. O zamanlar Fransiz
isgali alina bulunan Cezayir'de dogmus olan ve bundan dolay1 nehrin her iki
tarafint gormiis olan Derrida, tarihte Akdeniz’de gergeklesmis olan ve Avrupa’ya
da uzanmus olan Islimi unsurlarin baskisina atifta bulunuyordu. Yunanlar, Ya-
hudiler ve Araplar, Akdeniz tarihini olusturan ii¢ prototip olarak goriilmesine
ragmen, Derrida sadece Avro-Hiristiyan bellegin modern déneme ulagabildigini
soylemektedir. Tarihteki karmagikliklar ele alindiginda, ¢ok zikredilen “Yahudi-
Huristiyan” tabiri bile bir isim yanlighgidir ¢iinkii bu tabir, Yahudilerin Avrupa
ve Akdeniz tarihindeki roliinden ziyade Yahudilerin Hiristiyanligin kokeni ol-
duguna atifta bulunmaktadir. Islim’in, tarihin bu 6zel yapisinda hemen hemen
hig roliiniin olmamast siirpriz degildir.

Charles Taylor, farkli diizeylerde Derrida’nin endiselerini yansitircasina, Ba-
ult devletlerdeki gok kiiltiirliiliikle ilgili mevcut tartismanin Islim ve Miislii-
manlar ile ilgili bir tarugma haline geldigini sdylemektedir. Taylor, “miisama-
hanin belirgin bir sekilde itibarsizlasgmasinin tiim sebeplerinin [slam’1 ilgilen-
dirmesinden 6tiirii” ¢ok kiiletirliiliigiin stipheli konuma diistiigiinii ve ayrilmaz
bir sekilde Islam ile baglantili oldugunu iddia etmektedir.? Taylor'un Bati mil-
letleri arasindaki Islam ve Miisliimanlikla ilgili tartismalarin ok kiiltiirliilik
krizine doniistiigiine dair beyani en hafif tabirle tirkiitiictidiir. Ancak [slAm’in,
cok kiltiirliiliik tarugmalarinin nereye varacagini belirleyecek kadar kamusal
tartismalarin biiyiik bir parcasi haline geldigini soylemek dogrudur. Fransa Hii-
kiimeti’nin bagortiiniin devlet okullarinda yasaklanmasina iliskin 2004 yilinda
almis oldugu karar, Avrupa’da Islam ile ilgili bir konunun daha biiyiik bir tar-

' Mustapha Cherif, /slam and the West: A Conversation with Jacques Derrida, (Chicago: The
University of Chicago Press, 2008), p. 38.

2 The Collapse of Tolerance.” The Guardian, September 17, 2007.

184



Kalin, Islimofobi ve Cok Kiiltiirliliigiin Stmirlar:

tismanin ¢ikmasina nasil sebep oldugunun giizel bir 6rnegidir. O zaman med-
yanin yasaklamaya destek vermek i¢in yapugi kampanya, kizlarin devlet okulla-
rinda baglarint 6rtmelerinin 6tesine ge¢misti. Tartgma, Fransa ve Avrupa’nin
‘ger¢ek ruhu’ndan kadina kargi siddete, entegrasyona, asimilasyona ve gogulcu-
luga kadar her seyi kapsamusti.” Bu giine kadar Fransa, Almanya ve Tiirkiye'nin
yani sira baska yerlerde devam eden bagortiisii ile ilgili tartigmalarda, Avrupa’da
popiilist ve ¢ok kiiltiir yanlisi politikalarin dis sinirlari, Miisliiman topluluklarin
“vatandaslik entegrasyonu” aleyhinde ve lehinde tartigilmis ve miizakere edil-
mistir.* Cok kiiltiirliiliige yapilan saldirilar dolayli olarak Islim’a ve Miislii-
man’lara yapilmistir.

[slam ve ¢ok kiiltiirliiliigiin boyunduruk altina alinmasi, “Islimofobi” dalga-
sinin yiikselmesi ile dogrulanmaktadir. Bu tabir, Islam ve Miisliimanlar ile ilgili
tahammiilstizltigii, ayrimeiligy, yersiz korkulari ve irkeilik fiillerini ifade etmek-
tedir. 2007 yilinda Birlesmis Milletler Insan Haklari Yiiksek Komiseri Louise
Arbour “Avrupa’da 6zellikle Miisliimanlara karst yobazlik ve dnyarginin yaygin
oldugunu” soylemis ve “iilke yonetimlerine bu konuyla miicadele etmeleri ko-
nusunda ¢agrida bulunmugstu”. Senegal’dan Doudou Diene’nin Avrupa’daki
Miisliimanlara yonelik tahammiilsiizliikle ilgili raporuna dayanarak konugsan
Arbour, “Egilimlerinde bagkalarina kargi yobazlik, onyargi ve basmakaliplik
oldugu sdylendiginde, Avrupalilar sok oluyorlar™ diye eklemisti.

2008 Diinya Ekonomi Forumu /slim ve Bati: Divalogun Durumu Uzerine
Yillik Rapor, Miisliimanlar ve Bati milletleri arasinda gerilimin yiikseldigini
gostermektedir. 2007 yilinda 21 iilkede yapilan biiyiik bir aragurmanin sonu-
cunda hazirlanan rapor, ankete katilanlarin ¢ogunlugunun Islam ve Batr arasin-
daki iliskilerin kotiiye gittigine inandigini géstermektedir.® Miisliimanlarin
biiyiik gogunlugu, Batr'nin [slim’a sayg1 géstermedigine inanirken, birgok Bati-
linin aksi goriiste olmast ve Batililarin Islim’a saygi duyduguna inanmasi carpi-
cidir.” Bu, iletisim bozuklugunun étesinde bir seydir. Miisliiman-Bat iligkile-

3 Cf. John Bowen, Why the French Don't Like Headscarves: Islam, the State, and Public
Service (Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 2006).

Cf. Valerie Amiraux, “The Headscarf Question: What is really the Issue?” in European Islam:
Challenges for Society and Public Policy (Brussels: Center for European Policy Studies,
2007), 5.124-143.

> Reuters, 17 Eyliil 2007;
htep://www.reuters.com/article/worldNews/idUSL1789786020070917.
6 [sl4m ve Bati: Diyalogun Durumu Uzerine Yillik Rapor 2008 (Cenevre, 2008), s. 21.

Gallup Diinya Anketine gore “Ttim diinyada Miisliimanlar, Bat'nin kendi millederi ile iyi
iligkiler gelistirmek amaciyla yapmasi gereken tek seyin Miisliimanlara kargt ilimli bir bakas
agisina sahip olmast ve [slam’a yardimei olmasidir”. John Esposito and Dalia Mogahed, Who
Speaks for Islam: What a Billion Muslims Really Think New York: Gallup Press, 2007), p.
61’den naklen. Onemli bir Miisliiman alim sunu séylemektedir: “Diinya’daki problemleri
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rinde mevcut kavramsal gerceveler uygulanirken, onlari ortak bir zemin bula-
mamus ve ortak bir ufku paylasmayan seklinde tanimlamak miimkiindiir.

Avrupa’da ve ABD’deki Miisliiman topluluklara karsi meveut tavirlarin bir
kistm kompleks sorunlarin bir parcast oldugunu séylemeye bile gerek yoktur.
Tartismada Islam ve Miisliimanlarin belirsiz yerini miizakere etmeden, ¢ogulcu-
lugu, ¢ok kiiltiirliiligi ve Bat toplumlarinin gelecegini miizakere etmek kolay
bir sey degildir. Aynist Islim Diinyast igin de gecerlidir. Gittikge daha fazla ig
ice gecen bir diinyada, diger tahammiilsiizlik veya ayrimcilik tiirleri gibi, etra-
fimizda olanlardan bagimsiz degerlendirilemez. Islimofobi 11 Eyliil olayindan
sonra birden ortaya ¢ikmus bir sey degildir. 11 Eyliil'iin sebep oldugu travma,
sadece problemlerin giin yiiziine gikmasina yardim etmistir. Islamofobi, ¢ok
kaltarlalik ve Misliman-Bau iliskileri arasindaki problemli baglantinin 11
Eyliiliin ¢ok 6ncesinde ve ABD’nin $tesine dayandigi agik bir sekilde ortadadir.®

IslAm, Cok Kiiltiirliiliik ve Sebep Oldugu Hosnutsuzluklar

Bu makalenin ana argiimant basittir, ancak bir yandan ¢ok kiiltiirliiliige di-
ger taraftan Miisliman-Bau iliskilerinin gelecegine dair isaretler ihtiva etmekte-
dir. Mevcut modernite icinde kiiltiirel ve dini kimlikler daha fazla kompleks
hale geldiginden, Bat1 toplumlarinda ¢ok kiltiirliilitk derinlik kazanmus ve kim-
lik ile sosyal kurumlari anlamak igin yeni yollar olusturmustur. Ancak Islam ve
Miisliimanlar ile ilgili yasanan causmada ¢ok kiiltiirliiliigiin kendi sinirlarina
ulagtigini savunuyorum. Bu gatisma, Avrupa’ya ait olmayan [slam gibi bir dini
barindiramayan Avrupa Aydinlanmasinin sekiiler-liberal idealleri tarafindan
sekillendirilmekte ve biiyiik olgiide onun tarafindan belirlenmektedir. ‘Islam’t
Avrupa modernitesinin ¢ok kiiltiirlii (¢ok kiiltiirliilitk yanlisi) diinyanin marji-
nal bir tiyesi haline getiren sey, sekiilerlesmeyi modern diinyadaki tek dzgiirlesti-
rici gii¢ olarak tanimlayan liberal politika sisteminin dar kapsamidir. Batt mo-
dernitesinin sekiiler ercevesi i¢inde, din 6zellestirilmis ve kisisel tercih bir niyet-
te bulunmanin tek temeli ve kisisel faaliyetler icin mesrutiyet kaynag: haline
gelmistir. Peter Berger’in ifadesiyle “ciplak insan varligi diisiincesi, biitiin ve
rollerin &tesinde, insanin gercek varligr olarak modernitenin kalbinin ta kendi-
sidir.” Son modernitenin sekiiler baglaminda, dinin 6zellesmesi ve sekiilerles-
mesi Avrupa ve Amerika’nin dini goriisiiniin sekillenmesi {izerinde etkilidir.

gercekten ¢dzecek olan sey cesitlilige saygt duymak, onu gergekten sevmek, onu zenginligin ve
giizelligin kaynag, insane deneyiminin gerekli bir unsuru olarak gérmektir.” Bkz: Abdallah
bin Bayyah, “Shared Values” in The State We are in: Identity, Terror and the Law of Jihad,
ed. Aftab Ahmad Malik (Bristol, UK: Amal Press, 20006).

Bir arka plan analizi i¢in Bkz. Ibrahim Kalin, “Roots of Misconception: Euro-American Percepti-
ons of Islam Before and After September 11%” in Islam, Fundamentalism, and the Betrayal of Tra-
dition, ed. Joseph Lumbard (Bloomington, IN: World Wisdom, 2004), s. 143-187.

?  P. Berger, B. Berger, H. Kellner, 7he Homeless Mind (New York: Vintage Books, 1974), p. 213.
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Birgok kisinin diisiindiigiiniin aksine bu, Batr'nin Allahsiz bir medeniyet oldu-
gunu gostermez. Bunun aksine, Cox’un da belirttigi tizere bu durum, gelenek-
sellik sonrast diinyada dindar olmanin yapisinin degistigini teyit etmekeedir.'
Bu, ¢ogu durumda modernlesmenin kapsamli bir sekiilerlesmeyi gerektirmedigi
Miisliiman toplumlarin deneyiminden kesinlikle farklidir."!

Din ve modernite arasindaki farkli iliski modelleri, sadece biiyiik Islam
Dinyasi ile Bat arasinda degil ayni zamanda Bat toplumlari ile Batida yasayan
Miisliiman topluluklar: arasinda da ¢ekisme konusudurlar. Anlamin ve megrui-
yetin cercevelerinin farkli olmast kisisel olarak kuruluslari ve sosyal davranisi
belirler. Ancak asil problem, &zellikle sekiiler ve politik baglamlarda Islam ahla-
kinin gergevesini ve [slami kiiltiir davranisini anlamakla ilgili ortaya gikar. Ente-
lektiiel Avrupali ve Amerikali ¢evrelerde somutlastirilmis bir kiiltiir anlayist ile
insan unsuru arasinda ince bir denge olmasina ragmen, “Islam kiiltiirii” sadece
Miisliimanlarin kisisel ve kolektif diisiincelerini ve onlarin davraniglarini sekil-
lendiren ve onun tizerinde etkili olan degil ayni zamanda onlar: belirleyen bas-
kici bir giig olarak tanimlanmaktadir. Bu gibi durumlarda, ana kavramlardan
birisi olan “kiiltiir”, “insan varligini inkér eden, insanlar1 kendi kiiltiirleri i¢inde
tanimlayan ve kiiltiirii soylenecek veya yapilacak hemen hemen her seyin acik-
lamasi olarak géren” '*bir yol olarak ele alinmakeadir. Kiiltiir irkeiligy; farklilik-
lara veya insan unsuruna hemen hemen hic¢ yer vermeyen merkezi degerler sis-
temi tarafindan, birlegmis olarak goriilen dini, etnik ve kiiltiirel gruplar ile ilgili
yekpare distince anlayigindan kaynaklanmaktadir. Bazi kiiltiirel davraniglarin
“modern, sehirli, medeni, dzgiirlestirici ve rasyonel” olarak tanimlanirken bagka
davraniglarin “geri, siddet yanlisi, yobaz, akil disi ve gerici” olarak nitelendirildi-
gi zimni veya agik bazi kiiltiir hiyerarsileri tarafindan ortaya ¢ikarilmakea ve
devam ettirilmektedir.

Miisliiman topluluklari da endiselendiren ¢ok kiiltiirliiliigiin biyiik gerilim-
lerinden birisi, kiiltiirel dar kafalilik ve normatif elestiri arasinda kalan bir geri-
limdir. Elestirmenler, ¢ok kiiltiirliiliigiin evrensel standartlart ve degerleri birak-
ugini ve ortak bir zemine dayanmadan paralel bir toplum olusturdugunu veya
buna tegvik ettigini belirtiyorlar. Bu retorik bir konunun &tesine ge¢mistir ¢iin-
kit bu, algilari, egilimleri ve politikalar: belirler. Ornegin, Bauli olmaya bazi
toplumlarda goriilen zorla evliliklere ¢ok kiiltiirliilitk politikasinin bir pargast
olarak izin verilmeli mi veya “ medeni bir entegrasyonu” tesvik etmek veya ona

Harvey Cox, Religion in the Secular City: Towards a Postmodern Theology (New York:
Simon and Schuster, 1985).

""" Daha fazla bilgi i¢in bkz: Jose Casanova, Public Religions in the Modern World (Chicago:
University of Chicago Press, 1994) and Talal Asad, Formations of the Secular: Christianity,
Islam, Modernity (Stanford: Stanford University Press, 2003).

Anne Philips, Multiculturalism without Culture (Princeton: Princeton University Press,

2007), p. 9.
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olanak saglamak i¢in bu konu bir kurum tarafindan mi1 (6rnegin, ulusal veya
uluslararast bir kurum) tarafindan belirlenmelidir? Son yillarda Avrupa hiikii-
metleri, hem entegrasyona yol agan ve kabul edilen hem de reddedilen ve ya-
bancilasmaya yol acan farkli politikalar benimsemislerdir. Bunun kritik bir se-
bebi vardir: Hem teoride hem de politika’da kullanilan “kiileiir” kavrami ze-
mindeki gerceklere tekabiil etmiyor ve genelde Bati milletlerinin sekiiler liberal
varsayimlarini ve egilimlerini yansitmaktadir. Misliman milletlerin Batiya
entegre edilmesi igin Bat1 liberalizminin ve laik ¢ok kiiltirlaltigiiniin bazi temel
varsayimlari {izerinde radikal degisikliklerin yapilmast gerekeigi acikur."”” Cok
kiiltiirliliigiin herkese hizmet etmesi icin, farkliliklarin kabuliiniin Islam’dan ve
Miisliimanlardan esirgenmemesi gerekmektedir.

Sosyal farklilik ve ¢ok kiiltiirliiliikle ilgili yapilan her tartismada, entegras-
yon, asimilasyon ve sosyal dayanigma mefhumlarin degistigi dikkate alinmalidur.
“Eritme potasina” kars1 “salata tabagi” modelleri ve etnik ile dini farkliliklar:
idare etmenin diger sekillerinin yillar gectikge degismesi, Avrupa’da, ABD’de ve
[slam diinyasinda derin kavramsal ve politik degisimleri gostermekredir. Ingilte-
re Disigleri Bakani olan Roy Jenkins, 1966 yilinda yapugi meshur konusmasin-
da “herkesi ayni1 kalip i¢ine sokarak, herkesi bir kisinin sahip oldugu yanlis yere
yetlestirilmis basmakalip bir Ingiliz gériintiisiiniin bir siirii karbon kopyalari
haline getirecek olan” “eritme potasi” modelini reddetmisti. Jenkins, bunun
yerine entegrasyonun “dalgalanan bir asimilasyon siireci olarak degil, kargilikli
hosgorii atmosferi iginde kiiltiirel farklilikla bir araya gelen esit firsatgilik olarak”
tanimlamasint teklif etmisti.'* Carpici olan sey, Jenkins'in zorla asimile etmeyi
kinamast ve “esit firsatgilik, kiiltiirel farklilik ve karsilikli hosgorii”yii 6vmesi
bircok Avrupa hitkiimeti tarafindan paylagmasina ragmen, bu hiikiimetlerin
farklilikla ilgili politikalari, her zaman zimni bir kiiltiirel catismaya ve gerilime
yol acan farkl: realiteleri yansitmustir. Bunun yani sira, 11 Eylil saldirilari ve
Avrupa’daki diger saldirilarin akabinde, Batida hem retorik hem de politika
keskin bir sekilde degismeye basladi. Bundan dolayt Calisma ve Igisleri Bakani
David Blunkett 2001 yilinda s6yle diyordu “bizim kabul normlarimiz vardir ve
bizim {ilkemize gelenlerin bizim normlarimizi — her neyse- kabul etmesi gere-
kir”."5

Cogulculuk, ¢ok kiiltiirliiliik ve kozmopolitlik, aralarindaki niianslarla bir-
likte herhangi bir evrensel standardin veya degerin birakilmasi olarak derlendiri-
lemez; adalet ve esitlik konulari, kiiltiirel benzersizlikten bagimsiz olarak bir evren-

For a defense of this position, see Tariq Modood, Multiculturalism (Cambridge, UK: Polity
Press, 2007).

Roy Jenkins, Essays and Speeches (London: Collins, 1970), p. 267 quoted in Anne Philips,
Multiculturalism without Culture, p. 4.

Christian Joppke, “The Retreat of Multiculturalism in the Liberal State: Theory and Policy”,
The British Journal of Sociology, 2004, Vol. 55, Issue 2, p. 251’den aktarilmistir.
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sellik derecesine sahiptirler. Charles Taylor’un ifadesiyle, bir “tanima politikasi”nin,
bir taraftan ortak zeminde kiiltiirel 6zgiilliige izin verirken diger taraftan bir kisim
evrensel normatif ilkelere izin vermesi gerekmektedir.' Sivil entegrasyon veya sosyal
birlesmenin diger sekilleri olarak ne kullanirsa kullansin, boyle bir ortak zeminin
belli ahlaki ilkeleri benimsemesi gerekmektedir ve burada baska bir yanlis varsayim
sergilenmektedir: farklt azinlik gruplar farkli dini, etnik ve kiiltiirel sartlara sahip
olduklarindan otiirii, onlarin degerler sistemi onlart kabul eden milletlerin degerler
sistemine ¢ok zit olduguna dair varsayim. Kiltiirel farkliliklar1 ahlaki bagdasmazlik
noktasinda degerlendirmek, genelde Avrupa ve Batt medeniyetlerinin belli bir imge-
sini devam ettirmek i¢in kiiltiirel muhafazakérlar tarafindan bir taktik olarak kulla-
nilmaketadir. Ayni hata siyasi muhalefet ve mukavemet adina Miisliiman gruplar
tarafindan da uygulanmakradir. Insan unsuru kiiltiirel kolektiflik iginde takip eder-
ken ve onlar1 birgok yonden sekillendirirken, farkli etnik ve dini topluluklarda ortak
ahlaki degerler i¢ ice gecer.

Belli bir topluluga ait ahlak anlayisi ile ahlaki evrensellik konusunda uzun
siiredir devam eden bir tartisma vardir.'”” Cok kiiltiirliiliigii hakir goriip Islami
degerleri Baulilarin degerleri ile bagdasmaz olarak gorenler, azinlik olduklart
yetlerde ev sahibi toplumlara entegre olamiyorlar. “Entegrasyon”, “ev sahibi
toplum” ve “azinlik” terimlerinin ciddi gekilde tanimlanmasi gerekmektedir.
Miisliimanlarin ¢ogu, Mislimanlar ve Bauli milletler tarafindan paylagiliyor
olarak anladiklari 6z ve evrensel ahlaki degerler konusunda az bir catugma oldu-
gu kanaatindedirler. Siinni Islam’in en 6nemli 4limlerinden biri olan Abdullah
bin Bayyah ahlaki izafiyeti reddetmekte ve kiiltiirel 6zellikleri asan evrensel de-
gerlerin varligini tasdik etmektedir. Bu goriisiinii genis bir “akli selim” anlay1si-
na dayandiran Bayyah, ortak degerlerin” olduguna dayanmaktadir. Bunu dog-
rulayan en iyi deliller insanin mantik kabiliyeti....ve dil kabiliyetidir. Her ras-
yonel akil adaleti kabul eder ve her dilde bunun i¢in bir kelime vardur... aynist
“dogruluk”, “6zgiirliik”, “hosgort”, “biitiinliik” ve diger birgok kavram igin de
gegerlidir. Bunlar biitiin kiiltiirler tarafindan oviilmekte ve tiim dillerde olumlu
mana ifade edilmektedirler."

Charles Taylor, “The Politics of Recognition” in Multiculturalism and the Politics of Recog-
nition, ed. Amy Gutmann (Princeton: Princeton University Press, 1992).

Cagdas Islam diinyasi, daha heniiz geleneksel Islim medeniyetinin evrensel yolunu kapsaya-
mamugtir. Miisliman modernistler ve Hiristiyan ilahiyatcilar her zaman ‘evrenseli’ Aydinlan-
ma ¢agindan beri bat1 entelektiiel geleneginde iiretilmis olan her sey olarak gérmektedirler.
Bunun evrenselin ¢ok dar bir tanimi oldugu ve kritik bir analizden ziyade tanimlama politika-
sina da ihanet ettigi asikirdir. Avrupa evrenselliginin Stesine gegen goriis icin bkz: Seyyed
Hossein Nast’in son zamanlarda ¢ikan iki eseri: 7he Heart of Islam: Enduring Values for
Humanity (New York: HarperCollins, 2002) and 7he Garden of Truth: The Vision and
Promise of Sufism, Islam’s Mystical Tradition (New York: HarperOne, 2007).

18 Abdallah bin Bayyah, “Shared Values”, p. 48.
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Islamofobi’nin Kapsami

Islamofobi kelimesi 1980’lerde kullanilmaya basladi. 1997 Rynneymede Ra-
poru, Islimofobi: Hepimiz icin Biiyiik bir Zorluk 1997 yilinin Kasim ayinda
Ingiltere Icisleri Bakani Jack Straw tarafindan baglanmis bir rapordu. Rapor,
Islamofobi’yi “negatif ve asagilayict sablonlarr ve inanglari Miisliimanlara mal
eden, bir siirii yakin gorisle islenmis, Islim’a ve Miislimanlara karsi korku,
nefrer ve diismanlik’ olarak tanimlamaktadir. Rapor ayrica sunu ekliyordu:
[slimofobi “dislama ve ayirim yapma uygulamalarina neden olan Miisliimanlara
karsi temelsiz bir korku ve nefreti i¢inde barindiran genel bir bakis veya bir
diinya goriisiine” dayanmaktadir. Bu sekilde genis terimlerle tarif edilen
[slamifobi politikadan okuldan ve gogten okula ve isyerine kadar bir siirii ge-
kismeli konular1 ihtiva etmektedir.

[slamofobi birgok sekilde kullanilmaya devam edilirken, 11 Eyliil sonrasinda
yapilan biiyiik raporlardan birisi Avrupa Irkgilik ve Yabanct Diismanligini [zle-
me Merkezi (EUMC) tarafindan yayinlanmusur. 77 Eplil 2001'den sonra
AB’deki Islimotobi’ve iliskin Ozet Rapor baslikli rapor on bes Avrupa Ulkesin-
de Miisliimanlara karsi yapilan ayrimcilik ve irkeiligi belgeliyordu. Raporun
bulgulart gostermektedir ki, “ Islami topluluklar ve baska birgok hassas grup 11
Eyliilden sonra artan bir diisjmanliga hedef olmuslardir. Birgok Avrupa Birligi
tiyesi tilkede genel halkta korkunun artmasi, halkin daha 6nceden sahip oldugu
on yargilari arturmis ve saldirganlik ile taciz etmeyi tesvik etmistir. Ayni za-
manda, bu korkulari dindirmeye yonelik ¢abalar bazen Islam kiiltiirii ile ilgili
yeni ilgi alanlarinin dogmasina ve dinler arasi agilimlarin olugmasina neden
olmustur.”

Runneymede Raporu 2004 yilinda giincellenmis ve cesaret verici bazi gelis-
meleri belgelemistir. Ancak Islim’a ve Miisliimanlara karst nefret ve ayrimeilik
artmaya devam etmistir. Danimarka’da baglayan karikatiir krizi ve onun sonra-
sinda olanlar kiiresel bellekte hala taze olaylar olarak durmaktadirlar. Papa 16.
Benedict'in 2006 yilinda Refensburg Universitesinde yaptigi konusma hala
diinyadaki en 6nemli Hiristiyan kisi tarafindan Islam’a karsi yapilan sinsi bir
saldirt olarak goriilmektedir.” Bunun étesinde, Eski Amerikan Bagkani George
W. Bush, ABD’de ve Islim Diinyasinda sosyal ve siyasi bilim adamlarinin hay-
ret icinde kalmasina neden olan “Islimo-Fasist” kelimesini kullanmustir ki, bu
da sadece Islam diinyasinda Amerikan karsit1 duygularin artmasina hizmet et-
mistir. 2008 yilindaki se¢cim kampanyasi sirasinda Barack Husayn Obama’nin

19 Papa’nin olumlu bir karsilik verdigi ve bu kapsamda 2006’da Tiirkiye'yi 2009’da Urdiin’ii
ziyaret ettigin Ortak Bir S6z inisiyatifi bile Papa’nin Islim’a ve Miisliimanlara kargt olan tu-
tumu konusunda bir¢ok kisinin endisesini giderememistir. Kasim 2008’de Vatikan’daki Or-
tak Séz toplantisindaki Papa Benedictin  sozler ve diger metinler icin Bkz:
www.acommonword.com.
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‘Miisliimanlik Gegmisi’ ve iddia edilen “Misliiman kimligi” yanls bir sekilde
yapilan dini ayirim ve kiiltiirel irkeilik icin bir araya gelme noktast olmuglardir.

Bat'nin Islam’la iligkisindeki “korku fakeorii”, Tiirkiye'nin Avrupa Birligi
tiyesi olmasina iliskin Avrupa’nin tavrinda da giin yiiziine ¢tkmistir. Carpic bir
ornek vermek gerekirse, Avrupa komisyonu 2004 yilinda Tirkiye’nin tiyelikle
ilgili kaydettigi gelismelere iliskin pozitif bir rapor yayinladigi zaman, AB’nin ¢
Piyasa komiseri Frits Bolkenstein, Bernard Lewis’dan bir alint yaparak Avru-
pa’nin “Avro-Arabistan” olacagina iliskin ¢ekincelerini dile getirmistir. Demisti
ki “Dogal akisinda devam edip etmeyecegini bilmiyorum ama eger (Lewis) hakli
ise Viyana 1683 yilinda bosuna dzgiirliigiine (Osmanlt’ya karsi) kavusmustur”.*
Osmanl’'nin Viyana kapisinda bozguna ugratulmasindan séz eden Komiser,
Tirkiye'nin AB iyeligine karsi ¢ikmak amaciyla bir siirii ekonomik ve siyasi
konulardan birisini pekald 6rnek olarak gosterebilirdi. Ancak bunun yerine,
Tirkiye'yi Avrupa’nin digina itmek icin kiiltiircii- 6zcii bir argiiman kullanmig-
ur. Ve bu “disa dogru itme” Tiirkiye ile sinirli degildir.

Islamofobik hareketler bircok sekilde kendilerini ilan etmektedir. Bazilar1 agik ve
belirgin iken bazilari ise kurnaz ve ima yolludur. Bir¢ok sekilde ve degisik dereceler-
de saldirmakrtadirlar. Bazen Miisliiman insanlara karst sozlii saldirt olarak ortaya
cikarken bazen de fiziksel saldirt olarak ortaya ¢tkmaktadir. Bazi durumlarda cami-
ler, Islimi merkezler ve Miisliimanlara ait olan mallar saldirtya ugruyor ve onlara
karst saygisizlik ediliyor. Isyerinde, saglik hizmetlerinde, okulda ve konut hizmetle-
rinde; stipheli gorerek, didik didik arayarak, alay ederek, reddederek, yaftalayarak ve
agtk aymrimeilik yaparak Islimofobi bircok sekilde gerceklestirilmektedir. Diger
kamu alanlarinda, dolayli ayrimeilik, nefret soylemi ve mallara ya da hizmetlere
erisimin reddedilmesi seklinde gerceklesebilir.”!

Avrupa Irkgilik ve Yabanci Diismanligini izleme Merkezi (EUMC) tarafin-
dan 2006’da yaymnlanan raporun bulgulart gostermektedir ki, “Misliimanlar
genellikle orantisiz bir sekilde kot ev sartlarinin oldugu yerlerde temsil edil-
mektedirler, onlarin egitimsel basarilari ortalamanin alundadir ve issizlik oranla-
11 yine ortalamanin alundadir.” Ayni rapor sunu da not etmektedir “igverenlerin
ise alma uygulamalarindaki kontrollii deneyimlerinden (“ayrimeci smnav”), ay-
rimat tavirlarla ilgili diisiince aragtirmalarindan alinan verilerden siirekli devam
eden issizlikeeki ayrimciligin 6lgegi ve boyutlart oldugunu gosteren bircok delil
vardir. .. veriler, biitiin gé¢menlerin istihdam konusunda irk¢ilik ve ayrimciliga

20 The Guardian, September 8, 2004.

2 Avrupa’da Misliimanlara karst sosyo-ekonomik ayrim aragtirmast igin Bkz: Tufyal

Choudhury, “Muslims and Discrimination” in European Islam: Challenges for Society and
Public Policy, s. 77-106.
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maruz kalmadigini gdstermektedir. Miisliimanlarin bundan 6zellikle etkilendigi
goriilmektedir.”

Halk diizeyinde ise, Avrupa’da yasayan Miisliimanlarin siyasi sadakati sorgu-
lanmakta ve onlar iki yere veya birgok yere bagli olmakla suclanmakrtadirlar.
Miisliimanlar dini inanglarindan dolayi, demokrasiye, anayasal haklara ve insan
haklarina digerlerinden daha az bagl gosterilmektedirler. Onlarin dini kimlikle-
ri, yasadiklari iilkenin anayasasina veya yasalarina saygt duymaya veya onlara
uymaya bir engel olarak goriilmektedir. En genel su¢lama da Miisliimanlarin
kendilerini bir ingiliz, Fransiz veya Ispanyol olarak gérmeden once kendini
Miisliiman olarak gordiigii seklindedir. Bazilarna gore bu, Miisliimanlarin
yasadiklari tilkelerde tiim vatandaslik haklarindan yararlanmalarini sabote et-
mektedir. Bundan dolayi, etnik ve dini profil olusturma siyasi ayrimeilik ve
yabancilastirma i¢in birer arag haline doniigmekeedir.

Uluslararast Helsinki Federasyonu, Almanya’da “11 Eyliilden beri binlerce
Miisliiman, Miisliiman olmak bagta olmak {izere sadece belli temel kriterlere
uydugu icin, kisisel verilerinin incelenmesi, evlerinin aranmasi, sorgulanma ve
tutuklanmaya maruz kalmiglardir”™ diyor. Siyasi sadakatin sorgulanmasi teme-
linde gergeklesen belki de en dramatik acik ayrimcilik 6rnegi, Misliiman goc-
menlere © Alman ulusal yasalarinca gerekli goriilen liberal demokratik degerleri-
nin resmen “kabul edilmesinin” onlarin “gergek goriisiine” tekabiil edip etme-
diginin soruldugu Almanya’nin Baden-Wurttemberg bélgesinde yasanmuistir.
Biitiin sorular, liberal demokrasi ve goriicii usulii ile evlenme, ataerkillik, homo-
fobi, tesettiir ve terdrizm’i tavsiye etme veya ona uyma gibi Islam’in belli bir
diisiincesi agisindan ikili karsitlik iizerinde kurulmustur (Ornegin, 23. Soru “11
Eyliil 2011 tarihinde New York’ta ve 11 Mart 2004’te Madrid’de saldir1 gergek-
lestigini duymugsunuz. Bunu yapanlar size gore terérist miydiler yoksa ozgiirlitk
savascilart m?”)%

Bu tiir bir ikili karsitlik, dini kimlik ile ulusal sadakat arasinda derin bir bo-
liinmenin olusmasina neden olmaktadir. Miisliimanlar kendilerini, uluslar 6tesi
Miisliiman bir topluluk olan Ummete bagli gormesine, bir kisinin baglt oldugu
dini cemiyet, o kisinin bir tilkeyi veya siyasi bir diisiinceyi digerlerine tercih
etmesinde fonksiyon gostermez. Rowan Williams’in da belirttigi tizere bir Miis-
liman’in Ummete bagli olmast bir Hiristiyan’in kiliseye bagli olmasi gibidir.”

2 Muslims in the European Union: Discrimination and Islamophobia, European Union Moni-

toring Center on Racism and Xenophobia (2006), p. 8 and p. 46.

% The International Helsinki Federation, /nrolerance and Discrimination against Muslims in

the EU: Developments since September 11 (2005), p. 78.

2 C. Joppe, “Beyond National Models: Civic Intergation Policies for Immigratns in Western

Europe”, Western European Politics, 2007, Vol. 30, No 1. p.15.
% Bkz: Rowan Williams, Islam, Christianity and Pluralism, The Zaki Badawi Memorial Lecture
Series, Lambeth Palace and the Association of Muslim Social Scientists (AMSS UK, 2007), p. 7.
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S6z konusu dini bagllik, icinde yasadigimiz ulus devleti tarafindan sart kosulan
siyasi bagliliktan kesinlikle daha 6nceden var olmus bir bagliliktir. Ister Miisliiman
olsun ister gayrimiislim olsun, ister azinlik olsun ister gogunluk olsun tiim topluluk-
larin ve uluslarin en biiyiik zorluklarindan birisi iginde yasadiklari topluma bagli
kalirken ulusal sinurlart agan evrensel adalet ve esitik ilkelerine bagli kalmalari ol-
mustur.”® Birden ¢ok yere bagli olma sorununu sadece Miisliimanlar ile ilgili olarak
giindeme getirmek, 1rk¢1 bir bakis agisint ortaya koymaktadir. Benzer sebeplerden
dolay1 Avrupa ve ABD’de Islam’la ilgili elestirel diisiince, siipheli ve bozuk gbriil-
mektedir. Avrupa vatandast olmanin kriterleri beyaz olmak, Huristiyan olmak ve
sekiiler olmak veya bu karakterlerin kombinasyonu olarak belirlenmedikge, Miis-
liimanlar1 kendi hitkiimetleri ile elestiriye konu olacak sekilde angaje olmas, kisinin
kendi bagliligin1 kaybetmesi olarak goriilemez.”

Misliimanlarla ilgili olaylarin tek tarafli ve genelde sorumsuz bir sekilde medya-
da yer almasi Islimofobik hassasiyetler ve hareketler icin bir beslenme kaynagt ol-
mugtur. Islimi semboller ve figiirlerle sadece marjinal internet siteleri tarafindan
degil ayn1 zamanda ana akim yazili medyada da alay edilmekte ve hakir goriilmek-
tedirler. Haberlerde, TV tartuismalarinda, siyasi konusmalarda ve dini vaazlarda
[slam’la ilgili negatif basmakalip seyler anlaulmaktadir. Islim’la ilgili basmakalip
negatif 6zellikler tek kaliba sahip olma, cinsiyetgi, baskici, akil dist, yobaz ve siddet
yanlist olarak siralanmaktadir.®® Eger bu tiir yorumlar bugiin Yahudiler, siyahlar
veya bagka bir topluluga atfen yapilsayd: kabul edilemez olarak goriilecekti, ancak
bu yorumlar Miisliimanlarla ilgili serbestce yapilmaktadir. Yirmi yildan fazla once
Amerikalt bir medya uzmanimnin da belirttigi tizere “ bir Arap’t serbest bir sekilde
vurabilirsiniz, onlar bedava diismanlar, bedavadan kétii kisilerdir- burada ayni seyi
bir Yahudi'ye veya bir siyaha artik yapamazsiz.*” Ocak 2004 te Avrupali bir gazeteci
sunu yazabilmigti: “Araplar sivil insanlarimizi kimyasal ve biyolojik silahlarla tehdit

% Birden gok yere baglilik meselesi bir takim Miisliiman aydin tarafindan isaret edilmistir. Ilgi

cekici bir tartisma icin bkz: Tariq Ramadan, Western Muslims and the Future of Islam (Ox-
ford: Oxford University Press, 2004). Ingiliz Miisliimanlarin bir tartismasi icin bkz: British
Muslims: Loyalty and Belonging, eds. Mohammad Siddique Seddon, Dilwar Hussain and
Nadeem Malik (Leicester: Islamic Foundation, 2003).
7 Ingiltere, Galler'de din degistirip Islim’a gegen Merryl Wyn Davies, irksal ve dini tasavvurla-
rin nasil i¢ ice gectigini gosteren iyi bir drnektir. Ne zaman gazeteciler onunla bir rdportaj
yapsa, ona su soruyu soruyorlar “Sizin gibi giizel ve akilli Gallerli bir kiz, kadinlari ezen kék-
tenci militanlarin dinine nasil girer?”. Islamophobia: Issues, Challenges and Action, A Report
by the Commission on British Muslims and Islamophobia (Stoke on Tren, UK: Trentham
Books, 2004), p. 65’ten naklen.
Cf. Deepa Kumar, “Islam and Islamophobia”, /nternational Socialist Review, March-April
2007, s. 36-45.

»  Sam Keen, Faces of the Enemy (Cambridge: Harper and Row, 1986), s. 29, 30, quoted in J.
Shaheen, Arab and Muslim Stereotyping, (Washington D.C.: Center for Muslim-Christian
Understanding, Georgetown University, 1997), p.12.
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ediyorlar. Intihar bombacilarinin Batt ve Amerikan sehirlerinde kendilerini patlat-
malar icin potansiyel olusturuyorlar. Bizi terorize etmek, hayatimizi durdurmaya

»3() . . . . T > . .
calistyorlar.”® Bunun komik tarafi ise bunu yazan gazetecinin, Iran’in Arap tilkesi
oldugunu sanmasidir.

Mevcut sekilleri dikkate alindiginda, Islimofobi bir gesit 1rkgilik haline gel-
mistir ¢linkii dini inanglar, kiiltiirel gelenekler ve etnik koken temelinde insan-
lart bir grup insani hedef alir ve onlara kargi nefreti koriikler. Miisliimanlara
karsi nefret ve ayrimciligin artmasi ile beraber, irkgilik sadece irka kargi degil
ayni zamanda etnik, din, kiiltiir ve dine karst yapilmaktadir.’’ Bu anlamda,
Islaimofobi irklara kér degil. Eskiden biyolojik asagilama temelinde yapilan 1rk-
qilik artik etnik, kiiltiirel ve dini irkgilik olarak ortaya ¢ikmakradir. Islam soz
konusu oldugunda, Mislimanlarin dini inanglarini ve kiiltiirel uygulamalarin
tarif etmek i¢in militan, medenilesmemis, baskici, barbar, otoriter, bayag: ve
siddet yanlist gibi sifatlar kullanilmakeadir. “irksal acidan disiik” “Irk olarak
degersiz” kavrami yavag yavas yerini “ din olarak degersiz” kavramina birakmig-
tr.”? Bu baglamda, Islimofobi’yi Araplara, Asyalilara ve Siyahlara duyulan
etnik ve irksal nefretten ayirmak miimkiin degildir.””

Irkeilik ve Hosgorustizlige Karst Avrupa Konseyi (ECRI) tarafindan yapilan
wrk¢ilik tanimi, Misliimanlarin bir araya getirilmis irkgilikla ilgili tiim unsurlar-
dan dolayr irkgiliga maruz kaldiklarini teyit etmektedir. ECRI'nin Aralik
2002’de hazirlanan 07 No’lu Genel Politika Tavsiyesi'ne gore “irk¢ilik”, “irk’,
renk, dil, din, milliyet veya ulusal ya da etnik koken gibi sebepleri bir kisinin,
bir grubun veya bir ulusun bagka bir kisi, veya gruba karsi kendini tistiin sayma-
st i¢in hakli gerekge olarak géren inang” demektir. Ayni belgeye gore, “direkt irk
ayrimt”, “uk’, renk, dil, din, milliyet veya ulusal ya da etnik koken gibi sebep-
lerden otiirt her tiirli farkli davranigtir ki, herhangi bir amaci veya mantiksal
bir gerekgesi bulunmamakeadur.”**

30

Islamophobia: Issues, Challenges and Action, p. 8’den naklen.

' Tahir Abbas'in da belirttigi iizere “Ingilizlerin irkgiliga maruz kalmis azinliklara karst izledigi

yol su sekilde degisime ugramistir: 1950’lerde ve 1960’larda irkeiligin temeli “renk” iken,
160’larda, 1970’lerde ve 1980’lerde “irk” olmus, 1990’larda “etnik kéken” olmus ve su anki
iklimde “din”dir. Tahir Abbas, “After 9/11: British South Asian Muslims, Islamophobia,
Multiculturalism, and the State”, American Journal of Islamic Social Sciences, Vol. 21
(Summer 2004) No. 3, s. 26-38.
32 Cf. Ramon Grosfoguel and Eric Mielants, “The Long-Duree Entanglement between Islam-
ophobia and Racism in the Modern/Colonial Capitalist/Patriarchal World System”, Human
Architecture: Journal of the Sociology of Self-Knowledge, V, 1 (Fall 2000), s. 1-12.
3 Amerika'da Araplara karst irkailik icin bkz: Steven Salaita, Anti-Arab Racism in the United States:

Where It Comes from and What It Means for Politics Today (London: Pluto Press, 2006).

3 [International Action Against Racism, Xenophobia, Anti-Semitism and Intolerance in the

OSCE Region, (OSCE & ODIHR, 2004).
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Kiiltiirel ve entelektiiel diizeyde, Avrupai merkezcilik sadece Batli olmayan
milletleri degil ayni zamanda Baulilar1 da rencide eden bir problemdir. Tek
kutuplu bir diinya, diinya niifusunun biiyiik bir ¢ogunlugunun ekonomik,
siyasi, entelektiiel ve sanatsal olarak marjinallesmesine yol agmaktadir. Insanlari
bir temsil hassasiyetinden ve giiglendirme diisiincesinden arindirtyor. Bu giin
Bauli olmayan milletlerde gormekte oldugumuz kovulma ve ofke duygusu,
Miisliimanlarin ve Batli olmayanlarin sistematik bir sekilde haklarindan mah-
rum edilmesinin bir sonucudur.

Tek kutuplu ve Avrupa merkezli kiiltiir ve medeni diizen, tiim diinya vatan-
daslarina aruk giiven ve katlim duygusunu veremiyor. Kiiltiirel izolasyonculu-
gun ve Avrupa merkezciligin yanliglarini diizelemek igin ¢ok kutuplu ve ¢ok
merkezli bir diinyanin ortaya ¢tkmasi gerekmektedir.“Beyaz Adam’in Yiikii”niin
ozriinden dteye gecemeyen bir diinya, baris kiiltiiriinti ve medeni bir farkliligs
besleyemez. Gelecekte Islim ve Bauli milletler arasindaki iligki biiyiik 6lgiide
“onlara karst biz” dilinin 6tesine gegme kabiliyetine dayanmaktadir. Bu kabili-
yet, esit vatandaglar olarak Bauli milletlerin bir parcasi olarak Avrupa’da ve
ABD’de yasamasina izin verilen Misliimanlarin sayisini belirleyecektir.

Coklu Diinyalar mi, Tek Merkezli Bir Diinya mi?

Cok kutuplu ve ¢ogulcu bir diinya, standartlarin veya degerlerin olmadigt
bir diinya degildir. Biitiin kiiltiirlerin ve milletlerin esit gorildagi ve kamu
menfaati i¢in tartigildigt bir toplumdur. Kiiltiirler arasindaki ortak zemini eroz-
yona ugratma ve paralel topluluklar olusturma riski tagtyan iradesiz bir ¢okkiil-
tiirlitlitk degildir. Bunun aksine, bagkalarini taniyarak kendi kendini zenginles-
tirme hareketidir. Bu hareketler araciligr ile irkeiliga, yabanci diismanligina,
[slamofobi’ye veya Miisliimanlara karsi nefret suglarina karst tolerans gosterme-
yen ya da Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Baulilarin geytanlastirilmasina boyun
egmeyen birlikte var olmanin etik kurallarini ve kiiltiiriinii besleyebiliriz.

Problemin bir parcasi, mutlak kendi ve mutlak 6teki arasinda gatigma ya-
ratmaktadir. Bugiin birgok catisma dili, Islim’in adalet, esitlik, insan haklar1 ve
insan onuru gibi degerlere kargi gibi gosterildigi muhalif bir cerceveye dayan-
maktadir. Buna mukabil Mislimanlar da dogal olarak mubhalefet, gecikmis
milliyetcilik veya toplumsal essizlik adina bunun tersini yapiyorlar.*® Ancak,
kendinden ve bagkasindan muhalefet diye bahsetmenin temel bir ¢atismaya yol
agmasi gerekmiyor. Kendi ve digerleri arasindaki fark, kisinin kendi anlayisinin
genislemesini saglayan ve kisisel diinyasinin dtesine ge¢mesini saglayan bir ko-
laylik saglayan saglikli bir gekisme olarak degerlendirilmelidir.

% Japonya ve Osmanli 6rneklerinde karsi bir kimlik olarak “Bati Karsitligi”’nin derinlemesine
analizi icin bkz: Cemil Aydin, The Politics of Anti-Westernism in Asia: Visions of World
Oxrder in Pan-Islamic and Pan-Asian Thought (New York: Columbia University Press, 2007).
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Acik bir sekilde kendi ve 6teki arasindaki tiim sinirlart yok etmenin bir teh-
likesi vardir: bugiin Kahire sokaklarindan Ispanya’ya kadar her yerde gordiigii-
miiz giivensizlik ve evsizlik duygusunu yaratir. Kiiresellesme etkilesim i¢in yeni
alanlar olustururken, giivensizlik duygusunun da derinlesmesine yol a¢mistur.
Ozellikle, modernlesmenin erozyona ugratan etkilerinin genelde modern diin-
yaya ozelde ise Bat diinyasina derin giivensizlik ve kizginlik duygularinin olus-
masina yol agugi Miisliiman iilkelerde derinden hissedilmektedir. Radikal libe-
ral kendilik gorisii, giivende olmayan bir kendiligin olusmasina neden olur ki
bu da yabancilagtirma duygusunun daha fazla ortaya ¢tkmasina neden olur.*

Batida yasayan Miisliimanlar benzer gerilimlerle karst kargiya kalmaktadirlar.
Entegrasyon adina onlarin asimilasyonu kabul etmeleri ve béylece kendi kimlik-
lerini kaybetmeleri istenmektedir. Ttim Avrupalilara uyan sade kimliklermis
gibi onlarin Fransiz, Alman veya Danimarkali olmalari beklenmektedir. Ilging
olan ise, Fransizlik” veya “Almanlik” gibi kavramlarin kodlanmasina yonelik
cabalar belirleyici belli bir kimligin olmamasina yol agmistir. 2002 yilinda Ingil-
tere Digisleri Bakanligi tarafindan hazirlanan “Ingiltere vatandaslhiginin temel
ilkeleri” ile ilgili hazirlanan bir belge, onlar1 “insan hak ve hiirriyetlerine sayg,
demokratik degerlere sahip ¢ikmak, yasalara saygt duymak, gorev ve sorumlu-
luklarimizi yerine getirmek” olarak belirlemistir. “Milliyetin ortak unsurlari’ni
belirlemek i¢in yapilan baska bir rapor, sonug olarak su ilkeleri belirlemistir:
“Ayrimeciliga kargt onlemlere daha gériiniir bir destek, kadin haklarina destek,
Ingilizcenin evrensel manada kabul edilmesi... ve hem dini farkliliklara hem de
sekiiler goriislere saygi duymak.”

Almanya’da yapilan benzer bir ¢alisma yukaridakilerle hemen hemen ayni
ifadelere ulagmigtir ki burada, go¢cmen topluluklarin igsellestirmesi beklenen
“Almanlik”in liberal demokratik degerlerle ayni diizeyde tanimlanabilecegi be-
lirtilmektedir.?®

Miisliiman veya gayrimiislim bir¢ok gé¢men toplulugun bu degerleri hem ev
sahibi hem de gé¢men toplulugun uymast gereken degerler olarak kabul ettigi
gozden kagirlmamalidir. Bunlar, azinlik topluluklarinin kiiltiirel tercihlerini
(tekrar) tanimlamak ve (tekrar) sekillendirilmek icin kullanildiginda farklilik

3 Rowan Williams Islim ve Huristiyanlik érneginde dinlerin ¢ogulculugu agisindan “hepsi bir”

fikrine kars1 ¢tkmaktadir ¢iinkii bu, onlar arasindaki teolojik farkliligi gérmezden gelmekle
kalmaz ayni zamanda “onlarin kendi inan¢ kokleri ile ilgili sahip oldugu giiclii tarihi 6zellik
duygusunu ve onlarin uygulamasinin sahip oldugu evrensel misyon emrini” kiigiimser. Bu
keskin analiz icin bkz. Rowan Williams, ZIs/am, Christianity and Pluralism, The Zaki Badawi
Memorial Lecture Series.

3 Christian Joppke, “The Retreat of Multiculturalism” p. 253 ten naklen.

% Avrupa’daki Tiirk Miisliimanlarinin deneyimleri igin bkz: Talip Kucukcan and Veyis Gungor

(eds.), Turks in Europe: Culture, Identity, Integration, Amsterdam: Turkevi Research Cen-
ter, 2009.
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ortaya ctkiyor. derin bir giivensizlik ve siiphe kiiltiirii ile birlesen, sivil entegras-
yon veya agtk¢a asimilasyon talebi Avrupali Misliimanlarin daha da yabanci-
lagmasina yol agmakta ve onlart Avrupa’da alt kiiltiir olmaya zorlamaktadir.”
Gergekte ise, modern diinyada yasayan bireylerin birden ¢ok kimligi vardir ve
kimlik bocalamasi yasamadan ana karakterlerini ve golge karakterlerini aciga
koymak icin giiclii bir kabiliyete sahiptirler. Bu, hem bireysel kendilik icin ge-
cerlidir hem de farkls kiiltiirel gruplar arasinda yasanan bir gercektir.®

Bircok Avrupa 6rneginde oldugu gibi Amerika’da Islam’a ve Miisliimanlara
karsi genel yaklagim uzun tarihi hauralar ve derin kiiltiirel 6nyargilarla renklen-
dirilmeseler de su anki durum endise vericidir.*’ El-Kaide gibi gruplara karst
savagmak adina baglatilan nefret kampanyalari, korku ve gozdag: politikalarinin
temelini olusturmaktadir. Islim Terorii, Asir1 Islim ve simdi de Islimo-Fasizm
anne babalarin, Gist diizey hiikiimet yetkililerinin, muhabirlerin, yorumcularin,
sekiiler ideoloji sahipleri ve din bilginlerinin s6zciik dagarciginda yer almaya
baglamaktadir.

Algi ve Gergek

Miisliiman {ilkelerdeki ¢atigma kapsami, alginin gergegi nasil sekillendirdigi-
ne iliskin iyi bir 6rnektir. Biitiin diinyada siddetli birgok catisma yasanmasina
ragmen, en fazla medyanin ilgisini geken gatismalar Islim diinyasinda yasanan-
lardir. Bunun sebebi kismen, Batlilarin ¢ogunun ilgisini celp etmis olmasidur.
Ancak bunda derin bir kiiltiirel tarafliligin izleri de goriilebilir. Afrika, Latin
Amerika ve Asya’da binlerce kisinin acikli ve kesinlikle kargi ¢ikilmasi gereken
catigmalarda zalimce ve trajik bir sekilde 6ldiiriilmesine ragmen, genel kani en
kanli gatismalarin [slim topraklarinda yasadigt yoniindedir. 2007 yilinda 24
tilkede yapilan biiyiik bir medya aragtirmasi, Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu
tilkelerdeki siyasi ¢atigma ve toplumsal siddetin Bati medyasindaki yer alma
oraninin egitim, kiiltiir, ekonomik gelisme, vatandaglik, din ve etnik kékenler
ile ilgili yer alan haberlerin on katindan daha fazla oldugunu gostermistir. Islam

3 Avrupa iilkelerinde yasayan Miisliman topluluklar ve onlarin kiiltiirel karsilagmalardaki

tecriibeleri hakkinda az sayida 6rnek olay ¢alismast bulunmakrtadir. Hollanda’daki Miisliman
Tiirklerin iyi bir incelemesi igin bkz: Talip Kucukcan and Veyis Gungor, EuroTurks and
Turkey-EU Relations: The Dutch Case (Amsterdam: Turkevi Research Center, 2006). For
Muslims in Britain, see Philip Lewis, [samic Britain: Religion, Politics and Identity among
British Muslims (London: IB Tauris, 2002) and Tahir Abbas (ed.), Muslim Britain: Com-
munities under Pressure (London: Zed, 2004).

“ Yine bin Bayyah’tan nakledersek: “Bir kisi kéken olarak Asya orijinli, inang olarak Miislii-

man, milliyet olarak Ingiliz olabilir ve ayni anda hepsi ile birlikte yetisebilir”. Bin Bayyah,
“Shared Values”, p. 50.

7 Mayis 2009’da yayimlanan Gallup aragurmast ABD ve Kanada’nin Avrupa’ya gore daha

41

fazla dint uyum ve biitiinlesmesi oldugunu gdstermektedir. Bkz:
heep:/fwww.gallup.com/poll/118273/Canada-Show-Interfaith-Cohesion-Europe.aspx.
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diinyasindaki siyasi ve militan gruplar tizerinde yogunlasmak, “(Miisliimanlari)
siyasi, militan ve agir1 faaliyetler icinde yer alanlar olarak gostermektedir. Bunun
aksine Hiristiyanlara ve Yahudilere en fazla dini faaliyetleri baglaminda yer ve-
rilmektedir.”*

Ortadogu ve Islam diinyasindaki siyasi gatismalarin 6zellikle secilmesi, Bati-
daki siradan bir okur iizerinde olaylarin sadece Islam iilkelerinde yasandig; izle-
nimini vermektedir. Medyanin bakis a¢isindan, baris ve huzura nazaran caus-
malara daha oncelik verilmektedir. Diinyadaki hemen hemen biitiin medya
organlar: tarafindan paylagilan bu goriis, siyasi ve ahlaki acindan elestirilebilir.
Ancak yapisal problem, Islim iilkelerindeki ¢atisma ve “normallik” kapsaminin
asimetrik olmasidir. Ornegin, Avrupa ve ABD’nin ana medya organlarinda
birgok Islam iilkesindeki kiiltiirel ve sanatsal yasam ¢ok az yer alirken, aynist
Britanya ve Fransa igin sdylenemez. Ingiltere ve Fransa’da siddet haberleri veri-
lirken, sosyali, dini, kiiltiirel ve sanatsal olaylarin (6rnegin normallik ve istikrar
duygusunun olusmasini saglayan olaylar) kapsam alani ile bir denge kuruluyor.
Fakat Misliiman iilkelerle ilgili bas dondiiriicii cogunlukta haber ¢atisma ve
siddetle hakkinda olmasina ragmen, giinlitk hayat ve normallik duygusuna yer
verilmiyor. Bu algisal taraftarligin daha tehlikeli olani bazi akademisyenlerin
“Islam’in Sekiilerlestirilmesi” dedikleri seydir ki, burada Islim’a sadece giivenlik

agisindan yaklagiliyor ve Islim Bati medeniyetinin varolugsal tehdidi olarak
takdim edilmektedir.”

Ornegin Alman medyasinda [slim ve Miisliimanlarla ilgili temalarin kapsa-
mi1 konusunda yapilan bir arastirma, Ortadogu’daki siyasi konulara ve siddetli
catugmalara yogunluk verilmesi yiiziinden, bunlarin bslgenin genel siyasi resmi-
ni olusturdugunu ortaya koymaktadir. S6z konusu haberlerin bu kapsam, ag1-
sindan dogru bile olsa ve kiiltiirel bir hassasiyeti bir dereceye kadar gosterse de,
Almanya’daki genel haber izleyicileri i¢in bu konuyu etrafindaki 6geleri ile ele
almiyor.* Ikinci sorun ise, bu tiir haberlerin uygun bir sekilde etrafindaki 6ge-
lerle birlikte ele alinmadan bu kadar fazla yer almasinin, genelde uzman goriisii
veya derin analiz ad1 altinda, Islam kiiltiirii ve Islim dini ile ilgili indirgeyici ve
ozcii gortslere yol agmasidir. Diger catigmalar siyasi catigma olarak yer alirken,
Miisliimanlar ile ilgili olanlar genelde Islim gelenegi, inanci ve uygulamalari
kapsaminda analiz edilmektedir. Analizcileri birden, s6z konusu siddetli catis-
malarin temel sebebini 6grenmek i¢in daha derine inme meraki sartyor. Catig-

2 Islam and the West: Annual Reporrt on the State of Dialogue 2008, p. 104.

$ Cf. Jocelyne Cesari, “The Securitization of Islam in Europe” Challenge Rescarch Paper, No

15, April 2009.

44 Alman ornegi icin bkz: Kai Hafez, “Images of Islam and the West in German Media: A

Reappraisal” in Kerem Oktem and Reem Abou-el-Fadl (eds.), Mutual Misunderstandings:
Muslims and Islam in the European Media, Europe in the Media of Muslim-majority Count-
ries (Oxford: European Studies Center, 2009), s. 28-50.

198



Kalin, Islimofobi ve Cok Kiiltiirliliigiin Stmirlar:

manin siyasi oldugu kadar dini de oldugu Kuzey Irlanda’daki Protestan-Katolik
catugmalar bile soz konusu edilirken, din siyasi analizin bir pargasi olarak giin-
deme getirilmiyor. Bundan bagkalar1 arasinda var olan bir gergek olarak soz
edilmekte ve buna bagka bir anlam yiiklenmemektedir. Islim diinyasindaki
catigmalar soz konusu oldugunda ise tartigmanin rengi degisiyor. Miisliiman
kiltiirlerin nasil ve neden siddete, irrasyonellige, gerilige ve intihara egilimli
davranuglara yol agugini anlatmak icin dini, kiiltiirel, tarihi ve hatta eskatoloji
konular1 bile giindeme getirilmektedir. Ornegin Londra’da bombalama olayla-
rina karisan genglerden “evde yetisen bombacilar olarak” s6z edilirken, “Kuzey
[rlanda dogumlu olup hem vilayette hem de iilke iginde terér faaliyetleri iginde
yer alan sahuslarla ilgili” boyle bir tanimlama kullanilmamakeadur.®

Bunun tersi asla olmuyor higbir sézde Ortadogu veya Islim analistleri, kotii-
ye degil iyiye giden seyleri anlatmak igin Islam kiiltiiriiniin faziletlerinden bah-
setmiyor. Iran dogumlu Anousheh Ansari’nin uzay yolculugunda yer almasi iyi
bir 6rnek olmugtur. 18 Eyliil 2006 tarihinde Ansari uzay yolculuguna katilan ilk
Miisliiman kadin olmustur, bu olay medya da miitevazi diizeyde yer almistur.
Ancak Ansari’nin bu sira digt yola girmis olmasint ve tiim diinyada onunla ilgili
bagliklar atlmasini saglamis olma ihtimali olan Ansari’nin kiiltiiri, dini veya
etnik kokenine iliskin tartisma veya analiz hemen hemen hi¢ yapilmamisur.
Bangladesli banker Muhammad Yunis, fakirlere yardim etmek icin kiiciik kredi-
ler vermekle ilgili hirsli ve gok basarili projesinden dolayr Nobel Baris Odiilii
alirken de durum farksizdi. Basar1 hikdyesine sahip Ansari ve sayisiz bir¢ok diger
Miisliiman sahsiyet gibi Muhammad Yunis de Islam diinyasindan geliyordu ve
yetistigi milletin kiiltiirti, dini ve tarihi ile ilgili bir baglantisinin olmasi gerekir-
ken yine, onun bir Miisliman bankaci olarak saglamis oldugu basariya iliskin
higbir ‘uzman goriisti’ sunulmamugtir. Goériilmektedir ki, sira Miisliimanlara
geldiginde kotii olan her sey dini sebeplerden dolay1 oluyor ve iyi olan her sey
baska sebeplerden oluyor.

Bu algilara sebep olan kiiltiirel baglarin kopuk oldugu gayet agiktir: Batili
genel hedef kitlesi kendi kiiltiir ve dini yapilart hakkinda bilgilendirilirken,
[slim ve Miisliimanlarla ilgili haberleri baglami igerisinde degerlendirmek igin
gerekli asgari diizeydeki bilgiden bile mahrumdurlar. Her giin Islam diinyasinin
negatif taraflari ile ilgili fikir bombardimana ugrayan Bauli insanlar dogru ve
gercek Islam anlayist ile Islim’dan sapan anlayislart birbirinden fark edemiyor.
Ayni halk bir taraftan kiirtaj klinigi bombacilart McVeigh ve David Koresh’t
birbirinden ayirabilirken diger taraftan da Hiristiyanlarin goguna gore Hiristi-
yanligin ana akim anlayist hangisi oldugunu biliyorlar. Musevilik ve Hiristiyan-
lik adina islenen siddet ile bu dinlerin temel &gretileri arasindaki farklar: acik-
lamaya gerek pek de yoktur. Insanlar bu dinler ile terrizm arasinda bir baglanti

% Chris Allen, “Islamophobia and Its Consequences,” in European Islam: Challenges for Socie-

ty and Public Policy, p. 153.
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kurmuyorlar ¢iinkii hangi goriisten olursa olsunlar insanlar bu dinler hakkinda
yeterli bilgiye sahiptirler. [slim’la ilgili boyle bir durumun olmadig1 asikardir.

Bu cahilligin sorunlu sonuglarindan bir tanesi, Islamofobi’nin entelekiieller,
halka mal olmus sahislar ve politika belirleyiciler tarafindan bir sorun olarak
goriilmemesi olmugstur. Miisliiman bireylere ve topluluklarina hakaret etmek,
onlara gézdagt vermek, onlart tehdit etmek ve bazen onlara siddet uygulamak,
[slami asiriligin ve Islim kaynakli terdrizmin varolugsal tehdidine bir reaksiyon
olarak agiklanmaktadir. Bu tiir gerekgeler, Miisliimanlara karsi uygulanan sidde-
tin bir sebebinin oldugu ve mazur gériilebilecegi intibasinin olusmasina neden
oluyor. “Islamofobikim ve ondan gurur duyuyorum” parolast ideolojik bir mar-
ka haline gelinceye kadar 1kt ve seckinci bir politik soylem olusturmak, gerek-
celendirmek ve bunu devam ettirmek icin Islimofobi kullanilmaktadir. Saf ve
seckinci milli kimlikler® olusturmak dini segkinciligi gerekgelendirmek ama-
ctyla Islam, diisman ve ‘Gteki’ olarak sunulmaktadir.

Sonug olarak, Islimofobi’nin hem Miisliiman-Bat iligkilerini ilgilendiren
hem de ¢okkiltiirliiliikle ilgili daha genis bir tartusmay ilgilendiren iki sonu-
cundan bahsedecegim. Birincisi Islamofobik davranislar, Miisliimanlarin iginde
yasadiklari toplumlarin siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik hayatinda tam an-
lamiyla var olmasini engellemektedir. Miisliimanlar, kendilerini temsil eden
degerlere sahip ¢tkamamakla suglanirken, Islamofobi Miislitmanlarin ikinci ve
tigtincii nesilleri arasinda siirekli olarak magduriyet ve marjinallesme duygusu-
nun olugmasina neden olmaktadir. Onlarin kendilerini yabanci, uzak ve isten-
meyenler olarak gormelerine neden olmaktadir. Hem algisal olarak hem de
fiziksel olarak paralel topluluklarin olugsmasina neden olmaktadir ki, bu durum-

46 Ingiliz Ulusal Partisi (BNP), Islam korkusunun nasil wrket bir siyast kampanya baglarmak igin

kullanildigina iyi bir rnektir. BNP, 2001°de “Britanya Disinda Islam” (Islam out of Britain)
kampanyasini baglattt ve “I.S.L.A.M. hakkindaki gercek” baslikli brosiiriinii genis capli olarak
dagutti. Brogiirde “I.S.L.A.M”, “Hosgortsiizlitk, Katil, Yagmalama, Kundakgilik ve Cinsel Taciz
(Intolerance, Slaughter, Looting, Arson, and Molestation of Women)” kelimelerinin kislatmas:
olarak kullanilmaktaydi. BNP’nin siyasi kampanyast ve 9/11 Britanya’sinda Islamofobinin du-
rumu hakkinda bir analiz i¢in bkz: Christopher Allen, “Justifying Islamophobia: A Post-9/11
Consideration of the European Union and British Contexts”, American Journal of Islamic So-
cial Sciences, Vol. 21 (Summer 2004) No. 3, s. 1-25.
4 Son yillardaki Islam karsitt Hiristiyan polemiklerinin en ilginglerinden birisi Orlando’daki
“Kutsal Toprak Tecriibesi (Holy Land Experience)” tema parki idi. Protestan bakanlik tarafin-
dan kurulan, Yahudi diinyay1 Hiristiyanliga déniistiirmeye calisan the Holy Land Experience
Park 9/11°den sonar ¢ok sayida asirt Islam karsiti temay1 tanittt ve agikga Amerikan (Protestan)
Huristiyanlari, Yahudiler ve Miisliimanlar arasindaki kargitligt ve savast benmsedi. Bir analiz icin
bkz: Nancy Stockdale, “”Citizens of Heaven” versus “The Islamic Peril”: the Anti-Islamic Rhet-
oric of Orlando’s Holy Land Experience since 9/11/01”, American Journal of Islamic Social Sci-
ences, Vol. 21 (Summer 2004) No. 3, s. 89-109.
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da farkl etnik ve dini topluluklarin toplumla dayanigmasinin saglanmas gittik-
ce daha fazla zorlasmakradir.

Ikincisi, siirekli baski ve gozdagi Miisliimanlarin 6zelestiri yapmalarini engel-
lemektedir. Irkgt ve Islimofobik yaklasgimlarin sebep oldugu saldirilara maruz
kalan farkli dini ve siyasi egilimlere sahip Miislimanlar kendi Miisliiman kar-
deslerini acik bir gekilde elestirmekten imtina ediyorlar ve normal sartlarda
[slim ruhuna ters diistiikleri gerekgesi ile elestirecekleri en asirt ve mantiksiz
fikirleri bile savunur hale geliyorlar. Onlarin korkusu, kendilerine kargt bagla-
tilmig bir savasin ortasinda Miisliiman kardeslerine ihanet etmek. Islam diinya-
sinda en etkili dini sahsiyetlerden biri olan Yusuf El-Kardavi’nin “ Yazdiklarim,
ozellikle bu giinlerde yanlis yorumlanabilir veya benim kastettigim anlamin
aksine kasten farklt yorumlanabilir korkusu™® ile Islim’daki asiriliklara degin-
medigi rapor edilmistir. Iliskilendirilerek veya toplumsal manada yaftalanarak
suglamalara maruz kalan Misliman toplulugunun en akliselim sahibi ve anali-
tik diisiinen bireyleri bile solugu, 6zelestirinin kendi kendini engelleme stratejisi
gibi goriildugi bir tiir grup dayanigmast icinde aliyor.

Su anda ¢ok kiiltiirliiliikle ilgili devam eden tartismanin Islim ve Miislii-
manlarla ilgili paralel bir tarusmayla ayrilmaz bir sekilde baglantli oldugunu
savunuyorum. Modern toplumlarin ¢ok kiiltiirlii alaninin sinirlari ve dogast
sosyal ve siyasi kurumlarin ¢ok genis bir kesiminde siirekli olarak tartigilmakta-
dir. Bat toplumlari ile Misliiman topluluklari arasindaki fiziksel ve algisal ¢izgi-
ler, ¢ok katmanli gercekler ve ¢oklu iligkiler sayesinde belirgin olmayan cizgiler
haline gelmigtir. Bu ise kimlik taleplerinden feragat edilmis veya kimlik taleple-
rinin inkar1 oldugunu gostermez. Bundan ziyade, iddialar1 tekillestiren ve 6zel-
lestiren bir sekilde bicimlendiriliyor ve déniistiiriiliiyorlar. Islim ve Bati top-
lumlart arasindaki ortak kimlik ve kurumsal alan i¢ ice gectikce, Niliifer Go-
le’nin “i¢ ice gegme” dedigi, i¢indeki tiim akedrleri déniistiiren bir siireci ortaya
cikarir.” Bu i¢ ice gegme siirecinin sinirini ve sonuglarint anladigimiz ve kabul
ettigimiz zaman ancak ¢ok kiiltiirliilik ve buna karsilik Islimofobi iizerinde
saglikli bir tartisma miimkiin olabilir.

4 Yusuf al-Qaradawi, Islamic Awakening: Between Rejection and Extremism (Herndon, VA:
The International Institute of Islamic Thought, 2006), p. xi’den naklen.

4 Nilufer Gole, Interpénétrations, L'Islam et [’Europe (Paris: Galaade Editions, 2005).
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Islamophobia and the Limits of
Multiculturalism

Assoc. Prof. Dr. Ibrahim Kalin

ABSTRACT

" unwarranted fears felt for Islam and Muslims, has become a concept
which is frequently heard in our day. Subjugating Islam and multi-
culturalism is linked to the rise of the "Islamophobia” wave, because it is

E‘? he term Islamophobia, describing intolerance, discrimination, and

unnecessary to say that some of the current attitudes towards Muslim
communities in Europe and the United States are part of the complex
problems. At this point, it is not easy to locate the place of Islam and
Muslims without negotiating pluralism, multiculturalism, and the future
of Western societies. In addition, like other kinds of intolerance and dis-
crimination, it is impossible to make an evaluation of Islamophobia in-
dependent from what is going on around us in a world intermingling
within itself. In fact, the different relationship models between religion
and modernity is a subject of conflict not only between the great Islamic
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world and the West but also between Western communities and the
Muslim communities living in the West.

The fact that the frames of meaning and the constitution are different
defines individually the institutions and social behavior. However, the
real problem arises in understanding the frame of Islamic morality and
Islamic cultural behavior, especially in secular and political contexts. De-
spite the fact that there is a fine balance between the understanding of
culture concretized in European and American intellectual circles and the
human element, "Islamic culture" is defined as an oppressive power not
only shaping the individual and collective thoughts and behavior of Mus-
lims and having effects over them but also identifying them. In such cas-
es, “culture”, which is one of the main concepts, is seen as the explana-
tion of almost everything denying existence of humans, defining human
beings within their own culture and taking culture as everything to be
said or done. Multi-culturalism is one of the issues frequently faced by
modern man. One of the great tensions of multiculturalism that con-
cerns Muslim communities in this point is the tension between cultural
narrow-mindedness and normative criticism.

Critics state that multiculturalism gave up universal standards and values
and constituted or encouraged constituting a parallel society not based
on a common ground. This rhetoric goes far beyond an issue because this
defines perceptions, trends and sets policies.

For multiculturalism to serve everyone, Islam and Muslims should not be
deprived of acceptance of diversities. Pluralism, multiculturalism and
cosmopolitanism together with their nuances cannot be considered as
eliminating any universal standard or value. Issues of justice and equality
possess a degree of universality independent of cultural dissimilarities.
Evaluation of cultural dissimilarities at the point of moral disagreement
has been used by the cultural conservatives as a strategy in order to assess
cultural differences in terms of moral disagreement and to sustain a cer-
tain image of European and Western civilizations. The same error is ap-
plied by Muslim groups in the name of political opposition and re-
sistance. Common moral values amalgamate in different ethnic and reli-
gious communities while the human element is following them in cul-
tural collectivity and shaping them in many ways.

The following statements take place in a report on Islamophobia: Islam-
ophobia is based upon “a general view or life philosophy embracing a
groundless fear and hatred against Muslims and causing practices for ex-
clusion and discrimination”. As described in broad terms in this way, Is-
lamophobia contains many contentious issues from politics to immigra-
tion, and from school to workplace.
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When we examine the issue from the viewpoint of a pluralist world, we
see that a multi-polar and pluralist world is not a world having no stand-
ards or values. Instead, it is a society in which all cultures and nations are
recognized to be equal and where they are discussed on for the sake of
common benefits. It is not a weak multi-culturalism having the risk of
eroding the common ground between the cultures and the risk of estab-
lishing parallel communities. In contrast, it is the movement of self-
enrichment by getting to know others. By means of these movements, we
can cultivate the ethical principles and culture of existing together with-
out tolerating racism, xenophobia and Islamophobia or the hatred crimes
committed against Muslims or not becoming obedient of demonization
of Jews, Christians and Westerners. However, part of the problem creates
controversy between absolute self and absolute others. Language of many
conflicts today is based on an opposing frame in which Islam is pictured
as if it were against values such as justice, equality, human rights and
human dignity. On the other hand, naturally, Muslims do the contrary
of this in the name of opposition, delayed nationalism, or social inequali-
ty. It is seen that there appears to be a terrible ignorance in this regard.
One of the problematic consequences of this ignorance is that Islam-
ophobia is not seen as a problem by its own intellectuals, of popularized
people and policy-makers. Insulting Muslim individuals, threatening
them, and sometimes practicing violence on them are explained as a reac-
tion to the existential threat of Islamic extremism and Islam-oriented ter-
rorism. This kind of reasoning leads to the formation of the impression
that there is a reason for the violence against Muslims and that it may be
excused.

Two results of Islamophobia may be mentioned both related with Mus-
lim-West relations and with the broader debate concerning multicultur-
alism:

First, Islamophobic behavior prevents Muslims from participating in its
real sense in the political, social, cultural and economic life of the com-
munities they live in. While Muslims are blamed for not claiming the
values representing themselves, Islamophobia causes the formation of a
continuous sense of victimization and marginalization among the second
and third generations of Muslims. This causes them to see themselves as
foreigners, remote and unwanted people. This also lays ground for for-
mation of both perceptually and physically parallel communities in
which case ensuring the solidarity of different ethnic and religious com-
munities with the society becomes increasingly difficult..

Secondly, constant pressure and intimidation prevents Muslims from
making self-criticism. Muslims with different religious and political
tendencies who are subjected to racism and attacks caused Islamophobic
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approaches refrain from publicly criticizing their Muslim brothers and
thus acquire a position of defending even the most extremist and irra-
tional ideas that they will criticize under normal conditions on the
grounds that such attitude will make them fall in conflict with the spirit
of Islam. The limits and nature of the multicultural scope of modern so-
cieties are constantly discussed in a wide network of social and political
institutions. The physical and perceptual lines between Western societies
and the Muslim communities have become unclear thanks to multi-
layered realities and multiple relations. This does not indicate that the
identity claims were waived or denied. Rather, in a manner singularizing
and privatizing the claims, they are being shaped and transformed. As the
common identity and corporate space between Islamic and Western soci-
eties are intertwined, it reveals a process that converting all the actors in
it. A healthy debate on multiculturalism and Islamophobia in turn, may
be possible only when we come to understand and accept the limit and
results of this process of intertwining.
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NcnamodoOust 1 rpaHuUIbI
MHOTrOKyJIbTYPHOCTH

Jouent JoxTop Kansin U6paxum

PE3IOME

QBSBaHHOC C ucjijaMOM U MYCyJibMaHaMH CJIOBO «I/ICJ'[aMO(l)O6I/I${» B

HaCTOSIIMA MOMEHT BCE BpeMsl Ha CIyXy M BKIIIOYaeT B ceOsl Takue
| IOHATHS, KaK HETEPIIUMOCTD, YKCTPEMU3M, OE30CHOBATENBHBIN CTPax M
pacu3M. AKTUBH3AIMsl BOJHBI HCIaMO(OOHUH HAIPSIMYIO CBSI3aHO C HKEIAaHUEM
HNOAYMHHUTh HCIaM W MHOTOKYJBTYPHOCTb, MOTOMY 4TO OTHOIICHHE K
MycyibpMaHcKuM coobmiectBam EBpomer m CIIIA crano omHUM U3 CaMbIxX
aKTyaJbHBIX BOIIPOCOB KOMILIEKCA MPOOIIeM, EPEKUBAEMbIX B 3THX CTpaHaX.
B Takoil cHTyauuH CJIOKHO OMPENeNUTh MECTO HCiIaMa W MyCyibMaH 0e3
00CyXIIeHHsT MHOTOKYJIBbTYPHOCTH U OyAyIIero 3amagHoro obmecta. bomee
TOrO, B MHpe, TIe BCe IepeIuleTaeTcsi Bce Ooyiee TECHBIM 00pa3oM,
HEBO3MOXKHO HE3aBUCHMO OLIEHHBATh OKPYXKAIOIMH MHp, B KOTOPOM
CYIIECTBYIOT pa3iIH4HBIC BHIbI HETEPHHMOCTH M JUCKPUMUHALMH. TakuM
o0pa3oM, MOJENM pa3IUYHBIX  OTHONICHWH MEXAy pelurued u
COBPEMEHHOCTBIO, TIPEICTAaBISIIOT CO00H KOHQUIMKT HE TOJNBKO MEXIY
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HUCJIaMCKUM MHUPOM H 3anajoM, HO W MEKIAY 3allaJIHbIM 06H_ICCTBOM n
MyCyJIbMaHaMH, IPOKUBAOIINMHA B 3TOM 06HI€CTB8.

Pa3nuyust B MOHATHAX U KOHCTUTYIL[MOHHBIX PaMKaX ONPEENSIOT JIHYHOCTD U
ee coluanpHoe noBesieHre. ONHAaKO OCHOBHAs MPoOiieMa, 0COOEHHO B CBSI3H C
CeKyJIApU3aleii W MONMTHYECKOW aKTUBHOCTHIO, BO3HHMKAET IIPU MOIBITKE
HOHATh KCIAMCKYI0 KYJIBTYpy M pPaMKH HCIaMCKOH Mopain. Mexay
KYJbTYPHBIM BOCIIPUATHUEM, KOHKPETU3UPOBAHHBIM I/IHTeJ'IJ'leKTyaJ'IbHOI\/'I
cpemoii Espomsl u CIIA, u uenoBeueckuM (HPaKTOPOM CYIIECTBYET BCETO
JMIIb OYCHb TOHKOE DPAaBHOBECHE, TOIZla KaK «HCIIAMCKas KyJIbTypa» HE
TOJNBKO mpupaeT GopMy M COACpKAaHHE JUYHOCTHOMY M OOIIECTBEHHOMY
MBIIUICHUIO MYyCYJIbMaH, BIUSET Ha HETO, HO M SBISACTCS ABWKYILEH CHIION
9TOro mpouecca. B O3TOH CHTyallud OCHOBHOE IIOHATHE «KYJIbTypa»
MPEJICTABIIACTCS MOHATHEM, OOBSICHSIOIIMM BCE, YTO «OIMpEesIeT YeIOBEeKa B
ero KyJbTypHBIX paMKaX, OTPHLIAET €ro CyIIecTBOBaHWE, B OOIIEM BCE, YTO
TaK WM HHA4Ye CBS3aHO C KYJIBTYypoil». MHOTOKYJIBTYPHOCTb — 3TO TO, C YeM
COBPEMEHHBIN  YENOBEK  CTAIKHBACTCS  IIOCTOSHHO. MyCyJIbMaHCKHE
coobmiectBa B JTOH cdepe OECHOKUT TIpexJae BCEro HaNpsHKEHHOCTD,
BO3HHKAOIIAs MEX/Iy Y3KOJIIOOBIM HEMOHUMAaHHEM KYJIbTYpbl U HOPMATHBHOM
KPUTHKOH. KPUTHKH ke B CBOIO OYepesnb TBEPAAT, YTO MHOTOKYJIBTYPHOCTD
OTPHLIAET MUPOBBIE CTAaHAAPTHI ¥ LIEHHOCTH, 00pa3ys U CTUMYJIHpPYs pa3BUTHE
napasuieJIbHOr0 OOIIeCTBA, HE OMUpAIOLIerocss Ha oOmuid (yHaameHT. DTu
YTBEPXKICHHUS MEPEpPOCIN B PUTOPHUKY, HOTOMY 4YTO TaKOE€ BOCHPHATHE
OIIpeeNIseT Te WK HANPABICHHS U IOJIUTHUKY.

UYToOBI MHOTOKYJIBTYPHOCTh MOTJIA CIY’KUTh BCEM, HEOOXOANMO NPHHUMATH
BCE pa3IMYMs, HE 3alMINasch OT HclIaMa W MycyiabMaH. [lmopammsm,
MHOTOKYJIBTYPHOCTh M KOCMOIIOJHUTH3M, HMesl HEKOTOpbIe HBIOAHCHI, He
MOTYT OLCHUBAThcs O€3 ydacTHs BCEMHPHBIX CTaHIApTOB M IIEHHOCTEH;
HOHSTHS CIIPaBEUTMBOCTH M PaBEHCTBA 00JIaIafoT BCEOOIMM 3HaUeHNEM, 0e3
NPUBSI3KH K KYJBTYPHBIM pazanuusiM. UTOOBI NMPONODKUTH CYLIECTBOBAHHE
HEKOTOPBIX MIUTIO3UH eBPONEHCKOI M 3amaaHoi KynbTyp, UTOOBI OLeHHBAaTh
KyJIbTypHBIE pa3siU4yMsi B AaHTarOHM3ME C MOpalblo, KyJIbTypHbIE
KOHCEPBATOPHl M30paJli  TAKTHKY OLEHKH KYyJbTYPHBIX pa3Inyuii B
aHTaroHU3Me ¢ Mopanbplo. Takyro ke OmuOKy COBEpIIAlT HCIaMCKHE
TPYIMBI, CO3AaBasl MOJIMTHYECKYIO OMNIO3MIMIO U COMpOTHBIEHHE. B TO
BpeMs, KaK 4YeJIOBEUECKHH 3JIEMEHT IPOCIEXKUBACTCI B KyJIbTypHOH
KOJUIEKTHBHU3ALUH U Jake (POPMHUPYET HEKOTOPHIE €€ CTOPOHBI, B PA3INIHBIX
STHHYECKUX U PENUTHO3HBIX COOOIIECTBAaX OOIIME HPABCTBEHHBIE LEHHOCTU
00BEIUHSIOTCS IPYT C IPYTOM.

B oxHOM 13 oTUeTOB 00 McTamModobun ckazaHo cienyomee: «cmamododus
OIIMpaeTCcsd Ha MUPOBO33PEHHE, OXBAThIBAIOIIEE OE30CHOBATENIBHBIA CTpax M
HEHaBHCTh K MyCyJIbMaHaM, ITOPOIUBIINM NTPEHEOPEKUTETHHOE OTHOLIEHHE K
HHUM ¥ TUCKPUMHHAIUIO». TakuMm obpazoM uciamopoOusi, XxapakTepuspyemas
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HO,HOGHI)IMI/I TEPMHUHAMH, I[IOpOAWJIa MHOXECTBO CHOPHBLIX BOIIPOCOB B
HNOJIMTUKH, PACOPOCTPAHSACH B IIKOJIaX U Ha pa60Te.

Ecnmun mocmotpers Ha mpoOieMy ¢ TIO3HMIMM MHOTOIOJISIPHOCTH MHpa H
IUTIOpAJI3Ma, MOYKHO 3aMETHTh, YTO MHOTONOJSIPHBI MHp HeE JIMIIECH
OIIPE/ICJICHHBIX CTAHJAPTOB M LEHHOCTEH. DTO COIMYM, IZie BCe KyJIbTYPHI U
HallUM CYUTAIOTCS PaBHBIMH W OOCYXIAIOTCS OOIIECTBEHHBIE HHTEPECHI
Omare ke 3TO He rpymnna Oe3BOJBHBIX KYJIbTYp, HECYIIMX pPHUCK
TeHEepUPOBAHUS 3PO3UH 001Iero GyHIaMeHTa MeX/Iy KyJIbTypaMH U CO3AaHUs
HapaJuleNbHBIX colMyMOB. Hao00poT, 3T0 myTh 00OTaIeHus: CBOSH KyJIbTYypbI
MyTEeM M3Y4eHHUs JPYTUX. 3a CHET TAKOil NEeATENbHOCTH MBI MOXXEM CO3/aTh
KyJObTYpy M OTHYECKHE NpaBWJIa COBMECTHOTO CYILIECTBOBaHHSA 0e3
TIOKJIOHEHHMS [IbSIBOJICKUM IIPOMCKAaM €BPEEB, XPUCTHAH U 3armasia, 0e3 Urpsl B
TOJEPAaHTHOCTh B OTBET HAa HEHABUCTh K MYCyJlbMaHaM, HCIamMo(oOuro,
pacu3M u quckpuMuHanuio. [Ipu 3ToM ofHOM U3 CTOPOH MPOOIIEMEI OCTaeTCs
CTOJIKHOBEHHE a0CONIOTH3Ma OJHOW CTOPOHBI M aOCONIOTH3MOM ApyToi
cTopoHbl. COBpeMEHHBII KOH(IUKT 3VDKAETCS Ha OIMIO3ULUH 110 OTHOIICHUIO
K TaKUM LIEHHOCTSIM HCJIaMa, KaK CIIPaBeUINBOCTh, PABEHCTBO, IIPaBa, YeCTh U
JOCTOMHCTBO 4UeJioBeKa. B OTBET Ha 3TO y MyCyJbMaH BO3HHKaeT
€CTECTBEHHOE HECOIJacHe, 3amo3Jajiblii MaTPUOTH3M M OOIIECTBEHHOE
HEPaBEHCTBO. BHIHO, 4TO B 3TOM BOIIPOCE IPUCYTCTBYET HeBekecTBO. M
OJIHMM U3 NPOOJIEMHBIX PE3yJIbTaTOB JaHHOTO HEBEXKECTBA CTal TOT (aKT, YTO
HHTEJUICKTY JIHCTHI uciaamododbun nepecTanu BOCIIPUHUMATHCS
OOLIECTBEHHBIMH ~ JIEATENSIMH M «CEPBIMU  KapIUHAJIaMK»  OJUTHKH.
OOBHHATP M OCKOPONATH MYyCYJIbMaH H MYCYJIbMaHCKHE COOOIIECTBa,
3ayTUBaTh, YTPOXKATh U MPUMEHSTH 110 OTHOIICHHUIO K HUM CHIIy — BCE 3TO
OIIPaB/ABIBACTCS PEaKIHel OOIecTBa Ha OMACHOCTh, MCXOMSIIYIO OT SKOOBI
CYIIECTBYIOIIETO HCIAMCKOTO JKCTPEMH3Ma U HCIAMCKOTO TeppopU3Ma.
Takne «MHCTPYKIMM» CTaHOBATCS HpPUYMHAMH, KaK OBl pa3penIalomuMu
NpUMEHEHHEe CWJIBI 110 OTHOLICHHIO K MyCyJbMaHaM U (DOPMHUPYIOIINMU
COOTBETCTBYIOIIEE OOIIIECTBEHHOE MHEHHE.

B pesynpTate MOXHO TOBOPHTH O JBYX BBIBOJAX, OMNPEAEISIOMINX
ucaaMo(oOHI0 ¢ OFHOH CTOPOHBI C TOYKH 3PEHHUS] B3aWMOOTHOLICHHI
MycCylnbMaH W 3amaza, U ¢ JpPYroi, eme Oojiee Ba)KHOW CTOPOHBI, C TOYKU
3pEHUsI OJIEMUKH, CBSI3aHHOW C MHOTOKYJIbTYPHOCTBIO:

B mepBom ciywae wucnamodoOHs MemraeT MONHOIEHHOMY —YYacTHIO
MYCYJbMaH B MOJUTHYECKOM, COIMAIBHOU, KyJIbTYPHOM M SKOHOMHYECKOM
JKM3HH OOIIecTBa, TJe OHM IPOXHWBAlOT. MycylbMaHe OOBHHSIOTCS B
OTCYTCTBHM I[EHHOCTEH, INpPEACTABISIONNX HX, HPH 3TOM HcIaMopoous
CTAHOBUTCSl NPUYMHONU BO3HUKHOBEHHS BO BTOPOM M TPETbEM IOKOJICHUH
MYyCyJIbMaH 4yBCTBa BUHBI U MapruHanu3ma. OHH YyBCTBYIOT Ce0sl UyKHMH,
JaJIeKUMH 1 HUKOMY He HY>KHBIMH. JTO CTAaHOBHTCS JyXOBHOH M (pu3HueCcKoM
NPUYMHONH BO3HHKHOBEHHMS IapajlIelbHBIX COOOMIECTB, YTO B IIOCIEICTBHU
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3aTPYJHSET CIUIOYCHHOCTH O3THHYECKHX W PEIMTHO3HBIX COOOIIECTB ¢
00111eCTBOM.

Bo BTOpOM ciiydae, NMOCTOSHHOE [aBICHHE U 3allyTMBaHHE IPEISTCTBYET
MyCyJbMaHaM OTHOCHTCS K cebe caMOKpUTHYHO. MycynbMaHe, o01anaromue
Pa3IMYHBIMHM PEJMTHO3HBEIMU M ITIOJUTHYECKUMH HANpaBICHHSMH, KOTOpPHIE
MO/ABEPraloTCs IOCTOSHHBIM aTakaM pacu3Ma M HciaMopoOuw, Takxke
BO3/IEPKMBAIOTCA OT OTKPBITOH KPUTHUKM CBOMX )K€ OpaTheB-MyCyJIbMaH U B
pe3yibTaTe 3alUINAOT CaMble MPEYBENMYECHHbIE M HEIOIMYHbIE WJICH,
KOTOpbIE B HOPMAJbHBIX YCIOBMSAX MHOJIBEPIIIMCH ObI OCTPOH KPUTHUKH B
CIIEJICTBUE CBOCH IMPOTHBOECTECTBEHHOCTH HCIAMCKOMY HyXy. [ paHMIBI |
NPUPOJia MHOTOKYJIBTYPHOCTH COBPEMEHHOTO OOIIecTBa OYEHb IIMPOKO
00CYXIal0TCs  HOMMTHYECKUMH M COLHMAIBHBIMM  OPraHU3aLHsAMH.
Ouspueckne W IyXOBHBIE pA3NUUMsS MEXKAY 3amafHbIM COIHMYMOM U
MYCYJIbMAaHCKHM  OOIIECTBOM H3-3a  MHOTOCIOHHOW  pEalbHOCTH H
MHO>KECTBEHHBIX OTHOIICHUH NPEBPATHINCh B HEUTO HEOHpeNeNeHHoe. JTo
He TI0Ka3aTelb 0TKa3a OT COOCTBEHHON MAEHTHU(HKAINH, 5TO (GOpMUPOBaHHE
OJMHOYHBIX, YaCTHBIX IpeTeH3ud. Kak Toipko o0mias Mexay HCIaMCKUM U
3amagHbIM OOIIECTBAMH CYLNIHOCTh W HWHCTUTYLMOHAJIBHOE HPOCTPAHCTBO
Ha4YuHACT CMCHINBATHCA, Ha4YUMHACTCA rnpormuecce, SaXBaTbIBa}OI_L[I/Iﬁ 154
MOKA3bIBAIOIIMKA BCEX Y4YacTBYIOIMX B HEM akTepoB. Kak TOJIBKO MBI
HAa4YMHAEM MOHMMATh M NPUHUMATh TPAaHULBI M PE3yJbTAaThl 3TOrO IIpoliecca,
MBI MOXEM 3/]paBO BCTYIATh B MOJEMHKY, KaCAIOIIYIOCS MHOTOKYJIBTYpPHOCTH
Y TIPOTUBOIIOCTABIISIEMOH eif ncimaMohoOum.
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