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OZET

u asrin bagt ile sonu mukayese edildiginde gerek Bati medeniyeti-
B nin gerekse Islam diinyasinin ciddi doniisiimler gegirdigi muhak-

kaktir. Asrin basinda sdémiirgeci dénemin zirvesine ulagan Bati
medeniyeti deger ve kurumlarini evrensel kurumlar olarak diger toplum-
lara empoze etme basarisini gostermisti. Modernist paradigmanin 6ngor-
digii diisiince tarzi ve sosyal kurumlarin gerek muhteva gerekse pragma-
tik deger itibariyle tstiinltigii tartigma gotiirmez bir gerceklik olarak ka-
bullenilmigti. Asrin sonunda ise bu paradigmanin dayandig; felsefi temel-
ler ciddi bir bunalim siireci icine girmistir. Buna mukabil asrin baginda
Miisliiman toplumlarin icinden ¢itkan aydinlar tarafindan bile deklare
edilen [slimi medeniyet birikimi asrin sonunda sadece Islam diinyasinin
degil ayni zamanda biitiin bir insanligin giindemine alternatif bir diinya
goriisii olarak takdim edilme gereginin olusmasidur.

[slam’in alternatif bir diinya goriisii olarak takdiminde Islam medeniye-
tinin diisiince gelenegini yeniden yorumlama sathasindaki en énemli so-
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ru, Islam diisiince tarihinin kendine 6zgii bir paradigma olusturup olus-
turamadig1 meselesidir. Ciinkii giiniimiizde bu konuda bazi yanilsamalar
bulunmaktadir. Bu konudaki yanilsamalarin en 6nemli sebebi: Islam dii-
siincesi ile ilgili sistematik caligmalarin sarkiyatcilar tarafindan, Baa dii-
siince tarihinin insanlik diisiince tarihinin merkezine oturtuldugu 19.
yiizyil sonlarinda baslaulmis olmasidir. Bu konuda batda pek ¢ok calis-
ma bulunmaktadir. Bu calismalarda goze carpan Islam diisiince gelenegi-
nin kendilerine has olusturduklar: sebeplerle 6zgiin niteliginin reddedile-
rek Bau disiince gelenegine eklemlendirilmesi ¢abasi yatmaktadir. Bu
yiizden Islim medeniyetinin yeniden yorumlanmast gerekmektedir. Islaim
Diisiincesini bu yeniden yorumlama faaliyetinin odak noktast Islim me-
deniyetini kendisinden 6nceki medeniyetlerden farklilagtiran 6zgiin nite-
liklerdir. Kendi 6zgiin ilmi paradigmasini kurmus olan medeniyetlerde
temayiiz eden {i¢ 6nemli ayirici vasiftan bahsetmek miimkiindiir. Bun-
lardan birincisi bu medeniyetin kendi bireysel prototipini tanimlayan ve
daha 6nceki medeniyetlerin prototiplerinden farklilagan bir ben-idrakinin
olugmasi, ikincisi bu medeniyetin bilgi boyutunu sekillendiren farklr bir
ilmi 6nderlik prototipinin ortaya ¢ikisi, tigiinciisii ise o medeniyetin ken-
disine tevariis eden bilgi birikimini yeniden kuran 6zgiin bir sistemles-
tirme faaliyetinde bulunmus olmasidir. Bu agidan Islam medeniyetinin
diisiince gelenegini 6zgiin kilan ii¢ 6nemli farkliligindan bahsedilebilir:

1. Islam inanci getirmis oldugu kapsamli varlik telakkisi ile insan bireyi-
ne yeni bir ben-idraki sunmustur.

2. Bu ben-idraki ile olusan Islim medeniyetinin 6zgiin prototipi bilgi
tiretimini ydnlendiren ve gekillendiren bir ilmi gelenegin ingasi konu-
sunda bir bagka prototipin ¢ikisina da zemin hazirlamistr.

3. Ozgiin ben-idraki ve ilmi 6nderlik prototipi hem o giine kadar ortaya
¢tkan bilgi birikiminin yeniden &rgiilendirilmesi siirecini baglatmig
hem de yeni bilgi disiplinlerinin ortaya ¢ikigini saglamistir.

Dolaysstyla Islam inancinin Islim 6ncesi medeniyet merkezlerine yayil-
mast esnasinda karst karstya kaldigi medeniyet hesaplasmast ve bunun
sonucunda ortaya ¢ikan diisiince birikiminin tahlili {slim inancinin pa-
radigma-kurucu 6zelligini gostermesi bakimindan son derece 6nemlidir.
Bu tarihi paradigmanin temel unsurlarini varlik-bilgi-deger diizlemleri-
nin i¢ biitiinligii agisindan {i¢ ana baglik altinda incelemek miimkiindiir:
Varlik Alemindeki Birlik ve Hiyerarsi, Gergegin Epistemolojik Birligi ve
Bilgi Kaynaklarinin Olusumu, Deger-bagimli Hayat ve Hukuk Anlayisi.

[slam inancinin varlik telakkisinin ve kozmolojik anlayisinin temelini Ke-
lime-i tevhid ve onunla tam bir biitiinliik arz eden renzih prensibi olug-

turmakradir. Tevhid prensibi biitiinciil Islim diinya goriisii icinde teori-
den pratige, inangtan hayata ve idealden gergeklige bir idrak képriisii ko-
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numundadir. Bu yiizden Islam dininin tarih boyunca sosyallesme konu-
sunda gosterdigi dinamizmin arka planinda Kur'an-1 Kerim'in belirledigi
tevhidi Allah inancinin ve bu inancin beraberinde getirdigi varlik hiyerar-
sisi suurunun netligi ve berrakligi vardir. Kur'4ni anlam biitiinliigiinde
imén (inang-varlik) kavrami 7/m (bilgi-epistemoloji) ve el- amelu 's-silih
(ahlak-aksiyoloji) kavramlart ile o derece saglam bir ig sistem olusturmak-
tadir ki; Islami diisiince paradigmasinin temelini dokuyan varlik-bilgi-
deger yapilanmasi bu zemin tizerinde gelismekeedir.

Kur'4ni diinya goriisiintin sekillendirdigi bu varlik suuru ve ben-idraki
[slam diisiince tarihi igindeki paradigmatik birlik temelini olusturmada
Gazzalt'nin ayr1 bir yeri vardir. Gazzali hayatt boyunca kendisinden 6n-
ceki biitiin diisiince tarzlarini irdelemis ve bu diisiince tarzlarinin sonraki
temsilcilerini ciddi bir i¢ muhasebeye sevk etmistir. Boylece bir yandan
icinde bulundugu ilmi ¢evre ile yogun bir hesaplasmaya girerken diger
yandan kendi ézgiin sistemini kurmanin yollarini aramigtir. Yine de,
GazzAli sonrast dénemdeki ii¢ ayr1 temayiilden bahsedilebilir: Ekoller ara-
sindaki yakinlagma ve sentez arayiglarinin hizlanmasi, paradigmatik teme-
lin Kur'ani ontolojik temele dayali olarak istikrara kavugmasi ve pekisme-
sidir ki, bu 6zellik bir 6zelligi de beraberinde getirmistir: Serh ve hagiyele-
rin yayginlagmasi. Bu hususta Gazzali sonrasi gelismelere ve tartigmalara
onemlidir.

Islami varlik-bilgi-deger biitiinciil sisteminin ikinci 6nemli unsuru bilgi
kaynaklar1 arasindaki uyum esasina dayanan epistemolojik yaklagimdir.
[slami epistemolojinin {i¢ ana 6zelligi su sekilde 6zetlenebilir: 1- Bilgi ve
varlik teorileri arasindaki mutlak bagimlilik iligkisi (ontolojiye bagimli
epistemoloji), 2- Bilgi diizlemleri arasindaki kaynak farklilagmasi ve 3-
Bilgi kaynaklarinin uyum ve i¢ tutarliligi. Aslinda biitiin bu ozellikler bir
diinya goriisii aginin igice ge¢mis halkalari durumundadirlar.

[slam diisiince tarihi iginde 'bilgi'nin tanim, kaynak ve siniflamalarini
varlik telakkisinden soyutlamak imkansizdir. Mutlak monoteist algilama
tarzinin gerektirdigi varlik hiyerarsisi bilgi diizlemlerindeki mutlak ay-
rigmay1 da belirlemis ve bilgi hiyerarsisi Miisliman Zihniyet'in temel
ozelligi olmugtur. Allah katindan gelen vahiy (el-7/m minellh) insanlarin
varliklarinin goreceli 6zellikleri dolayisiyla her an yanilabilen insan bilgisi
ile ayni diizeyde algilanamaz.

[slam{ diinya gbriisii ve hayat tarzinin biitiinciil bir sistemi vardir. Bunun
icindir ki, Kur'ani deger sisteminin temel kavrami olan imdn (inang-
varlik idraki), amelu's-silih (salih is-ahlak), ve Z/m (bilgi) anahtar kav-

ramlari ile boliinmez bir biitiin teskil eder.

Kur'ani deger sistemi hukukun en oncelikli kaynagidir. Hukuki uygula-
malarin gecerliligi tamamiyla deger sistemine atfedilirken, sosyal meka-

63



is L AM I. Cilt: Tanimadan Tanimlamaya

TEMSILDEN FOBIYI

nizma ve milesseselesmenin bu ¢erceveye uyumu megruiyyet asgari sarti
olarak goriillmektedir. Hayatun gayesi bu degerlerin gergeklestirilmesin-
den ibarettir. Hukuk ve onun sosyal uzantisi olan miiessesevi mekaniz-
malar deger sistemini hayata gecirebildikleri 6l¢iide degerlidirler. Bu iti-
barla insanin kemali, hukukun hayata gecirilmesini garanti altina almakla
yiikiimlii oldugu Kur'dni ahlak prensiplerinin yaganmasi sonucu ulagilan
saadetin eseridir.

Ozetle, Islami paradigmanin esasini teskil eden varlik-bilgi-deger sistem-
leri arasindaki ig biitiinliik ve tutarlilik Islimi medeniyet birikiminin ve
tarihi gelenegin siirekliliginin ve giiniimiizdeki gegerliliginin en temel un-
surudur. Bugiin yeniden yorumlamak ve iiretmek zorunda oldugumuz
[slam{ paradigmatik zeminin teorik ve metodolojik temelleri ancak ve an-
cak bu tarihi birikim ve gelenegin siireklilik unsurlarinin berrak bir sekil-
de anlagilmasiyla miimkiin olabilir. Kur'ani varlik-bilgi-deger sisteminin
antik medeniyet birikimleriyle karsilagma siirecinde alimlerin gdsterdigi
gayretler sonucu ortaya konan paradigmatik sistemlesmenin bir benzerini
bugiin modern Bati medeniyetinin meydan okumasi karsisinda ortaya
koymak zorundayiz. Bu misyon sadece Islim diinyasinin ihtiyaglari ile
sinrl bir misyon degildir. Insanoglunu yogun bir varlik krizinin esigine
getiren modernist paradigmanin krizi karsisinda sadece Islam diinyast de-
gil biitiin bir insanlik, alternatif bir agilimin yapici ve aydinlaticr ¢ozii-
miine ihtiya¢ hissetmektedir.

GIRIS
Islim Diisiince Geleneginin Ozgiinliigii Meselesi

[slim medeniyetinin diisiince gelenegini yeniden yorumlama sathasindaki en
onemli soru, Islam diisiince tarihinin kendine ozgii bir paradigma olusturup
olusturamadig1 meselesidir. Daha 6nceki bir baska calismamizda da gostermeye
gayret ettigimiz gibi' bu konudaki yanilsamalarin en 6nemli sebebi: Islam dii-
stincesi ile ilgili sistematik caligmalarin sarkiyatcilar tarafindan, Bau diisiince
tarihinin insanlik diisiince tarihinin merkezine oturtuldugu 19. yiizyil sonlarin-
da baslatilmis olmasidir. Avrupa merkezli 19. yiizyil kiiltiiri diger biitiin diistin-
ce geleneklerini Avrupa kiiltiirii ile eklemlendirilebildikleri dl¢tide degerli goren
bir yaklasima dayaniyordu. Bati diisiince tarihi ile biitiin bir insanlik diisiince
tarihini 6zdeglestiren bu bakis acist Bat1 medeniyet tarihinin akisini biitiin top-
lumlar i¢in gegerli, kacinilmaz tarihi akis olarak evrensellestirmistir. Boylece

' Bu konuyla ilgili olarak M. M. Serifin [slim Diisiincesi Tarihinin Tiirkge terciimesine

yazmis oldugumuz Giris boliimiine bakilabilir. A. Davutoglu, “Giris”, Islim Diisiincesi Tari-
hi, negr. M. M. Serif, s. 9-14, Insan Yay., Istanbul, 1990.
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biitiin diger medeniyetlerin diigiince tarihleri diinyanin bir kdsesinde ortaya
cikan bir diistinsel evrim siirecinin dogrularina bagimli kilinmustir.

Bu calismalarda gbze carpan Islim diisiince geleneginin zgiin niteliginin
reddedilerek Bat diisiince gelenegine eklemlendirilmesi ¢abast dort ana varsa-
yimi ispat etmeye yonelmekteydi.

(i) Kur'4n-1 Kerim geleneksel Arap diinyasinin ve Ibrani geleneginin algilama
bi¢imini yansitmaktadir. Gerek kullanilan kavramlar, gerek insan tiplemeleri,
gerek ortaya konulan tasvirler gerekse hukuki miieyyideler Islim 6ncesi Arap
geleneginin yeni bir formu niteligindedir. Bu anlamda Kur'4n-1 Kerim'in dii-
stince tarihi itibariyle yeni bir ¢igira yol actig1 iddia edilemez. M. Watt'in® es-
Samed isminin etimolojik tahlilini yaparken 6ne siirdiigii Kur'an-1 Kerim'de
bu ismin kullanilmasinin Allah'in bir kabilenin en giiglii seyyidi tarzinda algi-
lanmasini beraberinde getirdigi diisiincesi bu varsayima bir misal olarak zik-
redilebilir.

(ii) Islam diisiincesinin ve hukuk sisteminin ikinci 6nemli kaynagi olan Hadis-
ler sahsi inisiyatiflere dayali bir aktarim esast tizerine oturtulmus olup ger-
ceklikleri tartigmalidir. Hadis kiilliyatlar ic celiskilerle yiikliidiir.

(iii) Islam diisiince tarihi genel 6zellikleri itibariyle taklit ve aktarimdan ibaret
kalmustir. Insanlik diisiince tarihine yapuigi temel katki da antik donem dii-
stince ve felsefe kaynaklarint modern dénem Avrupasina aktarmis olmakla si-
nirlidir.

(iv) Dolaysiyla diisiince tarihi icinde 6zgiin bir Islimi paradigmadan bahsetmek
miimkiin degildir. Islam diisiince tarihi icinde zenginlik ve cesitlilik gorii-
niimii veren tartigmalar Islim 6ncesi donemde gecerli olan teoloji, felsefe ve
mistisizm kategorilerinin uyarlanmasindan ibarettir. Islim kelami Ortodoks
ve Monofizit gelenegin etkisinde gelismis oldugundan Hiristiyan teolojisi-
ne, Islam felsefesi Yunan kaynaklarinin terciimesinden viicut buldugu icin
Aristocu ve yeni-Eflatuncu gelenege, tasavvuf ise bir yandan Hint mistisiz-
mine diger yandan yeni-Eflatuncu yorumlara istinat etmektedir. Bu sebep-
ledir ki ne kavramsal, ne metodik, ne de teorik bir biitiinliik arz eder.

Bu varsayimlar gercevesinde bir taraftan Islim diisiince ekolleri ile Islim-
oncesi gelenekler arasindaki etkilesim baglart abaruli dl¢iilerde vurgulanirken
diger taraftan IslAm ekolleri arasindaki farkliliklar bu ekoller arasindaki ortak
zemini hice sayan bir tarzda 6n plana gikartulmistir. Dolayisiyla Islam diisiince
birikiminin i¢ biitiinliigii, tutarliligi ve siirekliligi goz ardi edilmis; farkli ekol
mensuplari arasindaki paradigma-igi tartismalar alt kategorilerin cedelleri sek-
linde sunulmugtur. Bu durum tek tek Miisliiman alimlerin diisiince-hayat bii-
tiinliiklerinin de reddedilmesi sonucunu dogurmustur.

2 M. Watt, “The Ouran and Beliefin a 'High God”, Der Islam, 1979/56, s. 207.
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Islam diisiincesi diye kendine 6zgii bir diisiince alan1 tanimlamak, Islim dii-
stince tarihini, sarkiyatct caligmalarin empoze ettigi kategorik farklilasma model-
lerini mantiki tutarlilik icinde sorgulamanin yanisira, farkli ekollerin kendi i¢in-
de biitiinciil bir paradigma olusturan ortak zeminini de gosterecek tarzda yeni-
den yorumlamay1 gerekli kilmaktadir.

Bu yeniden yorumlama faaliyetinin odak noktast Islim medeniyetini kendi-
sinden onceki medeniyetlerden farklilagtiran 6zgiin niteliklerdir. Kendi 6zgiin
ilmi paradigmasini kurmus olan medeniyetlerde temayiiz eden {i¢ 6nemli ayirict
vasiftan bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi bu medeniyetin kendi
bireysel prototipini tanimlayan ve daha 6nceki medeniyetlerin prototiplerinden
farklilagan bir ben-idrakinin olusmasi, ikincisi bu medeniyetin bilgi boyutunu
sekillendiren farkli bir ilmi 6nderlik prototipinin ortaya ¢ikus, tigiinciisii ise o
medeniyetin kendisine tevariis eden bilgi birikimini yeniden kuran 6zgiin bir
sistemlestirme faaliyetinde bulunmus olmasidir. Bu agidan Islim medeniyetinin
distince gelenegini ozgiin kilan ti¢ 6nemli farkliligindan bahsedilebilir:

(i) Islim inanci getirmis oldugu kapsamli varlik telakkisi ile Islim bireyine
yeni bir ben-idraki sunmustur. IslAim medeniyetinin prototipi olan Islim bireyi
bu yeni ben-idraki ile Islim oncesi medeniyet ve kiiltiir ¢evrelerindeki insan
tiplemelerinin disinda bir kendi kendini algilama bi¢imi kazanmistir. Bu an-
lamda gegmis kokeni ister efendi, ister kole, ister Arap, ister Acem olsun Mek-
ke'de ortaya cikan Islim bireyi yeni bir ben-idrakine kavusmustur. Eski Yu-
nan'in varandas-metik-kéle ayrimindan, Hindistan'in kast sisteminden, kabile
kiiltiiriiniin  yere/ tanimlamasindan, Hiristiyan Ortacagindaki ariscokrat-serf”
ayirimindan tamamiyla farkls bir nitelik tastyan bu yeni ben-idraki Islim mede-
niyetinin gerek diisiinsel, gerekse sosyal planda insanlik tarihinde gerceklestirdi-
gi onemli yenilenmenin en ayirici niteligini olusturmakeadir. Bu 6zgiin ben-
idraki insanoglunun kendi varligini ve bu varligin Allah ve tabiat ile olan iliski-
sini anlamli kilmak agisindan ortak bir varlik (ontolojik) suurunda kaynagini
bulmustur. Husserl'in Bati medeniyetinin insan tipinin kendi kendini algilama-
sint gosterebilmek icin kullandigt Selbstverstandnis kavrami bu medeniyet gev-
resi icin ne dlciide agiklayici ise, Islam diisiince geleneginin degisik ekollerinin
mensuplarinin da kendi varligint algilamak a¢isindan bu tiir ortak bir suur ve
ben-idraki olusturduklari da asikérdir.

(ii) Bu ben-idraki ile olusan Islim medeniyetinin 6zgiin prototipi bilgi iire-
timini yonlendiren ve sekillendiren bir ilmi gelenegin ingast konusunda bir bas-
ka prototipin cikisina da zemin hazirlamistir. Islim ilim geleneginin dogusu ve
diisiince sisteminin bir paradigma haline doniismesi alim prototipinin ortaya
cikist ile berraklik kazanmusur. Ozgiin her medeniyet kendi bilgi boyutunu
dokuyacak 6zgiin bir ilmi énderlik prototipi ortaya koyar. Bu acidan ilk Miis-
liman topluluklarin kargilastiklari yerel kiiltiir ve medeniyetlerle hesaplasma
siirecinde ortaya cikan Alim prototipi nitelikleri ve sosyal fonksiyonlart agisindan
Yunan sofistlerinden de, Roma hukukcularindan da, Hind brahmanlarindan da,
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Ortagag rahiplerinden de keskin cizgilerle ayrilmaktadir. Bu alim prototipini
hukukgu alt kategorisine indirgemeye calisan M. Watt'in’ goriisiiniin aksine ¢ok
daha kapsamli bir bilgi temeline oturan béylesi bir ilmi onderlik tipi, Islam
medeniyetinin olugum siirecinin dncesinde goriillmeyen ozelliklerle donanmistur.

(iii) Ozgiin ben-idraki ve ilmi 6nderlik prototipi hem o giine kadar ortaya
ctkan bilgi birikiminin yeniden orgiilendirilmesi siirecini baglatmig hem de yeni
bilgi disiplinlerinin ortaya cikisini saglamustir. Bir taraftan IslAim medeniyeti
oncesi kiiltiir cevrelerinin felsefe, teoloji, mistisizm, astronomi, kozmoloji vb.
dallarda gerceklestirdigi birikim yeni bir eksende 6zgiin bir yeniden yorumlama
siirecine tabi tutulmus, diger taraftan fikih, hadis, kelam gibi kendine 6zgii ilim
dallarinin kavramsal ve teorik cerceveleri olusturulmustur. Bu yeni ilim tasnifi
ve bilgi orgiilendirilmesi, hem kendi iginde tutarlt bir ortak zemin olusturmus,
hem de bu zeminin gériinmez etkisini nesilden nesile aktaran bir siireklilik sag-
lamistir. Bu biitiinliik icinde farkli ekollerin ortaya cikisi, Islam-6ncesi kiiltiir
cevreleriyle yasanan hesaplagma siirecinde ayni diinya goriisiiniin farkli {islup ve
kavramsal ¢ercevelerle ifade edilmesinden bagska bir sey degildir. Farkli ekollerin
varligint ve cikis gerekeelerini reddetmek imkansizdir; fakat bu gerekcelerden
hareketle bu ekollerin sadece baska inan¢/kiiltiir ¢evrelerinin miitekabil ekolleri
arasinda nakledici bir hususiyete sahip olduklarini iddia etmek ve dolayisiyla bu
ekollerin ortak bir zemine sahip bulunduklarini 6rtmeye calismak yukarida
zikrettigimiz Bat kaynakli tarih akisinin yol actig1 bir yaklasim ve algilama yan-
lishgidur.

Islam diisiince tarihinin paradigmatik biitiinliigiiniin ana unsurlarini belir-
lemek hem son derece zengin ve cesitli Islam diisiince ekollerinin ortak zemini-
ni, hem de gelenegin siireklilik arzeden yonlerini tespit etmek acisindan son
derece 6nemlidir. Bu agidan Islami diisiince birikiminin en 6zgiin yant varlik-
bilgi-deger diizlemlerinde ortaya koydugu son derece rutarli ve dayanakl: algi-
Jama bigimidir. Islami diisiince birikiminin herhangi bir 6zelligi bu ii¢ diizlemin
icice gegmis tutarli biitiinliigiinden bagimsiz anlagilamaz. Ne siyasi tarih ve
siyasi miiesseselesme ne sosyolojik iliskiler tarzi ne de ekonomik yapilanma bu
tutarlt biitiinlitkten 4zAde bir tarzda anlagilabilir.

Zengin Islami ekolleri birlestiren ve caglariistii bir siireklilik arz eden bu i¢
tutarliligin temelinde kuvvetli bir var/ik suuru ve bu varlik suurundan kaynak-
lanan -ve ayni zamanda onu besleyen- bilgi ve deger diinyasi vardir. Islam diin-
yasinin yapisal anlamda medeniyet canliligi yasadigt donemler sosyal yapilarla
bu temel arasinda belirleyicilik iliskisi oldugu doénemlere tekabiil etmektedir.
Medeniyet bunalimi dénemleri ise varlik-bilgi-deger diinyasindaki algilamalarin
sosyal, siyasi ve ekonomik miiesseselesme ile biitiinliik arzetmedigi donemlerde
ortaya ¢tkmaktadir. Mutlak olan sosyal miiesseseler degil, bu idrak ve suur hali-

3 M. Watt, Islam and the Integration of Society; Routledge & Kegan Paul, London, 1970, s. 210.
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dir. Her ¢agda yasayan Miisliimanin mesuliyeti bu idrak ve suura tekabiil eden
en ideal miiesseselesme ve yapilanmayi saglamakur. Hayatiyetini stirdiiren yapi-
lar1 muhafaza etmek ne derece gerekli ise bosluk kabul etmeyen sosyal hayati
kusatici yeni miiesseselesmelere yonelmek de o derece elzemdir.

Bati medeniyeti ile girisilen hesaplasma siireci icinde ortaya ¢ikan Batililasma
akimi sosyal hayat icinde empoze edilen yapilanma ve miiesseselesme ile algila-
ma diizlemleri arasindaki tutarsizligin had safhaya ulasmasina sebep olmustur.
Bati-eksenli aydin gelenegi empoze ettigi dikey degisim stratejisi ve miiessese-
lesme ile tutarli alternatif bir ben-idraki ve varlik-bilgi-deger sistemi olustura-
mamistir. [slam inancinin kendine 6zgii olaganiistii tutarliligi ve direnci Miis-
liman kitlelerin varlik-bilgi-deger idraklerini muhafaza etmesini saglamistir.
Son yillarda artan Islami uyanisin temel talebi bu diizlemle tutarli sosyal yapi-
lanmanin temin edilmesidir. Ote yandan bu teorik biitiinliikle tutarli alternatif
miiesseselesmenin de saglanamadig asikirdir.

1. Islim Diisiince Geleneginin Olusum Siireci

[slam inancinin Islim 6ncesi medeniyet merkezlerine yayilmasi esnasinda
karst karstya kaldigi medeniyet hesaplasmasi ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan
diisiince birikiminin tahlili Islim inancinin paradigma-kurucu ozelligini gos-
termesi bakimindan son derece énemlidir. Bu tarihi paradigmanin temel unsur-
larint bahsi gegen ii¢ diizlemin i¢ biitiinliigli agisindan ii¢ ana baglik altunda
inceleyebiliriz:

a. Varlik Alemindeki Birlik ve Hiyerarsi

[slam inancinin varlik telakkisinin ve kozmolojik anlayisinin temelini Keli-
me-i tevhid ve onunla tam bir biitiinlitkk arzeden renzih prensibi olusturmakta-
dir. Tevhid prensibi biitiinciil Islim diinya goriisii icinde teoriden pratige,
inangtan hayata ve idealden gergeklige bir idrak kopriisii konumundadir.
Tevhid prensibi Allah (cc)'in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde tam ve mutlak
anlamda birligini ortaya koyarken, Tenzih prensibi Mutlak olan ile goreceli
(relative) olan yaratlmiglar dlemi arasinda mutlak bir varlik hiyerarsisi idrakini
dokumaktadir. Tevhid prensibinin nefy (negatif) yont varlik hiyerarsisinde
herhangi bir esitlik ya da sirk unsuru ihtimalini kesin bir sekilde reddederken,
isbar (pozitif) yonii biitiin yaratlmuglart varlik hiyerarsisindeki Mutlak Bir'e
itaate ve teslimiyete davet etmektedir. Dinin adi da -Zs/4m- bu teslimiyet fiili ile
ayni etimolojik kokenden gelmektedir.

Zerkest (6. 794/1391) Ma'na 14 ilahe illallah adli risalesinde* kelime-i tevhi-
din nefy ile baglamasini kalplerin temizlenmesi (zathiru'l-kulib) olarak nitele-
mektedir. Bu temizlenmeyi aslinda Islim inancinin kendisinden 6nceki varlik
idraklerine y6nelik bir meydan okuma ve din telakkisinde bir yenilenme olarak

4 Zerkesi, Ma'na I3 ilahe illallih, Daru'l-Besiri'l-Islimiyye Beyrut, 1986, s. 82.
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degerlendirmek icab eder. Bu anlamda Islim 6ncesi dini geleneklerde sézkonu-
su olan varlik hiyerarsisindeki yakinlasma ve aynilesme bir sirk unsuru olarak
mutlak anlamda reddedilmektedir.

Goreceli -varligt bagkasina bagli- varliklarin tanrilastirilmasi veya Tanri'nin
goreceli varliklar diizeyine indirgenmesi seklinde gerceklesen bu yakinlagma
tevhidi dinlerin bozulmasinda ortaya ¢ikan bir algilama bi¢imidir. Yahudilik'te
Elohim'in yaratlmislar diizlemine miidahalede bulunmasi (insanoglunun kizla-
riyla evlenme, Tekvin 6: 2-4; Yakub ile giiresme, Tekvin 32: 24-30 vb.) Hiristi-
yanlik'taki enkarnasyon igeren res/is itikadi, Hinduizm'in avatar prensibi, Tao-
izm'deki zao ile birlik diisiincesi bu yakinlasma ya da aynilesmenin degisik teza-
hiirleri olarak gbriilebilir. Islim ve Islim-6ncesi tevhidi dinler -mesela Yahudi-
lik- arasindaki iliski bircok dinler tarihi calismasinin ¢ikis noktast olmusgsa da’
[slam ilahiyatinin tevhid prensibi etrafindaki 6zgiin monoteizmi tartisilamaz.
Hegel'in de isaret ettigi gibi Yahudi inancinda goriilen subjektif Tanri-insan
iliskisine Islim'da rastlamak miimkiin degildir “ciinkii Islim'in Allah telakkisi
Yahudi tanrist gibi sinirlt bir hedefe sahip degildir”.¢

(i) Kur'ani Temel

[slam dininin tarih boyunca sosyallesme konusunda gésterdigi dinamizmin
arka planinda Kur'dn-1 Kerim'in belirledigi tevhidi Allah inancinin ve bu inan-
cin beraberinde getirdigi varlik hiyerarsisi suurunun netligi ve berrakligi vardir.
Bat felsefi-teolojik geleneginde goriilen ontolojik yakinlasma’ ve ilahi diizlem
boltinmesi (particularization) tiirii bir varlik algilamasinin aksine Kur'ani gerge-
ve son derece temerkiiz etmis bir ontolojik mutlaklik, birlik ve hakimiyet anla-
yist getirmistir. Islam dininin kisa bir siirede tarihte esi goriilmeyen bir tarzda
yayilmast Kur'dn-1 Kerim'in Miisliiman Zihniyetin olusmasi safhasinda gercek-
lestirdigi algilama devriminin eseridir.® Kur'ani varlik telakkisi sadece siyasi ve

A. Schimmel, “Der Islam im Rahmen der Monotheistischen Weltreligionen’, Islam und
Abendland: Geschichte und Gegenwart, nesr. A. Mercier, 9-31, Verlag Herbert Lang, Bern,
1976, s. 12.

¢ G.W. F. Hegel, Lectures on the Philosophy of History, cev. ]. Sibree, P. F. Collier and Son,
New York, 1902, s. 452.

Bu ontolojik yakinlasma kavramt Islami terminolojideki kurbipyer ile karistirlmamalidir. Maka-
lemizin sinirlan geregi Bat teolojik-felsefi gelenegi icindeki biitiinliigiin kaynag olarak gordii-
giimiiz ontolojik yakinlagma algilamasinin detaylarina giremeyecegimiz icin, bu algilamanin sa-
dece varliklarin ontolojik kaynaklart agisindan bir yakinlagmayi icerdigini beyan etmekle yetini-
yoruz, {slami terminolojideki kurbiyyet ise ontolojik bir kavram olmaktan ¢ok aAlaki bir muhte-
va tasir; varlik yakinlagmasini degil ahlaki davranis ve his yakinlasmasini ifade eder.

Bu agidan Wensinck’in, "Kur'an [slAm'in temel 6zelliklerini belirleyen ve onu diger dinlerden
aytran bir inanglar manzumesi beyan etmez" tarzindaki goriisit Kur'an-1 Kerim'in zihniyet be-
lirleyici roliinii gozard: etmektedir. Wensinck bu goriisiiyle Kur'ani retorigin bir 6zelligini
Kur'ani teosentrik (Allah merkezli) sistemin tiimiine samil kilmaktadir. Onu bu hataya yénel-
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sosyal bir degisim riizgArinin degil ayni zamanda son derece giiclii ve zengin bir
ilmi paradigmanin dogusunun da temel belirleyici faktoriidiir. Bu fakedr anla-
silmaksizin ne IslAmi ilmi birikimi gercek bir paradigmaya doniistiiren ortak
temel, ne biitiin farkli diisiince tarzlarini ve Islim 6ncesi gelenekleri bir merkeze
dogru cezbeden cekim giicii ne de Miisliiman kitleleri her tiirlii istilact ve tahrib
edici saldirilara kargt direncli kilan kimlik suuru ve sosyal diisiince tarzt anlagila-
bilir. Von Grunebaum'un’ dogru bir tesbiti miiteakib sordugu sorunun cevabi-
ni da bu ¢ergevede aramak gerekmekredir: “Milletler gelir ve gider. Imparator-
luklar yiikselir ve diiser. Fakat gocebelerle yerlesikleri, medeniyet kurucularla
medeniyet tahripgilerini biinyesinde barindirmaya devam eden Islam siireklidir.
O zaman bu derece farkli toplumlarin bireysel farkliliklarini suurlu ya da suur-
suzca muhafaza etmekle birlikte evrensel Islimi en degerli ruhi varlik olarak
stirdiirmelerini saglayan ve onlar1 bir immet olarak tutan faktorler nelerdir?”

En 6nemli fakeori, insanin kendi varligini algilamasi ile Kur'dni ¢ergevede
berrak bir sekilde kavradigi Allah telakkisi arasindaki iliskide aramak gerekmek-
tedir. Ummet suurunun siirmesini saglayan insan-insan iliskisi Kur'ani gerceve-
nin en basit insandan en ¢apli diisiiniiriine kadar biitiin Miisliimanlarda doku-
dugu Miisliiman zihniyetin temelini teskil eden Allah-insan iliskisinin tabii bir
yansimastdir. Islim dininin Ortacag'da yapugt inkilabi etkinin kokenlerini Al-
lah karsisindaki konumunu yeniden kesfeden insanin ulagtigt varlik suurunda
aramak gerekmektedir. Ronesansla birlikte giristigi insan-merkezli epistemoloji-
ye dayali arayisini 20. asirda gercek bir ontolojik krizle noktalayan modernist
paradigmanin iflast kargisinda bu varlik suurunu yeni bir ilmi paradigmaya dé-
niistiirebilecek bir ilim gelenegi ve 4lim tipi ortaya ¢ikarmak Islim diinyasinin
en 6nemli meselesidir.

Bu varlik suuru Kur'ani sistemde esmd-yr hiisnd cergevesinde verilen Allah
telakkisine istinat etmektedir. Bu isimlerin mutlaklhigr ile Allah (CC)'1 idrak
iden Miisliiman Zihniyet bir taraftan O'nun halifesi olmak suretiyle sahip oldu-
gu giicii diger taraftan kendi kapasitesinin sinirlarini kesfetmektedir. Kur'an-1
Kerim'de ve Hadislerde zikredilen isimler Islaim Alimleri tarafindan degisik sinif-
lamalara tabi tutulmuslardir. Bazt Hadisler'® doksandokuz isimden bahsetmekte

ten temel sebep modern ideolojilerin retorigine benzer bir retorigi Kur'ani ¢ercevede aramasi-
dir. Yoksa Kur'ani teosentrik sistemin esast yepyeni bir varlik idraki olusturan béyle bir inang
sisteminin hulasasindan ibarettir. Bu goriisii miiteakip "ayni sekilde Huristiyan Kilisesinin
inang esaslar1 da Yeni Ahid'den alinma degildir", (7he Muslim Creed: Its Genesis and Histo-
rical Development, Cambridge University Press, Cambridge, 1932, s. 3) seklinde son derece
yanlis bir kiyas yapmast ise Islam ve Huristiyan dinlerindeki vahiy anlayislarindaki farkliiklars
gizleyen bir basitlestirmeden ibarettir.

9 G. E.v. Grunebaum, “Pluralism in the Islamic World”, Islamic Studies, 1962, s. 50.
10 Bu hadisler icin bkz. Buhari, (Sahihu I-Buhiri I-VII,. Cagri Yay., Istanbul, 1981, s. I11/185,
Kitibu s-Surut), Mislim (Sahihu’l-muslim I-I1I, Cagr1 Yay., Istanbul, 1981, s. I11/2063,
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ise de Gazzali'' ve Beyhaki'nin'? de beyan ettigi gibi bu say1 bir sinirlama ifade
etmez. Bu isimlerin varlik telakkisi olusturmaktaki 6nemi dolayisiyla bir¢ok
alim Alldhu Te‘AlA’nin mutlakligini bu isimler cercevesinde yorumlamak iizere
serhler yazmislardir."

Kur'an-1 Kerim'in ontolojik suur anlaminda bir inkilab gerceklestirmedigini
gostermeye calisan bazi oryantalistler etimolojik tahlili esas alarak Allah kavra-
minin Islam-6ncesi Arap diinyasinda “@istiin tanri” anlaminda kullanildigini
ifade etmektedirler. Aslinda bu durum Kur'4dn-1 Kerim tarafindan zikredilmek-
te'* ve Islim 6ncesi Arap siirinde de yer almaktadir. Fakat unutulmamas gere-
ken gercek Mekke miigriklerinin bu tstiin tanri ile birlikte diger tanrilarin var-
liklarini kabul ederek ontolojik hiyerarsi anlaminda bir ara-ontolojik grup olus-
turduklaridir. Ibrahimi tevhid akidesini siirdiirmeye calisan haniflerin varligina
ragmen Islim 6ncesi Arap diinyasinda mutlak anlamda temerkiiz etmis bir
tevhidi algilamanin varligini iddia etmek imkansizdir. Bu anlamda Eliade'in®®
Islam 6ncesi Araplardaki Allah telakkisini deus otiosus (Atl tanri) olarak tanim-

lamasi haklidir.

Kur'ani sistemin dokudugu temerkiiz etmis ontolojik hiyerarsi diisiincesi
Islam ile diger dini ve felsefi akimlar arasindaki temel farklilik nokrtasidir. Islami
ontolojik hiyerarsi ve mutlak-mukayyed diizlemler arasindaki farklilasma A//zhA-
insan-tabiat iliskisini anlamlandirmada orijinal ve diger bakis agilarina -ozellikle
ontolojik yakinlagsma idrakine- alternatif bir diinya gériisii olusturmaktadir.
Schuon'un'® “Islaim kesinlik ve denge dinidir” seklindeki tanimlamasi farkl:
yaklagimlar arasindaki ortak alani belirlemek acisindan ilging bir 6érnek tegkil
eder. Bu noktada onun da ifade ettigi gibi mutlak-mukayyed, sebeb-sonug ve
Allah-diinya, telakkileri iki farkli gerceklik diizlemlerini ifade eder. Eliade'in

“dini morfoloji agisindan Kur'4n'da sistemlestirilen Muhammedi mesaj mutlak

Kitibu'z-zikr) ve Tirmizi (Sunenu't-tirmizi I-V, Cagr Yay., Istanbul,1981, V/530-1,
Kitibu 'd-da've).
" Gazzall, Al-Magsad al-Asnd fi Sharh Ma'ini Asma’ Allah al Husna, Daru'l-magrik, Beyrut,
1971, s. 182.
12 Hatib M., Esmaullihi-husnd ve sifitihi - ulyd, Miiessesetu'r-risile, Beyrut, 1988, s. 16.
Cok sayida serh arasinda F. Razi'nin Levdmi'ul-beyyinir serhu esmaillihi tedld ve's-sifit,
(Daru'l-Kitabi'l-'Arabi, Beyrut, 1984), Gazali'nin A/-Magsad al-Asné fi Sharh Ma'4ni Asma’
Allah al Husna, Kuseyri'nin Serhu esmdi'llihil-husnd (Daru Ezel, Beyrut, 1986) zikredilebi-
lir.
4 29:62,63-65; 31: 32.

5 M. Eliade, A History of Religious Ideas, nesr. A. Hiltebeitel ve D. A. Cappadona, The Uni-
versity of Chicago Press, Chicago, 1985, s. I11/64)

16 F. Schuon, Understanding Islam, gev. D. M. Matheson, George Allen and Unwin Ltd.,
London, 1963, s. 16.

71



iS L AM I. Cilt: Tanimadan Tanimlamaya

TEMSILDEN FOBIYE

1

tektanriciligin en piir ifadelendirilisini yansitir”'” seklindeki goriisii de bu gerce-

gi isaret etmektedir.

[hlas suresinin hermenétik tahlili bize hem Kur'4ni cercevenin ortaya koy-
dugu yeni ontolojik tavri hem de semantik olarak gerceklestirdigi doniistimii
gosterebilmek acisindan carpict ipuclar vermektedir. Esbab-1 niizul kaynaklar
incelendiginde bu surenin Islam 6ncesi dini geleneklere kesin ve veciz bir ifade
ile meydan okumus oldugunu gérmekteyiz. Bu veciz sure ayni anda hem Arap
miigriklerine hem Yahudilere hem de Hiristiyanlara cevap vererek o dénemin
ontolojik yakinlik ve ilahi diizlemde boliinme 6ngoren en yaygin telakkilerini
kokiinden sarsmustir. Islim 6ncesi Ortadogu geleneklerinde iistiin tanr ile diger
ilahi nitelikteki varliklar arasinda oldugu varsayilan yakinlik ortak bir 6zellik
olarak kendini gostermektedir. Bu tiir bir iliski gerek Yunan mitolojisinin gerek
Misir-Suriye eksenli dini geleneklerin temelini teskil etmekteydi. Buna paralel
olarak Arap miigrikleri tistiin tanri ile diger tanrilar arasinda neseb iliskisi tahay-
yiil ederken; Yahudiler Uzeyr (Ezra) icin, Hiristiyanlar Hz. Isa icin Tanri'nin
oglu vasiflandirmasini ileri siirmekteydiler. Bu sure ontolojik farklilasmay1 ve
hiyerarsiyi kesin bir dilde vurgulayarak bir 6l¢iide Kur'an'in teosentrik sistemi-
nin Ozetini vermistir.

Bu anlamda Kur'dn'in ilk ve 6ncelikli etkisi semantik cercevenin ayni dilin
ayni semantik araglarint kullanarak yeniden sistemlendirilmesi tarzinda olmus-
tur. Bu etki linguistik ve zihni imajlar arasindaki iliskiyi yeniden dokuyan yay-
gin bir algilama déniisiimiinii beraberinde getirmistir. Islimi diinya goriisiiniin
son derece esnek ve dinamik sosyallesme siirecini ve sosyal kiiltiir i¢inde yeniden
tiretilebilme kapasitesinin sirrini da bu iligkide aramak gerekmektedir. Bu se-
mantik anlamda yeniden degerlendirme kimi zaman kiifr kavraminin déniisii-
miinde oldugu gibi bir siire¢ icinde'® kimi zaman da es-Samed isminin kullani-
minda oldugu gibi bir kerede ve kesin surette olmustur. Alfah ve Samed isimleri
Thlas siiresindeki kullanimlarina paralel olarak yeni bir semantik sistem iginde
yepyeni algilama bicimleri olusturmuslardir. Thlis suresinin birinci ayeti Arap
miigriklerindeki daha alt diizlemdeki tanrilarla birarada yasayan Allah telakkisini
temelinden sarsmig; Allah'in sadece en iistiin Tanrt degil ayni zamanda Bir ve
Mutlak oldugunu vurgulamistir.”

7 M. Eliade, A. g. e, s. II1/78.

8 M. R. Waldman, kifr kavraminin kronolojik gelisimi konusunu inceleyen makalesi bu siireci

basarili bir sekilde ortaya koymaktadir. “The Development of the Concept of Kufr in the
Quran’, Journal of American Oriental Society, 1968/88, s. 442- 455.

Ustiin Tanri"dan "Bir ve Mutlak" Allah imajina gegisi saglayan yeniden-degerlendirme siireci
Kur'an'in butiinlagi iginde degerlendirilmelidir. Bu agidan Watt'in (“The Quran and Belief
in a 'High God”, s. 209-10) Kur'an'in ilk dénemlerde diger tanrilarin varligini reddetmedigi-
ni sadece onlarin zayifliklarini vurguladigs bu vurgulamanin da aslinda onlarin varliklarin ka-
bul anlamina geldigi tarzindaki gdriisii yanhstir. Kur%n-1 Kerim bu ayetlerde (Yiinus 10/18;
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Bunun i¢indir ki Rubin'in® ayni kavramin kullanilmasindan kaynaklanan
“Muhammed Islam-6ncesi Araplarla ayni Tanri imajini paylagmistir” tarzindaki
goriisii, sarkiyatci gelenegin Islimi diinya goriisiiniin 6zgiinliigiinii reddetmek
icin stk stk bagvurdugu bir basitlestirmeden ibarettir. Yine onun “Muhammed
ile Araplar arasindaki goriis farkliligt Tanri'nin kimligi hususunda degil bu Tan-
ri'nin diger ilahi varliklar arasindaki konumundadir” tarzindaki goriisii linguis-
tik araclarin gecirdigi bu semantik déniisiimii kavrayamamaktan kaynaklan-
makrtadir. Boylece kimlik ile konum arasindaki tabii iliski gizlenerek Kur'ani
diinya goriigiiniin getirdigi ontolojik suur hususundaki muhteva degisikligi
gozard edilmekredir.

Islam 6ncesi donemle Kur'ani kavramlastirma arasindaki benzerlik Ibrahimi
gelenegin siirekliliginden ve ayni linguistik araglarin kullanilmasindan kaynak-
lanmaktadir. Yoksa Kur'ani sistem bir biitiin icinde incelendiginde Yaratan ile
yaratilan Alem arasindaki biitiin ara ontolojik diizlem ve varliklarin reddedildigi
asikardir. Bunun icindir ki insanoglunun kemali varlik diizlemlerinde bir sigra-
may1 beraberinde getirmez. Dolayisiyla “insanin tanrisal kudreti” gibi bir algi-
lama ve bu algilamanin beraberinde getirdigi antik dénem dini yozlasmasi ya da
modern dénemin insan-merkezciligi (anthropocentrism) tiirii bir olusum soz-
konusu degildir. Kemal ve mutluluk varlik diizlemleri arasindaki denge ve
ahengin suurunda olmanin sonucudur; eksiklik ve bunalim bu denge ve ahen-
gin suuruna varmayi engelleyen kiifriin iiriintidiir. Modern dénem varoluscu
felsefenin bunalimini bu tiir bir denge ve ahenk idrakini biinyesinde barindir-
mayan bir felsefi-teolojik atmosferle ilintili olarak degerlendirmek gerekmekte-
dir. Islam diinya goriisiiniin yayilma alaninda karsilastigi ve kimi zaman hesap-
lagma kimi zaman sentez iliskisine girdigi antik kiiltiir birikimine ve modernist
paradigmanin rakip tanimaz entellektiiel tekelciligiyle birlikte gelisen si-
yasi/ekonomik baskisina ragmen ic biitiinliigiinii muhafaza edebilmesinin sirrint
da bu kuvvetli ve berrak varlik suurunda aramak gerekmektedir.

Bu varlk suurunu yansitan Kur'4ni semantik sistemin  yeniden-
degerlendirmesinin en tipik misallerinden birisi de Szmed ismidir. Thlas suresinde bir
kere kullanilan bu ismin gecirdigi semantik déniisiim giinliik kullanimdan metafizik
alana sigramada gosterilen basartyr yansitir. Lisinu'l-"arab*' bu kelimenin anlamiyla
ilgili olarak uzun bir liste vermekte ise de Rizi'nin** de beyan ettigi gibi bunlardan
ozellikle ikisi bizim a¢imizdan biiyiik onem tagimaktadir. Birinci anlam feZun bi

Riim 30/12-13) bu tanrilarin zayifliklarini ortaya koyarak ilahi niteliklerini tartisma konusu
yapmaktadir. Vurgulanan husus daha zayif tanrilarin varliklarini tesbit degil, bu zayif varlikla-
rin Tanri olamayacaklarini gstermektir.

20 U. Rubin, “Al-Samad and the High God: An Interpretation of Sura CXII, Der Islam,
1984/61, s. 199.

21 fbn Manzur, Lisdnu - arab, Daru'l-Ma'arif, Kahire, (t.y.), s. IV/2496.
2 Razi, A g e,s. 317-318.
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ma'nd mefilun formunda samede kokiinden gelmekte olup ihtiyag halinde kendisine
yonelinen lider (es-seyyidul-masmiid ileyhi fil-haviic) anlamindadir. Ikincisi ise,
kendisine niifuzu imkansiz bir varlik (es~samed huve llezi la cevfelehu) veya bir seyin
kendisine girmesi ya da kendisinden ¢ikmast muhal bir varlik (ve /2 yedhulu sey'un ve
14 yehrucu minhu sey un) anlamina gelmektedir.

Kur'an-1 Kerim'in yeniden-degerlendirmesi ile birlikte bu kelime Allah'in
giizel isimlerinden birisi olarak yepyeni ve son derece kapsamli bir metafizik
anlam kazanmistir. Bu semantik doniisiimii gormek istemeyen bazi oryantalist-
ler yazinin girisinde 6zet olarak beyan ettigimiz niyetlerini acik bir surette ortaya
koyarak bu kullanim yoluyla Islim-6ncesi Arap imajlartyla Kur'ani imajlar ara-
sindaki siireklilik unsurlarina dikkat cekmek istemektedirler. Watt, Samed is-
minin kullanilmasiyla Allah'in kendisinden yardim istenen giiglii kabile seyyidi
ve diger alt diizey tanrilarin bu kabile seyyidi ile insanlar arasinda aracilik eden
varliklar olarak algilandigini ifade etmekte iken Rubin bu sebeple, kelamcilarm
Samed isminin orijinal anlamini kullanmaya tahammiil edemediklerini séyle-
mektedir. Kur'dni metafizik sistemini basit bir kabile idrakinin yansimasina
indirgeyen bu yorum bir taraftan linguistik ve semantik déniisiimii gozard:
ederken diger yandan tekil bir benzetmeden hareketle biitiin bir metafizik sis-
temin i¢ biitiinliigiinii tartigma konusu yapmaktadir.

Aslinda Kur'ani metafizik sistemin i¢ butiinliigii ile uyumlu semantik donii-
siim, miifessirlerin de ortak yorumu olmustur. R4zi** bu yorumlart lugavi anlam
farkliliginin uzanust olan iki ana grupta toplamaktadir. Birinci grup birinci
anlamdan hareketle Allah'in Mutlak Hakimiyetini vurgularken® (ki Réazi bu
yorum igin Mutlak Alim, Mutlak Hakim vb. ondért farkli yorumu vermekte-
dir) ikinci grup niifuzun imkinsizligr anlamindan hareketle tenzih esasini 6n
plana cikarmaktadir (Razi bu konuda da onsekiz farkli yorum vermektedir).”
Bu 6zellikler modern Ingilizce terciimelerde de tebariiz etmektedir.”®

Bu kisa surenin hermenatik tahlili ontolojik ve linguistik diizlemler arasinda
yepyeni bir iliskiler ag1 kuran Kur'dni semantik sistemin tiimiine tesmil edilebi-
lir. Kur'ani temele dayali slami diinya goriisiiniin temel ézelligi ontolojik fark-

 Razi, A g e,s. 318.

2 Lisinu'l-'arab bu kavramin kabile icinde liderligin kendisinde son buldugu mutlak seyyid (es-

samed es-seyyid ellezi yentehi ileyhi es-sudid) anlamindan Allah'in (cc) higbir sinir tanimayan
Mutlak Hakimiyeti (% /4 nihayete Ii sudidihi Ii enne sudidehti gayru mahdiidin) anlamina
déniisiimiinii agik bir sekilde ortaya koymaktadir ki Ibn Mes'tid ve ed-Dehhék da bu goriig-
tedirler. Razi, A. g. e, s. 318.

% Bu cergevede ozellikle Sa'id b. Cabir'in "e/~kdmil bi-z4tihi", Hasan Basri'nin "lem yezel ve /4

yez'el”, ve el-Mukatil'in "elmiinezzeh ‘an kiilli ‘ayb "seklindeki tanimlari zikredilebilir.

2 Pickthall bu ayeti "Allah the eternally Besought of All", Yusuf Ali "God, the Eternal, the
Absolute", Zayid "Eternal God", Sakir "Allah is He on Whom all depend" seklinde terciime

etmektedir.
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lilasma ve hakimiyet esaslaridir. Horten'in “Tanri'nin diinyadan uzakligi”™’

seklindeki tanimlamasi, ¢ercevesini ¢izmeye ¢alistigimiz ontolojik farklilagma
esasindan ciddi sekilde ayrilmaktadir; ¢iinkii bu farklilasma ayni ontolojik diiz-
lemdeki bir uzakligi degil mutlak bir ontolojik diizlem farkliligini ifAde etmek-
tedir. Islam diisiincesindeki viiciid-mevciidir farklilasmasi bu acidan son derece
onemlidir. Bunun icindir ki, Thlas siiresindeki mutlak ontolojik hakimiyet an-
lamindaki “es-Samed” ismi Allah'in insanogluna ruhundan iifledigi (Hicr
15/29, Sad 38/73), Allah'in insanogluna sahdamarindan daha yakin oldugunu
(Kaf 50/16, Viki'a 56/85) beyan eden ayetlerle tenakuz halinde degildir. Bu
dakik farklilik Allah ile insan arasindaki mutlak ontolojik diizlem farklilagmasi
ve ontolojik diizlem 6tesi yakinlik (kurbivyer) algilamalarinin Islam diisiince-
sinde bir i¢ dinamizm olugturmasini saglamistir. Bu 6zellik ayni zamanda farkl
Islami ekollerin algilama diizlemindeki kesisim alanlarini ve zahiri ve batini
yorumlarin diinya goriisii anlamindaki i¢ tutarhiliklarini da gostermektedir.

Dolayistyla, Islami diinya goriisiindeki Allah-insan iligkisi ontolojik diizlem-
ler arasinda bir icice gegme ve yakinlasma hali 6ngoren Batt teoloji-felsefi gele-
neginden tamamuyla farklidir. Bu sebepledir ki, Kur'ani diinya goriisii Islami
paradigmanin olusma siirecinde mutlak bir ontolojik hakimiyete dogru yonelir-
ken Bati diisiince birikimi zamanla ontolojik aynilesme ve sinirli tanri telakkileri
dogrultusunda merkezilesmistir. Izutsu'nun®® Allah-insan iliskisini iki varlik
kutbu seklinde tahlili, Schuon'un® Islaim'i Allah-insan iliskisi cercevesinde ta-
nimlamasi bu farklilagma konusundaki carpict 6rnekleri tegkil etmektedir.
Nieuwenhuijzi'nin “Allah-insan iligkisi: bir form olarak vahiy; insan-Allah iliski-
si: bir hayat tarzi olarak inang; insan-insan iliskisi: bir sosyo-kiiltiirel sistem
olarak Islam” seklindeki sistemlestirmesi de bu idrakin sosyo-kiiltiirel sonuglari-
n1 gostermek bakimindan ilgingtir.

Iman-kiifr farklilagmas: bu iligki biciminin tabii bir aksidir. Iman bu diinya
goriisli cercevesinde miisbet bir insan-Allah iligkisini gostermekte iken kiifr
kavrami bu iliskinin menfi cihetini simgelemektedir. Iman, Allah'in varlik te-
lakkisi itibariyla mutlak tistiinliik ve hakimiyetini kabul ve idrak etmektir. Iman
kavramina kaynaklik etmis olan emn kokiiniin de Ibrani ya da Arami dillerin-
den Arapcaya ge¢mis oldugu iddia edilmisse de bu kavramin da Kur'an'in se-
mantik sistemi icinde yeniden deger kazandig: bir vakiadir. Bravman'in “Zmene

%7 "Kozmos tanrisal gizemin dolaylt bir ifadesidir. Ciinkii 70, 700, 70000 gibi yedi motifleri ile
numaralandirilan perdelerle ve nur deryalariyla diinyadan ayrilmaktadir. Dolayisiyla Tanr
diinyadan élgiilemez derece uzakta ve insanlar agisindan ulagilamaz (sakl)) konumdadir. Nur
deryalarinin dtesinde yedi gok Tanri'yr insandan ayirir” M. Horten, “The System of Islamic
Philosophy in General”, cev. J. Hager, Islamic Studies, 1973/12, 5. 5.

3 T, Izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, cev. S. Ates (God and man in the Qurian: A Semantical
Analysis of Qur anic Weltanschauung), Kevser Yay., Ankara, s. 70-72.

# F. Schuon, A. g. e, s. 13.
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kelimesi 6liim ve kader konusunda Allahin giivenligi altinda bulunma anlamina
gelen emn kokiinden tiiremistir” goriisit daha dogru bir tanimlamadir. Ancak
yine de bu anahtar kavramin daha genis anlamlar ifade ettigi unutulmamalidir.
Ringgren emdner kokiiniin, kefera (reddetmek) ve ecrame (giinah islemek) kav-
ramlarinin karsiti olan “inanmak” ile “giivenlik” emn anlamlart arasinda ayirim
yapmaktadir. Fakat bu kelimenin ger¢ek anlam biitiinliigii bu iki anlamin kesis-
tigi bir semantik alanda kendini gostermektedir. Bu acidan ikinci anlamin ismi
olan e/-mu'miniin (inananlar) -Bakara 2/3-5, 283), Al-i 'Imran 3/179, Tevbe
9/71 vd.- birinci anlamin semantik alaninda kalan e/-Mu 'minu'l-Muheymin 'in
ontolojik giivenlik ve korumasini kabul eden ve onunla kendi varligint anlam-
landiran insanlar anlamindadir; Ciinkii “Allah inananlarin dostudur; zira onlari

karanliklardan kurtarip aydinliga ¢ikarir...” (Bakara 2/257).

Bu semantik kesisim alani inanma fiiline ayni kokten gelen izme ‘anne anla-
m1 ¢ergevesinde psiko-ontolojik bir boyut kazandirmaktadir: “(Onlar) iman
edenler ve goniilleri Allah'in zikriyle siik(inete erenlerdir. Kalpler ancak Allah't
anmakla siiklinet bulur.” (Ra'd 13/28). Bu psiko-ontolojik boyut 4mene (inan-
mak) fiiline Ahrens'in verdigi fiir wahr halten filinden ¢ok daha genis bir anlam
zenginligi kazandirmaktadir. Bunun igindir ki Beyzavi'nin beyan ettigi ve he-
men hemen biitiin Islam alimlerinin de ittifak ettigi gibi iman gercekligi kabul
yaninda kalb ile tasdik etmektir. Bu genis anlam zenginligi bir varlik suurunu ve
bu varlik suurunun gerektirdigi bilgi temelini yansitmaktadir.

Bu diinya goriisit Allah-insan iliskisindeki ontolojik farklilasma temelini
imanin getirdigi ontolojik giivenlik boyutu ile bir biitiinliik icinde kaynastir-
maktadir. Allah'in zikri insan-Allah iligkisinde kalbin huzuru yolu ile bir ruhi
yakinlasma hali saglarken bu hal kimi felsefi-teolojik geleneklerde oldugu gibi
bir ontolojik igice ge¢me (penetration) idrakine doniismemektedir; ¢iinkii bu
tiir bir idrak ontolojik giivenlik suurunu zaafa ugratmakeadir.

Ozet olarak Kur'ani diinya goriisiiniin belirledigi insan-Allah iligkisinin var-
lik boyutu son derece agiktir. Herhangi bir insan bu varlik iliskisine menfi ola-
rak yaklastig1 anda kiifr alanina girmektedir. Insan hiir iradesi ile boyle bir ter-
cihte bulunabilir ve bu tercihin getirecegi sonuclar1 reddedebilir. Fakat bu tiir
bir varlik suuruna ulasmis Miisliiman Zihniyete bu suur hali ile taban tabana zit
bir bilgi-deger manzumesini empoze etmeye kalkismak biiyiik bir i¢ celiskiyi
biinyesinde tagimaktadir. Bugiin Misliiman toplumlara dikey bir strateji ile
kabul ettirilmeye calisilan sekiiler bilgi-deger cercevesinin ve sosyal mekanizma-
larin ¢tkmazi burada yatmakeadir. Kur'4ni anlam bitiinliigiinde imdn (inang-
varlik) kavrami 7/m (bilgi-epistemoloji) ve el-amelu's-silih (ahlak-aksiyoloji)
kavramlart ile o derece saglam bir i¢ sistem olusturmakradir ki; Islami diisiince
paradigmasinin temelini dokuyan varlik-bilgi-deger yapilanmasi bu zemin iize-
rinde gelismektedir.
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Tabiat bu insan-Allah iliskisinin gerceklestigi maddi cercevedir. Bunun icin-
dir ki varlik sebebi insanin varlik sebebine baglidir. Dolayisiyla, insanoglu tabiat
ile ontolojik kaynak anlaminda yaratilmiglar olarak ayni diizlemi paylasmakta
iken varliginin suurunda olma anlaminda Allah'in halifesi olarak tabiata hakim
konumdadir. Allah-insan-kiinat arasindaki bu ontolojik hiyerarsi Islimi para-
digmanin tarihi olusumdaki temel unsurdur. Insanin varligini tabiatin varligina
bagimli kilan materyalist gelenegin karsisinda Islimi hiimanizmin temelleri de
bu varlik suuru ¢ergevesinde sekillenmekeedir.

(i) Paradigmanin Sistemlesmesi

Kur'ani diinya goriisiiniin sekillendirdigi bu varlik suuru ve ben-idraki Islam
diisiince tarihi icinde ortaya cikmus farkli ekollerin paradigmatik birlik temelini
olusturmaktadir. Islam diisiincesinin temel kategorik ayrimlari kabul edilen
kelam, felsefe ve tasavvuf ayni temel varlik suurunun farkli metodolojik ve ter-
minolojik kaliplar iginde dile getirilmesinden viicut bulmuslardir. Islam diisiin-
ce birikimi ve tarihi icindeki ilk paradigma sistemlestirilmesi, Islim siyasi cog-
rafyasinin yayilmasi esnasinda kargilagilan diisiince gelenekleri ile girisilen hesap-
lagma siirecinde Kur'ani varlik-bilgi-deger sisteminin yeniden ifadelendirilmesi
gayretlerinin riinii olmustur.

[skenderiye'den baslayip Suriye, Irak ve Iran iizerinden Horasan'a gekilecek
bir jeo-kiiltiirel hat Kur'ani diinya goriisiiniin antik medeniyet halkalarinin
birikimi ile girdigi aligveris ve hesaplasma iligkisine sahne olmugtur. Daha énce
ayni hat tizerinde eklektik bir kiiltiir atmosferinin etkisinde ciddi bir déniisiim
gecirerek tevhidi cizgiden sapan Hiristiyanligin gecirdigi tecriibe dikkate alindi-
ginda ilk donem alimlerin olaganiistii gayretleri sonucunda olusan ilmi onderlik
ve paradigmanin énemi daha kolay anlagilir. Bu olusum siireci icinde metodolo-
jik ve terminolojik icsellestirme teorik arinma ile birlikte gerceklestirilmis ve
yogun bir diisiinsel dinamizm sonucunda zengin bir cesitlilikle birlikte asirlar
boyu siirecek bir teorik ¢ekim alani da olusmustur.

Antik Yunan klasiklerinin Islim medeniyet halkasina nakillerinin yeterince bel-
gelendirilemedigi ifade edilmigse de”” antik medeniyet merkezlerinde yer alan mer-

kezlerin -6zellikle Iskenderiye,” Nasturi,*> Harran® ve Cundisapur** okullar- bu

30 C. Toll, “Arabische Wissenschaft und Hellenistisches Erbe”, Islam und Abendland: Gesc-
hichte und Gegenwart, nest. A. Mercier, 31-59, Verlag Herbert Lang, Bern, 1976, s. 31.

31 [skenderiye merkezi 6zellikle Yunan, Yahudi, Babil ve Misir medeniyet birikimlerinin bulus-

ma alant olmustur. Bu agidan D. L. O'leary, Iskenderiye'nin yerel ya da milli degil kozmopo-
lit bir merkez oldugunu vurgulamaktadir. How Greek Science Passed to the Arabs, Routledge
and Kegan Paul, London, 1948, s. 20.

32 Ogellikle Hiristiyan kilisesinin Monofizit, Ortodoks ve Nesturi olarak iice bsliinmesinden

sonra ortaya ¢tkan bu ckol felsefi merkezini énce Antakya sonra Urfa ve Nizip'e tasidiktan
sonra Yunan, Huristiyan ve [ran gelenekleri arasinda koprii rolii oynamis, Yunan kaynaklari-
nin Siiryaniceye gevrilmesine dnciiliik etmistir.
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nakil ve hesaplasma konusundaki nemleri asikardir. Antik medeniyet birikimleri-
nin tanigma ve sentez siireglerine zemin olmus bu jeo-kiiltiirel hat {izerindeki siyasi
anlamdaki Islim hakimiyeti Kur'ani varlik suurunu ve biitiinciil teosentrik sistemini
oziimseyen insan tipinin bu birikimlerle dogrudan temasini zorunlu kilmistr. Bu
temas bir yanda tabii olarak bazi sentezci agiriliklari beraberinde getirmis, diger
yanda ise tutarli bir paradigma olusumu yoluyla bir ¢ekim alani ve merkez olustur-
mustur. Varlik telakkileri agisindan ele alindiginda iki ayr1 ucun olusumundan séz
etmek miimkiin olabilir: tecsim/resbih (anthropomorphism) ve ta til.

Daha sonra bu ekolleri siniflayan Bagdadi®® miisebbiheyi Yaratici'yr mahiyeti
ve sifatlari itibariyle diger varliklara benzetenler olarak iki gruba ayirmakta ve bu
sentezci astriliga misal olarak Sii onderlere tanrilik isnat eden Gulat-1 Ravéfiz'dan
misaller vermektedir. Sehristini*® de miisebbihenin ortaya cikisini incelerken
Huldliyye ve Hiristiyanlik etkilerini vurgulayarak bu jeo-kiiltiirel hattin etkisine
dikkatleri gekmektedir. Hz. Ali ile Hz. Isa arasinda kurulmaya calisilan benzerlik
bu hattn eklektik olusum yoniindeki etkisini gostermesi bakimindan son derece
ilgingtir.”” Hz. Ali'nin tanr1 olduguna inanan Dammiyye ve Ulyaniyye bu inang-
lar1 yoluyla mutlak bir ontolojik diizey aynilesmesine yonelerek Kur'dni varlik
telakkisinin disina ¢ikmiglardir. Mufavviza'nin Allah, Hz. Muhammed ve Hz.
Ali'nin ilahi nitelikleri konusundaki iddialar1 ise®® Huristiyanlikta goriilen ilahi
diizlem pargalanmasinin tipik misalleridir. Bu anlayis bir taraftan Platonik Dei-
murge-tanrt anlayisinin diger taraftan Bati felsefi-teolojik gelenegini dogrudan
etkilemis olan hiristiyani ilahi diizlem béliinmesinin akislerini tasimaktadir.”

3 Hermetik gelenegin naklini saglamis olan bu ekol Idris peygamberin esoterik takipgileri

olduklarini séyleyen Sabailerin 6nderliginde ortaya ¢tkmugtir.

3 Bu okul &zellikle Yunan, Hiristiyan, Zerdiist ve Hint geleneklerinin tanigmasini ve naklini

gergeklestirmistir.
% Bagdadi, e/-Fark beyne'I-firak, Miislim Schisms and Sects, bagligiyla cev. A. S. Halkin, Pales-
tine Publishing Co., Tel Aviv, 1935, 5. 31-32.

% SehristAni, Kirib Nihdyar al-Igdim £i 'llm al-Kalim, gev. A. Guillaume, Oxford University
Press, London, 1934, s. 43, 104.

37 “Ali sldiiriildiigii zaman, Ibn Sebe 6ldiiriilenin gergek Ali olmadigini, Ali cismine biiriinmiis

bir seytan (ya da cin) oldugunu iddia etmistir. Bu gériisii savunanlara gére Ali lmemi; Isa b.
Meryem gibi gokyiiziine ¢ekilmistir."Bagdadi, A. g. e., s. 42.
3% Bagdadi, A. g e, s. 68.

3 “Ravifiz'den Mufavviza'ya gore Allah Hz. Muhammed'i yaratmis ve onu diinya islerini tanzime

memur eylemigtir. Diinyanin gergek varligina sekil veren Allah degil Muhammed'dir. Daha sonra
Hz. Muhammed kdinatin yénetimini Ali b. Ebi Talib'e tevdi etmistir. Dolayisiyla o {igiincii
Hakimdir. Bu mezhep Allah'in geytany, seytanin da biitiin kétiiliikleri yarattigini iddia eden ategpe-
restlerden ve Hz. [sa'y1 ikinci Hakim olarak géren Hiristiyanlardan daha rezildir. Bunun igin Mu-
favviza'y1 Islimi mezhep kabul edenler Atesperest ve Hiristiyanlart Miisliiman kabul edenlerle ayni
seviyededirler."Bagdadi, A. g. e, s. 68.
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Bu hesaplagma siireci icinde ortaya cikan ikinci asiri ug, Allah't Hegel sonrasi
modern Bati felsefesindeki J. S. Mills ve James gibi diisiiniirlerin bagini ¢ektigi
temayiillere benzer sekilde sinirlt ve pasif bir teizm cercevesinde algilamaya yo-
nelmistir. 7a '#i/ olarak adlandirilan bu yaklagimin varlik telakkisinin zellikleri-
ni Sehristini®® dort ana grupta toplamaktadir: Bu ekol (a) isi (yaratilist) Yarati-
ci'dan; (b) Yaratici'y1 diinyadan, (c) Yaratici'y1 ezeli sifat ve isimlerinden, (d)
Kur'an'in ve Hadis'in diiz metinlerini ait olduklari manadan ayirmakta ve so-
yutlamaktadir. Bu tiir bir algilama pasif ve soyut bir tanri kavramina yonelerek
Kur'ani sistemdeki Allah'in mutlak ve belirleyici hakimiyeti fikrinden uzaklas-
maktadir. Bu algilama bigiminin Islam tarihinin materyalistleri olarak adlanduri-
lan Dehriyy(in tarafindan da benimsenmis olmasi soyut/pasif tanri idrakinin
kendi kendine diizen veren tabiat anlayist ile olan yakin alakasini gostermesi
bakimindan énemlidir. Dolayisiyla, teshih ve hulitliyye Bat felsefi-teolojik ge-
lenek icindeki tekabiilleri agisindan hiristiyani form kazanmis ontolojik yakin-
lasma anlayisinin karsihigi, za i/ Newton'cu mekanik diizen anlayiginin sekillen-
dirdigi ontolojik diizlem yakinlagmasinin/aynilesmesinin eklektik bir benzeri

olarak kabul edilebilir.

Islami diisiince tarihi icindeki ilmi paradigmanin olusumu bu eklektik tema-
yiillere kargt Kur'ani ontolojik rengin yeni bir kavramsal ve metodolojik sistem
icinde yeniden sistemlestirilme gayretlerinin sonucudur. Ozgiin karakterini ve
astrlar boyu yeniden {iretilebilir olma niteligini de bu eklektik agiriliklara karst
olusturdugu merkezi ¢ekim alaninin giiciinden almaktadir. Bu merkezi ¢ekim
alani i¢inde kalan cesitlilik ve farkliliklar paradigma-ici tartismalar olup, varlik
telakkisini tehdit eder nitelik kazanmadikea en fazla bid'at ya da yanlis diistince
olarak adlandirilmislardir.

Islami diisiince ekollerinin kuruculart Kur'4ni varlik telakkisini antik mede-
niyet birikimlerinden gelen bu meydan okuma karsisinda yeni bir metodolojik
ve teorik cergeve i¢inde dile getirmeye caligmislardir. Bu paradigmatik biitiinli-
gii ve siirekliligi olusturan ana unsur ise Kur'an'in son derece berrak bir sekilde
tanimladigi varlik diizlemleri arasindaki hiyerarsi, hakimiyet ve birlik telakkisi-
dir. Bu telakki biitiin temel Islami diisiince ekollerince ve genis kitlelerce be-
nimsenmis ve bir Misliiman Zihniyet bu paradigmatik zemin tizerinde olus-
mustur. Mesela, kelami sistemin 6nemli yorumcusu Taftazani'nin®!, felsefl sis-
temin kurucu ve sistemlestiricilerinden Kindi*? ve Farabi'nin®, tasavvuf ekolii-

4 Sehristani, A. g. e, s. 50/123.

41 S. Taftazani, Sharh al-Aqaid al-Nasafi, A Commentary on the Creed of Islam basligyla cev.
E. E. Elder, Columbia University Press, New York, 1950, s. 36.

2 Kindi, el-Felseferu I-ili, Al-Kindi's Metaphysics: A Translation of Ya 'qub ibn Ishiq al-kindi's
Treatise “On First Philosophy”, serhederek cev. Alfred L. Ivry, State University of New York
Press, Albany, 1974, s. 112.

 Farabl, Kitdbu arii ehli'l-medineri'l-fidile, Daru'l-Masrik, Beyrut, 1985, s. 37-40.
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niin temsilcilerinden Kelabazi'nin* eserlerindeki Allah't anlatan béliimler karsi-

lagtirldiginda hem bu berrakligs hem de revhid ve tenzih prensiplerine dayanan
paradigmatik zemini gormek miimkiindiir.

[slam inancinin temel prensiplerinin kodlanmasini amaglayan ‘akdid ve
usitlii d-din ilimlerinin olusmast ve keldmun sistematik teoloji olarak gelismesi
Kur'ani varlik telakkisinin bahsi gegen jeo-kiiltiirel hattin etkisi ile yozlasmasini
engelleme gayretlerinin sonucudur. Bunun icindir ki, kelam “apolejetik bir
polemik” ya da “tenakuz sanat1”® degil teolojik bir gercegin ifade edilis bigimi-
dir. Kisacas1 Kur'ani varlik suurunun yeni bir retorik ve yontem cercevesinde
sistemlestirilme gayretidir.

Bu agidan biitiin Islami ilimler son derece icice ge¢mis ve birbirine bagli bir
yapi arzeder. Higbir ilim diger ilimlerin olusturdugu biitiinciil sistemden soyut-
lanmig bir zemin iizerinde gelismez. Sanki gizli bir idrak biitiin ilimleri ayni
gercegin degisik ve renkli akisleri olmaya dogru sevkeder. Bu farkli yollarin
kavsak noktasi Allah ile Z4/em arasindaki iligkiyi anlamli ve tutarli kilma hedefi-
dir. Islami ilimlerin takipgileri bu alanda olusacak bir anlamsizligin (absurdity)
insanoglunu nihai kertede psiko-ontolojik bir bunalimla kars1 karsiya birakaca-
ginin suurundadirlar. Bu suur eserlerin yapt ve muhtevasina aksetmistir ve
Islami Z/m anlayisinin modern bilimin giiniimiizdeki bunalimi ile olan temel
farkliligt buradadir. Dogrudan teoloji ile ilgili olsun olmasin bir¢ok eser tahlile
varlik dlemini anlamli kilan bir girisle baglar. ‘A/em kavraminin “bir seyin bi-
linmesini saglayan isaret” anlamindaki etimolojik koken ile “yaratilmis varliklar
seti” anlamindaki terminolojik olusum arasindaki semantik bag, lemi Allah'in
bilinmesini saglayan isaretler manzumesi, (dyetler) seklinde yorumlaya sevket-
mistir. Mesela Sabiini el-Bidaye fi ustli'd-din adli eserine Z4/em tanimui ile bas-
lamakta ve “4lem Allah disindaki biitiin varliklarin ismidir ki, onlar Allah'in
Varliginin isaretlerdir (el- 4lem ismun Ii masivallihi te'4/3 Ii ennett ‘alemun ‘ali
vuciidi's-sani“*® demektedir.

Islami ilimler arasindaki bu i¢ biitiinliik ve tutarlilik ilim tasniflerini de dog-
rudan etkilemis ve her alimi kendi ilmi zaviyesinden bu i¢ biitiinliigii yorumla-
maya yoneltmistir. Bu nedenledir ki, Islami ilmi paradigma icinde sekiiler bir
ayrisma sézkonusu olmamistir. Mesela fikih ilminin ilk olusum dénemlerinden

giintimiize kadar fikh-1 i'tikid; (fikh-1 ekber), fikh-1 ilmi (fikh-1 seri'at) ve fikh-1

4“4 Kalabadhi Al-, “Kitibu't-te druf li mezhebi ehli't-tesavvuf”, The Doctrine of the Sufis unva-
niyla gev. A. J. Arberry, Cambridge University Press, London, 1935, s. 14.

4 R. M. Frank, “The Kalim, An Art of Contradiction-Making or Theological Science? Some
Remarks on the Question”, Journal of American Oriental Society, 1968, s. 295.

4 N. Es Sabtini, e/-Bidiye £ ustli'd-din, Maturidiyye Akaidi basgligtyla cev. ve nesr. Bekir Topa-

loglu, Diyanet 1§leri Bagkanlig1 Yay., Ankara, 1980, s. 19.
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vicdani ('ilm-i ahlak) seklinde alt disiplinler olarak tasnif edilmesi*’ inang, dii-
siince, hukuk ve ahlak arasindaki i¢ biitiinliigii vurgulamaktadir. Islim akaidi-
nin ilk sistematik tanzimlerinden olan Ebti Hanife'nin®® Fikh-1 Ekberin giris
kismindaki iman taniminin berraklik ve evrenselligi hem bu eseri takip eden
akaid ve kelam sistemlerini hem de miisliiman kitlelerin diinya goriislerini etki-
lemistir. Bu eserin hem ilm1 sistemlesme hem de halk inanci iizerindeki etkisi
[slam medeniyetindeki inancin sosyallesmesi ve evrensellesmesi 6zelliginin bir
yansimasidir. Segkinler ve halk itikadi arasindaki bu yakinlik ve retorik aynilik,
Islam tarihinde bir teokratik kilise olusumunu engelleyen en 6nemli faktorler-
dendir.” Dini gizemi asgari diizeye indiren inang ve diinya gdriisii sadeligi bu
gizemi yorumlayacak ara kurumlara olan ihtiyact da azaltmigtr.

Tevhid ve tenzih prensiplerine dayanan bu sadelik ve evrensellik bahsi gegen
jeo-kiiltiirel eksende ortaya cikan hesaplasmada paradigmatik biitiinliigiin sag-
lanmasinda ¢ok 6nemli rol oynamigtir. Yunan diisiincesi ile ilk temasa gegen
ekol olan Mu'tezile'nin ortaya koydugu birikim ve sebep oldugu tepkiler bu
hesaplasma siirecinin ilk dinamik iiriinleri olmustur. Mu'tezile'nin Yunan felse-
fesinden aldig1 en 6nemli iki unsur insan aklinin 6zerkligi ve metafizik atomcu-
luktur. Mu'tezile'nin insan aklina verdigi yeni rol birgok yiizeysel tahlilde Islam
diisiince tarihindeki ilk bilgi ayrigmasi olarak kabul edilmis ve Mu'tezile'nin
daha sonraki etkisinin zayiflamast Islim akilciliginin sonu olarak aktarilmaya
calistimustir.”® Bati felsefi-teolojik gelenegindeki bilgi ayrismasi ve vahiy-akil
diizlemleri arasindaki yakinlagma ve aynilesmenin ortaya ¢ikardigi ontolojik
yakinlasmanin bir benzerini Islim tarihindeki Mu'tezile akiminda gérmeye
calisan bu temayiiliin iddiasinin aksine Mu'tezile akilciligt vahiy ve akil diizlem-
leri arasinda mutlak bir catismayr 6ngdérmedigi gibi etkisi devam etseydi bir
[slam bilgi sekiilerlesmesine yol acamazdi. Aksine, Mu'tezile'nin teolojik siste-
mi, akli bir bilgi kaynag: olarak kullanirken temel amacini Allah'in tevhid ve

47 1smail Hakki [zmirli, Yeni fim-i Kelim, Latin harfli nesr. S. Hizmetli, Umran Yay., Ankara,
1981, s. 45.

8 Ebt Hanife, “Fikhu [-ebsat”, Imdm-1 Azam 'in Bes Eseri, nest. M. Oz, Arapca: 35-55; Tiirkee:
41- 65, Kalem Yayinlari, Istanbul, 1981, s. 58.

Hegel'in Islam ile Yahudilik’teki tanr1 telakkilerini mukayese ederken yaptig1 tahlil bu itikadi
sistemin sosyallesme etkisini gdstermesi bakimindan ilgingtir: “Ibrahim, Ishak ve Yakub’un
Tanrst olan Yahova sadece bir toplumun tanrisidir. Bu Tanri sadece Yahudi toplumu ile
ahidlesmistir. Bu 6zel iliski bicimi Islim dinince kesinlikle reddedilmistir. Islim dininin ruhi
evrenseligi ve sinirsiz bir tarzda dile getirdigi kavramsal berraklik ve sadelik ¢ercevesinde insan
sahsiyetinin bu evrensellik ve sadeligi hayata gecirmekten baska bir hedefi yoktur. Allah’in
Yahudi Tanrisina benzer sinirli bir hedefi yokeur. Bu Mutlak Bir’e itaat Islam dininin goster-

digi hedeftir.” A. g. e, s. 451- 452.
50 Mu'tezile ekolii hakkinda ilk monografik ¢alismayt yapan H. Steiner bu nedenle onlart Islam’in hiir
diistiniirleri (Freidenker im Islam) olarak nitelemektedir. I. Goldhizer, Vorlesungen iiber den Is-
fam, Carl Winter's Universitatsbuchhandlung, Heidelberg, 1910, s. 100.
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tenzih prensipleri etrafindaki Mutlak farkliligini vurgulamak seklinde tanimla-
mustir. Dolayisiyla Bat akilciligt ontolojik diizlem yakinlasmasina yol agarken
Mu'tezile akilciligi bu diizlem yakinlagmasini mutlak anlamda engellemeye
yonelmistir. Vasil b. 'Atd'nin ebedi ve ezeli Birlik telakkisi ve Allah'in sifatlari-
nin miisbet (affirmative) tarzda tanimlanmasina karst cikigt sifatlarin Hiristiyan-
lik teolojisine benzer sekilde sahsilik kazanarak tevhid akidesini zedeleyebilecegi
ihtimaline matuf idi.

Mu'tezile ekolii kendi i¢inde birtakim farkli yaklagimlara béliinmiis olmasi-
na ragmen genel 6zellikleri itibariyle Ehl-i Siinnet ile Mu'attila arasinda bir
konumda yer almistir. Bu farkls yaklagimlari tetkik makalemizin gergevesi digin-
da kalmaktadir; fakat bu yaklagimlarin hikim ozelliklerindeki degisim seyri
bahsetmis oldugumuz paradigmanin i¢ ¢ekim alani hususunda 6nemli ipuglart
vermektedir. Mu'tezile ile karsitlar1 arasindaki yogun fikri tartisma miiteahhir
Mu'tezile'yi Ehl-i Siinnet cizgisine dogru sevketmistir. Tritton da’' bu degisim
siirecine isaret ederek Es'ari'nin kesin doniisiimiin diigiim noktasini olusturdu-
gunu ifade etmektedir. Bu degisimde ilk donem Mu'tezile'nin tehdit unsuru
olarak gordiigii Hiristiyani etkinin gegerliligini yitirmesi kadar paradigmatik
merkezi cekimin olusum siirecinin hizlanmasi da etkili olmustur. Hicrl 5. yiizy1-
la gelindiginde Kadi1 Abdiilcebbar'in ve talebesi Muhammed b. Ali el-Basri'nin
diisiinceleri Es'ari dogrultusunda ciddi bir degisim siirecini ge¢irmis bulunu-
yordu. 72 'til'e sapmayacak bir tenzih arayisi Ehl-i Stinnet merkezine dogru bir
cekim alaninin olusmasint saglamistir. Mu'tezile'nin Islim 6ncesi birikimden
almis oldugu metodolojik ve terminolojik unsurlar béyle bir paradigmatik olu-
sumu engelleyememistir. Aksine bu tiir dinamik bir tartigma zemini bu siireci
hizlandirmis ve Kur'ani varlik anlayisinin pekismesini temin eylemistir.

Imam Safi'i, Ibn Hanbel, Muhasibi ve Ibn KullAb’in Mu'tezile'nin sifatlart
reddine karsi gosterdikleri tepkiler IslAm inancinin ra'ti/ ve reshih ifratlarina
kargi yeniden sistemlestirilmesi gayretleridir. 4/10. yiizyilin baslarinda hemen
hemen ayni dénem iginde Eg'ari Mezopotamya'da, Tahavi®* Misir'da ve
Maturidi Semerkand'da kelam ilminin yeniden sistemlesmesine ve Ehl-i Siinnet
ekoliiniin olusmasina dnciiliik etmislerdir. Bu ekol bir taraftan Kur'ani varlik
telakkisinin yeni bir terminolojik ve metodolojik gerceve icinde muhafazasina
diger taraftan vahiy ve aklin birbirlerini tamamlayan bilgi kaynaklari olarak
uyumlu bir sekilde yorumlanmasina calismuglardir. Ibn 'Asikir (6. 571/1176)
Tebyinu kizbi'l-mufteri fi ma nusibe ila'l-imami Ebi Haseni'l-es'ari adli ese-
rinde” bu grubu sifatlari kabulleri agisindan Musbittin olarak adlandirmakta ve

1 A. S. Tritton, Muslim Theology, The Royal Asiatic Society, London, 1947, s. 166-167.
52 Et-Tahavi, UsiluI- akideti l-islimiyye, Miiessesetu'r-Risile, Beyrut, 1987.

53 {bn 'Asakir, “Tabyin Kadhib al-Muftari i m4 Nusiba ild al-Imdm Abi al-Hasan al-Ash ari”,
ozet ve ceviri, The Theology of al-Ashari icinde nesr. R. J. McCarthy, 145-205. Imprimerie
Catholique, Beyrouth, 1953, s. 147-148.
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temel ozelliklerini ¢2'¢il ve tesbilten kaginma olarak nitelemektedir. Yine de bu
sahsiyetler Mu'tezile'yi tenkit eden diger gruplarin aksine kelami terminoloji ve
metodoloji icinde kalmiglardir. Es'ari bu acidan Risale fi istihsini'l-havz fi 'il-
mi'l-kelim®* adli eserinde kelami inancin akli bir metodla sistemlestirilmesi
olarak yorumlamakta ve kelami bidat olarak gérenleri tenkit etmektedir.

Musbittn ekoliiniin temel prensibi Mu'attla'nin aksine Alldhu Teil4d'nin
kendisini tavsif ettigi sifatlarin gerceklik olarak kabullenilmesi ve fakat Miiseb-
bihe'nin aksine de bu sifatlarin yaratilmislardaki varolduklari sekliyle diistiniil-
mesini reddir. Bu yaklasim jeo-kiiltiirel hattin ortaya ¢ikarabilecegi eklektik
ifratlara karsi tevhid ve tenzih prensiplerinin herhangi bir sapmaya meydan
vermeyecek sekilde tanimlanmasi dolayisiyla paradigmatik merkez ¢ekim alani-
nin hem alimler hem de halk inanci diizeyinde olusmasini garanti altina almig-
tir. Mu'tezile'nin tenzih prensibinden hareketle varmak istedigi ontolojik ayris-
ma anlayisinin ifrat ol¢listine gotiirtildiigii anda yol acabilecegi isi Yaratici'nin
hakimiyetinden ayiran teolojik algilama Es'ari'nin muhdlefer (mutlak farklilik)
prensibi ile engellenmistir. Boylece Es'ari kelami ilahi sifatlarin kabuli ile
Mu'tezile'den, muhalefet doktrini ile de Miicessime ve Miisebbihe'den ayril-
mig> ve bu ifratlara karst bir merkezi cekim alan1 olusmasina gayret etmistir. Bu
sebepledir ki, ilahi sifatlar1 (i) sifat-1 vuchidiyye ve (ii) sifat-1 selbiyye olarak ikiye
ayirmis ve boylece sifat-1 vuctdiyye yoluyla ta'til, sifat-1 selbiyye yoluyla ve bila
keyf/bila tegbih prensipleriyle tesbih ifratins engelleme cihetine yonelmistir.

Es'ari kelaminin metafizik atomculugu Islimi diisiince tarzinin hem Islam
oncesi hem de modern caglarin baslangicinda goriilen ortak bir fenomeni nasil
farkli bir zemine oturttugunun carpici bir misalini teskil eder. Hye'tn da*® be-
liretigi gibi Es'ari atomculugunda atomlar Democritus ve Lucretius sistemleri-
nin aksine ne mutlak anlamda maddidirler ne de ezelidirler; varoluslari zamanla
bagimli anlik varoluglar olup Yaratici tarafindan var edilmigler ve O'nun tara-
findan yok edileceklerdir. Bu atomculuk ayni zamanda Leibniz monadolojisin-
den de farklidir; ciinkii Leibniz monadolojisinde Tanri monadlarin Monad1
konumunda olup diizlem farkliligi degil hiyerarsi farkliligina sahiptir. Es'ari

 Al- Ash'arl, “Risiler Istihsan al-Khawd i 'Um al-Kalim’, Richard Mc Carthy tarafindan
nesredilen The Theology of al-Ash arf i¢inde yine kendisi tarafindan “A Vindication of the
Science of Kalam” bashigiyla cevrilmistir; Arapga: 87- 97; 1ngilizce: 119-133; Imperimerie
Catholique, Beyrut, 1953, s. 9/129.

> Al- Ash'ari’nin Kitabu [-luma'nin, ( “Kitdb al-Luma 2 fi al-Radd 'ald Ahl al-Zaigh wa Al Bida’,
Richard Mc Carthy tarafindan nesredilen 7he Theology of al-Ash ‘ari iginde yine kendisi tara-
findan “Highlights of the Polemic Against Deviators and Innovators” baghigiyla cevrilmistir;
Arapca: 1-83; 1ngi1izce: 1-115; Imprimerie Catholique, Beyrut, 1953, s. 8/9-10) girisinde
yaptgi tevhid ve tenzih yorumlart bu ifratlar konusundaki hassasiyeti ortaya koymaktadir.

¢ M. A. Hye, “Ash arism”, A History of Muslim Philosophy, nesr. M. M. Sharif, 1/220-244.
Otto Harrasowitz, Wiesbaden, 1963, s. 240.
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atomlart Leibniz monadlarinin aksine kendi i¢lerinde bagimsiz bir tabiata sahip
degillerdir.”” Ayrica Leibniz monadlar arasindaki diizeni anlatabilmek igin 6n-
ceden tesbit edilmis bir diizen fikrine yonelmek suretiyle monadolojinin ¢ogul-
cu ve bireyci i¢ sisteminden ayrilmak zorunda kalirken Eg'ari ontolojik yaklasi-
mu ile tutarli olarak bu diizeni Allah'in iradesine baglamis ve Leibniz sistemin-
den bu anlamda ¢ok daha tutarli bir biitiin olusturmustur. Bu farkliliklar {slami
paradigmanin hem kendisinden énceki hem de sonraki akimlarindan ne él¢iide
farkli ve i¢ bitiinligt haiz bir sisteme dogru yoneldiginin delilleridir. Bunun
icindir ki, Es'ari atomculugu mutlak bir varlik diizlemleri ayrismasina yonelip
Allah'in insan ve tabiat tizerindeki mutlak hakimiyetini vurgulama etkisi yapar-
ken Leibniz monadolojisi daha sonraki dénemlerde ortaya cikacak tabiat-
merkezli yaklagimlara zemin hazirlamistir.

Siinni kelamin dogu bolgesindeki temsilcisi olan Maturidi de Ebh
Hanife'nin goriislerini sistemlestirirken eklektik ifratlara karst benzer bir tutum
sergilemis; bazi detay farkliliklara ragmen Tahavi ve Eg'ari ile birlikte paradig-
manin olusmast acisindan benzer bir etkide bulunmustur. Islim inancinin akli
sistemlestirilmesinin énciisii olan Maturidi Kitdbu ‘t-tevhid® adli eseri ile Allah-
insan-tabiat varlik diizlemleri arasindaki iligkiyi berraklagtirmaya gayret etmistir.
Ogzellikle Cebriyye determinizmine yonelik tenkitlerinde temel aldigi “Allah-
insan iligkisi Allah-fiziki diinya iliskisi gibi olamaz” gériisii insan-fiziki diinya
iligkisinde insana belirleyici bir rol kazandirmak suretiyle insan iradesinin bu
paradigma igindeki roliinii hem de insanin mesuliyet alani ve iradesi konusunu
agikliga kavusturmustur.

Stinni kelamin eklekrik ifratlara kargi gelistirdigi bu ilimli tavir daha sonraki
doénem iginde Bakillani, Isferani, Cuveyni ve Nesefi tarafindan gelistirilmis ve
[slam inancinin sosyallesmesinde nemli rol oynamustir. Bagdadi el-Fark bey-
ne'l-firak” adli eserinde bu ekoliin genel 6zelliklerini uzun bir liste halinde
vermektedir. Bu sistemlestirme, yeniden yorumlama ve tenkit ¢alismalari diger
dinler ve felsefi geleneklerden bagimsiz bir Islimi paradigmatik alanin olusma-
sint saglamugtir.

Kelamin eklektik olusumlara zemin teskil eden jeo-kiiltiirel hat tizerindeki
teolojik sapmalara kargt giristigi ilmi cabanin benzeri bir vetire felsefe ve tasav-
vuf ekollerinin olusum seyri icinde de goriilebilir. Bu ekoller arasindaki farklar
metodolojik yaklagim ile ilgili araglarda tebariiz etmektedir. El-Kindi'nin felsefe
ekoliiniin olusum siirecinin baglarinda vahy ve felsefenin ayni gercege isaret
ettiklerini gdstermeye ¢alismast ve bunun daha sonraki felsefe temsilcileri ara-

7 D. B. Macdonald, Development of Muslim Theology, Jurisprudence and Constitutional
Theory, Chatles Scribner's Sons, New York, 1903, s. 203.
58 El Maturidi, el-, Kitdbur-tevhid, gev. H. Erdogan, Hicret Yay., stanbul, 1981.

¥ Bagdadi, A. g e
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sinda felsefe gercegini vahyi gercekle uyumlu hale getirme cabasina déniismesi -
Ibn Riigd'iin Faslu'l-makél'inda oldugu gibi- farklilik ve catisma alanlarinin
Islami paradigmanin temelini teskil eden ontolojik zeminden ¢ok metodolojik
ve terminolojik zeminlerde olustugunu gostermektedir. Bunun igindir ki, yogun
tartismalara ragmen kelam ve felsefe arasinda Bati diisiince tarihindeki benzer
bir kesin ayrigma goriilmemistir. Aksine merkezi ¢ekim alani etkisini gosterdikee
miiteahhir kelamda goriildiigii gibi kargilikli bir metodolojik ve terminolojik
aligveris sdzkonusu olmustur.

Bu ekoller arasindaki ortak zemin varlik telakkilerinde olusmustur. Daha
once Taftazani, Kindi ve Farabi'nin Allah idrakleri arasindaki paralellige dikkat-
leri ¢ekmistik. Kindi, kelamcilarin esref ul-ulum tanimina benzer sekilde el-
Felsefetu'l-0l4'y1® (ilk felsefe) 'Ilmu'l-hakku'l-evvel®' olarak tanimlamakta ve
felsefenin temel hedefini Allah hakkinda en dogru bilgiyi elde etme gayreti ola-
rak belirlemektedir. Kindi, Aristo ve Neo-Platonizm'den metodik araglar alma-
sina ragmen metafizik algilayis bicimi acisindan bu geleneklerden ayrilmaktadir.
es-Sind'atu'l-'uzmi adli eserinde Aristo'nun Ilk Hareket Etmeyen Hareket Erti-
rici kavramindan istifade etmesine ragmen, bu anlayisin aksine /bd4* ve creatio
ex nihilio (yoktan yaratma) esaslarina dayali bir metafizik anlayis gelistirmistir.
Bu agidan Walzer'in Kindi dini konularda kelam ile birlesmekte® seklindeki
goriisii haklilik tasimaktadir. Risale fi vahdaniyyetillsh®* adli eserinde ortaya
koydugu goriisler ise Islami paradigmanin temelini teskil eden tevhid prensibi
ve Allah telakkisi konusundaki hassasiyetini ve kelam ile felsefenin ortak alanini
ortaya koymasi agisindan énemlidir.

Dolayistyla, Islam felsefesi Kindi'nin ilk risalelerinden baslamak tizere Islim
oncesi birikimi, 6zellikle Aristo ve Platon geleneklerini, yeni bir ontolojik cerce-
ve i¢inde yorumlama gayretinin tiriinii olmustur. Bu noktada sadece teorik degil
ayni zamanda terminolojik bir déniisiim de gerceklestirilmis ve Arapca felsefi
tahayyiilati ifade edebilir bir nitelige kavusmustur. Mesela Kindi Kur'ani Hakk
kavramini Aristo metafizigindeki Ilk Hareket Ecttirici kavramini ikame edecek
sekilde kullanmis ve bir anlamda Aristo tahayyiilitini Islami bir algilama zemi-
nine ¢ekmeye calismistir.

0 El- Kindi, “Elfelsefetu’l-4/3”, Resdilu'l-kindi, nesr. M. A. Ebt Ride, 91-162, Daru'l-Fikri'l-
'Arabi, Kahire, 1950, s. 101.

¢ El-Kindi, A. g e, 5. 98.

¢ El- Kindi ibda’ teorisini E/-£3 'ilu'l-hakku -evvel adli risalesinde "te 'sisu l-eysiyye min leyse”

seklinde tanimlamaktadir. “E/-£3 Glu 'I-hakku l-evvelu t-timm ve'l-f ilu ‘n-nikisu llezi huve

bi'l-meciz”, Resdilu l-kindi, nesr. M. A. Ebl Ride, Daru'l-Fikri'l-'Arabi, Kahire, 1950, s. 183.

0 R. Walzer, “New Studies im al-Kindi”, Oriens: Journal of the International Society for Ori-
ental Research, 1957/10, s. 215.

¢ El- Kindi, “Risale £i vahdiniyyetillih ve tenahi cirm al-dlem”, Resiilu l-kindi, nesr. M. A. Ebt
Ride: 199- 207, Daru'l-Fikri'l-'Arabi, Kahire, 1950, s. 207.
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Ibn Riigd'tin Platon’un Cumbhuriyet'ine yazdig1 serh bu agidan son derece
ilging misallerle doludur. Mesela Platon’un tanrilari Ibn Riisd'iin serhinde me-
lekler olarak yorumlanmaktadir. Bu noktada Ibn Riisd'e ulasan eserlerin tercii-
melerinde bu degisimlerin yapilmis oldugu iddia edilebilir; fakat bu Islam filo-
zoflarinin IslAm-6ncesi birikime bakislari konusundaki kanaatimizi etkileyici
degil teyit edici mahiyyettedir. Yani bu eserler ya miitercimleri tarafindan Islami
terminoloji yoluyla ontolojik problem dogurmayacak sekilde Islim diisiiniirle-
rine ulasmistir ki bu durumda bu diisiiniirlerin bu eserleri icsellestirmeleri teorik
bir problem olusturmamustir; ya da Islim diisiiniirleri onlarin orijinallerini gore-
rek bu terminolojik Islamilesmeyi gerceklestirmislerdir ki, bu da onlarin Islami
paradigmatik esaslar konusundaki hassasiyetlerini gosterir. Ayrica Yunan dilinde
ve felsefesindeki tanri kavramlarinin o ¢ergevede ifade ettigi anlam ile daha son-
raki dénemlerdeki cercevelere akisleri arasindaki farklart da unutmamak gerekir.
Bu sebepledir ki, bugiin ti¢ farkli Yunan klasigine sahip oldugumuz séylenebilir:
(i) Bu klasiklerin otantik ve gercek halleri ki bu eserler ancak o felsefi cerceve
icinde anlamlidirlar; (ii) Bu eserlerin ontolojik algilamada sapma dogurmayacak
sekilde Islami bir form icinde yeniden yorumlanmis halleri; (iii) Hiristiyan ve
modern gergevelerde kendini gosteren Bau felsefi-teolojik gelenek icinde yeni-
den kesfedilmis halleri. Bu ti¢ farkli algilamanin ortak ve igice gecen halleri
kadar farklilik arzeden ve kendi i¢ biitiinliiklerinde anlam kazanan halleri de
mevcuttur.

[slam felsefesinin algilama diizlemi varlik alemi konusundaki ontolojik suur
alani icinde gergeklesmistir. FArabi'nin eserlerinin i¢yapilart da bu konuda epis-
temoloji, aksioloji ve siyaset felsefelerinin ontolojik kabullere bagimliligint gos-
termesi acisindan son derece 6nemlidir. Gerek Medinetu'l-fadila® gerekse Siya-
setu'l-medeniyye® ontolojik tahliller ile baslamakta ve varlik hiyerarsisi yoluyla
kainat ve sosyal diizen izah edilmeye caligiimaktadir. Bilgi, deger ve siyaset felse-
fesi ile ilgili bolimler bu ilk béliimii takip etmektedir. Tahsilu's-se'dde'deki
fazilet siniflamalan®” dogrudan bu ontolojik tahlille alakalandirilmislardir. Bu
acidan Medkur'un® da beyan ettigi gibi “Farabi'nin doketrini biitiin pargalari
birbirleriyle iligkilendiren tutarli ve ahenkli bir i¢ biitiinliige sahiptir”.

FarAbi'nin eserlerinde es-Sebebu'l-evvel'i anlatan béliimlerde Islam-6ncesi
diisiince geleneklerinde goriilmeyen bir monoteistik hakimiyet ve hiyerarsi var-
dir. Farabi'nin bilgi teorisi konusundaki tartismali sonuglarina ragmen eserle-
rindeki bu teosentrik yapi Islimi varlik teorisinin etkisini aksettirir. Ote yandan

¢ Farabi, A. g e, s. 37.
¢ Al- Farabi, Kiribu s-siviseti’l-medeniyye, nesr. F. M. Neccar, Matba'ati'l-Kartdlikiyye, Beyrut,
1964, s. 31.

67 Farabi, Kitibu tahsili's-se dde, s. 49.

¢ 1. Madkour, “A/-Farabi”, A History of Muslim Philosophy, nesr. M. M. Sharif, 1/450-469,
Otto Harrassowitz, Wiesbaden, 1963, s. 1/467.
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Farabi Neo-platonik mirastan 6nemli 6l¢ciide etkilenmis olmasina ragmen, ruh-
madde, iyi-kotii dualizmi gibi konularda tenkit¢i ve ayiklamaci bir yontem be-
nimsemistir.*

Ibn Sini metafiziginin temelini teskil eden Vacibu -viiciid anlayist da varlik
telakkisindeki bu mutlak hakimiyet ve birlik diisiincesini aksettirmektedir.
Risaletu'l-‘arsiyye'deki Allah tanimi bu mutlak hakimiyet anlayisinin izlerini
tastr. Craig’® bu hususa dikkatleri cekmektedir. Ibn Sina'nin Vicibu I-viiciid un
muhteva ve varliginin ayniligi hususundaki gorisii felsefi sisteminin i¢inde orta-
ya cikabilecek ateist ve panteist sapmalara kars1 monoteistik cerceveyi muhafaza
gayreti ile izah edilebilir. Bu yaklagim Allah'in isbdu konusunda daha sonra
Aquinas ve takipgileri tarafindan da kullanilacak olan ontolojik delilin temelini
olusturmaktadir.”* Her seyin varliginin anlami ve kaynag1 Vicibu I-viiciid dur.

Dogu Islam felsefesindeki bu Vacibu'l-viictd ile miimkiin varlik Alemi ara-
sindaki hakimiyet ve hiyerarsiye dayali ayrim Endiilis felsefesi i¢in de gegerlidir.
Ibn Riisd biitiin eserlerinde bu varlik hiyerarsisini ve temel ontolojik ozelligi
vurgulamaya ¢aligmistir. Onun Telhis ma ba'de't-tabi'a adli eserindeki metafi-
zik tanimi bu temel kaygiyr aksettirir: “Metafizik farklt varliklarin ik ve Ustiin
Sebepten kaynaklanan hiyerarsik diizen igindeki i¢ iligkilerini arastiran ilim-
dir””?. Ayrica Fasl'da’” yaptg: iiglii varlik kategorisi ayrigmasi paradigmatik
temel hususundaki hassasiyetini gostermektedir. Ibn Riisd ayn1 eserde bu para-
digmatik temeli gdstermek icin kelamcilar ile felsefeciler arasindaki tartismay:
esasta olmaktan ¢ok tesmiyye (isimlendirme) farkindan kaynaklanan bir mesele
olarak yorumlamakrtadir. Islam 6ncesi Yunan klasiklerini Islaimi temel acisindan
siizgecten gegiren ve yeni yorumlara tabi tutan Ibn Riisd, Iran kaynakli dualiz-
me yonelik olarak da ayiklayici bir tutum takinmistr.

Ibn Riisd'iin el-Kesf adli eserinde yapugi vahdiniyyer konusundaki teorik
izahlari ile serhlerindeki metodik tutumu birarada ele alindiginda IslAmi para-
digmatik temel ile felsefi gelenek arasindaki uyumluluk saglama gayreti tebariiz
etmektedir ki bu ayni zamanda felsefe ekoliiniin genel tutumudur. Ibn Riisd de
bu paradigmatik temeli gostermek icin Faslu'l-makal'da’ metottaki retorik,

® R. Hammond, 7he Philosophy of Alfarabi and Its Influence on Medieval Thought, The
Hobson Book Press, New York, 1947, s. 32.

70 W. L. Craig, The Cosmological Argument from Plato to Leibniz, The Macmillan Press Ltd.,
London, 1980, s. 97.

71 Fazlurrahman, Tbn Sind”, A History of Muslim Philosophy, nesr. M. M. Sharif: 480-506,

Otto Harrosowitz, Wiesbaden, 1963, s. 1/503.
72 1bn Riisd, Telhisu m4 ba'de't-tabi'a, nesr. Osman Emin, Kahire, 1958, s. 34.
75 Ibn Rigd, Faslu'-makil i m4 beyne'l-hikmeti ve's-seri‘ati min'it- risal, nesr. Elbir Nasti
Nadir, Daru'l-Magrik, Beyrut, 1973, s. 41.

74 1bn Riisd, Faslu'l-makal, s. 40-41.
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diyalektik ve burhani ayrima ragmen biitiin bu metod sahiplerinin Allah'in
birligi (ontolojik temel), niibiivvet (epistemolojik temel) ve ahiret (eskatolojik
temel) prensiplerinde mutlak bir ittifak icinde olduklarini ifade etmektedir. Ibn
Riigd'iin bu konuda ilk dénem felsefecilere kiyasen kelam ile gittikge yakinlagan
tutumu aynit zamanda paradigmatik ¢ekim alaninin etkisini gstermektedir.

Islam felsefesi ile ilgili bu tahliller ile amacimiz ne onlarin konumunu sa-
vunmak ne de kisa bir tahlil ile biitiin bir felsefe gelenegini anlatmaktir. Gos-
termeye calistigimiz gercek bu ekollerin Islim-6ncesi felsefe birikimi ile hesap-
lagmalart siireci icinde ayristirma ve igsellestirme yontemlerinin dayandig: esas-
lardir. Igsellestirilen terminolojik ve metodolojik aygitlarin Kur'ani ontolojik
tavri izah etmek konusunda ne sekilde kullanilmis olduklari hem diisiince tarihi
agisindan hem de giiniimiiz aydin geleneginin modern felsefeyi Islim diinyasina
tasirken diistiikleri retorik ve metodik agmazlari ortaya koymak agisindan son
derece 6nemlidir. Klasik donem Islam filozoflari igin Islim-6ncesi birikim bir
hikmet arayigidir ve hikmetin asli olan Kur’ani bilgi ile catismamas: esastir; eger
catisan unsurlar var ise bu ya aktarim yanligligindan ya da hikmetin yanlis yo-
rumundandir. Dolayisiyla bu hikmet arayislarini Kur’ani varlik telakkisini izah-
ta kullanmak miimkiin oldugu gibi aslinda onlarin ayiklanarak Islami cerceve
icine ¢ekilmesi, gercekte asillarina ircadir.

Modern aydin gelenegi icin ise felsefe bir hikmet arayis1 degil Kur'an’in mut-
lak gerceginden soyutlanip yeni bir mutlak gercegin kapisini aralamaktir. Boyle-
ce modern aydin gelenegi Kur'in’in diinyasindan arinmadan modern felsefe
diinyasina girilemeyecegi vehmine kapildi. Kur'an’in mutlak gercegini dogma-
tizm olarak gorenler modernizm ile yeni ve mutlak tanrilar arayisina girdiler. Bu
modern arayistaki temel siik bir gercek sorgulamasi veya hikmet arayisi degil
maddi Gstiinltigi kargisinda ezildikleri bir medeniyetin felsefesinde o tstiinlii-
giin sirlarini kesftir. Hikmet arayist ile taban tabana zit bu pragmatik psikoloji
ile birakiniz paradigma-kurucu ya da paradigma-yenileyici olmayi iyi birer akta-
rict olma 6zelligini bile kazanamadilar. Kor ile fil hikiyesinde oldugu gibi gor-
diikleri her parcayr gercegin tiimii gibi algilayip o derece abaruli bir sekilde
kendi toplumlarina aktardilar ki, her aktarim gergegin algilanisinda yeni 6rtiiler
ve sapmalar olusturdu. Bu parcalarin her iflas edisinde kendilerini yeni bir bu-
nalimin esiginde buldular. Marksizmin ¢oziilmesinin aydin gelenegi iizerindeki
psikolojik etkileri konusunda yapilacak bir aragtirma bu konuda ilging ipuglar
saglayabilir. Marksist felsefenin parlak dénemi olan altmigh yillarda devrim
riizgart ile biitiin diinyanin yiikiinii omuzlarinda tagtyacak psikoloji igindeki
radikal aydinlarin seksenli yillarin sonunda statii telasi icinde son derece tutucu
sloganlara sarilmalart ve sisteme entelektiiel ve sosyo-politik tenkit getiren Islami
cevrelere karsi baskici politikalar teklif etmeleri sadece Marksizmin degil ayni
zamanda bu aydinlarin i¢inde bulunduklari kimlik ve arayis bunaliminin yan-
stmasidur.
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Klasik Islim filozoflart modern aydin geleneginin aksine bir maddi iistiinlii-
giin kaynagini arastirma gayreti icinde degildiler. Aksine kendileri bir biitiinciil
diinyaya mensup idiler; bagka zamanlardan ve toplumlardan gelen esintileri
kendi diinyalarindaki gergek arayisinin izdiistimleri olarak gordiiler ve onlarin
yeniden yorumlanmasi yoluyla kendi varlik gereklerini daha iyi ifade edebile-
ceklerini disiindiiler. Bu ifade edis biciminde dustiikleri hatalar yogun tenkitle-
re maruz kaldi ve zamanla belli bir denge haliyle paradigma zenginlestirici bir
rol oynadilar. Allah ve varlik telakkilerindeki Kur’ani sisteme bagli kalma arzusu
dolayisiyla diger Islam ekolleri ile ortak bir alanda bulusma ve tartisma imkani-
na sahip oldular. Bunun igindir ki, kelam ile felsefe arasindaki tartugmalari ugu-
rum seklinde aksettirmeye calisan miistegriklerin aksine kargilikli aligveris dina-
mik sekilde devam etti ve Islim diisiincesi sadece teorik degil terminolojik ve
metodolojik unsurlari pekismis bir paradigma olusumunu gerceklestirdi. Varlik
telakkilerindeki bu ortak zemin Bati felsefi-teolojik gelenegin aksine bir vahiy-
akil, kilise-aydin catigmast dogurmadi. Vardiklari fer'i sonuclarin dogruluklart
tartisilir olmakla birlikte FArabi'nin ya da Ibn Riisd'iin bir paradigma bunalimi
yasadiklarini iddia etmek giigtiir.

Felsefe ile tasavvuf arasindaki metafizik ve mistik paralellik Allah ile insan
arasindaki ontolojik farklilasma ve mistik yakinlik idraklerinin yorumundan
kaynaklanmaktadir. Biiyiik Islim filozofu Ibn Bacce'nin Allah'a yakin olma
konusundaki su ii¢ tavsiyesi bu paralelligin delilidir: (i) Dillerimiz Allah'1 zikr ve
tesbih ile miikellef olmaly, (ii) Organlarimizin fiilleri kalb goziiyle uyumlu olma-
l1 ve (iii) Bizi Allah'tan ve onu hatirlamaktan uzak tutan her seyden uzak olma-
liyiz.”> Unlii tasavvuf onderlerinden Kuseyri de insanin Allah ile olan iligkisinin
tasavvufi cercevesini cizerken benzer tesbitlerde bulunmaktadir: (i) Ilk ve 6nce-
likli sart kisinin Allah'a sek ve siiphe olmaksizin inanmasidir, (ii) Kisinin Allah'a
yakinligi o mertebeye ulasmalidir ki, yaptigi her fiilde Allah'in irade ve giiciinii
gorebilmelidir, (iii) Sufinin Allah ile olan iligkisi hi¢cbir maddi baga tibi olmaya-
cak derecede saf bir iligki olmalidir, (iv) Bu iliski insan: biitiin diinyevi ve siifli
islerden alikoymali, (v) Kisi kendisinin Allah'tan bagka hicbir kimse ve higbir
sey icin yaratilmadigini diisiinmelidir.”®

Kur'ani varlik telakkisinin sekillendirdigi kesin ontolojik farklilasma ve
hakimiyet tasavvuf ekoliiniin de hassasiyetle muhafaza etmeye calistigi bir hu-
sustur. Bazi eklektik sapmalara ragmen tasavvuf ekoliinii paradigma-ici tutan
ozellik de budur. Tasavvuf ekoliiniin ilk sistematik onciilerinden Muhasibi'nin

7 M. S. H. Ma'sumi, “Ibn Bajjah’, A History of Muslim Philosophy, nesr. M. M. Sharif,
1/506-526, Otto Harrassowitz, Wiesbaden, 1963, s. 522.

76 M. Hamiduddin, “Early Sufis: Doctrine”, A History of Muslim Philosophy, nesr. M. M.
Sharif, 1/310-335, Otto Harrassowitz, Wiesbaden, 1963, s. 317.
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Kitabu'l-'ilm'de”” ortaya koydugu Adzihi'd-dir (bu diinya), dhirer ve Allah sek-
linde ortaya koydugu ii¢lii kozmolojik diizlem anlayisi bunun bir gdstergesidir.
Kelabazi'nin Kitibu't-te'arruf fi mezhebi ehli't-tesavvuf adli eserinde”® muta-
savviflarin 6zelliklerini siralarken ortaya koydugu Allah'in sifatlari konusundaki
anlayis da kelam ekoliiniin 6ngordiigii muhalefer doktrini ile hemen hemen
aynidir. Dolayisiyla Valiuddin'in de beyan ettigi gibi”® tasavvuftaki Yaratici-
yaratilan iliskisi bir aynilik degil bir farklilig1 6n plana ¢ikarmakeadir.

Bu agidan Allah'in mutlak hakimiyeti konusunda son derece titiz olan tasav-
vuf ekolii ile kelam arasinda mutlak bir kategorilesme ongoren sarkiyatct yakla-
stmin tutarliligl tartugma gotiiriir. Her iki ekol icinde de Allah Mutlak Hakk
iken tabiat ve insan varligi bu Mutlak'a bagimli gercekliklerdir. Bu durum daha
sonra Cami'nin Levaih'inde®™ de su sekilde dile getirilmektedir: “Cenib-1
Hakk'in her seyi kavradigint séylemek, O'nun her seyi kendi parcalari olarak
icerdigini degil her seyin sebep ve sonuglart ile sadece ona bagimli olmak zorun-
da oldugunu séylemektir.” Tasavvufu panteizmden ayiran temel algilama farkli-
lig1 da budur. Nasr®" da miistesriklerin tasavvufu panteizm olarak suglamalari-
nin tevhid doktrinini yanlis algilamaktan kaynaklandigini séylemekte ve tasa-
vufta diinyadaki gercekliklerin varoluglarinin Allah'tan bagimsiz olamayacakla-
rint beyan etmelerinin Yaratici ile yaratilanlar arasinda bir aynilesmeye yol ag-
mayaca@ini vurgulamakeadir.

GazzAli'nin diisiince sistemi kelam, felsefe ve tasavvuf arasinda yeni dengeler
kurulmasina sebep olan bir paradigmatik dontiim noktasinda bulunmakeadir.
Onun sistemlestirmesinden sonra bu ii¢ temel ekolde de farkli yonelisler sozko-
nusu olmus ve bu yonelisler paradigmatik temelin daha da pekismesi sonucunu
dogurmustur. Boylece ekollerin gerek terminolojik, gerek metodolojik, gerekse
teorik anlamda paradigmatik varlik telakkisinin merkezi ¢ekim alanina dogru
yonelmeleri hizlanmistir. Gazzali ile birlikte Islam diisiincesindeki dinamizmin
durdugunu iddia eden sarkiyatci yaklagimin aksine bu degisim bir ilmi durgun-
lugun degil bir paradigma pekismesinin sonucudur. Benzer bir siire¢ hemen
hemen biitiin medeniyetlerin ilmi gelisimlerinde sézkonusu olmustur. Dis
meydan okumalarin azaldig1 ve paradigma sistemlesmesinin tamamlandigi ya da
pekistigi dénemler paradigma-igi tiretimin ya da standardizasyonun artug ve

77 Al- Mubhasibi, “Kirdbu'l-ilm”, “Islam and Conservation: The Theologian-Ascetic al-
Muhasibi”basligiyla serhederek cev. L. Librande, Arabica, 1974/30, s. 125-146, s. 141.

78 Al Kalabadhi, A. g e, s. 16.

7 M. Valiuddin, “The Problem of the One and the Many: The Sufi Approach”, Islam and
Modern Age, 197417, s. 11-23.

80 N. A. Cami, Lawiih, gev. E. H. Whinfield ve M. M. Kazvini, Royal Asiatic Society, London,
1914, s. 21.

S. H. Nasr, “Sufism and the Integration of Man”, God and Man in Contemporary Islamic
Thought, nest. C. Malik, Centennial Publications Beirut, 1972, s. 146.
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celigkilerin dolayistyla dinamizmin nisbeten azaldig1 bir siireci beraberinde geti-
rir. Bugiin Bat felsefesinin 19. yiizyilin Kant, Hegel, Marks benzeri genis 6lgek-
li teoriler iireten zihinlerini i{iretememesi de bu tabii gelisim ile izah edilebilir.
Gazzali ile birlikte Islam-6ncesi birikimlerin etkin oldugu jeo-kiiltiirel hattin
Kur'ani algilama bi¢imi ile olan hesaplasmasi bir paradigma olusumu seklinde
tamamlanmis ve bu birikim Islami form icinde yeni bir kimlik kazanmistir.

Gazzali hayat1 boyunca kendisinden &nceki biitiin diisiince tarzlarini irdele-
mis ve bu diisiince tarzlarinin sonraki temsilcilerini ciddi bir i¢ muhasebeye
sevketmistir. Boylece bir yandan icinde bulundugu ilmi ¢evre ile yogun bir he-
saplagmaya girerken diger yandan kendi 6zgiin sistemini kurmanin yollarini
aramistir.*” Bu agidan Gazzali'nin eserlerinde ve renkli diinyasinda mutlak bir i¢
biitiinliik arayist vardir. Hem kendisine intikal eden birikimi ¢ok iyi anlamaya
caligmis, hem onlari elestirel gozle tahlil etmis hem de hayatinin sonuna kadar
sistemlestirme arayigini siirdiirmiistiir. Bu agidan Onun hayat: giiniimiiz Islam
diisiincesini yeniden kurma gayreti icindeki insanlar icin ¢ok iyi bir modeldir.
Mekasidu'l-felasife yazmaksizin Tehafutu'l-felasife yazmaya yonelen asirt elesti-
rici yaklagim tarzi yeniden-kurucu degil yikici olacaktir. Hergeyi hemen slogan-
lagtiran ve o slogan ya da otorite altinda hemen suni bir huzur bulan giiniimiiz
Miisliimani i¢cin Gazzli'nin bitmek titkkenmek bilmeyen cileli arayisinin teme-
lindeki psikolojiyi anlamak son derece elzemdir. Bugiin ihtiya¢ hissettigimiz hiz,
azim ve motivasyon sadece bir ilmi gercekligin degil ayni zamanda bir ahlaki
davranis biciminin yeniden kurulmasi ile sézkonusu olabilir.

Gazzali sonrast degisim biitiin ekoller icin belirgindir. Ibn Riisd Gazzili'ye
cevap yazmis olmasina ragmen Ibn Sini gibi Gazzili 6ncesi filozoflara gore bah-
settigimiz merkezi cekim alanina cok daha yakindir. Gazzili sonrasi miiteahhir
kelam ise gerek terminolojik gerekse metodik araglar agisindan felsefeye biiyiik
olciide yaklagsmigtir. Onun tasavvuf iizerindeki eserleri ise baglica iki tesir uyan-
dirmugtir: (i) Fikhi bilginin mistik tecriibeler kargisindaki 6ncelligi kesinlesmis;
(ii) Bir ahlaki davranis bigimi olarak yorumlanmaya baslanan tasavvufun sosyal-
lesme siireci hizlanmustir.

82 O'nun ilmi ¢evre ile olan hesaplasmasinin ana unsurlari, 7z2hafot al-Falisifat, (nesr. M. Bouy-

ges, Imprimerie Catholique, Beyrouth, 1927, Fadiih Al-Bitiniyyah wa Fadiil al-
Mustazhiriyyah, Streitschrift des Ghazali gegen die Batinijja-Sekte basligiyla cev. 1. Goldziher,
E.J.Brill, Leiden, 1916), “Faysalu ‘t-tefrika beyne I-islim ve z-zendeka”, (Mecmd atu 'r-resaili I-
imami'l-gazzali, 111/113-148, Daru'l-mektebeti’l-'ilmiyye, Beyrut, 1986) ve e-Munkizu mi-
ne'd-dalil, (¢ev. Yahya Pakis, Umran Yay., Istanbul, 1988)'de goriilebilir. El-Tkeisid £'-
['tikdd, (Itikarea Ikeisar, (el-lktisad fi'l-i'tikad), cev. O. Z. Soyyigit, Sénmez Yay., Istanbul,
1971b), fhyau ultimi'd-din ve Kistisu'l-mustakim (Daru'l-Masrik, Beyrut, 1983) kendji sis-
temi ile ilgili metodik ve teorik esaslarini vermekeedir. Mishkdr al-Anwir, (The Niche for
Lights baghgtyla cev. W. H. T. Gairdner, Royal Asiatic Society, London, 1924) ve The Alc-
hemy of Happiness, (Kimya-y1 Se'ddet) ¢ev. C. Field, John Murray, London, 1910) ise ta-
savvuf ile ilgili yorumlarini ortaya koydugu eserlerdir.
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[slami paradigmanin merkezi cekim alani Gazzili etkisinden sonra daha da
belirgin bir hale gelmistir. Sehadi'nin de beyan ettigi gibi* klasik mubhalefer
doktrini Gazzali sistematiginde dort temel anlamda yorumlanmustir: (i) Mutlak
Bir, (ii) Zaruri olarak essiz; (iii) Mutlak olarak benzersiz ve (iv) Biitiin 6zellikle-
riyle emsalsiz. Bu yorum Allah't tamamiyle farkli ve iistiin bir varlik kategori-
sinde degerlendirmektir ki, bu Kur'ani varlik telakkisinin ve Islami disiince
paradigmasinin temelini olusturur. Bu yorum Gazzali'nin Kava'idu'l-'akéid fi't-
tevhid risalesinde® ozlii bir sekilde ifade edilmistir: “ve Auve ennehit li zitihi
vahid 14 serike lehil, ferd I3 misle lehd, samed I3 zidde lehii, ve ennehi vihid
kadim 13 evvele lehd, ezeli [3 bidiyete lehd...” Onun gergeklik konusundaki e/~
viiclidu 1-hakiki, el-viiciidu'l-ilmi ve el-viicudu I-lisini seklindeki ayrimi da bu
varlik telakkisinin tabii bir sonucudur.® Bu yaklasim Bat: felsefi-teolojik gele-
negin paradigmatik temeli olan varlik diizlemlerinin yakinlagmast ya da
aynilesmesi anlayisinin tamamiyle ziddi bir konumdur ki, bu 6zellik Islimi
idraki Bat1 diisiince tarzina yabanci ve alternatif kilan temel unsurdur. Biitiin
miiessesevi gayret ve politik baskilara ragmen sekiiler diisiince tarzinin Islami
entellektiiel ve sosyal gevrede etkin olamamasinin en 6nemli sebebi de budur.

Watt'in “Gazzili'yi takip eden donemde Islam diisiincesi parlak bir giines
aydinligindan karanlik bir belirsizlige gecmistir™® seklindeki goriisii Islam dii-
stincesini kendi icinde tutarli ve kapsamli bir paradigmatik biitiin olarak degil
de antik klasikler ile modern felsefe arasinda aract ve terciimeci bir birikim ola-
rak goren zihniyetin bir yansimasidir. Gazzali sonrasinda bu aktarimin yavagla-
dig1 dogrudur; fakat bu ne Islam diisiincesinin bir biitiin olarak zevali ne de
gergek arayisinin sonu olarak yorumlanabilir. Bu olgunun temel nedeni eklektik
jeo-kiiltiirel hattin ortaya cikardigi meydan okumanin getirdigi meselelerin bir
merkez alan olusumu ile ¢oziime kavusmus olmasi, baska bir deyisle paradig-
manin pekismis olmasidir. Bu déneme kadar siiren dinamizm ile ayristirilacak
ve igsellestirilecek terminolojik, metodik ve teorik unsurlar berrakliga kavusmus
ve yeni bir meydan okumanin ortaya ¢iktign modernist déneme kadar bu para-
digmatik temel gerceklik konusundaki arayiglari ydnlendirecek araglart saglamis-
tir. Ayrica diisiince iiretiminin tamamen durdugunu iddia etmek de son derece
aldatci ve yiizeysel bir iddiadir. Bu iddianin gerisinde insanlarin siirekliligi olan
bir gelenege sahip olduklari kanaatini sarsma hedefi de vardur.

8 F. Shehadi, Ghazali's Unknowable God, E. J. Brill, Leiden, 1964, s. 20-21.
84 Gazzali'nin Kavi idu I- akiid £i 't-tevhid risalesinde (1986: 23)

% Gatje bu konudaki makalesinde Gazzili'nin varlik diizlemi (Seinschichten) farklilasmast

yorumunu “reale, gnoseologische ve sprachliche wirklichkeiten” seklinde terciime etmektedir.
H. Gatje, “Logisch-Semiologische Theorien bei Al-Gazzali”, Arabica, 1974/ 21, s. 161-166.

8 W. M. Watt, Islamic Philosophy and Theology, Edinburgh University Press, Edinburgh,
1972, s. 125.
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Bu goriiniim nedeniyledir ki, Gazzali ve Ibn Haldun sonrasi Islam diisiincesi
ciddi bir dokiimanter ve yorumcu tahlile tbi tutulmamistir. Yine de, Gazzali
sonrast donemdeki ii¢ ayri temayiilden bahsedilebilir: Birincisi ekoller arasinda-
ki yakinlasma ve sentez arayislart hizlanmigtir. F. Razi'nin kelam ve felsefe ara-
sinda, Ibn 'Arabi'nin felsefe ve tasavvuf, ImiAm-1 Rabbani'nin tasavvuf, fikih ve
kelam arasinda gergeklestirdikleri sentezler ve denge arayiglari buna bir 6rnek
teskil eder. Peters, Gazzali dncesi ve sonrast kelamin aldigi sekil konusundaki
tahlilinde bu karsilikl: etkilesimi eser mukayeseleri yoluyla gostermeye ¢alismak-
tadir: “'Tci'nin Mevakif1 ilk dénem kelam klasiklerinden Es'ari'nin Ibane'si®’ ya
da orta donem orneklerinden Gazzali'nin Iktisdd't veya Cuveyni'nin Irsad'1 ile
kargilagtirildiginda bes asir icinde katedilen mesafe ve degisim gozler 6niine
serilir. Eg'ari'nin eseri Mu'tezile karsisinda bir iman savunmasini kendisinde
gizlerken Gazzili ve Cuveyni'de bu gayret devam etmekle birlikte Ibn Sina'nin
metafizik ve epistemolojik meseleler konusundaki etkisi kendini gosterir.
Mevakaf ise tam anlamiyla bir metafizik ve teoloji eseridir. Bu yéniiyle 'Tci ile

birlikte felsefenin zirvesi tamamlanmigtir”.®

Peters de bir noktada olay1 tamamlanma ve bir ekoliin zaferi ya da zevali ola-
rak gormeyi tercih etmektedir. Aslinda yasanan siire¢ bir kargilikli etkilesim ve
sentez arayst ile ilgilidir. Bu sentezci yaklastmin Osmanli dénemi diisiince tar-
zint ve eserlerini de biiyiik 6lciide etkiledigi soylenebilir. Ebd Hanife fikhinin,
Gazzali ahlakinin, Taftazani kelaminin, Ibn Arabi tasavvufunun ayni oranda
etkili oldugu Osmanli kiiltiir ortami bu paradigma pekismesinin entellektiiel ve
sosyal yansimasidir. Kinalizade'nin Ahlik-1 'alAi'sinde® bircok ekoliin ayni anda
etkisini sezinlemek miimkiindiir. Bu eserde Gazzali ahlakinin hakim etkisi ya-
ninda filozoflarin Risdletul-1sk'larini aksettiren muhabbet teorisini ve itikadi
esaslarin kelami ve kimi zaman fikhi ifadelendirilis bicimlerini bulmak sasirtici
degildir. Ne yazik ki, oryantalistlerin belirledigi altin-karanlik ¢aglar, dogmatik-
felsefi ekoller kategorilendirmelerinin otesine gecemememiz bu konulardaki
zengin tarihi birikimi anlamamuizi gliclestirmektedir.

Ibn Teymiyye'nin selefiyye ekoliinii canlandirmasi Gazzali sonrast sentez
arayslarina bir tepkidir. O'nun miiteahhit kelam: tenkidi®® Allah hakkindaki
bilginin ne felsefenin ne de felsefi teolojinin akli yontemleriyle elde edilebilecegi
hususundadir. O Allah'in ancak Kendisinin Kur'an-1 Kerim ve Peygamber ara-
cligryla tanittugy sekilde taninabilecegini vurgulamustir. Yine de bu tanima ben-

8 Al- Ash'ari, a/-Ibina ‘an Usil al-Diyinah, cev. Walter Klein, New Haven, 1940.

8 F. E. Peters, Aristotle and the Arabs: The Aristotelian Tradition in Islam, New York Univer-

sity Press, New York, 1968, s. 204.
8 A. Kinalizade, AAlik-1 'Al47 I-1I, Terciiman 1001 Temel Eser, Istanbul, (t.y.).

% fbn Teymiyye'nin bu konudaki tenkitleri 6zellikle Razi'yi hedef almaktadir. Bu tenkitlerin bir

kismit Kirdbu l-esmi’ ve 's-sifir (Daru'l-Kutubi'l- 'Iimiyye, Beyrut, 1988, s. 169-179) adli ese-
rinde bulunabilir.
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zerlik, figiirlestirme ve tecrid edici (bi /4 teshih bi 14 temsil ve bi I3 ta'til)” me-
todlara dayanmamasi gerektigi konusundaki goriisii paradigmatik temelin esasi-
nit tegkil eden tevhid ve tenzih esaslarina dayali muhalefet doktrininin tekrart
mahiyetindedir. Bu konuda daha detayli tahlillere girmek konumuz disindadir;
fakat bu kritiklerin varlik telakkisi iizerindeki paradigmatik pekismeyi sarsmadi-
g1, aksine teshih, ta'til ve temsil konusundaki hassasiyetleri kuvvetlendirerek bu
stireci hizlandirdigy sdylenebilir.

Gazzili-sonrast dénemin en 6nemli temsilcisi olan Ibn Haldun® da bu pa-
radigmatik pekisme konusunda genel temayiil dogrultusunda diisiinceler ortaya
koymustur. Fahri de” “Ibn Haldun teorik konularda Ibn Riisd'den ok
Gazzill'yi takip etmistir” diyerek tarih konusundaki 6zgiinliigii yaninda genel
teorik meselelerde déneminin &zelliklerini aksettirdigini ifade etmektedir.

Gazzali sonrast donemin ikinci temel ozelligi paradigmatik temelin Kur'ani
ontolojik temele dayali olarak istikrara kavusmast ve pekismesidir. Bu ozellik
tigiincii bir 6zelligi de beraberinde getirmistir: serh ve hasiyelerin yayginlasmasi.
Mesela Brockelmann Nesefi Akaidi'ne yapilmis bir diizine kadar yorum, otuz
kadar serh ve yirmi kadar hasiye ismi siralamaktadir. Bu dénemin énemli tem-
silcileri arasinda 'Ici (6. 756/1355), Taftazani (6. 1390)*, Tilemsani
(895/1490)%, Devvani (6. 1510)%, M. Birgivi (6. 981/1573)?”, Hasan Bosnevi
(1025/616)%%, Lekkani (1078/1667)%°, Fedali (6. 1821)!%, Giimiishanevi
(1310/1893)'! zikredilebilir.

7 O'nun bu konudaki Allah'in Mutlak Birligi ve Hakimiyeti konusundaki goriisleri (Risdleru -
ckmeliyye, Matb('atu'l-Medeni, Kahire, 1983, s. 21, 40 vs.) ¢a'ti/ metoduna yonelik kritikle-
rinin (s. 19) bir 6zeti yine Risdletu I-ekmeliyye adli eserinde bulunabilir.

%2 Ibn Khaldtn, 7he Muqgaddimah: An Introduction to History, ¢ev. F. Rosenthal, Routledge
& Kegan Paul ve Secker &Warburg, London, 1967.

9 M. Fahri, Is/im Felsefesi Tarihi, cev. K. Turhan, Iklim Yay., Istanbul, 1987, s. 257.

%% Taftazani’nin Nesefl Akdidine yapus serh (Sharh al-Aqaid al-Nasafi, A Commentary on the
Creed of Islam bagligiyla cev. E. E. Elder, Columbia University Press, New York, 1950) astr-
larca medreselerde ders kitabi olarak okutulmustur.

% Temel eseri ‘Akdidu s-sugra felsefe ve kelam arasindaki felsefi teoloji konusundaki kaynagmay:

aksettiren ilging bslimlere sahiptir.

% Felsefi, teolojik ve mistik eserleriyle bu sentez arayslarinin énemli bir temsilcisidir. Ici ve

Ciircani'nin eserlerine serhleri mevcuttur.

%7 Zamaninda Osmanl: ilmi ¢evresi ve sosyal kiiltiirii {izerinde son derece etkisi olan bu zatin

temel eseri 7arikat-1 Muhammediyyedir.
% 'Akdidu ‘t-tahdvi'ye serh yazmustr.
9 Temel eseri olan Cevheru't-tevhid diger eserlere benzer dzellikler tasimakeadir. El Lakkani,

“Cevheru 't-tevhid”, Akaid Risaleleri, nesr. A. Nar, Arapca: 441-5; Tiirkge: 230-9, Selam Yay.,
[stanbul, 1984.
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[slam diinyasi ikinci 6nemli meydan okumaytr modern Bati medeniyeti ile
karsilasma siireci i¢inde yasadi. Ozellikle 19. yiizyilda somiirgeci riizgarlarla
birlikte yogun bir etki alan1 olusturan Bat1 medeniyeti bu paradigmatik denge-
nin sagladig1 istikrara kargt kapsamli bir entelektiiel dalgalanmaya sebep olmus-
tur. Bu dalgalanma yeni bir entelektiiel dnder tipolojisinin olugsmasina yol agmis
ve klasik paradigmayi tartigma alani igine sokmustur. Bu hesaplasmanin ilk
sathasinda klasik paradigmanin ve halk desteginin verdigi giivenle hareket eden
medrese yeni-gelenekei paradigma-ici diizenlemelerle tepki gostermis; ama za-
manla biitiin kiiltiirel iletisim kanallarini ele geciren yeni entelektiiel 6nderlik
karsisinda sosyal bir marjinallesme ile karsi karsiya kalmistir. Bu ddnemde 4lim-
ler tarafindan klasik donemin ortaya ¢ikisini saglayan ilmi dinamizme benzer bir
aulimin ortaya kondugunu iddia etmek giigtiir.

[lk donemdeki paradigma-ici tepkiler zamanla paradigma-yenileyici tecdid
faaliyetlerine yonelmisse de su ana kadar klasik donem benzeri bir yenilenmenin
ve paradigma sistemlesmesinin ortaya konabildigini iddia etmek giictiir. Ahmet
Cevdet Paga'nin gercekten son derece bagarili ve kapsamli Mecelle tesebbiisii,
Said Nursi'nin 6zellikle IslAim Akaidi'ni materyalist tehdit karsisinda yeniden
yorumlama faaliyeti, [kbal'in'® dini diisiincenin yeniden insast cabalari,
Mevdiidi'nin'® inang sistemi ile sosyal gerceklik arasinda kurdugu dinamik
iligki, ozellikle son yillarda tartusmalarin {izerinde yogunlasugi bilginin
[slamilesmesi meselesi bu gayretlerin farkli tezahiirleri olarak goriilebilir. Bu
gayretlerin ortak temeli de her zaman Kur'ani varlik telakkisinin Bati felsefi-
teolojik etkisinin karsisinda muhafazasi seklinde tecelli etmistir. Bu muhafaza
doéneminden sonra Islim diinyast bugiin 6zellikle modernizmle birlikte Bati
medeniyetinin kars1 karstya kaldigi yogun varlik krizinden sonra alternatif bir
paradigma agilimina yol agacak genis ¢capli bir ihya faaliyetini gerceklestirmenin
mesuliyetini tagimakeadir.

100

[slam akadine ait bir risalesi Macdonald tarafindan (Development of Muslim Theology,
Jurisprudence and Constitutional Theory, Charles Scribner's Sons, New York, 1903, s. 325-
351) gevrilmistir.

O Cimi'u'-mutun, (Akaid Risaleleri, nesr. A. Nar, Selam, Istanbul, 1984, s. 297-312) adli eseri
ozellikle bir Naksibendi onderinin Islim akaidini yorumlayis tarz1 bakimindan son derece
onemlidir. Bu eser tasavvuf ile kelam arasinda asirlar boyu siiren yakinlasmanin ilging ipugla-
rin1 vermekeedir.

102

M. Iqbal,, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Oxford University Press,
London, 1934.

105 F Mevdadl,., “Abu Hanifah and Abu Yusuf”, A History of Muslim Philosophy, nesr. M. M.
Sharif, 1/674-704, Otto Harrassowitz, Wiesbaden, 1963. E. Mevdadi,, Kur'an'a Gére Dore
Terim, gev. 1. Kaya and O. Cilaci, Diisiince Yay., Istanbul, 1979.
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b. Gergegin Epistemolojik Birligi ve Bilgi Kaynaklarinin Uyumu

[slami varlik-bilgi-deger biitiinciil sisteminin ikinci 6nemli unsuru bilgi kay-
naklari arasindaki uyum esasina dayanan epistemolojik yaklasimdir. Islami epis-
temolojinin (bilgi teorisinin) ii¢ ana ozelligi su sekilde ozetlenebilir: (i) Bilgi ve
varlik teorileri arasindaki mutlak bagimlilik iliskisi (ontolojiye bagimli episte-
moloji), (ii) Bilgi diizlemleri arasindaki kaynak farklilagmasi, ve (iii) Bilgi kay-
naklarinin uyum ve i¢ tutarliligr. Aslinda biitiin bu 6zellikler bir diinya goriisii
aginuin igice ge¢mis halkalart durumundadirlar.

[slam'in varlik idrakine bagimli bilgi teorisinin zihniyet olusumunu ve ilmi
paradigmay1 dokuyan temel 6zellikleri Kur'ani sistemin semantik ozelliklerinde
bulunabilir. Kur'an-1 Kerim'de en ¢ok tekrarlanan kavramlar arasindaki anlam
biittinliigii siradan bir Kur'an-1 Kerim okuyucusunda bile belli bir algilama bigi-
mi olugturacak tarzda bir ic sistematige sahiptir. Kur'an-1 Kerim'de en c¢ok tek-
rarlanan altt kavram ve onlarin tiirevleri su sekildedir: A/lah (2800 kere), kv/
(sdyleme 1700 kere), kvn (olmak, 1300 kere, Rabb (950 kere), emn (888 kere)
ve ilm (750 kere)'dir." Bu alt1 kavrami takip eden 450-550 arasinda tekrarlanan
etd (gelmek), kfr, rsl, ve ard'dir. Bu kavramlar biraraya getirildiginde belli bir
varlik ve bilgi sistemi olusturmakeadir. Kvn Allah ile insan ve kainat arasindaki
varlik ve varolus iligkisinin temelini tesbit ederken kfr-rs/-'ilm Allah-iliskisinin
bilgi yoniinii, emn-kfr insan iliskisinin deger yoniinii ortaya koymaktadir. Z/m
(bilgi), alem (isaret, iz) ve 4lem (diinya) arasindaki etimolojik iliski varlik ve
bilgi sistemleri arasindaki yakin belirleyicilik yoniinii gostermektedir.'” Bagdadj,
Zemahseri ve Cuveyni'nin'® %/em tarifleri varlik ve bilgi idrakleri arasindaki
yakin iligkiyi gostermektedir.'” Ayrica unutulmamast gerekir ki, Allah'in giizel
isimlerinden birisi de 'Alim'dir (En'dm, 6/59). Kisacasi, bu semantik sistem icin-
de varlik ve bilgi alt-sistemlerini ayristirmak miimkiin degildir.

[slam diisiince tarihi icinde 'bilgi'nin tanim, kaynak ve siniflamalarin varlik
telakkisinden soyutlamak imkansizdir. Mutlak monoteist algilama tarzinin ge-
rektirdigi varlik hiyerarsisi bilgi diizlemlerindeki mutlak ayrismay1 da belirlemis
ve bilgi hiyerarsisi Miisliman Zihniyet'in temel 6zelligi olmustur. Allah katin-
dan gelen vahiy (e/-m minellih) insanlarin varliklarinin géreceli ozellikleri

104 Bu rakamlar icin genel olarak Rosenthal'in bu bilgi sisteminin olduk¢a kapsamli bir sekilde

tahlil eden (Knowledge Triumphant: The Concept of Knowledge in Medieval Islam, Brill,
Leiden, 1970, s. 19-20) eserini kullandik. Sadece emn kékii icin Mu '‘cemul-mufehres'ten
tekrar sayim yapildi.

195 Bu etimolojik iliski icin Isfehani'nin Miifredirina (el-Mufredir £ garibi'l-Kur4n, Kabhire,
1921, s. 344-345) bakilabilir.

106 Al Juwaini, “Sifiu I-galil i m4 vekaa fi't-tevrir ve l-incil mine ‘t-tebdil”, Textes Apologetiques
De Guwaini i¢inde, 38-83, nesr. M. Allard, Dar al- Machreq Editeurs (Imperimerie Catho-
lique), Beyrouth, 1968.

17 Rosenthal, A. g. e., s. 19.
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dolayistyla her an yanilabilen insan bilgisi ile ayni diizeyde algilanamaz. Varlik
hiyerarsisinden kaynaklanan bu bilgi diizlem ayrigmasi her tiir bilgiye ayni krite-
ri uygulamay1 6ngoren sekiiler epistemoloji ile Islimi epistemolojinin en temel
farkidir. Bu mutlak diizlem farkliligt Kur'ani sistemdeki gayb teorisi ile destek-
lenmistir (En'Am 6/59). Bunun icindir ki bu bilgi diizlemlerinin Miisliiman bir
zihniyet olusumu i¢inde aynilesmesi ya da icice gecerek ayni kategorilere tabi
tutulmasi imkinsizdir. Muhésibi'nin bilgi siniflamasi i¢in varlik ve bilgi diiz-
lemleri arasinda kurdugu iliski bu bagimlilik iligkisinin giizel bir misalidir. Bag-
dadi'nin hiyerarsik bilgi siniflamasi da bu konuda benzer bir misal olusturur.

Ibn Riisd'iin bilgi yorumu da felsefe ekoliiniin genel yaklagiminin bu ozellige
uygunlugunu gostermektedir. Ibn Riisd insani bilginin ilahi bilgi ile karistiril-
mamast gerektigini ciinkii “gercek bilginin ancak Allah'a mahsus oldugunu”'®®
ifade etmektedir. Islami varlik ve bilgi sistemleri arasindaki bu belirleyicilik
iliskisinin 6ziinii niibiivvet teorisi dokumaktadir. Ibn Riisd'iin “Allah'in iradesi
ancak niibiivvet yoluyla anlagilabilir”'®® seklinde ifade ettigi niibiivvert telakkisi
Platon'un Cumhuriyet'ine yazdig1 serhte tebariiz eden en temel farkliliklardan
biridir. Bunun icindir ki, E. Rosenthal'in'"® “Bir Miisliiman ile Helen'i dini
diisiincede ayiran temel fark vahiy ile mit arasindaki farkar” seklindeki goriisii
bir gercegi aksettirmektedir.

Nass ile igtihad arasindaki hukuku ve deger sistemini etkileyen farkin teme-
linde de fikhi metodolojinin bilgi temeli yatmaktadir. Modern reformist yakla-
simin IslAm hukukunun fer't hiikiimlerini doniistiirmek yoluyla gerceklestirme-
ye calistigr degisimin Islim toplumlari icinde gercek bir mesruiyyet zemini bu-
lamamasinin temelinde de bu bilgi sistemi vardir. Bu tiir yiizeysel reformist
denemeler uzun dénemde Islami varlik-bilgi sisteminin dogurdugu bir direnisle
kargilasmakta ve devre digi birakilmakeadir. Bu sebepledir ki, yiizeysel ve dikey
reform ¢abalar1 simdiye kadar basarisiz olmustur ve gelecekte de Miisliiman
Zihniyet ve idrak i¢in herhangi bir tutarli sistem teklif edemeyecektir.

Insanlik tarihi boyunca tam bir biitiinliik ve siireklilik arzeden vahyi bilginin
muhafazasi bu bilgiyi tasgtyan peygamberlerin insani niteliklerinin tam ve kesin bir
sekilde tesbit edilmesi yoluyla saglanmustir. Islim dininde Rastil ne bir mitoloji
kahramani, ne Hindu avatari ne Hiristiyan teolojisinin kutsal Teslisinin unsuru-
dur. Hiristiyanliktaki Teslis itikadinin bu anlamda bilginin yatay diizeylerde ay-
rigmast ve sekiilerizasyonu i¢in gliglii bir algilama zemini olusturdugu tartisilmaz
bir gergektir. Ilahi olma 6zelligi Mesaj'da ya da Kitab'da degil onu getiren Re-

198 bn Riigd, Faslu I-makil i m4 beyne [-hikmeti ve s-seri ari min 'it- tisal, s. 49.

19 Ibn Rushd, Commentary on Plato'’s Republic, gev. ve nesr. E. L. J. Rosenthal, Cambridge
University Press, Cambridge, 1966, s. 185.

10 E. 1. J. Rosenthal, “The Place of Politicsin the Philosophy of Ibn Rushd’, Bulletin of the
School of Oriental and African Studies, University of London, 1953/15, s. 274.
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sul'de oldugu icindir ki, Protestanligin biitiin gayretlerine ragmen Incil hicbir
zaman bir Hiristiyan i¢in Kur'an-1 Kerim’in bir Miisliiman igin ifade ettigi an-
lamda mutlak bilgi ve deger kaynagi olma 6zelligini kazanamamustur.

Bu bilgi sisteminin diger temel bir ozelligi de bilgi diizlemleri arasinda mut-
lak anlamda bir tenakuzun imkansiz goriilmiis olmasidir. Tarih boyunca para-
digmatik temelin tabil bir sonucu olarak biitiin Misliiman 4limler ve ekoller
mutlak gercek bilgi kaynagi olan vahiy ile onu yorumlama giicii veren insan akli
arasinda nihai anlamda bir tenakuzun olamayacagini gostermeye calismiglardir.
Bu yaklasim cercevesinde herhangi bir tenakuz goriiniimii piir aklin degil bir
yanlis algilamanin {iriinii olabilir. Islami ilmi paradigmanin farkli temsilcileri
degisik bakis acilarindan vahiy ve aklin rekabet halindeki yatay kategorilerden
degil birbirini tamamlayicilik iliskisine dayali bir biitiinden olustugu konusunda
israrli olmuglardir. Ibn Tufeyl'in Hayy b. Yekzan adli eseri''! bu konuda felsefe
ekoliiniin tavrini sergileyen tipik bir eserdir. Ibn Tufeyl bu eserini Allah'a ka-
tindan gercek ve mutlak bilgi niyaz etmesi ile tamamlar''* ve bu konuda kela-
min onciilerinden Bagdadi'nin tutumuyla benzerlik arzeder. Es'ari ise yiizeysel
tenakuz goriintimlerini bertaraf edecek bir metod onerir: “Dini itikad esaslart ile
ilgili yeni meseleler sozkonusu oldugunda, her Miisliiman aklin, tecriibenin,
hissin ve ilhamin toplam prensiplerine dayanarak saglam bir hiikiim verme

cihetine gitmeli ve vahyi olanla akli olani karistiracak bir yol takip etmemeli-
dir”.'
[slami bilgi teorisindeki bu uyum anlayisi paradigmatik temelin diger 6nemli

bir unsurudur. Varlik ve bilgi sistemleri arasindaki bagimlilik iligkisi deger sis-
temini ve hukuki cergeveyi de dogrudan belirlemistir.

c. Deger-bagimli Hayat ve Hukuk Anlayigt

[slami diinya goriisii ve hayat tarzi ile ilgili biitiinciil sistemin arka planinda
varlik, bilgi ve deger alt-sistemleri arasindaki yogun belirleyicilik iliskisi vardir.
Bu agidan Islami deger sistemi varlik ve bilgi sistemlerinin tabii bir uzantsi ve
yansimasidir. Bunun icindir ki, Kur'dni deger sisteminin temel kavrami olan
imén (inang-varlik idraki), amelu's-silih (salih ig-ahlak), ve 7/m (bilgi) anahtar
kavramlari ile béliinmez bir biitiin teskil eder.

Islami deger-bagimli aksiolojik gergevenin temelinde her tiirlii yatay ya da
dikey béliinmeyi reddederek hayat ve hukuk birligi esaslarini dokuyan insanog-
lunun yerytiziindeki mesuliyeti anlayist vardir. Islami ahlak insanin kéinat i¢in-

"' Tbn Tufeyl, The Improvement of Human Reason Exhibited in the Life of Hayy Ibn Yakzan,
cev. S. Ockley, Daru'l-Ma'arif, Kahire, 1905.

112 Ibn Tufeyl, A. g e, s. 69.

13 Al- Ash'arl, ‘Risiler Istihsan al-Khawd i 'Um al-Kalim’, Richard Mc Carthy tarafindan
nesredilen The Theology of al-Ash arf iginde “A Vindication of the Science of Kalam”, s. 95,
131.
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deki yerini anlamli kilan bir varlik telakkisine istinat etmistir. Allah'a kulluk
disinda bir gaye icin yaraulmamis olan insanoglu (51: 56) yeryiiziinde ilahi bir
emanetin temsilcisi durumundadir: “Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif
ettik de onlar yiiklenmekten ¢ekindiler, O'nu insan yiiklendi” (Ahzab 33/72)
Masum olarak dogan insanoglu bu mesuliyeti yerine getirecek giice de sahiptir;
clinkii “Allah herkese ancak giicii yettigi kadar sorumluluk yiikler” (Bakara
2/286). Grunebaum'un da'" Hiristiyanlikla mukayese ederek zikrettigi gibi
Rabbe ubudiyyet ferdi varolusu anlamli kilmaktadir ve Hiristiyanligin aksine
masum (ilk giinahsiz) insan telakkisine sahip Miisliiman koklii bir yeniden dii-
zenlemeye degil bir rehbere ihtiyag hisseder.

Dolayistyla insanin ilahi mesuliyeti anlayisi insanin kiinat icindeki yeri te-
lakkisi ile irtibatlandirilmigtir. F. RAzi'nin ahlak felsefesini sistemlestirdigi
Kitdbu'n-nefs ve'r-rth adli eserine insanin varlik hiyerarsisi (merdtibul-
mevciidit) igindeki yerini tahlil ile baglamasi bu bagimlilik iligkisinin bir yansi-
masidir. O, varliklari dért ana grup icinde tahlil etmektedir: (i) Akla ve hikmete
sahip olup tabiat ve gehvete sahip olmayanlar: melekler, (i) Akla ve hikmete
sahip olmay1p tabiat ve sehvete sahip olanlar: hayvanlar, (iii) Ne akla ve hikme-
te, ne de tabiat ve sehvete sahip olanlar: bitkiler, (iv) Hem akla ve hikmete, hem
de tabiat ve sehvete sahip olanlar: insanlar.'” Insanoglunun diger varliklardan
ayrt olarak hem akla ve hikmete, hem de tabiat ve gehvete sahip olmast ahlaki
davranus ile ilgili olarak sahip oldugu mesuliyetin varlik sebebini olusturur.

Bu ilahi kaynakli ahlaki mesuliyet nihai kertede hayatin mutlak birligi ve bo-
liinmezligi ilkesini ortaya ¢ikarir. Mademki varliklar Alemini yaratan ve yonlen-
diren Allah'in Bir'ligi mutlakur ve O'ndan kaynaklanan bilgi gercegi (Hakk)
celigkisiz bir biitiin olugturur, tamamiyle O'na bagli olan insanoglunun varligi-
nin sinirlt bir zaman diliminde tezahiirii olan hayat da béliinmez bir biitiin
olusturur. Bu hayat hem zaman ve mekan icindeki tezahiirii olan diinya hayati
icinde bir biitiindiir; hem de bu diinya hayatinin 6ncesi ve sonrast ile birlikte bir
biitiindiir. Islimi hayat anlayisindaki biitiinlitk 6liim-sonrast dénemi (ahi-
ret/eskatolojik boyut) de kapsamaktadir. Gazzali bu butinligi su sekilde izah
etmektedir: “diinya yolcularin gegtikleri bir satha (durak) ya da pazar yeri gibi-
dir... Bu diinyada iken insanoglu icin iki sey gereklidir: birincisi ruhun beslen-
me ve korunmasi, ikincisi bedenin beslenme ve korunmasi. Ruhun beslenmesi
Allah bilgisi ve aski ile olur, Allah digindaki seylere duyulan ask ruhun mahvi ile
neticelenir. Beden ise ruhu tastyan bir cesettir ki ruh siirmekle birlikte o yok
olur.”""® Bu yorum diinyay: ahiret hazirlig1 icin gegici bir mekan kabul eden

114 V. G. E. Grunebaum, “The Sources of Islamic Civilization”, Der Islam, 1970/46, s. 11.

5 F. Rézi'nin ahlak felsefesini sistemlestirdigi “Kitdbu'n-nefs ve'r-rih’, el-Fikru l-ahliki'l- arabi,
nesr M. Fahri, 175-200, El-Ehliyye Li'n-Nesr ve't-Tevzi', Beyrut, 1978, 5.178.

16 Al- Ghazzali, The Alchemy of Happiness, (Kimya-y1 Se'ddet) cev. C. Field, John Murray,
London, 1910, s. 43-44.
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Kur'ani eskatoloji ile biitiinliik arzeder. Bu hayat ve ahiret idraki hayat ve hu-
kukun sekiilerlesmesinin temelini dokuyan algilama bigimi ile tam bir celiski

halindedir.

Bu hayat anlayist insanoglunun varolusunu yasanan zaman ve goriinen
mekan ile sinirli bir boyuta indirgeyen ve onu da diinyevi-uhrevi, bireysel-
toplumsal vb. kategorilere bélen modernist sekiiler ayrigma ile higbir sekilde
uzlagmast miimkiin olmayan bir idrak, zihniyet ve sosyal pratik olusturmakta-
dir. Islami hayat anlayisinda biitiin insanlarin Allah'a ubudiyet icin Kabe’ye
yonelmesi gibi, her zaman ve mekan dilimi de, kendi iginde bir biitiinliik olus-
turmak ve hayatin varlik eksenini olusturan 'bir'lige yonelmek zorundadir. Si-
nirsiz bir say1 kiimesini kiigiik kiiciik sinirlt sayt kiimelerine bolmek sonra da
her bir sinirli kitmenin varliklarinin sinirsiz say1 kiimesinden bagimsiz oldugunu
iddia etmek ne derece tutarsizsa, hayatint bu diinya hayat ile sinirlamayan bir
Maisliiman Zihniyet icin hayatin icindeki kiiciik kiigiik dilimlere diinya hayati-
nin dncesinden, sonrasindan ve diger birimlerinden ayri ayr1 anlamlar kazan-
dirmaya ¢alismak o derece tutarsiz ve imkansizdir. Bir Misliiman Zihniyette
degisik yollarla sapmalar olusturarak bu ayrismay1 benimsetmek miimkiin olabi-
lir; ama bir Miisliimant Miisliiman zihniyetine sadik kalarak boyle bir dontisiim
gecirmeye zorlamak insan sahsiyetini bélen bir psikolojik bunalim hali ortaya
cikarmaktan baska bir ise yaramaz. Bugiin Islim insaninin'” kendi kendini
algilama diizeyinde yasadig1 psiko-ontolojik bunalimin temelinde de bu vardir.
Varlik idraki, sosyal ahlak ve miiesseselesme arasindaki uyumsuzluk bu bunali-
min bir uzanusidir.

Bu hayat anlayisi Islami ilmi ve sosyal miiesseselesme geleneginin en temel
ozelligi olan deger-bagimliligin kaynagi ve oziidiir. Siyasi, iktisadi ve sosyal mii-
esseseler bu deger sistemi ile uyumlu olduklari 6l¢iide megruiyyet kazanabilirler.
Dolayistyla, higbir zaman kendi baglarina hayatiyetlerini siirdiiren farkli hayat
dilimlerinin alanlar olarak goriilemezler.

Deger sistemi sosyal mekanizmalarla varlik-bilgi énkabulleri arasindaki ilis-
kiyi tanzim ederek diinya goriisii imgeleriyle sosyal yapilar arasindaki uyumu
saglarlar. Islam ile sekiilerizm arasindaki en temel celiski burada yatmakradir.
Sekiilerizmle Islam arasindaki geliskinin esast hukuki formalizmle ilgili kurallar-
da degil bu formalizmi destekleyen ve ona mesruiyyet kazandiran deger sistem-
lerindedir. Dolayisiyla, Islim hukukunun hadd cezalariyla (el kesme vb.) insan-
lara iirkiintii vererek Islim-karsiti bir hava yaratmak isteyenler samimi bir ger-
cek arayisinin degil basit bir kitle psikolojisi taktiginin pesindedirler. Bu insan-
lar ondort asirlik Islam tarihinin geriye bir elikesikler ordusu degil insanlik hay-
siyet ve izzetini ylicelten bir medeniyet birikimi birakuginin farkinda degiller-

7 Bu tabiri bir medeniyetin insan tipini tanimlamak icin kullaniyoruz ki bu tek tek birey olarak
Miisliiman tabirinden farklidir. Bireyler tek tek Miisliiman olmakla birlikte olusturduklar: ti-
polojik medeniyet birimi yaganilan medeniyet bunalimi nedeniyle farklilik arzedebilir.
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dir. Bugiin Bat hayat tarzt ve hukukunun karsi-formalizmine kargt direnen
Maisliiman kitleler de gergek celiskiyi bir hukuk catigmasindan ¢ok bir deger
catismasinda gormektedirler. Hukuk catismasi deger catismasinin tabii bir {irii-
nidiir.

Islami ilmi gelenegin 6nciileri konumundaki ekoller de bu deger-bagimli al-
gilama biciminde tam anlamiyla miittefiktirler. Kur'ani deger sistemi hukukun
en oncelikli kaynagidir. Hukuki uygulamalarin gegerliligi tamamiyle deger sis-
temine atfedilirken, sosyal mekanizma ve miiesseselesmenin bu ¢erceveye uyu-
mu megruiyyet asgari sart1 olarak goriilmektedir. Hayatin gayesi bu degerlerin
gerceklestirilmesinden ibarettir. Hukuk ve onun sosyal uzantisi olan miiessesevi
mekanizmalar deger sistemini hayata gecirebildikleri dl¢iide degerlidirler.

En kii¢iik mekanizmalar bile bu degerler sistemine ve onun ontolojik kaynakla-
rina izafeten anlam kazanabilmektedirler. Hazini'nin Kitdbu miz4ni'l-hikme adli
eseri bu konuda son derece carpict bir misal teskil etmektedir. Islam bilim tarihi
agisindan da 6nem tastyan bu eserin yazilis gayesi terazinin ¢alisma sistemini izah
etmektir. Bu derece teknik bir ayrintiyr konu edinen Hazini eserine son derece
simullii bir adalet felsefesi ile baslamakta ve adaletin Allah'in mutlak hakimiyeti
alundaki kozmik denge ile bagint gostermek suretiyle meselenin varlik ve bilgi bo-
yutunu devreye sokmaktadir: “Adalet biitiin faziletlerin odak noktasi ve biitiin mii-
kemmelliklerin dayanagidir. ilim ve ameldeki hikmeti -din ve diinyay- aksettiren
mutlak fazilet mutlak ilim ve amelden olusur ki, adalet bu ikisini bir araya getiren
bir képridiir. Bu iki faziletin mitkemmelligi biitiin biiyiiklikk ve faikiyetlere ulas-
manin aracidir. Ulu Yaratici adaleti mitkemmeliyetlerin zirvesine oturtmak igin
Kendi'sinin kullar1 tarafindan Adil olarak bilinmesini istemistir. Adalet nuru ile
diinya tamamlanmis ve kemale ermigtir.”'"®

Onun bu adalet yorumunda kendi kendini idare etme ahlaki becerisi ile ilahi
kanunun temeli olarak Kur'dn-1 Kerim'e yaptig1 atif varlik, bilgi ve deger sistem-
lerinin i¢ iligkiler aginin sekillendirdigi diinya goriisiiniin normatif bir ¢erceve
icinde hayat ve hukuk anlayislarini nasil belirledigini ¢ok acik bir tarzda ortaya
koymaktadir. Basit bir mekanizma olan terazinin isleyis tarzini ortaya koymaya
calisan bir risaledeki bu yaklagimin dayandigi temel varsayim biitiin fiziki ve
sosyal mekanizmalarin bir degerler sistemine bagimli olmast gerektigidir. Baska
bir deyisle, mekanizmalar deger iiretici degillerdir; aksine degerler sistemi tara-
findan denetim altnda tutulmak zorundadirlar. Tipik bir misalini Hazini'nin
bu eserinde gordiigiimiiz bu 6zellik biitiin Islami diisiince geleneginin en temel
esaslarindan biridir.

18 Al- Khizini, “Kitdbu mizini'l-hikme’, Journal of American Oriental Society, 1860/6, s. 1-
128 icinde “Book of the Balance of Wisdom: An Arabic Work on the Water-Balance”, gev.
C. N. Khanikoff, s. 3,4.
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Kur'an'in miimin-kafir ayrimi icinde miisbet ve menfi davranis bigimlerini
kategorik siniflamaya tabi tutan ahlaki yapisi'”” insan hayatini ahsen-i takvim ile
esfel-i sifilin (Tin 95/4-5) arasinda dinamik bir ¢erceveye oturtmakrtadir. Bu iki
kutup arasinda herhangi bir noktada bulunma kapasitesine sahip olan insan bu
irade dolayistyla ahlaki bir mesuliyet tasimaktadir. Ahsen-i takvim olarak yarati-
lan insanin bu 6zelligini korumasi Kur'an'in ¢izdigi ahlaki degerler sistemine
sadik kalmasi ile miimkiin olabilir. Islimi ahlak telakkilerindeki saadet anlayisi
ile fikhin istiinliigii prensibi bu agidan tam bir biitiinlitk arzetmektedir: Insanin
kemali, hukukun hayata gecirilmesini garanti altina almakla yiikiimlii oldugu
Kur'ani ahlak prensiplerinin yaganmasi sonucu ulagilan saadetin eseridir.

Bu agidan Islam hukuku prescriptivist-formel 6zellikleri agir basan diger hu-
kuk sistemlerinden ayrilir. Fikih tahlil etmeye calistigimiz varlik-bilgi-deger
sistemlerinin olusturdugu biitiinciil yapinin kapsamli bir parcasidir ve ancak o
yapi i¢inde anlamlidir. Dolayisiyla, fikih baska bir paradigmatik sistem icinde
ortaya ¢itkan problemlerin formel ¢oziimiinde yeterli bir anlamlilik diizeyine
ulagamaz. Fikhin giiniimiizde bagka bir paradigmatik sistemin eseri olan mo-
dernist hayat tarzinin getirdigi fer'l meselelerin ¢oziimiinde kullanilmasinin
dogurdugu rahatsizlik bu uzlagmazliktan kaynaklanmaktadir.

Hukuki formalizmin deger sisteminden soyutlanarak degerlendirilmesi
[slam'a yonelik 6nyargili yaklagimin temelini olusturmakradir. Aslinda hukukun
hedefi konusundaki tahliller bu siimullii deger temelini aksettirmektedir. Mese-
la Ibn Riisd'e gore Seriat'in hedefi gercek ilmi ve pratigi (e/-ilmu l-hakk ve'l-
amelu I-hakk) elde etme gayretidir."*® Bu tanimin getirdigi cercevede niibiivvet-
le belirlenmis gergek ilim (e/- ilmu1-hakk) Seriat tarafindan korunmak zorunda
olan dogru pratigi de belirlemektedir. Boylece bilgi, deger ve hukuk sistemleri-
nin kesistigi bir ortak alanda bir hayat tarzi ve onu anlamli kilan bir saadet anla-
yist olugsmaktadir. O'nun Eflatun'un Cumbhuriyet'ine yazdigi serhte Platonik
Nomos anlayist ile Islami Seriat anlayist arasinda yapuigi ayrim da bu farkliligs
ortaya koymaktadir. Felsefenin daha elitist olan saadet yaklagimi'*' ile Seriat'in
herkesi kapsayan genel gecerliligi ve uygulama alani arasindaki tezat da Ibn
Riigd'tin saadet tanimiyla ortadan kalkmaktadir.

Sonug

Bu asrin bast ile sonu mukayese edildiginde gerek Bati medeniyetinin gerek-
se Islim diinyasinin ciddi déntisimler gecirdigi muhakkaktir. Asrin baginda

119

T. Izutsu, Ethico-religious Concepts in the Qurin, McGill University Press, Montreal, 1966,
s.105.

120 bn Riigd, Faslu I-makil i m4 beyne [-hikmeti ve s-seriari min 'it- tisal, s. 49.

21 Saadet tanimlart icin FarAbi'nin Kirdbu tahsili’s-se’ide, (nesr. C. Yasin, Daru'l-Endulus,

Beyrut, 1983), Siyvdserul-medenivye, Ibni Bicce'nin Tedbiru [-miitevahhid, Risileru'[-veds,
ve Irtisalu'l- akl bi'l-insin adli risalelerine bakilabilir.
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somiirgeci dénemin zirvesine ulasan Bati medeniyeti deger ve kurumlarini ev-
rensel kurumlar olarak diger toplumlara empoze etme basarisini gdstermisti.
Modernist paradigmanin éngordiigii diisiince tarzi ve sosyal kurumlarin gerek
muhteva gerekse pragmatik deger itibariyle istiinligii tartusma gotiirmez bir
gerceklik olarak kabullenilmisti. Asrin sonunda ise bu paradigmanin dayandigt
felsefi temeller ciddi bir bunalim siireci igine girmistir. Buna mukabil asrin ba-
sinda gecerliligini yitirdigi Miisliman toplumlarin i¢inden ¢ikan aydinlar tara-
findan bile deklare edilen Islami medeniyet birikimi asrin sonunda sadece Islam
diinyasinin degil ayn1 zamanda biitiin bir insanligin giindemine alternatif bir
diinya goriisii olarak sunulma konumunu kazanmistir. Modernist paradigmanin
totaliter yansimast olan Sovyet askeri giicii ve sisteminin geleneksel yapisini
modernizm adina hicbir zaman bozmamis Afgan halki tarafindan bozguna ugra-
tilmast ve bu yenilgiyi miiteakib mukadder bir ¢oziiliis siireci icine girmesi bu
dontisimiin en ¢arpict tarihi ve reel yansimasini tegkil eder. Bu dramatik son,
gelismis-gelismemis, modern-geleneksel, siiper-kiiciik vb. kaliplart tam anlamuy-
la sarsmuis, tarihin akisinin en gelismis modern yapilarin elinde oldugu dogmasi-
n1 yerle bir etmistir.

Giintimiiz [slam diinyasinin aydinlari bu medeniyet ¢atismasinda biitiin bir
insanlig1 ilgilendiren son derece onemli bir mesuliyeti tasimaktadirlar. Islam
diisiince geleneginin giiniimiizde varlik-bilgi-deger sistemindeki yozlasmadan
kaynaklanan medeniyet bunalimina ¢oziim olacak sekilde yeniden sistemlesti-
rilmesi sadece Miisliman toplumlar i¢in degil biitiin bir insanlik i¢in yeni ufuk-
lar acacakur. Yerel, fer't ve kisir i¢ tartismalarin Stesinde Islimi medeniyet biri-
kimine biitiinciil bir yaklagim bu cehd icin gerekli teorik ve metodik araglar
bize saglayacakur.

Her seyden 6nce Islami teori Bati medeniyetinin 6ngérdiigiinden tamamiyle
farkli bir medeniyet prototipini biinyesinde barindirmaktadir. Bu ben-idraki,
cok kuvvetli bir kimlik duygusunu ve kendi kimliginin sosyal tezahiirleri olan
miiesseseleri yeniden iiretebilme gayretini de beraberinde getirmektedir. Gal-
tung'un Aomo occidentalis olarak isimlendirdigi Bat1 medeniyetinin insan pro-
totipini tanimlamak icin kullandig1 kriterlerden hareketle bu iki farkli medeni-
yet prototipinin alternatif 6zelliklerini ortaya koyabiliriz.

Galtung'? homo occidentalisi su kriterler cercevesinde tanimlamakrtadir:
“Mekan: (homo occidentalis igin) Bati ve 6zellikle Bati Avrupa ve Kuzey Ame-
rika diinyanin merkezini olusturur, diger biitiin bolgeler bu ana kuvvetin cevre-
sini (periphery) teskil ederler. Zaman: sosyal siirecler algaktan yiiksege, basitten
gelismise dogru dogrusal bir gelisim icinde seyrederler ve bu ilerleme mutlaka
bir miisbet son (£ndzustand) ile neticelenir. Bilgi: diinya az boyutlu ya da nihai
olarak tek-boyutlu bir bakis agist ile anlagilabilir; Insan-tabiat: insan tabiata

122 7. Galtung, “ On the Dialectic hetmeen Crisis and Crisis Perception”, S. Musto & C. F.
Pinkele, Europe at the Crossroads, s. 3-29, Praeger, New York, 1985, s. 11.
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hakimdir. Insan-Tanri: Tanri ya da modern dénemde O'nu ikame eden bazi
ideoloji/prensipler insan {izerine hikimdir. Insan-insan: bireyler, siniflar ve mil-
letler olarak bir grup insan diger insanlara hakimdir, bazilart digerlerine gore
daha esittir.”

Ayni kriterleri Islim medeniyetinin prototipine uygulayarak alternatif bir
ben-idraki gelistirdigimizde bu tipin 'homo occidentalis'e karsi olan direnis
mekanizmalarinin psikolojik temellerini de anlamak miimkiin olabilir: “Mekan:
Kuvvet kaynagi olarak diinya tizerinde merkez-gevre farklilagmasi yokeur, ¢iinkii
“Dogu da Bati da Allah'indir; nereye dénerseniz déniin Allah oradadir...” (Ba-
kara 2/115) ve ruhi kozmolojinin merkezi herhangi bir maddi ve cografl sinir
tanimayan inanctir. Zaman: sosyal siire¢ dogrusal olmaktan cok devridir; Hak
ve Baul kategorileri gelisme ve degismeye tibi olmayan sabitlikler ifade eder;
dolayisiyla modern diinya peygamberler devrinden daha ileridir diye bir cikar-
sama yapilamaz; bu imtihan diinyasinda insanin amellerine gore her an miisbet
ve menfi bir sona (Endzustand) ulasmak miimkiin oldugu gibi miisbet bir sona
ulasmanin sarti miisbet bir niyet ve baslangi¢la (Anfangzustand) baslamakur.
Bilgi: diinya sadece ¢cok boyutlu bilgi kaynaklarinin uyumu yoluyla anlagilabilir,
bilgi tek bir insani kaynaga irca edilemez. Insan-tabiat: tabiat Allah'in insanog-
luna ontolojik varligini siirdiirmesini temin eden en uygun tabii cevre olarak
verdigi bir nimettir. Allah-insan: Allah ile insan arasinda ontolojik bir hiyerarsi
vardir ve insan Allah'in yeryiiziindeki halifesidir. Insan-insan: insan teki diger
biitiin insanlara Allah'in takdir ettigi ontolojik konum itibariyla esittir; higbir
insan grubu digerleri aleyhine ruhi kozmolojideki inan¢ merkeziligini engelleye-
cek herhangi bir tisttinliik iddiasinda bulunamaz.”

Bu ben-idraki ve kimlik suurudur ki, Islaimi birikimin modernist paradigma
kargisinda hayatiyetini siirdiirmesini saglamistir. Misliiman toplumlari Bauli-
lasma dogrultusunda dikey bir strateji ile degistirmeye calisan elit ziimrenin
asamadiklart engel de bu ortak suur halidir. Batililagma karsisinda farkli ekolle-
rin gosterdikleri ortak tepkiler tarih icinde yogrularak gelmis bu ortak varlik
suurunun tecessiim etmesinden bagka bir sey degildir. Miisliimanlarin bu kimli-
ge olan bagliliklar1 ve psikolojik giiven duygular1 'homo occidentalis'in yayilma-
ct tavri kargisinda en 6nemli engel olmustur ve olmaya devam edecek goriin-
mekeedir.

[slami fundamentalizm kalib ile bu kimlik duygusunu agindirmaya calisan
‘homo occidentalis'in bu tepkisinin temelinde de biitiin diger toplumlarin ken-
disine ittiba etmesini 6ngéren kimlik duygusu vardir. Bu psikolojik duvar Bat
insaninin Islim ile dogrudan temasini engellemekte ve onyargilara dayali bir
imgeler perdesi gergek bir idraki ve hesaplasmayi imkansiz kilmaktadir. Son
doénemlerde evrensel kitle iletisim araclarinin iistlendigi Islim-karsiti rol hem
Maisliimanlarin hareket alanini daraltmakta hem de bu tiir dinamik temastan
ortaya ctkacak iiretken alternatiflerin 6niinii tkamakeadir.
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Aslinda bu ben-idrakine paralel olarak Islimi paradigma, yasanmakta olan
medeniyet bunalimina ciddi ¢oziimler getirebilir. Oncelikle IslAimi gelenegin
ana unsurlarini inceledigimiz béliimde gostermeye calisugimiz gibi Islam, insan
varliginin ontolojik degerini paradigma sistemlestirmesinin ana unsuru olarak
ele almistir. Diinyada hicbir sey insanin ontolojik degerinden daha iistiin degil-
dir; ¢linkii her sey Allah (cc) tarafindan esref~i mahlitkian hayatiyeti icin plan-
lanmugtir,

Higbir suni mekanizmanin bu ontolojik degeri ve belirleyiciligi yok edecek
sekilde devreye girmesi Islami varlik-bilgi-deger biitiinciil sistemi icinde miim-
kiin degildir. Dolayistyla modernist paradigmanin yol agtig: tiirde bir yabanci-
lasma ve psiko-ontolojik dengesizlik Islam diisiince geleneginin en hassas oldu-
gu husustur. Boyle bir dengesizlige yol agacak kurumlasmanin Islami cerceve
icinde mesru kilinmasi miimkiin degildir. Uciincii olarak Islimi paradigmanin
deger-bagimli 6zelligi gerek mekanizmalarin tiranligt gerekse tabii ¢evrenin kotii
kullanimi éniindeki en 6nemli engeldir. Bu deger-bagimliligin varlik ve bilgi
telakkileri ile birlikte olusturdugu biitiinciil gergeve ve birlik fikri, modernist
paradigmanin agmazlarina kargi ciddi bir alternatif olarak giindeme gelmektedir.

Bu asir iginde genelde Islim diinyasinda 6zelde Tiirk diisiince hayatinda ya-
sanan bunalimin gelenek, modernlik, selefi yaklasgim konularini da kapsayan
metodik boyutu bu zengin teori ve birikimin tutarli ve sistematik bir tarzda
anlagilmasini ve yenilenmesini engellemistir. Sarkiyatc1 gelenegin Islimi tarihi
birikim ve paradigmanin biitiinciil yapisint reddeden yaklasimi da bu metodik
calkantinin daha genis boyutlarda kendini gostermesine sebep olmustur.

Bugiin ulastigimiz tecriibe diizeyi ile gerek modernist paradigmanin getirdigi
insan zihninin arayisini daraltici kaliplari gerekse yanlis yorumlanmis gelenekei-
ligin gekli tezahiirlerini agmak zorunlulugu ile karst karsiyayiz. Gelenegin tutar-
lilik ve siireklilik arzeden unsurlarina hayatiyet kazandirarak Islimi paradigmay:
tekrar zaman ve mekin boyutlari icinde tarihilegtirmek ve bu ¢ergevede moder-
nist paradigma ve onun getirdigi evrensel bunalim ile hesaplasmak, gogiislemek
zorunda oldugumuz ciddi bir mesuliyettir. Bir taraftan gelenegin farklilik ve
fakat ayni zamanda zenginlik arzeden cesitli kollarini ilk paradigma sistemles-
mesinde oldugu gibi bir merkezi ¢ekim alanina dogru yonlendirerek terminolo-
jik, metodik ve teorik anlamda bir biitiin olusturmak, diger taraftan bu biitiin
ile tarihi misalin aksine belli bir jeo-kiiltiirel hat tizerinde degil evrensel biitiin
alanlarda cereyan eden medeniyet catismasini ve déniisiimiinii yorumlamak
gerekmektedir.

Ozetle, Islami paradigmanin esasini teskil eden varlik-bilgi-deger sistemleri
arasindaki i¢ biitiinliik ve tutarlilik Islimi medeniyet birikiminin ve tarihi gele-
negin siirekliliginin ve giiniimiizdeki gegerliliginin en temel unsurudur. Bugiin
yeniden yorumlamak ve iiretmek zorunda oldugumuz Islami paradigmatik ze-
minin teorik ve metodolojik temelleri ancak ve ancak bu tarihi birikim ve gele-
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negin siireklilik unsurlarinin berrak bir sekilde anlagilmastyla miimkiin olabilir.
Kur'ani varlik-bilgi-deger sisteminin antik medeniyet birikimleriyle kargilagma
siirecinde alimlerin gosterdigi gayretler sonucu ortaya konan paradigmatik sis-
temlesmenin bir benzerini bugiin modern Bati medeniyetinin meydan okumast
karsisinda ortaya koymak zorundayiz. Bu misyon sadece Islim diinyasinin ihti-
yaglari ile sinirl bir misyon degildir. Insanoglunu yogun bir varlik krizinin esi-
gine getiren modernist paradigmanin krizi karsisinda sadece Islam diinyast degil
biitiin bir insanlik, alternatif bir agilimin yapici ve aydinlatici ¢éziimiine ihtiyag
hissetmektedir.

Bati medeniyeti ile alis veris ve hesaplasmada zengin bir tecriibe birikimine
sahip olan ve bu cercevedeki zaaflar1 ve dinamizmi bizzat yasamis olan toplu-
mumuz [slim diinyasindaki bu ilmi paradigma bunalimini asacak ciddi bir
agilimin dnciiliigiinti yapabilir. Tiirkiye'deki aydin gevreyi kisir, baskict ve yii-
zeysel siyasi recetelerden, dar entellektiielizm kaliplarindan ¢ikaracak ve yeni bir
ilmi gelenegin evrensel anlamda énciiliigiinii yapacak konuma yiikseltecek olan
da boyle bir misyonu tistlenme cehdi olacakur.
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Fundamentals of Islamic Tradition of
Thought, Its Formation Process and
Reinterpretation

Prof. Dr. Ahmet Davutoglu

ABSTRACT

hen the beginning and the end of this century are compared, it
¢ is absolutely certain that both western civilisation and Islam

world have undergone serious transformation. Reaching the
peak of colonisation period at the beginning of the century, Western
civilisation achieved to impose its values and institutions as global insti-
tutions to other societies. The superiority of the thinking style which was
stipulated by the modernist paradigm and that of the social institutions
both in terms of contents and pragmatic values was accepted as an un-
questionable truth. However, by the end of the century, the philosophic
grounds which this paradigm based on had gone through a process of
collapse. On the other hand, the richness of Islamic civilisation which
had been declared by the scholar who had came out of Islamic societies
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took part as an alternative worldview not only in the agenda of Muslim
world but also that of the whole world at the end of the century.

After putting forward Islam as an alternative worldview, the most im-
portant question at the stage of interpreting the thinking tradition in the
Islamic civilisation what whether the Islamic history of though could cre-
ate unique paradigm or not because today there are some illusions about
this issue. The most important reason behind this issue is that the sys-
tematic studies on the Islamic though started by the orientalists at the
end of 19% century when the Western history of though had been placed
at the centre of the human history of though. What is notable in these
studies is that the unique characteristic which has been structured by Is-
lamic tradition of thought because of its particular reasons is denied and
there is an effort to include it into to the Western tradition of thought.
Therefore, Islamic civilisation needs to be re-interpreted. The focal point
of this activity of reinterpretation of Islamic civilisation is Islamic civilisa-
tion’s unique feature which makes it different from the civilisations
which precede it. The civilisations which have established their unique
scientific paradigm have three important characteristic features. First, the
awareness of itself which defines the individual prototype of this civilisa-
tion and which differentiates from the prototypes of the preceding civili-
sations; second is emergence of different scientific leadership prototype
which shapes the informational dimension of the civilisation in question;
and the third is that civilisation’s having a systemisation activity for re-
structuring the information it has inherited. From this perspective, the
thought tradition of Islamic civilisation has these three important differ-
ences which make it unique:

1. Islamic faith has made individuals aware of themselves thanks to the
exclusive self consideration it has brought.

2. The unique prototype of Islam which has come into being with this
self awareness has paved the way for the construction of a scientific
tradition which makes orientation and structures the information
generation.

3. The unique self awareness and scientific leadership prototype have
not only started the process of re-designing the knowledge which
have come into being to date but also have made it the creation of
new disciplines possible.

Therefore, Islam’s settling the account with the civilisation during the
time Islamic faith was distributed in the pre-Islamic civilisation centres
and the analysis of the consequential intellectual accumulation is very
important in terms of the fact that it indicates that Islam has a paradigm-
establishing feature. In terms of the inner integrity of existence-
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knowledge-value platform, it is possible to analyse basic elements of this
historic paradigm under three main headings: Oneness and Hierarchy in
the World of Creation, Epistemological Oneness of Truth and For-
mation of Knowledge Sources, Value-dependent Life and Understanding
of Law.

Word of Oneness and principle of exonerate which has an absolute in-
tegrity with it constitute the basis of Islamic faith’s consideration of exist-
ence and its cosmological understanding. Principles of oneness (Tewhid)
constitute the bridge of understanding from theory to practice, from be-
lief to life and from ideal to the reality. Therefore, believing the oneness
of Allah, which is defined by Quran, and the clearness and limpidity of
the understanding of hierarchy of creation which has been lead by this
belief underlies the background of Islam’s dynamism concerning the so-
cialisation throughout the history. In the meaning unity of Quran, the
concept of iman (belief-creation) has makes such a sound inner system
with the concepts of ‘i/m (knowledge-epistemology) and that of e/
amelu s-salih (ethics-axiology) that the creation-knowledge-value struc-
turing which makes the basis of paradigm of the basis of Islam develops
on this ground.

The second most important element in the monolith system of Islamic
existence-knowledge is the epistemological approach which basis on the
compliance between the sources of information. Three features of the Is-
lamic epistemology can be summarised as follows: 1- relationship of ab-
solute dependency between the knowledge and existence theories (ontol-
ogy-dependent epistemology), 2- differentiation of resources between the
information platforms and 3- coherence and internal consistency of in-
formation resources. Actually, all of these features are overlapping rings
of the worldview network.

In the Islamic history of though, it is not possible to separate the defini-
tion, resource and classification of “knowledge” from the consideration
of creation. The creation hierarchy which is required by the absolute
monotheist conception has determined the absolute disintegration at the
knowledge platform and the knowledge hierarchy has become the basic
feature of the Islamic Understanding. The revelation from Allah (e/-i/m
minellih) is not comprehended at the same level with the relative feature
of the existence of human beings, in other words with the knowledge of
human beings who have the risk of making mistake at any point.

Islamic worldview and life style have a complete system. Therefore, imdn
(belief- comprehension of creation) which is the basic conception of
Quranic value system constitute an indivisible whose with the key con-
cepts of amelu s-silih (good deeds -morality) and i/m (knowledge).
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Quranic value system is the most prior resource of law. While the validi-
ty of legal applications refers to this value system, the compliance of so-
cial mechanism and institutionalisation with this framework is consid-
ered the minimum conditions for legitimacy. The purpose of life is to
achieve these values. The more implemented, the more valuable law and
institutional mechanisms which are the extension of law are. In this re-
spect, perfection of human being is possible through the bliss of acting in
accordance with the principles of Quranic morals, for which he is obliged
to guarantee implementation.

Especially, the internal integrity and consistency between the creation-
knowledge-value systems which constitute the basis of Islamic paradigm
are the most basic elements of the Islamic civilisation accumulation and
continuity of the historical tradition as well as its validity of today. The
theoretical and methodological basis of Islamic paradigm, which we have
to reinterpret and generate today, can be possible only through the clear-
ly understanding of the continuity elements of this historical accumula-
tion and tradition. Against the challenge of the modern Western civilisa-
tion, we have to have a paradigm similar to that which was created as a
result of the efforts made by the scholars at the process during which the
Quranic value-knowledge- value system faced the antique civilisation ac-
cumulations. This mission is not limited with the needs of Islamic world.
Not only has the Islamic world by the whole humanity needed the con-
structive and illuminative solution of an alternative initiative against the
modernist paradigm crisis which has brought human being to the brink
of dense creation crisis.
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OcnoBsl, [Iponiecc @opmupoBanus u Hosoe
Tonkoanue Tpagunuonnou McimaMckon
Mpeiciin

IIpogeccop Joxrop laByToray Axmer

PE3IOME

(—Q CJIM CpaBHUBATh Ha4all0 MU KOHCI TEKYUIEr0 BEKAa, MOXXHO 3aME€THUTh,
() ~
:E'}%% UTO MW 3anajgHasd HOUBUWIIM3alys, W HUCIAMCKHU MHDP NCPEKUIN

Q-l\k:ﬂ CEPLE3HBIC npeo6pa303aH14ﬂ. 3ananHas HUBUIIM3alYg, B Ha4YaJI€ BECKa

JOCTUTIIAs TMKA KOJTOHUAIBHOTO TIEpUo/ia, CyMesa HaBsA3aTh CBOU LIEHHOCTH,
CBOM coolmiecTBa M OObeIMHEHHS BceMy Mupy. IIpenycMOTpeHHbIH
MOJIEPHUCTCKOW MapagurmMoil o0pa3 MbICIEH W MPEBOCXOACTBO COLMATIBHBIX
YUPEeKIEHHH C TOYKH 3pPEHUS M COAEPKATENbHBIX, M MPAKTHYECKHX
LEHHOCTEH, HPHHATH 32 HEOCHOpHUMyI0 HCTHHY. OJHAaKo B KOHIIE BEKa
¢umocodckre OCHOBBI, HA KOTOPBIE OMHPaach 3Ta MapagurMa, IepeknBaroT
cepbesHBIl Kpu3uc. B oTBeT Ha 3TO, HWAes OOBEOMHEHHS WCIAMCKON
KyJlbTypbl, IpONOBEAyeMas €lie B Hadajle BeKa Jake BBIICIININMHU U3
MYCYJIBMaHCKOT0 00IIecTBa HOBBIMH ITPOCBETUTEISIMH, B KOHIIE BeKa Co37aia
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HeOGXOI{I/IMOCTI) MpeACTaBUTDL 3Ty UACI0 HE TOJIBKO HUCIAMCKOMY MHUDPY, HO U
BCEMY YCJIOBEYECTBY B Ka4Y€CTBEC AJIbTEPHATHUBHOI'O MUPOBO33PCHUA.

Ipencramsist McnaM Kak albTEPHATHBHOE MUPOBO33PEHHUE, MIepe]l HAMH BCTAeT
OIIMH W3 CaMBIX IJIABHBIX BOIPOCOB HOBOTO HCTONKOBAHHUS TpaJUIIMOHHON
MBICTIH B HCJIAMCKOH IMBIJIM3AaIlM — 3TO BOIPOC O TOM, CYIIECTBYET JIM B
HUCTOPHU HCIAMCKOH MBICIM IpUCyIas ed XapakTepHas Mapajurma, Belb B
HacTOsIIEe BpeMs B OTOH cdepe CyImecTBYyeT HEKOTOpOe KOIUYECTBO
3a0myxneHuii. [IpuumHOM 5THX 3a0NMyKASHWH SBIsieTCS TOT (DaKT, dUTO
cucTeMaTnyeckas paboTa BOCTOKOBEIOB, Kacaromlasicss HCIAMCKOM MBICIH,
ObUTa HayaTa B KOHIE 19 Beka, TO €CThb B IEpHOJ, KOTZa MCTOPHUS 3araJHon
MBICIM HaBsi3alla CBOM LEHTPU3M, CTaB IJIABHOM B HCTOPHU MBICIH
yenoBeyecko. KacarenbHo naHHONM Tembl Ha 3amajge HMMEETCS MHOXECTBO
pabot. Bpocaercs B riasza, 4TO TpajMLMOHHAs 3alajHas MbICIb OTPHIAET
HaIM4YWe TPHUCYIIMX TPAOUIMOHHOH WCIaMCKOM MBICIH OCOOEHHOCTEH,
XapakTepm3ysl ee KakK 4acTb cBoedl coOctBeHHOWH wucropuu. [lostomy B
HACTOSIIUI MOMEHT CYIIECTBYEeT HEOOXOJUMOCTh IT0-HOBOMY HCTOJIKOBBIBATDH
HCIIAMCKYI0 LuBmn3anuto. HoBoe HCTOIKOBaHUE MCIAMCKONH MBICIH CIEAYET
coxycHpoBaTh Ha OCOOBIX KadecTBax, ITOKA3BIBAIOIINX OTIMYHE HCIAMCKON
OUBWIM3AINKE OT TpEeNbIIyIIuX ImBmim3anuid. ClemyeT 3aMeTHTb, YTO Y
[MBWIM3AINH, OOJaaloNMX CaMOCTOSTEIBHBIMHA HAayYHBIMH IIapaJurMaMH,
HMEIOTCS. TPH OCHOBHBIX OTINuMs. IlepBoe: Takue HUBWIN3ALUY [IPEACTABIISIOT
co0OM WMHAMBHAYAIBHBI INPOTOTHI M CO3MAIOT MPUCYIIMH €fl MeXaHH3M
CaMOINO3HAaHMS, OTIMYHBIA OT TIPOTOTUIOB TPEABIAYLIIMX LMBUIN3ALMH.
Bropoe: B Takux LMBWIM3AIMAX MOABISIETCS JIMAMPYIOIMHA HAy4YHBIN
HPOTOTHUI, OOpa3yIoUMi OTIMYHOE OT IPYrux HH(pOpMaluoHHOe mnose. U
TpeThe: TaKHe IUBMIM3ALMI HAXOIITCS B TOCTOSIHHOM JBIDKEHUH, CO3/aBas
HOBYIO CHCTEMATH3allI0 3HAHWH W3 HMEIOIerocs HH()OPMAIHOHHOTO
Hacnequs. C 3TOH TOYKM 3pEHHS O TPEX OTIMYMSX, MPUCYIIUX TPaAUIHOHHOH
MBICJIY UCJIAMCKOH IUBUIN3ALUHI MOXKHO CKa3aThb CIEAYIOIIEe:

Hcnam xax peaurusa, mnpu IIOMOIIM KOMIUIEKCHOI'O BOCIIPUATHUSA CYLIETo,
peaoCTaBWI JINYHOCTHU HOBBIH CIIOCOO CaMOITO3HAHMS ¥ MBIIUICHHUS.

Co3/1aHHBI Ha OCHOBE JAaHHOIO CIOCO0a CaMOIO3HAHUS M MBIIUIEHUS
CBOEOOpa3Hbl MPOTOTHI HMCIAMCKOW IMBHIIM3ALUH MOJATOTOBHI (YyHIAMEHT
JUISL CO3MAHUsI JPYrOro MPOTOTHIA, CBS3aHHOTO C MOCTPOCHHEM HAYYHBIX
TpaAuIKii, HAMPaBISIFOMIMX U (HOPMHUPYIOIINX TPOU3BOCTBO 3HAHHIA.

CBoeoOpa3HbIii METOJ CaMOMNO3HAHMS M JUIUPYIONMI HaydHBIA MPOTOTHUII
HayaJIu IIPOLIECC PEOPraHu3alH cOOpa 3HAHUH, UMEIOIINXCS IO TOTO MOMEHTA, U
B TO’KE BPeMsI 00ECTICUHIIN TOSIBIICHAE HOBBIX HAYUYHBIX THCIUILINH.

Janee, penurus uciaM Hadajga TPOHUKATh B JOMCHUJIAMCKHE LEHTPHI
UUBWIM3aLUY, ¥ CTOJKHYBIUHUCH JIMLIOM K JIMIy, OHH IPOU3BEIH
B3aUMOpAcyeT, a B pe3yJbTaTe IMOSBWINCH HAKOIUIEHHsS 3HAHUM, aHaIU3
KOTOPBIX UMEET BAXHOE 3HAYCHHUE IS MPEACTABICHUS apaIurMaTHIecKuX u
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CO3HMIATCIbHBIX 0COOEHHOCTEH HCIIaMCKOM BEPLI. OCHOBHEIE AJIEMEHTHI STOM
I/ICTOpH‘l@CKOﬁ napaaurMbl — CyHi€€-3HaHUA-IICHHOCTb, ACJIal0T BO3MOKHBIM
HCCIIEA0BATh BHYTPEHHEE COACPIKAHUE STOTO0 €AMHCTBA B TPEX HAIIPABJICHUAX:
E}:[I/IHCTBO u  Uuepapxusda MHpa CYUEro, E}:[I/IHCTBO TCOpHUU TO3HAHUSA
p€ajlbHOCTH MW CO3JaHUE€ HCTOYHHUKOB 3HaHPIﬁ, Tlonsarue LECHHOCTHO-
3aBUCUMOM KU3HU U IpaBa.

OCHOBY BOCIIPUSATHS CYIIETO U KOCMOJIOTHYECKHX IOHATHI HcIaMa oOpasyer
Bepa B eaumHOro bora, KOTOpBII HE HMMeeT HENOCTaTKOB M HEIOCTIDKHM
yenoBekoM. [lpuHnmn bBora, He HMeromero HEZOCTaTKOB, B HCIaMCKOM
MHPOBO33PEHHH, INPOIIOBEAYIONIEM €IHHOBIACTHE, MEPEXOAUT U3 TEOPHU B
HPAKTHKY, CO3/1aBasi MOCT BOCIIPHATHS, COSANHAIONIMIT BEPY U JKU3Hb, H/ICAIbI
U peanbHOCTh. [lo3TOMY Ha 3aiHeM IUlaHe JAMHAMH3Ma Hcilama B cdepe
COLIMAJIN3ALMH, [TOKa3aHHOTO Ha BCEM MCTOPUYECKOM ITyTH Pa3BUTHS, CTOUT
YHCTOTA M IIPO3PAYHOCTH BEPbl B €AMHOr0 bora, B €ro HEMOPOYHOCTS,
onpeneneHHyto CasmieHHbIM KopaHOM, H OCO3HaHHE BHYTpPEHHEil nepapxuu
BCEro CyIIero, NPHHECEHHOW 5Tol Bepoi. CTpOoHHYI0 H CTaOWIBHYIO
BHYTPEHHIOIO CHCTEMY 00pa3yroT B3sThle H3 KopaHa IelT0CTHOCTHBIE IOHATHS
BEpHI, 3HAHMH (TTO3HAHMS) M MOpany (MyXOBHBIX IIEHHOCTEH). DTa cucrema
HACTOJNBKO YCTOMYMBA, YTO CaMO IIOHSATHE CyIlee-3HaHUI-IIEHHOCTb, Ha
KOTOPOM MOCTPOEHa MapajirMa HCIaMCKOH MBICIH, TOXE pa3BUBACTCA
Gmarofapst TakoM QyHIaMEHTY.

B ¢opMupoBaHnE KOpaHNYECKOTO MHPOBO33PEHHS M CO3JaHUH (yHAAMEHTa
TapaJUrMaTHIecKOr0 €IWHCTBA CO3HAHUS CYIIEr0 W CAaMOMNO3HAHHA B
UCTOPHU MCIAMCKOM MBICIH 0c000O€ MeCTO 3aHMMaeT aib-Iazamu. Aub-
T"azanm BCIO CBOIO JKM3HB CTapaTENbHO M3ydall M aHaJIM3HUPOBANl BCE BUJBI
MO3HAaHUA U MX IpeiacTaBUTeNed. B pesynpTaTe OH HE TOJIBKO KPUTHYHO
HCCIeIoBall MMEIOIIYIOCS HAayuyHyI0 Cpeldy, HO M CO3/all CBOIO CHCTEMY.
Onate ke TocHeAyrole MepuoAbl TNPEACTaBISIOT Mepel HaMH TpU
HANpaBlIeHUs: COMM)KEHHE TIPYINI U YCKOPEHHE CHHTETHYECKHX IOMCKOB,
CTabunm3anust M yCHUICHHE TNapaJurMaTHIecKoro (yHIaMeHTa, CO3IaHHOTO
Ha KOpPaHUYECKOH OHTOJIOIMYECKOM OCHOBE, 4YTO MPHUHECIO €Ile OJHY
CBOE0Opa3HyI0 0COOEHHOCTh: PACIIPOCTPAaHEHHE TONKOBAHUN U Pa3bSICHEHUH.
OueHp BaXHBI JANBHEHINNE CIIOPH MO JAHHOMY BOIPOCY, IOJTyYHBIIHE
aKTHUBHOE pa3BUTHUE MOCNE alb-I"a3amm.

BTopbIM BasKHBIM 2JIEMEHTOM HCIAMCKOM O0BEIMHSIONIEH CUCTEMBI Cyujee-3HAHUA-
YeHHOCMb SIBIISIETCS] THOCEOTIOTIIECKUH TTOAXO/, OIMMPAOIIHMIACS Ha COOTBETCTBUE
HCTOYHUKOB 3HaHWH. TpH OCHOBHBIX OCOOEHHOCTH MCIIAMCKOH THOCEOJIOTHH MOYKHO
PE3IOMHpOBaTh CIEAYIOMIM 00pazoM: 1- AOCOMIOTHasT B3aMMOCBS3b TEOPHH
TMO3HAHMS M Cymero (THOCEOJNOTWs, 3aBUCHMas OT  OHTOJOrHHW), 2-
JnddepeHrmaniis HICTOUHUKOB Pa3IMYHbIX IUIOCKOCTEH 3HaHUH, 3- BHyTpeHHs 1
BHEILHS IapMOHHUS MCTOYHHMKOB 3HaHMiIL. Bce 3TH OCOOEHHOCTH NpECTaBIIOT
Co0O0H CLIEIIIEHHBIE KOJIbLIA B LIS €IMHOTO MUPOBO33PEHHSL.
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OmpeneneHne, WCTOYHHKA W KIACCUQUKAIMIO «3HAHMI» B HCTOPHU
HCIIAaMCKON MBICII HEBO3MOXKHO a0CTparupoBaTh OT BOCIPHUSTHS CYIIETO.
HWepapxust CyIIero, KOTOPYIO Tpebyer CTHIIb abCOIIOTHOTO
MOHOTEUCTHYECKOTO BOCHPHATHS, OHpENeNseT aOCONIOTHOE pacluelIeHue
IUIOCKOCTEH 3HAHHH, YTO JieJIaeT HepapXHI0 3HaHUI OCHOBHOH 0COOEHHOCTBIO
MyCyJIbMaHCKOro o0pa3a Meiciel. OcOOCHHOCTH 3HaHUM, IepelaHHbIX Yepes3
MOCITAHHUKOB  AJaXxa, €CTECTBEHHO BOCIIPUHHMMAIOTCS HE COBCEM IIO-
JPYroMy, 4eM OOBbIYHBIC UYEJIOBEUYECKUE 3HAHHUS, KOTOPbIC B JIIOOOH MOMEHT
MOT'YT OKa3aThCs OINOOYHBIMHU.

B wucmamckom MUPOBO33PECHUN U 06})338 KU3HU CYUIECTBYET CHCTEMaA
CIAUHOBJIACTHS. ]_IGJ'IOCTHOCT]; CHUCTEMBI KOPpaHNYECKUX LIEHHOCTEH
COCTaBJISIIOT TaKUE HEPA3ACIIMMBIC NOHATHSA, KaK BEpPaA, I[O6pble J€J1a U 3HAHWs.

CucreMa KOpaHMYECKMX LEHHOCTEH sBisieTcs (YHIAMEHTOM TIpaBa.
JIeWCTBUTENBHOCTh IIPABOBBIX HOPM IIOJHOCTBIO OIpEAENAeTcs JaHHOU
CHCTeMON IIEHHOCTEW, KOTOopas sBISETCS Oe30rOBOPOYHBIM YCIOBHEM
3aKOHHOCTH TE€X WIM HMHBIX COLMAIBHBIX MEXaHU3MOB M OOIIECTBEHHOM
opraHu3auuu. JKu3HeHHble ILenu O00pasyloTcss U3 pealM3aldd  3THX
nenHocTel. [IpaBo u ero npoxomKeHHe — OOIMIEeCTBEHHBIE OPTraHN3aMOHHBIE
MEXaHU3Mbl — OLECHUBAIOTCA KPHUTEPHSAMH, OIPEACSIISIONIIMI HACKOJIBKO
Ka4eCTBEHHO 3TH CHCTEMBI pEaqM3yloT yKa3aHHBbIE LEHHOCTH. Mcxons u3
3TOr0, COBEPILICHCTBO YEIOBEKA — 3TO IIPOU3BEACHUE, IIE CYACTbE €CTh
pe3ylIbTaT OCYLIECTBICHMS HPAaBCTBEHHBIX KOPAaHMYECKUX IIPUHIIMIIOB,
rapaHTUPOBAHHOE BHEIPEHUE B )KU3Hb KOTOPBIX ABISETCS OTBETCTBEHHOCTBIO
IPaBOBOI cUCTEMBI.

PesroMupyst Bce BBINIECKa3aHHOE, CIEMYeT 3aMETHTh, YTO BHYTPEHHSS
LIEJIOCTHOCTh M TAPMOHHUS CHCTEMBI CyIllee-3HaHUS-[IEHHOCTh, 00pa3yromiei
(hyHOAMEHT WCIaKOW TapajurMbl, SIBISETCS OCHOBHBIM  3JIEMEHTOM
MOCTOSTHCTBA KYJIbTYPHOT'O HACJIEMsI McllaMa U €ro UCTOPUUECKOH Tpaaulny,
KOTOpbIE M B HACTOSIIIMH MOMEHT ocraloTcsi B cuie. [loHumanue
TEOPETUUECKUX u METOIOJIOTUYECKHUX OCHOB HCIIAMCKOT'O
napajurMaTuieckoro GyHaaMeHTa, K CO3/IaHHI0 M HCTOJIKOBAHUIO KOTOPOTO
MBI B HACTOSIIUM MOMEHT IOJDKHBI MOJONTH [O-HOBOMY, BO3MOYKHO TOJBKO
Omaromaps  YETKOMY  OCO3HAHMIO  3JIEMEHTOB  IOCTOSHCTBA  3TOTO
HCTOPUYECKOro Hacieauss W Tpaguuuil. Mpl 00s3aHBI IPOTHBOIIOCTABHUTH
Opocaromieii HaM BBI30B 3amaJHON NUBHIIM3AIMKA HEYTO HE MEHEEe MOIIHOE —
MapagurMaTHYECKyI0 CHUCTEMY, CO3JAHHYIO YCHIMSAMH YYEHBIX B IIpoliecce
CpaBHEHHSI KOPAHUYECKOW CHUCTEMBI CyIlee-3HaHHe-IIEHHOCTh C HACIIEAUEM
AHTUYHOW [UBIIU3AIAU. DTa MUCCHS HE OTPAaHWYHUBACTCS TOJBKO HYKIAAMH
HCIIaMCKOTO MHpa. B cnencTBue Kpu3mca MOJESPHHCTCKON MapaaurMbl,
KOTOpasi TpuBeNa K KpHU3HCY CaMmoO CYIIECTBOBAaHUE 4YEJIOBEKa, Hazpela
HEOOXOJIMMOCTh B CO3HMIATEIIEHOM, MPOCBETHTEIILCKOM aTbTePHATUBHOM €T0
pELICHNH HE TOJIBKO B UCIAMCKOM MHpPE, HO JIJIsl BCETO YeJIOBeUeCcTRa.
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