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Prof. Dr. Siileyman Hayri Bolay

OZET

lara gelen akil; insanlarin diisiinme, kavrama ve bilgi elde etme
giiciiyle birlikte egyanin giizellik, cirkinlik, kemal ve noksaniyla
ilgili sifatini idrak etme &zelligi olarak da bilinir. Bu anlamlarinin yanin-
da birgok Islam 4limine ve miitefekkirine gore ise akil, Allah’in kalbe
koydugu bir nur olarak kabul edilmis ve imanin, ahlakin ve dinin bekgisi

B aglamak, idrak, muhakeme kabiliyeti, kavrayis ve zeka gibi anlam-

olarak goriilmiistiir. Dolaytyla Tiirk Islim diisiincesinde ve bu ciimleden
Selcuklu, Osmanli diisiiniirlerinde akil, ontolojik yapisi itibariyla ilahi
mengeli oldugu kabul edilir. Anlam boyutundan ¢ikip yéntem boyutuna
gelindiginde bu yéniiyle akil, bir ilkeler biitiiniidiir. Bu ilkeler gercekler
diinyasiyla irtibatlidir. Bunlari bilen 6znenin yani insanin temel ihtiyagla-
rinin farklt goriiniislerini verirler. Fikir ve bilgi insa ederler, her seyden
ctkarim yaparlar, farkli seyleri birlestirirler veya 6zdes kilarlar, boylelikle
kéinattaki olaylar1 bir birlige kavusturarak izah etmeye yararlar. Akil ayni
zamanda, zihnin yapisina uygun olarak tanidif seylere dayanarak yeni
kesifler yapar. Bu da aklin bilmesi, bulmasi, agitklamast ve uygulamast ile
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ilgilidir. Ciinkii akil insan farkli seyler yasadik¢a ve tecriibe kazandikga
gelisir, olgunlagir. Aklin ilkeleri de yine akildan gelir. Daha dogrusu aklin
kendisi gibi onlar da dogustan kabiliyet olarak gelmektedir. Ancak aklin
yanlis yollara sapmamast i¢in bazi kurallara gore hareket etmesi gerekir.
Onun igin akil, bilginin ve eylemin temelidir. Insanlar bilhassa da idare-
ciler akilli olmak, akil danigmak ve aklin1 iyi kullanmak zorundadir.

Aklin mahiyeti ve nitelikleri tizerinde ¢ok ¢esitli diigiinceler ileri siiriilmiis
ve hala da siiriilmektedir. Bu kapsamda “Milli Akil” diye bir kavram or-
taya ¢ikmugtir. Aslinda bu kavram tizerinde durulmay gerekli kilacak ka-
dar 6nemli bir kavramdir. “Milli Akil”, akli milletce ortak noktalarda
kullanabilme ve milli diisiiniis seklini ifade eder. “Milli Akil”, bir milletin
hayatndaki zihniyet sekillerinin millet hayatina yansima bicimidir. Milli
akil, bir milletin ortak degerlerinin, inaniglarinin, mutabakat noktalari-
nin, o milletin fertlerine, onlardan olusan toplumlara kazandirdig ortak
kavramlara dayanir. Milli aklin muhtevasin, tarih boyunca yasanan ortak
tecriibeler olugturur. “Milli Akil”, milletin biitiin fertlerinin etnik farkli-
liklarin tistiine ¢ikarak ortak inang ve degerlere, ortak tarihi tecriibeye ve
uygulamalara baglilhigindan figkiran bir beraberlige dayanir. Milli akil,
milletin daima s6z ve itibar sahibi olmasini ister. Kisisel ¢ikarlar, burada
rol oynamaz. Milletin hayrina olan konuda devlet bagkani da olsa, berta-
raf olunur. Bu itibarla miigterek duygulara, ortak kavramlara ve inanglara
sahip olan bir milletin ve onun fertlerinin ayr1 bir akil isleyisine ve kulla-
nigina yani “Milli Akil”a sahip olmasi gayet tabiidir. Aklin fert i¢in hayat
hadiseleri arasinda gelismis olmasi, toplum ve millet i¢in de ayni istika-
mette diigiinmeyi gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla ortak duygulara, dii-
siincelere ve inanglara sahip olan bir milletin de miisterek tarihine ve ha-
yatina bagli olarak “farkli bir aklinin olabilmesi” kadar tabii bir sey yok-
tur. Bu durumda rasyonelligin/akliligin sadece Bat1 toplumlarina has bir
“sifat” bir” ozellik” olmadigini da sdylemek icap eder. Su halde her top-
lumun ve her milletin kendine has bir akli, bununla alakali olarak da her

milletin rasyonellik kistaslar1 olabilecegini soylemek yanlis olmasa gerektir.

Tarihte ve diistince diinyasinda milli aklin hakkinda Orhun Abidelerin-
den itibaren pek ¢ok kimse diisiincelerini dile getirmislerdir. Milli akil
demek, ayni zamanda ameli (pratik) akil demek oldugu i¢in uygulamaya
dayanir ve ondan kuvvet alir. Milli akil uyumaz; gece giindiiz ¢alisir, o
yorulmaz. Suur ve suuralt ona malzeme verir. O, fikir tretir; bilim,
san’at ve miisterek hayat tarzi tiretir ve bunlar1 hayata gecirerek ameli akli
hazirlar veya ameli akla déniisiir. Bu bakimdan milli akil ayni zamanda
“akl-1 selim”dir. Hepsinde ortak olan nokta, aklin iyi ve dogru kullanil-
mast ve dogru kullanilmadig; takdirde ne gibi kétii neticeler dogacagina
dair tespitler ve ikazlar mevcuttur. Milli tecritbeden c¢ikarilan bu ameli
akil, yani “Milli Akil” iste bu ozelliklerle kendisini gostermektedir. Biitiin
bunlardan ortaya ¢ikan akil hususunda 6nemli olan, akli iyi kullanmak,
bunun i¢in de mutlaka istisarede bulunmak, danigmak lazimdir. Bu bag-
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lamda milli akil kaynagini inangtan, giiciinii milli tarihten, tecriibeden ve
tabiatiyla mantik kurallarindan alirsa daima faydali ve verimli olur. Bu-
nun ornekleri ve niivelerini Tiirk Islim Diisiincesinde cok¢a bulmak
miimkiindiir.

GIRIS

Akil, yontem olarak bir ilkeler biitiintidiir. Bu ilkeler gergekler diinyastyla irti-
batlidir. Bunlar bilen 6znenin yani insanin temel ihtiyaglarinin farkli goriiniisle-
rini verirler. Fikir ve bilgi inga ederler, her seyden ¢ikarim yaparlar, farkli seyleri
birlestirirler veya 6zdes kilarlar, béylelikle kainattaki olaylari bir birlige kavustu-
rarak izah etmeye yararlar. Bilim kavramlar toplamidir denebilir, zihne verileri
bilim ve gesitli kavramlar verir. Akil canli bir yetenektir. Hikiim verir. Yol gos-
terir. Bilimler olaylarin ¢éziimlenmelerine bagldir. Akil ise hem ilimler hem de
hayat tizerinde tefekkiirlerle sekillenir. Akil hem bilimsel bilgi hem de ameli
tatbikatla gelisir.

Eylem veya uygulama, var olmanin, varligin suuruna erme imkani verir. Bu
hal, bir degisimin, yeni bir deger elde etmenin baglangicidir. Ameli akil sart,
varliklardaki, olaylardaki degisimin kavranmasindaki bizde ilk baslangicidir.
Akil, dogru bilgi ile amel/pratik arasindaki uyum ile gelisir.

Akil ayni zamanda, zihnin yapisina uygun olarak tanidigi seylere dayanarak
yeni kesifler yapar. Bu da aklin bilmesi, bulmasi, agiklamast ve uygulamasi ile
ilgilidir. Ciinkii akil insan farkli seyler yasadik¢a ve tecriibe kazandikea gelisir,
olgunlagir. Aklin ilkeleri de yine akildan gelir. Daha dogrusu aklin kendisi gibi
onlar da dogustan kabiliyet olarak gelmektedir.

Bircok Islim alimine ve miitefekkirine gore akil, Allah’in kalbe koydugu bir
nurdur. Gazali ve Ebu Héris Muhasibi bunlardan ikisidir. Muhasibi “Aklin
Mabhiyeti ve Manés1” adli risalesinde “Kalbdeki nur akil, gézdeki nur ise gérme
yetisidir.” ve “Akil bir seciye(tabiat)dir ve ancak kalb ve uzuvlardan sidir olan
davranislar sayesinde bilinebilir. Bu davraniglar olmaksizin hi¢ kimse ne kendi-
sini ne de baskalarini akilli diye niteleyemez.”" der. Akil cismiyle eniyle boyuyla
degil -ciinkii maddi bir varlik degil- ancak eylemleriyle bilinir. Insan akil deni-
len bu seciye / karakter sayesinde manddan maniya gecerek akledilebilir varlik-
larin (m’akulatin) varligini bildiren delilleri 6grenir, bilgisini de béylece artirma
imkanina kavusur. Fehm/anlama, basiret ve marifet kavramlari1 da akil anlamin-
da kullanilmigtir. Akil dis diinyadan gelen veya manuk ve muhakeme yoluyla
ctkarilan verilerin toplanma merkezidir. Eylemler, fiiliyata konulmadan 6nce
elde mevcut bilgiler sayesinde olgiiliir bigilir ve akilla kararlastirilir. Cogu zaman

! Ebu Haris Muhasibi, E/-Akl ve Fehm'iil-Kur’an, cev. Veysel Akdogan, Istanbul, Isaret Yay.,
2003, s. 207.
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da fiiller gergeklesmeden akil sayesinde neticeleri anlagilabilir. Bedendeki organ-
larin eylemleri, aklin miisaadesi ve kontrolii ile ortaya ¢ikar.

Milli Akal

Aklin mahiyeti ve nitelikleri {izerinde ¢ok cesitli diistinceler ileri siiriilmiis ve
stiriilmektedir. Bizim konumuz itibariyle akil, milli aklin temelini olusturmasi
bakimindan 6nemlidir, fakat basli basina akil konusu elbette bu calismanin
kapsami disindadir.

“Milli Akil” nedir? Aklin millisi mi olurmusg? diye itiraz edilebilir. Bu kav-
ram, bundan yirmi sene kadar 6nce tarafimizdan ortaya aulmig daha 6nce
Van’da 1994 ve 1996 yillarinda sunulan iki tebligde, “Milli Egitimde Alternatif
Perspektifler” adli kitaba yazdigimiz “Milli Egitimin Felsefi Temelleri” baglikly
yazida bu kavramdan ne anlagilmasi lazim geldigini ve ne kastettigimizi izah
etmeye calismistik.

“Milli Akil”, akli milletce ortak noktalarda kullanabilme ve milli diisiiniis
seklini ifade eder. “Milli Akil”, bir milletin hayatindaki zihniyet sekillerinin
millet hayatina yansima bi¢imidir. Milli akil, bir milletin ortak degerlerinin,
inaniglarinin, mutabakat noktalarinin, o milletin fertlerine, onlardan olusan
toplumlara kazandirdig1 ortak kavramlara dayanir. Ciinkii hem ferdi disiinis,
hem de bunlarin ortak birlesimi olan milli diisiiniis, bu ortak kavramlardan
olusan onermelerden meydana gelmektedir. Bu milli aklin muhtevasi, tarih
boyunca yasanan ortak tecriibelerden tesekkiil ecmekeedir.

“Milli Akal”, “Miisterek Akil” (Raison collective)’dan farklidir. Ciinkii “or-
tak akil”, miitecanis (uyumlu, bir cinsten) olmayan, bir toplum yapisi arz etme-
yen herhangi bir kabilede ve gruplarda da ortaya cikabilir. Hatta iki hasim gru-
bun anlagma noktasinda da kendini gosterebilir. Hatta ortak akil, daha ¢ok,
gruplar ve topluluklar arasindaki anlagmazliklari gecici olarak ¢oziime kavug-
turmada kullanilan bir ustl, bir yéntemdir.

Halbuki “Milli Akil”, milletin biitiin fertlerinin etnik farkliliklarin tistiine
ctkarak ortak inan¢ ve degerlere, ortak tarihi tecriibeye ve uygulamalara baglili-
gindan fiskiran bir beraberlige dayanir. Milli akil, milletin daima s6z ve itibar
sahibi olmasini ister. Kisisel ¢ikarlar, burada rol oynamaz. Milletin hayrina olan
konuda devlet baskan1 da olsa, bertaraf olunur.

Temellendirme

Aklin bir millete ait 6zellikler tagtyabilecegi syle temellendirilebilir:

“Akil”, yukarida da ifade edildigi gibi, insanlara bastan pesinen verilmis saf
olusmus, gelismesini tamamlamug bir “gii¢”, “bir sey” degildir. Ciinkii o zaman
icinde tecriibe ile yasanarak, olaylardan ders alinarak gelisir. Bunun i¢in Anado-
lu’da “Her hata bir nakis” denilmistir. Bundan dolay1 Sadik Rifat Pasa, “Aklin
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yeri neresidir?” sorusuna aklin yerinin “Nas ile miicilesede / Halk ile hasir-nesir
olmakta.” oldugunu séylemektedir ki ¢ok yerinde bir tespittir. Miisterek duygu-
lara, ortak kavramlara ve inanglara sahip olan bir milletin ve onun fertlerinin
ayr1 bir akil isleyisine ve kullanigina yani “Milli Akil”a sahip olmasi gayet tabii-
dir. Aklin fert i¢in hayat hadiseleri arasinda gelismis olmasi, toplum ve millet
icin de ayni istikamette diisiinmeyi gerekli kilmaktadir. Dolayistyla ortak duy-
gulara, diisiincelere ve inanglara sahip olan bir milletin de miisterek tarihine ve
hayatina bagli olarak “farkli bir aklinin olabilmesi” kadar tabii bir sey yoktur.

Bu durumda rasyonelligin/akliligin sadece Bat1 toplumlarina has bir “sifat”
bir” ozellik” olmadigini da sdylemek icap eder. Su halde her toplumun ve her
milletin kendine has bir akli, bununla alakali olarak da her milletin rasyonellik
kistaslari olabilecegini soylemek yanlis olmasa gerektir. Mesela Ruslarin, Ingiliz-
lerin, Almanlarin, Fransizlarin, Hintlilerin, Cinlilerin, Japonlarin, Yahudilerin
ve Ispanyollarin diisiincelerinde diger milletlerle ortak fikirlere sahip olmalarina
ragmen her birinin ferdi ve toplumsal tutum ve davranglari, diisiintigleri farkli-
dir. Aksi halde bunlarin hepsinin ayni seyi diistintip ayn: hareketleri yapmast
gerekirdi. Bunun gibi suna Tiirk, suna Ingiliz, 6tekine Alman veya Fransiz de-
menin bir manasi olamazdu.

Milli akil demek, ayni zamanda ameli (pratik) akil demek oldugu icin uygu-
lamaya dayanir ve ondan kuvvet alir. Nitekim Sadik Rifat Paga’nin akl'in yeri-
nin insanlarla hagir-nesirde oldugunu sdylemesi bunu géstermektedir.

Milli akil uyumaz; gece giindiiz ¢alisir, o yorulmaz. Suur ve suuralt ona
malzeme verir. O, fikir iretir; bilim, san’at ve miisterek hayat tarzt tiretir ve
bunlari hayata gegirerek ameli akli hazirlar veya ameli akla doniisiir. Bu bakim-
dan milli akil ayni zamanda “akl-1 selim”dir. Bu aklin selamette olmast ve dii-
sinmesi i¢in “hiss-i selim”, “kalb-i selim” ve “fikr-i selim” de gereklidir. Yani
hislerin sakin, kalplerin huzurlu ve fikrin basiretli olmast gerekir ki, akil rahat
distintip elindeki verileri isabetli kullanarak dogru kararlar alabilsin

“Akl-1 selim”e “sagduyu”ya bir anlamda “akl-1 ameli” yani pratik akil da de-
nebilir. Nazari akil, kuramsal(teorik)dir, sagduyu ise daha ¢ok pratiktir, karma-
stk degildir, nazari aklin kararlarint hayata gecirir. Her yerde bulunmaz. Pratik
akil, saf aklin tekliflerini inceler, kendi bilgileri ve tecriibeleri is1ginda tercihini
yapar, seger ve uygular. Sagduyu veya pratik akil, esas aklin tatbikatgi isleyisin-
den dogan bir karakter tagidigindan toplumsal bir nitelik de tasir, topluma y6-
neliktir. Toplumlar ve milletler, onu selim bir davranis icinde uyguladigi za-
manlar, “Milli akil”, daima kendisini dogru kullanan milletleri ve toplumlari
yiikselemistir.

Aslinda Milli akil, sthhatli akillarin selim bir tarzda isledigi, diisiintis baki-
mindan sthhatli olan toplumlarda kendini gosterir. Sihhati bozulmus, manug:
yanls calisan, selametini bulamamis toplumlarda onun diizgiin is gormesi
miimkiin degildir. Bu zaviyeden milli akil, rasyonalitedir, dogru akil yiiriitme-

289

-

g :



iS L AM I. Cilt: Tanimadan Tanimlamaya

TEMSILDEN FOBIYE

dir, dolayistyla manuki seyir takip eder. Ciinkii bir ayagi daima realite diinya-
sinda yere basar vaziyettedir ve hayattan, cemiyetten, halktan edindigi hamule-
nin ve tecriibelerin 1s1ginda hareket eder. Ameli akil, hayata ve gevreye iyi inti-
bak saglamus insanlardan meydana gelen faal ve verimli toplumlarda tesirli olur.
Bu da ancak saglam bir zihin, ruh ve beden sihhati, kavi bir iman ile kazanilr.
Bunlarin olmadigt veya iyi islemedigi toplumlarda milli akil islemez yahut isle-
vini yerine getirmekte zorlanir.

Tiirk’iin Akli ve Iman

Simdi Orhun Abidelerinden itibaren milli tarihte ve diisiiniisteki aklin ma-
cerasina kisaca bir goz atalim:

Orhun Abidelerinde: Kiiltigin Kitabesi’nde sdyle ifadeler var : “... Akilli ka-
ganlar imis. Beyleri de halklar1 da diiz imis.”

“Akilsiz kagan kaganlik eder imis, kumandant da akilsiz imis, kétii olur
imis.”

“Tiirk! Aklina gel! Itaatsizliginden akilli kagana ve gelismis iilkene kendin
yanlighik yaptin.”

Bu ifadelerden anlagilacag tizere kagan akli kullandigr zaman beylerin ve
halkin igleri diizgiin gidiyormus. Akli kit olan veya akli olup da onu iyi kullan-
mayan yahut akillilara danigmayan kaganlarin kumandanlari da, isleri de kotii
imis. Sonra da Tirk halkina “Aklina gel'” (Aklint bagina al) diye ikazda bulun-
makradir. Itaatsizligin, isyann, ihtilalin gelismis bir iilkeye ne kadar zarar vere-
cegini haurlatmaktadir.

Tonyukuk Abidesi’nde ise dikkat ¢ekici soyle bir ifade var : “Ondan sonra
Gok tengri aki/ verdigi icin ben (onu) Kagan yaptum.” Bu ifadede aklin ontolo-
jik yapisi itibariyle kaynagini da ortaya konmus oluyor. Bu akil, ilahi kaynakl
bir akildir. Yukarida genellikle [slim alimlerinin ve tabiatiyla Osmanli alimleri-
nin de akli ilahi kaynakli ve ilahi bir nur olarak gordiiklerini soyledik. Akil hak-
kinda distinen Bault biiyiik filozoflar da var. Mesela meshur Alman filozofu
Leibniz (6.1716) de bunlardan biridir. Mithim olan bu akli iyi kullanmak, bu-
nun i¢cin de mutlaka istisarede bulunmak, danigmak lazimdir. Ciinkii “Akal,
akildan tstiindiir.” Bu bakimdan Tonyukuk Abidesi’nde yine bir ifade dikkati
cekiyor : “Séyle akil danigmiglar.” Demek ki akil danisarak gelisiyor, tecriibe
ederek veya tecriibeden istifade ederek ve tartisarak “Millt Akil”a ulagilabiliyor.

Kudatgu Bilig'de: Kutadgu Bilig'de akla ne kadar biiyiik bir 6nem verildigi
malumdur. Yusuf Has Hacib, akli atn ayaklarina baglanan “bukagi”ya benzeti-
yor. Aklin yanlis yollara sapmamast icin bazi kurallara gore hareket etmesini
istiyor. Bukag1 atin kendi bagina uzaklara gidip de bagina muhtelif hallerin gel-
mesine nastl mani oluyorsa akil da insani istenmeyen hallerle karsilasmaktan
koruyan bir bukagi olmaktadir. Onun i¢in akil, bilginin ve kilginin (eylemin)
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temelidir. Idareciler akilli olmak, akil danismak ve aklini iyi kullanmak zorun-
dadir. Goriildugi gibi, Kudatgu Bilig'e gore akil hayattan gii¢ almakta ve buka-
g1 benzetmesiyle hayat hadiselerine ne kadar bagl oldugunu gostermektedir.

Haci Bektas Veli Hazretleri'nde: Hact Bektas Veli “Makalat” adli eserinde
akli, koyunlari kurttan koruyan bir cobana benzeterek imanin, ahlakin ve dinin
bekgisi olarak gormektedir. Bu anlayis da aklin giinlitk hayatin i¢inde nasil bir
isleve sahip oldugunu gostermektedir. Yine Hact Bektas Veli “Makalat-1 Gay-
biyye ve Kelimat-1 Ayniye” adli kitabinda Allah isminin delalet ettigi dort mer-
tebeden birinin akil oldugunu?, aklin Mikail’in kab1 oldugu igin ilim ve marife-
tin onun ile kazanildigins’, nefs-i miilhimeden gelen on makamin birisinin akil
oldugunu® bildirir.

Mevlana: Mevlana ise “Fih-i M4 Fih”de Hz. Peygamberi “Akl-1 Kall” (Killi
Akil)” olarak goriir ve onun en iyi ogretici oldugunu soyler. Mesnevi’de ise
aynen soyle der: “Ahmak tovbe eder, bir seyi yapmamaya azm eder; fakat ihtiyar
ve tecriibeli akil ‘Diinyaya déndiiriilseler, yaptiklarini yine yapmaya koyulurlar.’
diye bagirir durur!” Mevlana, aklin ve vehmin miyarinin ve mihenginin Kur’an
ve peygamberlerin halleri oldugunu belirtir.® Bu anlayis, Osmanli diisiiniirlerin-
de de mevcuttur.

Garibname’de: Simdi bir de Agik Pasa’nin “Garibname” sine bir goz atalim.
Agsik Pasa “Garibname”sinde akil hakkinda sunlari sdyliiyor:

Oliidiir ilmi akilsiz kisinin
Anun i¢in hasili (faydasi) yok isinin

Bu akildir cini ilmin mutlaka
Akl-1 nakis ilm ile irmez Hakk’a

Diri akli 15k (agk) dutar bir gor nediir?
Oliidiir isksuz akil bellii beyan

Dirligi aklun bu Hak 1skiyladur
Bil ki akli Hazret’e 15k ilediir.

[lmi dirlikde akil dutmus diiriir
Ol sebepten bu amel bitmis diiriir.

2 Haa Bektas Veli, Makalit-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniye, Ankara, 2004, s. 32.
> Age,s. 33.
4 Age.,s. 37.

5 Mevlana Celaleddin-i Rami, Fih-i M4 Fih, cev. Sefik Can, Cilt 3-4, Otiiken Yay., Istanbul,
2002, s. 548.

¢ Age,s. 548.
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Akl ile hem isidiir @i hem goriir
Her isi bu akl ile alur veriir

Da’visi oldur ki eydiir akilem
Akl ile her nesneniin aslin bilem.

Bu ifadelere gore, ilmin cani (varligi) akildir, noksan akil ile insan dogruyu
bulamaz. Akli canli tutan da ilahi agkur. Akil her kilginin, her isin, her eylemin
kaynagidir ve her is onunla biter. Aklin dirligi ilahi ask ile olduguna gore, ilahi
askta nasibini almayan bir akil nikis/noksan akil olup eksik bir aklin bilme ve
kavrama kabiliyeti de o nispette sinirhidir. Akilliyim diyen kisinin iddiast da
sudur: Her seyin aslini akil ile bilirim.

Burada da aklin bilgi giicii, ontolojik ilahi kaynag: ve eylem giicii, diizenle-
me kabiliyeti vurgulanmakta, onsuz bir sey yapilamayacag hatirlatilmakeadur.

Yunus Emre’de: Bir de Yunus Emre’ye goz gezdirelim; bakalim akil icin ne-
ler séylenmis? Yunus’'un siirlerinde akil i¢in sdylenmis giizel seyler, var ama
onun bu konudaki fikirleri en genis sekilde “Risaletii’n-Nushiye” adli manzum
eserindedir. Ciinkii bu manzum eserinde Yunus, akli bir insan seklinde tasavvur
ediyor; bu insanin birtakim diigmanlart var; 6fke, cimrilik gibi diigmanlarin
hiicumlarina karsi akil kendisini miidafaa ediyor. Yunus da bu miicadelelerde
akli destekliyor:

Ne ussun var, ne hod bellii deliisin
Ne bunda diri ne sinde 6liisin.”

Bu beyitte akli olmayanin yani akli iyi kullanmayanlarin apagik deli oldugunu,
ne diinyada dirisinin ne de mezarda 6liisiiniin bir manasinin oldugunu ifade edi-
yor. Demek ki akli olmayanin, akli kétiiye kullananin diinyada da, ahrette de bir
varligs ve itibari yoktur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in muhtelif ayetlerinde cehen-
nem chlinin ahrette “Keske aklimizi iyi kullansaydik!”, “Ne olurdu, seytana ve
seytansilara uymasaydik!” diye hayiflanip pisman olacaklarini bildirmektedir.
Demek ki akli yanlis calisurmak, kotii yolda kullanmak akil degildir. Akil iyi
yolda kullanilir ve istenen hedefe ulastirirsa ona akil denilir.

Yunus, aklin kimligini ve 6zelligini su asagidaki beyitte bildirip bize tanitiyor:
Akl adl 1sst bir ulu kisidiir

Medet etmek sana 4nun isidiir.

Bu beyitte akil adalet sahibi ulu bir kisi olarak tarif ve tavsif edilirken, aklin
insana yardim etmek gibi bir vazifesi oldugu da belirtiliyor.®

7 Yunus Emre, Risaletii’n-Nushiye, Ak¢ag Yay., Ankara, 2004, s. 124.
8 Age,s. 126.
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Bu cergevede akil bir sahis olarak tarif ediliyor, ama ydniiniin Allah’a déniik
oldugu da vurgulaniyor.

Akl bir kisidiir, Allah’a bakar,
Uyarsan akla uy ol buhli (cimriligi) yakar.

Bu beyitte Yunus, ayni zamanda akil-iman uygunlugunu da belirtmis oluyor
ki, ayni hususta Alman filozofu Leibniz’in (6.1716) “Akil-iman uygunlugu”
adiyla Tirkgeye gevrilen kitabini hatirlamamak miimkiin degil. Ona gore akil
ilahi bir nur olup deryadaki damla gibi Allah’in aklindan bir parcadir. Yani
Descartes’ta oldugu gibi vahiy nuruyla aydinlamayan akil akil degildir. Tiirk
Islam diisiincesinde ve bu ciimleden Selguklu, Osmanli diisiiniirlerinde akil,
ontolojik yapist itibariyla ilahi mengelidir. Yunus su beyitinde de akla danisma-
dan yapilan isin neticesiz kalacagini sdyleyerek aklin insan icin bir miirebbi
(terbiyeci) oldugunu belirtiyor:

Eger devlet gerekse akla danis,
Miirebbisiz ileri varmaya is.”

Ahmedi’de: Osmanli’nin taninmis sairi ve diisiiniirii Ahmedi’nin (6.1413)
akla bakisina da goyle bir goz atarsak benzer seyler gorebiliriz:

Akil nizamini koma elden
K’olur erkani aleme miyar.

Kabul eyle nefsi aklin pendine

Canunu diisiirme sehvet bendine

Nefsini aklun eger tedip ede
[lm ile ahlakun tehzip ede.

Bu misalleri ¢ogaltabiliriz. Sultan Ikinci Murad’in oglu Sultan Mehmed ile
kili¢ m1 tistiin, yoksa akil mu tistiin tarzinda yapug tartuismada devlet hayatinda
akli dogru kullanmanin kiligtan nasil ve neden tstiin oldugunu géstermekee, II.
Murad, dedesi Yildirim Beyazid’i, Ankara savaginda akilli davranmadig yani
milli akla itibar etmedigi icin tenkit etmektedir. Tipki Orhun abidelerindeki
metinlerde gorildugi gibi

Burada bes Ttirk devlet adamindan tarihi ve siyasi tecriibeye dayanarak aklin
mahiyeti, kaynagi ve nasil kullanilirsa dogru verim alinacagina dair bir fikir
aldik. Bes de milli diisiiniirlerimizin akil hakkindaki fikirlerini hatirlatuk. Hep-
sinde ortak olan nokta, aklin iyi ve dogru kullanilmasi ve dogru kullanilmadig:
takdirde ne gibi kotii neticeler dogacagina dair tespitler ve ikazlar mevcuttur.
Milli tecriibeden ¢ikarilan bu ameli akil, yani “Milli Akil” iste bu 6zelliklerle
kendisini gostermektedir.

> Age,s. 132.
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Milli aklin kaynagini inangtan, giiciinii milli tarihten, tecriibeden ve tabia-
tiyla manuik kurallarindan aldigr miiddetge daima verimli olacagi hususu, yuka-
rida ifade edilmisti. Hatta ayni kaynaklardan beslense de ayr1 devirlerde ve ayr1
mekénlarda olsa bile yine milli akildan umulan miispet verim almabilir. Diisiin-
ce agisindan bazi misaller vermekle mesele, belki daha iyi aydinlanabilir.

Eski Yunan'da Ug Tiirk Filozofu: M.O. 6. ve 5. asirlarda yasadigi tahmin edi-
len ve Yunanli olarak bilinen iki diisiiniir ve filozof var. Bunlardan birinin ad:
Toharis, digeri Anaharsis’tir. Bunlar eski Yunanda yeni diisiincenin yani felsefi
disiincenin baslatcilar: sayilir. Birisi zaten meshur yedi hakimden biri olan So-
lon’un dostu ve onunla uzun tartgmalari olan bir diisiiniir. Ikisinin de kendi
donemlerindeki Yunan filozoflarina ve Fenikeli Tales’e, aynt zamanda kendilerin-
den sonra gelenlere tesir ettigi bilinmektedir. Bizler Bauli kaynaklara dayanarak
bunlarin Yunan asilli oldugunu 6grendik ve 6grettik. Simdi yeni aragtirmalar ve
bilhassa Prof. Dr. Mehmet Bayraktar'in aragtirmast'® ortaya koymaktadir ki, bu
ti¢ filozof Ttuurk’tiir ve Saka Ttiirkiidiir. Saka Tiirklerinin gelenek ve 6zelliklerini
orada yasatmuglardir. Hatra ilk ikisi, Hiristiyanliktan alti ve Islim’dan on iki asir
once yasamis olmalarina ragmen, eski Saka adetlerinin inanglarina uygun olarak
domuz eti yemedikleri, cinsel organlarini sag elle tutmanin dogru olmadiklarina
inandiklart gibi inang ve gelenekleri devam ettirdikleri anlagiimaktadir.

Hele bunlardan tigiinciisit Amonyus Saka (Ammonius Saccas), M.S. 3. asir-
da yasamus olup Yeni Eflatunculugu kuran Plotinos’u yetistiren filozoftur. Plo-
tinos, hocast 6liinceye kadar onun akademisinden ayrilmamis, hocasindan sonra
da akademinin bagina ge¢mistir. Amonyus Saka’ni kurdugu akademi, 529’da
Bizans imparatoru onu kapatincaya kadar devam etmistir. Amonyus Saka’nin
madde ve ruh iligkisine ve ruhun maddeden istiin olduguna dair yazsi, ¢ok
degerli olup maddeci anlayisa karst da bir reddiye sayilir.

Mehmet Bayraktar'in bu aragtirmasi Tiirk diisiincesine derinligine ve genis-
ligine yeni ufuklar acacak cinstendir. Ciinkii Tiirk diisiincesi {izerine aragtirma
yapanlar, Orhun abidelerindeki birkag paragraflik metinlerden geriye gideme-
mekteydiler. Simdi anliyoruz ki, Tiirk diisiincesini, Orhun abidelerinden 1300
sene geriye gotiirmek imkani dogmaktadir.

Hem de genisligine yani ta Sakalardan Yunan’a oradan Roma’ya, ¢iinkii Plo-
tinos Roma’da ikamet etmistir; oradan Islim 4lemine, oradan da Bau diinyasina
dogru tesirleri bakimindan agilmak miimkiin olacakur.

Itikatta mezhep imamimiz Semerkandlt Imam Matiridi (6.944), kurdugu
itikat sistemine ait yorumlarinda akla daha fazla yer verdigi icin Mutezile ve
Esarilik gibi diger itikat mezheplerinden farkli bir konuma gelmis, Ttirklerin de
itikatta mezhep imami olmustur.

10

Mehmet Bayraktar'in Yunanistan'da Saka Tiirkii Ug Filozofadli 170 sayfalik aragtirmasi. Bu
aragtirma heniiz yayimlanmamugur.
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Kutadgu Bilig’in yazari Yusuf Has Hécip, meshur eserinde adaleti, ahlaki ve
devlet ahlakini, en iyi anlatan kimsedir. Ciinkii kendi devlet tecriibelerinden
kaynaklanan ve ameli ahlaka yonelik uygulamalardan kuvvet ve destek almugtir.

Ahlak felsefesiyle ilgili eserlere bakildiginda ahlak felsefesini en 6nemli kav-
rami olan “iyi” {izerine bir siirii soz sdylendigi goriiliir. Fakat hig birisinin dogru
diirtist “iyi”yi tarif ettigi goriilmez yahut zor goriiliir. Yusuf Has Hacip ise, bizce
bu kavrami en iyi ve acik bir sekilde tarif eden kimsedir. Ona gore iyi, “Bagkala-
rina faydali olandir.” Demek ki, kendi menfaatinden 6nce baskasinin iyiligini
distinmek ve ona gore hareket etmekir.

Budist Ttirklerden bir diisiiniir de Vapsi Baksi’dir. Bunun 13. asir sonlarin-
da yazdig1 tahmin edilen eserinin adi “Génliin Aslini Ogreten Kitap”ur. Bu
eserinde Vapst Baksi, bir canliyr insan kilan temel etkenin “bilin¢” oldugunu
sdylemektedir. Onun diisiincesinde kendim ve kiinatim hakkinda beni haber-
dar eden suurumdur. Her olan sey suurdan dogar. Su halde varlik, suurla 6r-
tiismektedir. Suur yoksa varliktan da bahsedilemez.

Vapsi Bakst varlik, bilgi ve ahlik konularini biling/suur kavramma bagla-
maktadir. Dil bilincin ifade vasitasidir, dolayisiyla dil bir aragtan ibarettir. Bi-
ling, kendisi ve kendinde olandir. Onun disar1 yansimasi, olaylari meydana
getirir. Biling unsurlari disar1 tagtyan dil ve ona bagli sozlerdir. O, evvela ben’le
bedenimi tanitr, sonra da ben’imin bittigi yerde baglayan alemi bana tanitr.
Bendeki “ben”, soganin katmanlari gibi, kat kat soyulur. Sonunda soganin cii-
cligiine erisilirse, Ben’i 6rten perdeler aralaninca “6z”¢ ulagilir."

Bu idealist izah, fenomenoloji felsefesini kuran Edmund Husserl'in paranteze
alma metoduna benziyor. Hatta Husser'dan daha acik ve daha anlagilir tarzda
Ben’e 67’e ulagmay1 tasvir etmistir. Ayni donemlerde Anadolu’da Yunus Emre de
biraz fakli bir baglamda “Bir Ben vardir, bende Ben’den iceru” demistir.

Vapst Baksi’'nin burada muradi, “Ben”in tabakalarini asarak hem kendisinin
hem de varligin 6ziine ulasabilir. Ciinkii everende goriinen kesretin/goklugun ve
cesitliligin temelinde varligin birligi gizlidir. Varligin sirriyla tanisan kimse, suur
kazanir, suurlanan kimse ise, nurlanir. Burkan (Buda) olur. Bu ise suurun farki-
na vartlmastyla miimkiindiir.

Bu ige dogru yiiriiyiis akli olmaktan ¢ok imani ve ameli tecriibelerde derin-
lesmeye baglidir. Demek ki, milli akil, akli asan i¢ diinyamiza ait hallere yani
dertini tecriibelere ve ameliyelere acikur, kapilarini i¢ diinyaya kapatmamakta-
dir. Yoksa milli kiiltiir ve bilgi hamalesini kucaklayamaz.

Bunlara benzer halleri yasayan ve pek ¢ok kimseye yasatan pek ¢ok ermis
bilgin-miitefekkirimiz mevcuttur. Bunlarin arasinda Ahmet Yesevi hazretlerinin
ayrt bir yeri vardir. Bize diisen, onlarin usullerini benimseyerek i¢ ve dis diin-

""" §.Teoman Durali, Omurgastzlastrilmis Tiirkliik, 2. Baski, Dergah Yay, Istanbul,2010, s. 74-76.
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yamizi imar etmek, ahlakli ve huzurlu kisiler ve onlarin tegkil ettigi toplumlar
meydana getirmektir. Ama akli yerinde kullanmay1 unutmadan. Hoca Ahmed
Yesevi akulli insanin neler yapmasiyla ilgili Divin-1 Hikmet adli eserinde sunlari
dile getirmektedir.

Akilli isen, gariplerin gonliinii avla
Mustafa gibi ili gezip yetim ara

Diinyaya tapan soysuzlardan yiiziinii gevir
Yiiz cevirerek derya olup tastim ben iste.'

Evliyalarin dedigi vade gelmis oldu
Kiyametin giinii yakin oldu dostlar

Akilli kullar oldugunu bilmis oldu
Halk ve elden sevgi ve sevkat gitti dostlar

Akilly isen kabristandan haber al
Ben de sunlar gibi olmam deyip ibret al

“Olmeden 6nce dliiniiz”e gore amel eyle
Bu hadisi fikreyleyip 6ldiim ben iste."

Akally isen, gariplerin gonliinii avla
Mustafa gibi ili gezip yetim ara'®

Sonug

Akil, insani diger varliklardan ayiran en 6nemli haslettir. Tarihi siirete aklin
mabhiyeti ve nitelikleri tizerinde ¢ok ¢esitli diisiinceler ileri siiriilmiis ve hala da
stirtilmektedir. Bu kapsamda “Milli Akil” diye bir kavram ortaya ¢ikmigtir. As-
linda bu kavram {izerinde durulmay1 gerekli kilacak kadar 6nemli bir kavram-
dir. “Milli Akal”, akli milletce ortak noktalarda kullanabilme ve milli diisiiniis
seklini ifade eder. “Milli Akil”, bir milletin hayatindaki zihniyet sekillerinin
millet hayatina yansima bi¢imidir. Milli akil, bir milletin ortak degerlerinin,
inaniglarinin, mutabakat noktalarinin, o milletin fertlerine, onlardan olusan
toplumlara kazandirdig1 ortak kavramlara dayanir. Milli aklin muhtevasin,
tarih boyunca yasanan ortak tecriibeler olusturur. “Milli Akil”, milletin biitiin
fertlerinin etnik farkliliklarin Gstiine ¢ikarak ortak inang ve degerlere, ortak
tarihi tecriibeye ve uygulamalara bagliligindan figkiran bir beraberlige dayanur.
Milli akil, milletin daima s6z ve itibar sahibi olmasini ister. Kisisel cikarlar,
burada rol oynamaz. Milletin hayrina olan konuda devlet baskan: da olsa, berta-
raf olunur. Bu itibarla miisterek duygulara, ortak kavramlara ve inanglara sahip

12 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet,s. 63-64, (Hikmet, 1).
3 Ahmed Yesevi, A.g.e, s. 96 (Hikmet 15)
4 Ahmed Yesevi, Age.,s. 63, 64 (Hikmet 1)
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olan bir milletin ve onun fertlerinin ayr1 bir akil isleyisine ve kullanisina yani
“Milli Akil”a sahip olmasi gayet tabiidir. Aklin fert i¢in hayat hadiseleri arasinda
gelismis olmasi, toplum ve millet icin de ayni istikamette diisiinmeyi gerekli
kilmaktadir. Dolayisiyla ortak duygulara, diisiincelere ve inanglara sahip olan
bir milletin de miisterek tarihine ve hayatuna bagli olarak “farkli bir aklinin
olabilmesi” kadar tabii bir sey yoktur. Bu durumda rasyonelligin/akliligin sadece
Bat toplumlarina has bir “sifat” bir” 6zellik” olmadigint da soylemek icap eder.
Su halde her toplumun ve her milletin kendine has bir akli, bununla alakal:
olarak da her milletin rasyonellik kistaslar1 olabilecegini sdylemek yanlis olmasa
gerektir. Tarihte ve diisiince diinyasinda milli aklin hakkinda Orhun Abidele-
rinden itibaren pek ¢ok kimse diisiincelerini dile getirmislerdir. Milli akil de-
mek, ayni zamanda ameli (pratik) akil demek oldugu i¢in uygulamaya dayanir
ve ondan kuvvet alir. Milli akil uyumaz; gece giindiiz ¢alisir, o yorulmaz. Suur
ve suuralti ona malzeme verir. O, fikir iretir; bilim, san’at ve miisterek hayat
tarzi tiretir ve bunlari hayata gecirerek ameli akli hazirlar veya ameli akla donii-
stir. Bu bakimdan milli akil ayni zamanda “akl-1 selim”dir. Hepsinde ortak olan
nokta, aklin iyi ve dogru kullanilmasi ve dogru kullanilmadig: takdirde ne gibi
kotii neticeler dogacagina dair tespitler ve ikazlar mevcuttur. Milli tecriibeden
¢tkarilan bu ameli akil, yani “Milli Akil” iste bu ozelliklerle kendisini gdster-
mektedir. Biitiin bunlardan ortaya ¢ikan akil hususunda 6nemli olan, akli iyi
kullanmak, bunun icin de mutlaka istisarede bulunmak, danismak 1azimdir. Bu
baglamda milli akil kaynagini inangtan, giiciinii milli tarihten, tecriibeden ve
tabiatiyla mantk kurallarindan alirsa daima faydali ve verimli olur. Bunun or-
nekleri ve niivelerini Tiirk Islim Diisiincesinde gok¢a bulmak miimkiindir.
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The Place of National Reason in
Turkish-Islamic Philosophy

Prof. Dr. Suleyman Hayri Bolay

ABSTRACT

eason, having such meanings as associating, cognition, ability of

) @
o
9

J € capability of man to recognize the features of things in relation to
their beauty, ugliness, maturity and inability by means of the humane

discernment, comprehension and intelligence, is also known as the

characteristics like thinking, cognition, and power of obtaining
knowledge. In addition, many Islam scholars and philosophers consid-
ered reason as the light imposed into the heart by Allah and it was seen as
the guard of faith, morality and religion. Therefore, in regards to its on-
tological structure, reason is accepted as being of divine origin in the
Turkish-Islam thought and respectively in the philosophies of Seldjukid
and Ottoman scholars. When the dimension of meanings is left and the
dimension of methods is entered, reason, in this sense, is accepted as a set
of principles. These principles are connected with the world of facts.
Those who know these facts offer different aspects of basic needs of the
subject, in other words, basic needs of man. They construct ideas and
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knowledge, they make inferences, they join different things or make
them identical, and thus they serve to explain the events in universe by
having them combine. At the same time, reason makes new discoveries
depending on things it recognized in accordance with the nature of the
intelligence. This is related to the mind’s ability to know, discover, ex-
plain, and practise. Because reason improves and matures as man experi-
ences different things and acquires practice. The principles of reason
originate from reason itself. More precisely, like the reason itself, they are
innate abilities. However, the reason must act by obeying some rules in
order not to digress. That is why reason is the base of knowledge and ac-
tion. People, in particular the managers, should be clever, they have to
ask for advice and they have to make good use of their reason.

Many various ideas were and have still been put forward on the nature
and qualities of reason. In this context, there emerged a concept called
"National Intelligence". In fact, this concept is as much important as to
make it necessary to focus on the concept. The concept "National rea-
son" refers the way to use reason nationally in common points and the
national way of thinking. "National Reason" is the manner of reflection
of mentality types of a nation to the nation's life. National reason is
based on common concepts gifted by common values, beliefs, and points
of agreement of a nation to the individuals of that nation, and to the
communities formed by these individuals. Content of the national reason
is formed by common experiences lived throughout the history. "Na-
tional Reason" is based upon a unity springing from loyalty of all indi-
viduals of a nation standing above all ethnic differences to common be-
liefs and values, common historical experiences and achievements. Na-
tional reason always wants the nation to have a voice and prestige. Per-
sonal interests do not play a role here. In situations where the situation is
in favour of nation, even the head of state is to be sacrificed. In this re-
spect, it is extremely natural that a nation and the members of that na-
tion sharing common feelings, common concepts and beliefs to have a
different functioning and usage of reason, that is, to have a "National
Reason". The fact that reason develops for individuals within life situa-
tions makes it necessary to think that such a process is valid also for
communities as well as for nations. Thus, there is nothing so natural as
the fact that a nation with common feelings and thoughts “may have a
distinct reason” related to its own common history and life. In this case,
it should be said that rationality / reasonability is not a “title” or a “char-
acteristic” peculiar only to Western societies. So, it must not be wrong to
say that every community and nation has a reason peculiar to its own and
in relation to this every nation may have its own rationality criteria.

Many people have expressed their views about national reason in the his-
tory and in the world of thought beginning from the time of Orkhon In-
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scriptions. Since National reason also means operational (practical) rea-
son, it depends on practice and derives power from practice. National
reason never sleeps, it works day and night, and it never gets tired. It re-
ceives its material from conscious and subconscious. It produces
thoughts; it also produces science, art and common lifestyle and by put-
ting these into effect it prepares practical reason or transforms into prac-
tical reason. In this regard, national reason is "conventional sense" at the
same time. What is common to all is that there are observations about
using reason propetly and in the right way and warnings indicating what
kind of bad consequences will come out if reason is not used in the right
way. This practical reason obtained from national experience, that is to
say the “National Reason" manifests itself with these features. What
emerges from all these facts regarding reason is that it is necessary to use
reason properly and for this to put into effect the institution of consulta-
tion and to seek advice by all means. In this context, the national reason
will always prove to be useful and efficient if it uses wisdom as its source
and gets its strength from national history, experience, and naturally
from the rules of logic. It is possible to find the examples and nucleus of
this tradition greatly in the Turkish Islamic Thought.
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Mecto Hannonanenoro Pazyma B
Tropkcko-Ucnamckux Uaesx

Ipodeccop dokTop bonaii CyJeiiman Xaiipu

PE3IOME

a3yM, Tpd YNOMHHAaHWM KOTOPOrO B TOJOBE BOSHUKAIOT MOHATHS

«CTIOCOOHOCTB  YBSI3bIBATH TIOHSITHS, CIIOCOOHOCTh CYAHTb, IIOCTIDKECHHE,

HPOHHIIATENIBHOCTE», W3BECTEH KaK CIOCOOHOCTb MBICIIHTh, CIOCOOHOCTD
TI03HABATh M CO3/aBATh 3HAHMS, OHUMATbh KPacoTy M yPOJICTBO, COBEPIIEHCTBO U
HEJJOCTAaTKH, TMOHMMaTb Xapakrep cymero. Bwmecre ¢ 9THM  COIVIacHO
MyCYJIBMAaHCKHX YYEHbIX U MBICIIUTENEH, pa3yM — 3TO CBET, KOTOPbIH AJITax BCEIHIT
B CEp/IE YENOBeKa, OXPAHSIOLIMHA ero Bepy, HPABCTBEHHOCTb M PEMTHO3HOCTD.
CrnenoBaTenbHO, B TIOPKCKO-MCIAMCKOH MBICIIH, B YaCTHOCTH Y CENBKYKOB U B
OCMaHCKOH MMIIEPUM CUMTAIOCh, YTO OHTOJIOTMYECKAs CTPYKTYpa pasyMa MMeeT
GoxxecTBeHHOE MpoHcxXoXkaeHre. Eciu oT Teopun mepeiiti Kk mpakTuke, TO ¢ 3ToH
TOYKH 3PEHMsI pasyM — 3TO €MHCTBO HPHHIMIOB. TOT KTO B 3TOM pasbupaercs,
HPEJICTABIISIOT Pa3IMYHbIC BUIBI YENIOBEUECKUX MoTpeOHOCTer. [Tpon3BozsT uneun u
CO3/IAI0T 3HAHMS, JAENAIOT BBIBOJ M3 BCEro, OOBEAMHSIOT Pa3lIMYHbIC IOHATHS,
COTOCTABJISIFOT, TAKUM OOpa3soM COGAHMHSS COOBITHS, NMPOUCXOAAIIME B MHUpE, B
JIOTHYHYIO LIENOYKY ¥ PUBOJIAT BCE K €IMHOMY 3HaMeHatelo. PasyM B Toxe Bpemst
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OIEpUpPYET NOHATUSIMU, COAEPXKAILIUMICS B MO3T€, U CO3/1a€T HOBBIE OTKPBITHS. ITO
CBA3aHO CO 3HAHMSMH, MOMCKOM, KOMMEHTHPOBAHUEM U IpHMeHeHueM. Pasym
Pa3BUBAETCS M B3POCIEET BMECTE C MPOLECCOM TEPEKMBAHMS UYENOBEKA TEX WM
WHBIX COOBITHI M TIONyYeHHEM OIbITa. [IpHHIMITBI pa3syMa OIITh JkKe MCXOIAT M3
pasyma. Tounee, pasyM HaOMpaeTCs OIbITa yXe C POXACHHUS, OJHAKO OH JOJDKEH
CoOroaTh HEKOTOPBIE MPABUIIA, YTOOBI He COUTHCS C My TH. PasyM ecTb ocHOBa 11
3HaHUH W JEHCTBHI. A TOTOMY JIFOAM OOS3aHBI NMPABWIBHO PACHOPSIATHECS €r0
BO3MOKHOCTSIMH.

O cyTu 1 XapakTepe pa3yMa BBICKa3aHO MHOXKECTBO HJIEH, CTIOPHI ITO0 HEKOTOPHIM 3
HUX Tpojo/bkatoTess a0 ucux nop. IlosBunoch Bbpakenue «HarpoHanbHbINH
pasym», KOTOpoe B HACTOSIIIIAI MOMEHT UMeeT ocoboe 3HaueHue. «HarmoHambHbIi
Ppa3ym» HCTIONB3YeTCs ULl BRIPYKEHHST OCOOEHHOCTEH HAIMOHAIBHOTO MBIIIICHHSL.
«HarmmoHanbHBI  pasymM» OTpakaeT MBICTM OOIIECTBA HA €ro  JKW3Hb.
HaumonanbHelii pasyMm onupaeTcss Ha HalMOHAIbHBIE LIEHHOCTH, BEPOBAHMS,
JIOTOBOPEHHOCTH, CyTh COLMyMa M OOIMe Ui JAHHOTO COIMyMa MOHSTHS.
CozeprkaHne HAIMOHATIBGHOTO pa3yMa HCTOPHYECKH (OPMHpPYET OOIIYIO OIIBIT,
MOJJHUMAETCS BBIIIE PA3INUIM MEKTy TPEACTABUTEISIME HAINHU, OOBEMHSET UX B
o0mIei penmuruy, B OOIMX LEHHOCTSX, B 00IIeM ombIte U mpaktuke. OH TpedyeT,
9TOOBl HallMs OTBEYasa 3a CBOM CJIOBa M TpeOoBana K ceOe yBaKeHHMA. 31eCh He
WTPAIOT POJM JIMYHBIE BBITOABL. Eciy Hampsi ABMKETCS B ©IMHOM IIOpBIBE, Ha
OCHOBE OOIINX IIEHHOCTEH — TO eCTECTBEHHO mosiBisieTcs: HarmonansHbIi pazym. U
B TO € Bpems Hammure HampoHambHOro pasyma Mo3BOJSIET JITYHOCTH OCO3HATH
CBOE MECTO B OOUIECTBE, JaCT YyBCTBO €AMHEHMs. Takum oOpa3oM B 0OIIECTBE,
00MaAOIIM 9yBCTBAMH, MBICISIMHI H BEPOH, TIOHATHE «HATHUHS JPYTOro pasyMay
a0COMIOTHO TPOTHBOECTECTBEHHO. Clieyer 3aMeTuTbh, YTO HE TONBKO IS
3amaHOro O0IIecTBa MpUCYII panroHAM3M. C 3TOH TOYKH 3pEHHsS B KaXKIOM
ofmiecTBe, B KaKIOH HALM €CTh NPUCYHIMH € pasyM, U B KaKIOM OOIIECTBE
TPUCYTCTBYET NIEMEHT PaLIOHATN3MA.

B ucropuu 1 mMupe unel 0 HaMOHAJIBHOM Pa3yMe €CTb MHOMKECTBO YIIOMUHAHUM
HaupHast ¢ OpxoH-Enuceiickux namsaTHHKOB. HanmmoHameHBIA pasym — 3TO
NPAKTUYECKUH pa3yM, ONMUPAIOLIMICS HA NPUKIAZHYIO JEATEIBLHOCTh, OT KOTOPOH
THOJTy4aeT JIOMOTHUTENbHbIE CHilbl. HalmoHanbHbIil pa3yM He cruT, paboTast ieHb 1
HOYb, TIOTOMY 4TO He ycTaeT. Ilo3HaHne 1 MOCTIKEeHUE JaeT pasyMy nuity. OH ke
TMPOU3BOJUT MBIC/IM U UJIEW, 3HAHUS U IIPOU3BEACHUS UCKYCCTBA, TO €CTh BCE, YTO
CO3JaeT OKPY>KAIOLIYI0 AHCTBUTENHHOCTb. C 3TOI TOUKM 3peHns HAMOHATIBHBIN
pasym — 3T0 00MIast JUId BcEX TOYKA OTCYETa, KOTOPYH HEOOXOAMMO TPABUILHO
MOHMMAaTb W MNPaBWIBHO HUCIOJB30BaTb, B IPOTUBHOM ClIyya€ TPYAHO
NPETYCMOTPETh BCE HEraTUBHBIE NOCNIEACTBYS. IIpakTiyeckuii pasyM, IOy YeHHbIN
U3 HalMOHATHOTO OMbITA, CaM TOKaXeT J0pory. B pesysbTate MOXXHO BBIBECTH
TVIaBHOE 3aKIIOUEHHE — HEOOXOAMMO MpPaBHIBLHO HCIONB30BAaTh HALMOHAIBHBIHA
pasyM, COBETOBaThCS M KOHCYJBTHPOBAThCS 1O 3TOMY Bompocy. Vcross3oBaHue
BEPHI, HaL[I/IOHaJTbHOI‘;I UCTOPUH, OIbITa U NPUPOJBI CYLIEro SABJIACTCSA HAWTYUIINM
UCTOYHMUKOM UCIIOJIb30BaHM HAllMOHAJIBHOI'O padyMa B IPaBUJIbHOM HaIlpaBJICHUU.
TIprmepoM MOTyT HOCITYKHTh OCHOBBI TFOPKCKO-MCITAMCKON MBICIIH.
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