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 Girig

Bir peygamberin etrafim kusatan tilmizler veya “arkadas”
gemberini kendilifinden karizmatik bir grup olarak nitelendirmek
miimkiindiir. Clinkii bu karizma, dini sahsiyetten yayilan deruni bir
kuvvete dayanmaktadir. Ilk cemaatler, bir dinin tarihinde ilk admmu
olusturduklar: gibi, kendilerini takip eden saliklerle birlikte, heniiz
koklesmeye baglamus dinlerin yerlesik bir durum kazanmasida kép-
rii vazifesi goriirler’.

Islam diistince tarihinde Sahdbeye atfedilen dini konum, Hz.
Peygamberi saghginda gérmiis, onun manevi egitiminden nasip-
lenmis, dini ve fikii tecriibesine bilfiil sahit insanlar olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Onlarin karizmasi, vahyin niiztliinii yagamalar,
Islam’in ilk muhatab: olmalari, Hz. Peygamber'in rehberliginde ye-
tismeleri, ilk Isldm tebligi zamaninda zorluk ¢ekmeleri, Rastilullah’m
vefatindan sonra Islam davetinin bayraktarligin yapmalari, Islam’m
uzak cografyalara ulasmasinda katki saglamalarindan? kaynaklan-
maktadir.

Sahabe ve Sahabe donemine iliskin dini bakig acisi, sonradan
meydana gelen bir takim dini, siyasi ve kiiltiirel geligmelerin bir so-
nucu olarak da olusmustur. Sahdbe ve ilk nesillere, fonksiyonel bir
rol bicilmesi, analitik bir ara¢ kavram olarak Weber'in “karizma”3

* Prof. Dr., Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Islim Mezhepler Tarihi
Ogretim Uyesi.

! Hans Freyer, Din Sosyolojisi, cev. Turgut Kalpsiiz, A.U. Ilahiyat Fak.
Yaymlari, Ankara 1964, s. 51-52. :

2 Bkz. Mahmut Demir, Fezailu's-Sahdbe Rivdyetleri Baglammda Sii-Siinni
Intilafimn Siinni Hadis Riviyetine Yansimalar, Basilmamug Doktora Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2010, s. 29.

3 Karizma kavraminin temsil ettigi tip temel olarak dini tiptir. Kavram,
etimolojik koken itibariyle de dini bir nitelige sahiptir. Charisma kavrami
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kavramina bagvurmak suretiyle agiklanabilir. Weber'in anlatimiyla
“karizma”, bir 6l¢iide diinyanin biiyiisiiniin bozulmas ve bir tiir ras-
yonellesme sonucu olarak ortaya gikabilmektedir. Bu durumda dini
gruplarnn tarihinde sonradan 6nem kazanan cemaat karizmasi, daha
akli bir ozellikle iglenerek “sahsi karizmadan” fonksiyon karizmasi-
na” evrilmektedirt. Ciinkii karizmanin cazibesi bir dl¢iide doldurdu-
gu boslukla ilgilidir. Karizma fonksiyonel hale geldiginde izleyicile-
riyle arasinda bir “beklenti bag1” olugur’, Karizmamn ideal nitelikle-
riyle sosyolojik olarak ortaya ¢ikan karizmatik etkinin muhatab top-
lumsal siniflar, ve gruplarin sosyo-ekonomik, fikri ve manevi ihtiyag-
lar1 arasinda bir “secici uyusum” sdz konusudur®.

Cemaat otoritesinde, otorite tasidig kabul edilen veya mesru
goriilen deger sisteminin ‘hegemonya’st 6nemlidir. Dolayisiyla ce-
maat otoritesi gercekte bir ‘birlik bicimi’dir. Burada insarun kurtulu-
su, ontolojik deger bicilmis etik hayata kendini birakmasi, teslim ol-
mastyla gerceklesmektedir?.

Islam diigiince tarihinde Sahabeye fonksiyonel agidan yaklag-
ma, din nazariyesinde goriilen gelismelere bir itiraz, bir protesto hii-
viyetinde olmustur. “Yeni ihtiyaclan” karsilamaya yonelik Kur’an'm
tefsir ve te'vil edilmesi, teoloji ile ilgilenilmesi sonucunu dogurmus-
tur. Diger kiiltiir ve dinlerle temas, din nazariyesine evrensel bir ice-
rik kazandirma c¢abalarim hizlandirmugtir. Boylece fikih, kelam, felse-
fe ekolleri gelismistir. Bu geligmeler, din alaminda bir tiir bozulma
olarak goriilmiis, dinin alanina miidahale olarak yorumlanmgtir. Bu
ylizden dini, sonradan yapilan ‘ilave ve tahriflerden’ temizleme ga-
yesi ortaya ¢ikmugtir. Bu itirazlarda genellikle ilk dini toplulugun sa-
deligine dénme egilimi agirhk kazanmus, ilk cemaatlerin Ggretisini

Yeni Ahit'in Yunancasindan tiiretilmistir. Bu haliyle karizma “lutfu flahinin
vergisi” anlamindadir. Bkz. J. Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay,
Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaymlar, Istanbul 1995, s. 409.

4 Bkz. Thsan Capgioglu, M. Cem Sahin, Nuran Erdogruca, “Max Weber
Sosyolojisinde Karizmatik Otorite ve Dini Liderlik” Tiirkive Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, yil: 14, sayx: 2, Ankara 2010, s. 67.

*Bkz. Capgioglu, Sahin, Erdogruca, “Max Weber Sosyolojisinde Karizmatik
Otorite ve Dini Liderlik” s. 65.

¢Bkz. B. S. Turner, Max Weber ve Islim, cev. Yasin Aktay, Vadi Yaymlan,
Ankara 1991, s. 57.

7 Steven Lukes, “Iktidar ve Otorite”, cev. Sabri Tekay, Sosyolojik Cziimlemenin
Tarihi, Tom Bottornore-Robert Nisbet, yayina haz. Mete Tuncay- Aydin Ugur,
Ayrag Yaymevi, Ankara 1997, s. 643-646. :
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benimsemek suretiyle ‘inancin ashna dénme’ savunulmustur. iste
Sahébe ve ilk nesillerin dinsel otoritesinin ortaya ¢ikiginin bir sebebi,
bu tiir bir “itiraz” veya “protest” tavirdir®.

Bilindigi gibi hadis tasnif siireciyle sahdbe otoritesi arasinda bir
iligki s6z konusudur. Bu otorite, bugiin kimlik diyebilecegimiz bir ta-
kim unsurlarn, diigiinsel yapilar (kelam- felsefe-fikih) aracihif: ile ca-
hgmasma bir cevap niteligi de tasimaktadir. Kogyigit'e gore Sahih-i
Buhéri’deki iman, tevhid, kader, kitab ve siinnete sarilma, haber-i
ahad gibi bélitmler ve bunlarin igerisinde yer alan hadisler, Mu’tezile
ve benzeri mezhepleri reddetmek iizere iglenmistir®. Ozpmar'a gore
Buhéri’nin Kitabu’l-iman bablari, inancin kavl ve amelden ibaret ol-
dugunu ispat amaci tasimaktadir. ‘imanin alameti Enséri sevmektir’
seklindeki bab, Hariciler ve $i'a’ya reddiyedir. Kitabu'l-Fiten bolii-
miinde Haricilere, Kitabu'l-Ahkam’da Rafizilere, Kitabu't-Tevhid’'de
ise Kaderiye ve Mu'tezileye cevap verilmistir. Imanun artip eksilece-
gine dair bab, Miircie ve Hanefilerin iman anlayigimi ret mahiyetin-
dedir. Kitabu't-Tevhid boliimii, Buhari sarihlerine goére de
Mu'tezile’ye reddiye olarak tasnif edilmigtir. Hatta bu donemdeki
Ziihd ve Rekaik, Birr, Edeb, Husnu'l-huluk gibi béliimler, tasavvufi
hareketlere bir cevap niteligindedir’?. Demir’e gére de Sahabeyi din-
de bir otorite olarak benimseme; bdylece onlardan gelen rivayetleri
esas alma tavri, Ozellikle Si‘a’ya kars: bir tepki sonucunda olusmus-
tur?,

Ote yandan Hz. Muhammed'in, dini, ‘cemaatten’ ayri bagimsiz
bir kudret ve kabile iistii bir nizam olarak sunma gayretlerine rag-
men, Araplarda din, cemaatle 6zdeglegtirilmis, topluluktan ayr bir
mahiyette tasavvur edilememistir. Boyle bir gelenek Kabile yapisiyla
dinin &zdeslesmesini beraberinde getirmistir. Bilindigi gibi aile, kabi-
le veya bir halk kitlesinin, bir inanc grubu olarak iglev gordiigii yer-
de, dogal ve dini diizenlemeler birbirinin ayrus: olur. Dini kurallar,
cemaat yapisi, mevcut normlar, disiplin sorunlan, parcalann biitiine

8 Bkz. Mehmet Zeki Igcan, “Ehl-i Siinnet'te Dini Bir Otorite Olarak ‘Selef’
Fikrinin Ortaya Cikis1”, Ekev Akademi Dergisi, y1l: 9, sayx: 25, yil: 2005, s. 10.

9 Talat Kocyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasmdaki Miinakagalar, TDV Yayinlan,
Ankara 1989, s. 235

10 Bkz, Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olugumu, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara: 2005, s. 313, 355, 430.

U Demir, Fezailu's-Sahabe Rivdyetleri Baglammnda Sii-Siinni Ihtilafimn Siinni
Hadis Rivdyetine Yanstmalar, s. 26-29. '
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ilgisine bakilarak belirlenir2. Mudviye'nin ilk saltanat yilna “cemaat
yih” denmesi bu anlamda 6nemlidir.

Bundan baska fetihlerle birlikte cok farkli kiiltiirel ve sosyal
degerlere sahip insanlar, birbirleriyle karsiikl etkilesime girmigler-
dir. Bu durumda hayatin ve dinin diizeni i¢in bir disiplin, toplumu
belli bir ‘yol’da tutabilecek bir standardizasyon ihtiyaci bag goster-
migtir. “Atalann sitinnetini takip etme” gibi bir sosyo-psikolojik tavir-
la Sahabeye ve ilk Isldm nesillerine yénelmek, bu disiplinin araglarim
temin etmistir. Dinsel otoritenin sona ermig olmasina ragmen onu -
temsil edebilecek kilise benzeri bir kurumun olmamasi, ulema smafi-
nin heniiz olugmamas: da otoritenin peygamber sahdbesine yonelme-
sine sebebiyet vermis olabilir®3.

Sahibenin Dini Konumu ve Sosyal Nedenleri Uzerine

Stinni gelenege gore Sahdbe ‘ilim sahibidir’. Katade, “Kendile-
rine ilim verilenler, sana Rabbinden indirilenin hak oldugunu; giiglii
ve hamde layik olamun yolunu gosterdigini bilirler” ayetinde (Sebe
34/6), "kendilerine ilim verilenlerin’, Sahabe oldugunu belirtmigtir™.

Evzai'ye gore Allah, Sahdbeye uyduklarindan dolayr Tabiini
Ovmiistiir: “Ve onlara giizel bir sekilde ittiba ederler” (Tevbe, 9/100)
demigtir. Oyleyse Sahabe, gercege ulasmada her nesilden yiicedir®.
Zaten Hz. Peygamber'in de “Ummetimin en hayirlisi, benim génde-
rildigim asirdir” dedigi ifade edilmistir’s. Oyleyse Sahabe, ahir zama-
na kadar gelecek tiim nesillerin en hayirhsidir. Onlardan daha hayirh
bir nesil asla gelmeyecektir. Hicbir nesle onlarn fazileti, hi¢bir insana

2 Bkz. Joachim Wach, ‘Dini Tecriibenin Topluluktaki Tezahiiri’, ]J.
Thompson, Odaktaki Sosyoloji, cev. Bekir Z. Coban, Birey Yayinlar, istanbul
2004, s. 156-161.

13 Bkz. P. Crone-M. Hind, God’s Caliph Religious Authority in the First Centures
of Islam, Cambridge 1990, s. 2.

1 fbn Abdilberr, Camiu Beyani'l-llm ve Fadlihi ve ma Yenbadi fi Riviyetihi ve
Hamlihi, takdim: Abdulkerim el-Hatip, D&m'l-Kﬁtﬁbi'i-islﬁnﬁyye, Kahire
1982, 5. 319. '

15Osman b. Said ed-Darimi, Reddu'l-imam ed-Dirimi Osman b. Said ald Bisri'l-
Merisi el-Anid, tashih ve ta’lik: Muhammed Hamid el-Feyki, Daru’l-Kiitiibil-
[lmiyye, Beyrut-Liibnan 1358, s. 146.

16 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.V, s. 357; Buhari, Sahil, Fadailu Ashabi'n-
Nebiyyi 1. (c. 4, s. 189.); Ibn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis, tashih:
Muhammed Ziihri en-Neccar, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1976, s. 114.
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onlardan birinin {istiinliigii verilmemigtir, kiyamete kadar da veril-
meyecektir’?. Daha ileride Sahédbe, Rasfilullah’tan sonra Allahin,
mahliikatina bir ‘hiiccet’i olarak goriilmiig, hiiccete dayanmayan bir
davramsin, bir fikrin hicbir degeri olmadif savunulmustur?s.

Bu tutum Oyle bir raddeye gelmistir ki, artik ilk nesiller her ba-
kimdan, yasayan ve yasayacak olan insanlarin en yiiceleri olarak go-
rilmiigtiir. Sahdbe hakkinda 6rnegin sdyle denilmistir: Onlar her

alanda bizden iistiindiirler; tiim ilim cesitlerinde, ictihatta, verada, *

akilda, goriiste...}*

Sahabeye tabi olmanin gerekliliginin {izerinde din gibi durul-
masinun arka planinda yerel yagam bicimini muhafaza etme kaygisi
bulunmaktadir. Ciinkii onlara tabi olmay: bildiren rivayetlerin he-
men hepsinde 6nce ittiba emredilmekte, akabinde ‘yeni seylerden’
kaginmamun gerekliligi {izerinde durulmaktadir. Ayn1 zamanda s6z
konusu rivayetlerin énemli bir béliimiinde de zamanin hep kotiiye
gittigi vurgulanmaktadir. Bunlardan birinde Hz. Peygamber’in soyle

dedigi belirtilir: “Size Allah’tan korkmayi, Habesli bir kéle de olsa -

dinleyip itaat etmeyi tavsiye ederim. Ciinkii durum gu ki, sizden,
benden sonra yagayacak kimseler, yakinda ¢ok ihtilaf gorecekler. Bi-
naenaleyh benim stinnetime, halifelerin siinnetine sarilin. Bunlara azi
dislerinizle yapigin. Sonradan ¢ikan seylerden sakimin. Ciinkii her bi-
dat sapiklikhir” .20 '

Sahébenin stinnetine sarilma, yeni geylerin bir alternatifi olarak
sunulmaktadir. Clinkii siinnet, diinyanin muhafazasinin tek yoludur.
Yeni seyler ise akla ve goriise dayandif icin, bu diinyayi(yereli) ca-
bucak yerinden edebilir. Ziihri'nin Said b. Miiseyyeb’ten yaptg
rivayette bu kaygiyr gorebiliriz: “Bu timmet bir zaman Allah'in kita-
biyla, bir zaman da Resul'{in siinnetiyle amel edecektir. Ne zamanki
bu tiimmet, reyle amel etmeye baslarsa, o zaman sapitacaktir.2”

7 {bn Kuteybe, Te'vil, s. 115.

18 Muhammed b. Nasr el-Mervezi, es-Sunne, tahric ve ta’lik: Ebi Muhammed
Salim b. Ahmet es-Selifi, Miiessesetu Kiitiibi's-Selefiyye, Beyrut-Liibnan 1988, s.
15.

19 Bu sbziin Safi'i'ye ait oldugu sbylenir. Bkz. Abdulvahab b. Ahmed b. Ali el-
Ensari es-Sa'rani, el-Mizanu'l-Kiibra, Daru’l-Fikr li't-Tiba’a ve'n-Nesr ve't-
Tevzi’, tsz., c. |, s. 61.

20 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. IV, s. 126; Darimi, Siinen, c. I, s. 201.

2 [bn Abdilberr, Camiu Beyani'l-lm, s. 475.

L]



210 islam'in Kurucu Nesli Sahabe - SAHABE KIMLIGI ve ALGISI-

Re’yle hiikiim vermeyi aklilik olarak ele alabiliriz. Aklilik, yani
akil yiiriitme, ayru seyin birden fazla cok sayida veya farkli uyarilarm
tecriibe edilisindeki artiga paralel olarak, ‘diigiinme gesitliliginin” ar-
tiyor olmasidir. Buna ilaveten aklilik, ihtiyaglarin giderilmesinde,
problem iiretme ve ¢6zmede dikkate alinan, kullarulan deger ve vasi-
talar, suur muhtevalar: arasinda bir tiir miinasebet kurma olduguna
gore, hiikiim, kavramlarin, nesnelerin birbirine gére durumlari, ger-
ceklikleri ve fonksiyonlar: hesaba katilarak ¢ikarilan bir sonug olacak-
tir22, Halbuki dinle bir kitlenin varolugsal ilgileri Ortiigiince, aklilik,
toplumsal ¢oziilme manasina gelecektir. Bu yiizden digsal olanun da-
yatmalarina karsi, aklilik reddedilmek suretiyle, bir ice kapanma
kendini gosterecektir. Evzai'nin; “insanlar seni diglasalar da selefin
eserlerine sarilmaya devam et; siisleyip piisleseler de insanlarin go-
riiglerine uymaktan kacin’ s6zii%, kolektifligin aklilik karsisinda mut-
lak egemen olmas: gerektiginin bir feryadi olarak kabul edilmelidir.
Bu anlamda rey, salt akil veya akilahk olarak degil, gecmisin; gecmis
ulularin ve kusaklarn belirleyiciliginin digina gtkma egilimi tagiyan
ve dnciillerini egemen dini paradigma disindan alan belli bir tiir akil
olarak kargimuza ¢ikmaktadir.

Kolektifligi saglamak, ancak basta Sahdbe olmak {izere selefin
dini bir belirleyici oldugu iizerinde durmakla miimkiindiir. Imam
Malik'in, 6nce gelenlerin biraktiklarma boyun egmegi bir din olarak
gormesi, bir gelenek ve hayat bicimi olarak dinin tamamlanmus oldu-
gu tezi lizerinde durmasi, bu ylizdendir. Dinin tamamlanmig olmasi,
esere uymanin dinsel gerekcesidir. Malik, ‘reye tabi olmak ise dinin
tamamlanmus olmasina zithr’ demektedir?:,

Dinin tamamlanmis olmas tezi, adeta tarihin sona ermis oldu-
gunun kabulii gibi bir fonksiyon giitmiistiir. Hakikat adina ne varsa
hepsi, gegmiste olusmustur. ‘Simdide’ ve ‘gelecekte’ hakikat arana-
maz. Bu yilizden bir meselenin halli icin ‘nas’ olmalidir. Tek delil,
nastr. Yani ya vahiy olacak, ya da Sahabeden gelen bir haber olacak-
tir. Yahut gecmis ulularn bir karar bulunacaktir. Elde ‘ahad’ da olsa
bir haber varsa, ona teslim olunur ve bu konuda tartigmaya girisil-
mez. Bunun digina ¢ikan, ‘bidat ehlidir'®.

2 Bkz. Niyazi Usta, “Aklin Kullarami Hoggorii ve Toplumsal Barig”, Atatiirk
Unv. Tlahiyat Fak. Dergisi, sayx: 16, Erzurum 2001, s. 98.

2 ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, s. 491.

# fbn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Im, s. 215, 490.

% jbn Abdilberr, Camiu Beyani'l-ilm, s. 317.
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Tarih sona erdigine gore, kurtulus, onu yasamak ve yasatmak-
la miimkiindiir. Sahabeye ve selefe uymay1 emreden rivayetlerin he-
men hepsinde islerin bozulacagimin bildirilmesi, bu agidan bir uyari-
dan bagka bir sey degildir. Bunlardan birinde Hz. Omer’in soyle de-
digi ifade edilir: “Ben nasil kargiuzda dikiliyorsam bir defasinda Re-
sul-i Ekrem de boyle kiyam etmis vaziyette dedi ki: Ashabima ihsan
edin. Onlari takip edenlere hiirmet edin. Sonra yalancilik sayi olacak.
Hatta yemin teklif edilmeden adam yemin edecek, sehadeti‘istenme-
den sehadette bulunacak.2"”

Gegmis tek belirleyici bir otorite olarak ortaya gikinca, goriis ve
diisiince, ‘heva’ olarak mahkiim edilir; esere dayanmayan bir fikir,
diisiince ve anlamlandirma, ‘bir anlik riizgar'a benzetilir, ilmin, an-
cak Rasfilullah, Sahdbe ve Tabiinden gelen bir haberle olusacag iddia
edilir; Allah’mn kitabmin, esersiz tefsir edilemeyecegi belirtilir; sadece
‘asl’larin degil aym1 zamanda ‘furuun da ‘hidayet rehberi dnderler’e
dayanmasi gerektigi kabul edilir, ge¢mis kugaklarin siinneti bir tenkit
siizgecinden gecirilmeden kutsanir?.

Sahdbenin Dini Konumunun Baz1 Sonuglarn
A. Gayr-i Devri Tarih Anlayis:

Islami diigiincede zaman kavrami, Massignon’un ifadesiyle
adeta “geri doniigliidiir®; bir ilerleme diiglincesini icermemektedir;
zaman, riicu etmedir, geri donmedir. Tasavvufi diigiincede bile za-
man bu sekilde degerlendirilir. Bu dini séylemde de zaman kesintili-
dir; Allah’a riicu etme siirecidir.

Sahdbe ve donemine yiiklenen anlama bakilacak olursa muha-
fazakar Siinni diisiincede tarih tasavvurunu belirleyenin, zamamn
herhangi bir gelecege dogru cizgisel ilerleyisinden cok, idealize edil-
misg gecmise doniisiin iitopyasi oldugu sdylenebilir. Insanlarin en ha-
yarhisinin ilk fslam nesilleri olduguna dair anlati, Rotraut Wieland'in
ifadesiyle, bir “emsal” anlatis1 olarak Tanri'nin evrendeki tiim zaman
ve mekén envanterini kullandi1 “selamet ekonomisi” goriiniimiin-

% Bkz. Gazali, hyau Uliimi'd-Din, cev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yaymnlari,
Istanbul, 1985, c. III, s. 305.

% Bkz. Osman b. Said ed-Darimi, Kitabu'r-Red ale’l-Cehmiyye, Von: Gosto
Vitestam, Lun, Leiden 1960, s. 40-42.

2 Hilmi Yavuz, Alafrangaligm Tarihi, Timag Yaymnlan, Istanbul 2009, s. 194.
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dedir. Bu yiizden Islami tarihsel zaman anlayigi, bir selamet Sykiisii
olarak agkinlikla oriiliidiir®.

Bu tiir bir dini zihniyet, Islami ilimlerin ve sldm diisiincesinin
yapilanmasini, monolitik diizlemde birakmug; Sahabe ve ilk nesillerin,
yagarulan diinyaya ve zamana bir sekilde aktarilmasini temsil etmig-
tir. Bunun sonucu olarak tarih, bir kabilenin tarihe bakigsi1 sadedinde
olmusg, bin yillik kesitleri kusatabilecek genislik ufku kazanamarmus-
tir. Islam’da tarih mikro diizeyde gelismis, makro tarih anlayis: yerle-
gememigtir. Makro tarih olmaymnca tarihin degistirici faktérleri, in-
sanlar diinyasiru kusatamamustir.

Tarih ana akim dini diigiincede gayri devri olarak goriilmiis ve
tarih anlayis, ‘nassi’ yaklasim esas alan bir anlayigtan beslenmisgtir.
Nassi yaklagim, tarihi, tannsal iradenin bir yansimasi olarak ele al-
maktadir. Tarihin olusumunda insanlarn belirleyiciligi ayrintidadir.
Bu ylizden olaylarin arkasindaki begeri sebeplerle ilgilenilmemis,
bunlann arkasinda olan tarihi kanunlan ortaya gikarmaya énem ve-
rilmemistir. Ciinkii gayr-i devri tarih anlayisina gore tarihi idare eden
zeka ve irade, beseri mahliiklarin degil, her seye kadir olan Allah'in
ilmi ve iradesidir30.

“Yetmis {i¢ firka hadisi” bunun giizel bir 6rnegini olusturmak-
tadir. Bu firkalardan, tarihte ortaya cikan ve begeri sebeplerle ilgili bir
olgu olarak degil Hz. Peygamber “yetmis ii¢ firka olacaktir” dedigi
i¢in bahsedilmigtir. Bu anlayism bir sonucu olarak firak miiellifleri,
genel olarak belli bir goriisiin dogru mu yanlig mu1 oldugu ile ilgilen-
migler, mezhep ve firkalari, ‘siinnet’, ‘bid’at’; ‘hak’, ‘batl’ ve benzeri
kavramlarla degerlendirmislerdir.

Klasik firak edebiyatinin ‘hakikat’ merkezli olmas: gayr-i devri
tarih anlayiginin bir sonucudur. Bu tarih anlayiginda tikelle, olgusalla
ilgilenmez bir anlayis kendini gostermis, tarihi olugumlari, bilgi saha-
s1 icine almay1 saglayacak herhangi bir ugras on plana gikmamustir.
Haddizatinda bu durum cok da iyi goriilmemis, bir yéntem dahilinde
bilgi elde etme, Allah’a kars: ciiretkarhik olarak addedilmigtir®.

¥ Bkz. Dan Diner, Miihiirlenmis Zaman Islim Diinyasmdaki Durgunluk Uzerine,
gev. Sabir Yiicesoy, Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, Istanbul 2011, s. 184.

% Bu anlayig igin bkz. Armold Toynbee, Tariligi Agisindan Din, cev. I. Canan,
Kaythan Yayinlari, Istanbul 1973, s. 21-22.

31 Bkz. Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, Siinen-i Darinii,
terciime ve tahkik: Abdullah Aydinli, Madve Yaynlar, istanbul 1994, c. I, s.
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Sahdbe ve selefe yiiklenen dini anlamlandirma, ii¢ zaman buu-
tuna kok salmug bir insan fikrini zedelemistir. Ciinkii “diinden” itiba-
ren “bugiinkii iyiyi” tammmlamusgtir.

“Insanlar, gegmisin bir kesitine neden ilgi duyarlar?” Bu soru-
nun cevabi ancak “bugiine” duyulan memnuniyetsizlikler baglamin-
da verilebilir. O zaman tarihi tarih olarak degil adeta bugiiniin bir

~mahkemesi olarak kullanma s6z konusu olacaktr. Tarihi kendi spe-
kiilasyonuna tanik tutan kisi tarihi aslinda yok etmektedir.

Tarihin kullanilmas: “kutsal tarih” anlamina gelmektedir. Eger
gecmis, kutsallikla ilgili terimlerle agiklanirsa ge¢mige karsi dzgiir-
lesmek, bugiinii hep sugluluk duygulariyla yagamaktan kurtulmak,
zihni planda miimkiin olmayacaktir. Ciinkii doniilmesi gereken iyi
bir gecmis ya da tarih kesiti oldugu siirece simdiki zaman travmatik
olarak yaganacak ve bu travma metafizik bir diinya goriisii haline ge-
tirilecektir. Tarih bilingsizligi icinde “her seye kadir atalar” edebiyati
yapmak, bugiinii kendi cercevesi icinde ele almay1 da biiyiik olciide
Onleyecektir3, ’

Tarih bir deger sistemi olmadig gibi belli bir dénemin din an-
layis1 da dinin degil tarihin bir parcasidir. Belli bir tarih kesitiyle bi-
rebir ortiistiigiinde din, kdklerinden uzaklagir. Bdyle bir din anlay1-
sinda insanun tarihselligi de zedelenir. Ciinkii insan tarihin Oznesi
degil ona maruz birakilmus nesnesi olur. “Gegmis” buutun hakimiyeti
dinlegtirilir ve insaru hakimiyeti altina alir.

Elbette diger dinlerin de diger milletlerin de baz1 “kutsallar1”
bulunmaktadir. Kutsallara sahip olma olagan hatta kiiltiiriin yaratici-
hig icin de 6nemlidir. Fakat bunlarin icerikleri ve kapsamlan iizerin-
de diisiinme, yeniden diisiinme de gereklidir. Kutsallarin degismez-
ligine olan iman, kutsah kutsal olmaktan ¢tkarmaktadir.

Bu anlamda Orta ¢ag Avrupasi'nda da “eski biiyiikler, biz cii-
celer” edebiyati s6z konusudur. Ortacagda “modern ciicelerle dev
eskiler” deyimleri oldukca fazla kullamlmighr. Fakat burada, “simdi-
nin” ve “gelecegin”, “gecmis” zamana kars: bir eksikligi degil adeta

230-232; Ibn Abdilberr, Camiu Beyani'l-llm ve Fadlihi ve ma Yenbagi fi Riviyetili
ve Hamlihi, takdim: Abdulkerim el-Hatip, Dﬁru’l-I(ﬁtiibi'l-islén‘tiije, Kahire
1982, s. 476, 496.

32 Mehmet Ali Kiligbay, Biz Zaten Avrupaluyiz, imge Kitabevi Yaymlan,
Ankara 2005, s. 146-149.
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zamamun Gift yonlii oluguna, bilgilerin istiflenmesine oldugu kadar
degisimi ya da yikilmasma dikkat cekilmek istenmigtir. Bernard de
Chartres, “devrin insanlarirun devlerin omuzlarma binmis ciiceler
oldugunu” sdylerken kastettigi, sey, “ciicelerin, daha yukanda olma-
lar1 hasebiyle bakiglarimin keskinligi ve cok daha fazla sey gorebilme-
leridir. Daha ¢ok sey gorebilmek, daha uzag: gorebilmek, yeni bilgiler
anlamina da gelmektedir®.

Bazen Sahédbe devrine dénme edebiyati, “kaynaklara doniis,
dolayisiyla bir tiir tarihe egilme olarak yorumlanmaktadir. Sahabeye
doniis, bir “tarihe dénme” ya da “tarihe egilme” mesabesinde degil-
dir. Bu iki sebeple béyledir:

Birincisi, Sahabe tarih iginde degerlendirilmemekte adeta din
ve dinin kaynag icinde degerlendirilmektedir. Eger sahabe, Peygam-
ber’in siinnetinden kaynaklanan geriat yolunu temsil ediyorsa, biitiin
gayret ve eylemlerin merkezi, mekan ve zaman igindeki akisi yorum-
lama gerektiren bir hareket olarak “tarih” degil Miisliimanlarin dav-
raruslarini diizenleyen “yasa” olmaktadir. Yasaya uyma tarihi dur-
durmakta en azindan hareketinin hizini kesmektedir. flahi yasa yone-
timinde insanlardan kabul degil boyun egme beklenir. Burada artik
yasa, dinin alanina girmekte ve dolayisiyla diinya ¢apinda ve tiim
zamanlar icin gecerli evrensel boyutta kendini ifade etmis olmakta-
dir. Kutsal yasa, ebedi zaman anlami kazanmaktadir.

Ikincisi, tarih, ya da Islami gelenek aslinda biz ile Sahabe do-
nemi arasinda olugmugtur, Sahébe devrine doniis bu bakimdan tarihi
de Islami gelenegi de devre disi birakmak anlamina gelmektedir. Bu
yiizden moderninden en radikaline kadar biitiin ihya hareketlerinin,
Sahibe devrini esasa alirken maksatlan, Islam tarihinden ve Islami
gelenekten kurtulmaktr. Modern dénemde “gecmisin zincirlerinden
kurtulmak” ya da tarihte olup bitenleri siiratle yere atilmas: gereken
birer yiik olarak algilayanlar, Sahabe dénemini esas alma fikrini orta-
ya atmiglardar. '

B. Rivdyete Dayali Din Anlayis:

Siinniligin benimsedigi sahabe taruminin ve algisin asil sebe-
bi, dini &gretileri miimkiin oldugunca Hz. Peygamber’e dayandirma
endigesidir. Sahabe ne kadar biiyiik olursa hiikiimleri Hz. Peygambe-

3 Bkz. Francois Hartog, Tarih, Bagkalik, Zamansallik, cev. M. Emin Ozcan,
Levent Yilmaz, Adnan Kahilogullari, Dost Yaynlari, Ankara 2000, s. 61.
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re dayandiran hadis rivayetleri de o kadar saglam olacak boylece hii-
kiimlerin referanslar1 kuvvet kazanacaktr. Bu nedenle Sahabenin
onemi rivayetlerin dinselligi i¢in elzem olarak goriilmiistiir.

Nitekim Suyiiti, Sahdbenin adaletinin sorgulanmamasina ge-
rekge olarak su agiklamada bulunmaktadir: Ciinkii onlar, dini nakle-
den kimselerdir. Sayet onlarin rivayetlerinde duraklama s6z konusu
olsayds, o zaman seriat, peygamber zamanina miinhasir kalir, asirlara
yayilmazdi” 34 ' '

Yukanda tarihsel zaman anlayisiun kutsallikla 6riilii bir sela-
met Oykiisii sadedinde oldugu ifade edilmisti. Selamete iliskin bilgi,
ugragilarak elde edilen bir bilgi tiirii degil ancak aktarilabilir bilgi
olacaktir. Rivéayetle birlikte dogru inang tespit edilmis olacak ve boy-
lece “ideal toplum olusturma” ge¢miste olmus olamun taklidinden ge-
cecektir.

Rivayeti dinde esas alan anlayisa gore hayat, 6nceden diigiinii-
lerek yapilmug bir plamin zamanla isabetli bir sekilde igleyisidir. Yara-,
tanin elinden ¢ikmus olarak hayatin, Miisliimanlik icin bir izdiigtimii
de, onun ‘gecmis’te, Allah ve Rasfilii'niin kutsadig: ilk nesiller eliyle
tamamlanmig olmasidir. Selef asrinda Islam timmetinin ihtiyaglarina
dayanan en faydal meseleler ¢oziilmiistiir. Biitiin begeri ihtiyaclar
temin edilmis, bizim direkt olarak ¢6zmemize bagh hicbir mesele bi-
rakilmamgtir,3

Bu yiizden s6z konusu anlayista ‘Ilm’, selefin ortaya koydugu
sabiteler anlamina gelmektedir. flm, onlardan alinir, hakikat onlarin
biraktig1 ‘eser’den cikarilir. istikAmet iizere olmak da ‘eser’ iizere ol-
maya baghdir®.

“Eser iizere olmak”, sadece Sahdbenin degil aym zamanda
“dlim”in de dini otoritesini belirlemistir. Bu din anlayis, alimi, bilin-
mesi gerekli olduguna inarulam 6grenen, sonra bunu tarhgmadan,
degistirmeye kalkismadan aktaran medyumlar (araci) haline getirmis
ve ulema kimliginin bu tiir bir anlayisla sekillenmesini temin etmistir.

3 Bkz. Celaleddin Abdurrrahman es-Suytti, Tedribu'r-Ravi fi Serhi Takribi'n-
Nevevi, Dﬁm’l-Kﬁtﬁbi’l—ﬁmiyye, Beyrut 1989, c. 11, s. 214.
3 Bkz. ed-Dérimi, Osman b. Said, Kitabur-Red ale’l-Cehmiyye, s. 55-58.
3 Bkz. Eb{i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashibi'l-
Huadis (Tenkitli Bastm), haz. Mehmet Said Hatiboglu, Ankara Unv. Basimevi,
Ankara 1972, s. 8; Osman b. Said ed-Darimi, Reddu'l-imam ed-Dirimi Osman b.
Said alii Bigri’l-Merisi, s. 146.
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Medyum kelimesi 6zellikle kullanulmigtir. Ciinkii “alim”, mahza ilm
olarak goriilen gecmiste belirmis “hakikat”le insanlar diinyasinda
aracilik roliinii tistlenmistir. Bu durum Islam’da kendine 6zgii bir din
adamu simfinin dogugunu beraberinde getirmigtir. Antik diinyanin
ruhani bilgisinin tagiyicisi olan rahip, Tanrilar ile insanlar arasinda
aracilik eder ve bilinmesi gerekenleri Gliimliilere tagirken “alim” de
“kutsalin bilgisini tekelinde tutan kigi” olarak, hakikat kabul edilen
ilk dénem din anlayisini, adeta bir dini ideoloji halinde insanlar diin-
yasina aktarmstir.

Sahabenin dini otorite olarak benimsenmesiyle birlikte bilgi
(ilm), esas niteligini degismezliginden almustir. Bu, bilginin kutsallas-
tirilmas: bir bakima ideolojik hale getirilmesi faaliyetidir. Bilgi kutsal-
lastirihrsa bilgiye dayali hegemonyalara da alt yap: saglanmig olur¥.
Hal boyle olunca alim, yaptig isi, hak ve hakikat, hakimiyet terimleri
iginde igsellestirmis, toplumun bilgi yoniinden hiikiimdan gibi dav-
ranmustir. Bu yilizden alimler, kiiltiir ya da yaratarak uygarhik akta-
ranlar olamamuslardir.

Sahabenin otoritesine dayal olarak geligtirilen rivayete dayah
din anlayis1 ile bilgi aktarim yolu nakil olarak belirmis, ilim, “biiyiik-
lerin” gelistirdikleri dogmanin yeni yetisenlere ezberletilmesi ve tem-
rin ettirilmesi olarak kalmugtir. Tecrid-i sarih miitercimi Kamil Miras
bile “Asr-1 hazirda kelami miinakagalar dini zaafa ugratmaktan bagka
bir sey ifade etmez. Dinimiz yalmz Kur'an"in, hadisin, siyer ve fikhin
kavaidi erbaasi {izerinde ihtisamini gostermistir. Bugiin din miirgitle-
rine tereddiib eden vazife bu yolda maaliyat-1 Islamiyyeyi telkin et-
mek ve eslafimizdan canh fazilet numuneleri gostermektir”3 demek-
tedir.

Rivayete dayali din anlayisinin en temel sorunu, insani bilgeli- -
ge dayali gelismeyi reddetmesidir. Eger fslam sadece gecmiste belir-
lenmis ve mutlak hakikati ifade eden bir “ilahi yasa” halinde anlas1-
lirsa, “insanlasma” denebilecek bir siire¢c yasanamayacaktr. Clinkii

% Kilisenin otoritesi de bilginin kutsallagtirilmasindan kaynaklanmaktaydi.
Ornegin Ronesans déneminde Galileo Galile’nin engizisyonda yargilanmast,
Bruno’nun ve birgok bagka ismin Kilise tarafindan yakilmasinin nedeni, dine
karg: cikilmas: degil, bilginin degisken dogasimn ortaya konulmus olmasidir.
Bkz. Kilicbay, Biz Zaten Avrupahyz, s. 96.

3 Bkz. Kamil Miras, Sahil-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarili Tercemesi ve Serhi,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymnlar, Ankara 1981, c. IV, s. 181. (2. Dipnot)
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din, bir “diistiniilemezlikler alam” olarak belirecektir. Burada din, in-
san hayatim, kolunu kanadimi kiracak gekilde siddetli kanunlara tabi
tutarak kisirlagtiracaktir. Dini gelenek, insan hayatimin yoksullugu
iizerine kurgulanacak, insani hayat cemberi daralacaktir. insani bilge-
ligin kilavuzlugunda gerceklegebilecek erdemli ve sivil hayat boylece
dumura ugrayacaktir.

Halbuki bugiin dinin geleceginin, insani deneyimin olabilirli-
gine duyulan inancin gelistirilmesi imkaniyla baglantih oldugu ifade
edilmeye baglanmistir.

Sonug

Dini yasay1s ve dini bilgide sahabe ve ilk nesilleri, kaynak ola-
rak goérme fikri, tarihi dinlestirerek ideallegtirilmis bir ‘altin ¢ag’ ima-
jina yol agmus, tarihin ve toplumun sanki bir gekilde niifuz edemedigi
bir zaman kesitinin varhg: diisiincesini dogurmustur. islam’in saf ha-
linin yagsandig), en sahih ve en komplekssiz yapistmin bulunduguy, iti-
katta birligin bozulmadigi, diger milletlerin kiiltiirlerinin Isldm’a
girmedigi, dinin asillarim anlamada bir idrak ve diislince birliginin
oldugu ideal bir devir kurgulama, bugiin bile ‘Miisliiman bilincinin’
zaaflarindan, yanilgilarindan biridir.

[slam’in safaginda yagsamis insanlara atfedilen durumlarin, s6z,
tavir ve davrarnuglarin baglayicihgimi abartmamak gerekir. Ciinkii bu
durumda sonraki olgular, siirekli olarak baglangigtaki olaylara yakin-
lagtirilmakta ve silinerek iizerine bagka bir geyin yazilmug oldugu bir
pargomen gibi algilanmaktadir.

Sahdbe dénemi anlayisini dinin asillarindan biri haline getir-
mek, tarihi dinin alaninda kutsamakla ayn anlama gelebilir. En azin-
dan burada begeri bir insa olan tarih, dinin kaynag: haline gelmekte-
dir. Byle bir anlayis, ‘gelecegi’, sonlanmus bir gecmige indirger. Eger
‘ilahi yasa giinesi’, vahy edildiginden beri doruk noktasinda durmak-
ta ise, nihai yargiy1 beklemek olasi tek durusla miimkiindiir: Melan-
koli. Bu, bir tiir Sinni Isldm’in mesihgiligi anlamina gelebilir.

fyi yasam goriisii, soyut bir sekilde temellendirilen bir tarih
kesitine dayandirilamaz. Hangi tarih kesiti s6z konusu olursa olsun
dini yagam, kiiltiirle, 6rf ve adetlerle icsellegtirilen zihniyetle i¢ icedir.
Zihniyet, insanlarin din anlayislarma farkh bir ton ve yap1 kazandirir.
Bunun i¢in ‘en hayirh nesil” goriisii, dine dayanarak ortaya atilamaz.
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Giinkii bu, dine belli bir zihniyetin verilerini de ekleme anlamina ge-
lir.

Sahabe dénemi din anlayigi temel din anlayis: haline getirilirse
tarihsel koordinatlar biitiiniiyle bagkalasir. Dini ufuklara siiritklenmig
zamana epistemolojik olarak giris yapmak zorlagir. Kutsallagtirilmig
bir kisa donem icinde, ‘6nce’ ve ‘sonra’min karigtiklar bir tarih ote-
sinde oyalanmak s6z konusu olur.

Dini kimlik ilk déneme referansla olugturulursa “alim”, “geg-
miste ortaya konmus hakikat parcaciklanmi” ¢ok bilen anlamina gele-
cektir. Alim, yanlislanamayan bilgilere sahip kisi olarak bilinecektir.
Degismezlik algisi ise ideolojik bir hakikat degerlendirmesini giiclen-
direcek ve Islim medeniyetini ya da kiiltiiriinii besleyecek entelektii-
el zemini olusturamayacaktr. Entelektiiel zemin, cok bilenenlere de-
gil bilinenlerden giiphe iizerine kurulur.

Kiiltiir, kelime anlamu olarak “toprag iglemektir”. Eger bir
yerde igleme varsa sonug her seferinde farkh olacaktir. Ideolojik tavir
bunu tahammiil edilemez bulmaktadir. Ideolojik hale gelmis bir dini
diisiincenin kiiltiirii belirleme faaliyetinin arkasindan her defasinda
biiyiik bir kiiltiirsiizlitk gelmigtir.

Gergek olarak algilanan baz: seylerin degiskenligi anlays, kiil-
tiirii bir yerellik olmaktan ¢ikaracak, onun medeniyete yiikselmesin-
de 6nemli zihni basamag: temsil edecektir.



