


İ.FRAT ve TEFR.İT ARASINDA SAHABE ALGISI 

Mithat ESER • 

Giriş 

Arapça'da "salube, yashabu, sahabeten ve suhbeten" fiili bir 
kişiyle birlikte bulunma, dost ve arkadaş olma1, ''bir kimseyle husn-ü 
ilifet idüb yar ve hemdem olmak" manasınadır.ı es-SaJ:rib ise; insana, 
hayvana, mekana veya zamana mülazemeti olan kişi 3 anlamında 

salube fiilinden ism-i faildir. Bu kelimenin cem' ileri ise ashab, asarub, 
suhban, sıhab, sahabe, sıhabe ve sahbhr.4 

Kur' andaki kullanımları dikkate alındığındas bu fiilin daha çok 
beraber yaşamayı, bir arada bulunmayı ifade ettiği anlaşılmaktadır. 
Nitekim Yüce Allah'ın Mekkeli müşriklere hitaben, Hz. Peygamber 
hakkında birkaç defa 'sarubüküm' ifadesini kullanması6 onun epey 
zamandan beri bir arkadaş gibi görüşüp konuştukları ve pek iyi tanı
dıkları7 birisi olduğunu vurgulamak için olsa gerektir. Yine Hz. Pey-

• Yrd. Doç. Dr., Muş Alparslan Üniversitesi Fen-Edebiyat Fakültesi Ortaçağ 
Tarihi Ana Bilim Dalı Öğretim Üyesi. 
1 İbn Manzfu, Lisanu'l-Arab, Beyrut, Trs.IV/2400-2401. 
2 Asım Efendi, Kamus Tercemesi Okyanus, İstanbul, 1305, 1/335. 
3 Ebu'l-Beka, Külliyat Mu' cem fi'l-Mustalehat ve'l-Fuıılk.ı'l-Luğaviyye, Thk: 
Adnan Derviş-Muhammed Mısri, 2.baskı, Beyrut, 1413/1993, s. 558-559. 
~ Cevheri, Sıhah Tacu'l-Luğa ve Sıhahu'l-Arabiyye, Thk: Ahmed Abdillgafir 
Attar, 4.baskı, Beyrut, 1990, 1/161; İbn Manzür, a.g.e., IV/2400-2401; Zebtdi, 
Tacu'l-Arüs min Ceviliiri'l-Kaİnus, Mısır, 1306, 1/332; Ebu'l-Beka, a.g.e., s. 
558-559; Asım Efendi, n.g.e., I/335. Buralarda ashab kelimesinin aslında 
masdar olduğunu söyleyen dil aJirnleri de vardır. 
5 N isa 4/36; Tevbe 9/40; Kehf 18/34,37; Kamer 54/29; Yı1suf 12/39,41; Zariyat 
51/59. 
6 Sebe 34/46; Necm 53/2; Tekvir 81/22; A'raf 7/184. 
7 ELmalılı Muhammed Harndi Y azır, Hak Dini Kur' an Dili, Sadeleştirenler: 
İsmail Karaçam vd. İstanbul, 1992, IV/182. 
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gamber'in en yakın dostu Hz. Ebu Bekir için Allah Teala'run "sahib" 
ifadesini kullanması8 ve "Musa'nın ashabı" taınlamasırun9 da uzun 
süre birlikteliği ifade etmesinden harekeketle Bünyamin Enıl şöyle 
demektedir: "Kanaatimizce bu iki ayette geçen sahib ve ashab ifade
leri daha sonra hadis .literatüründe ısblahlaşan sahabi ve ashab·tabir
leriyle aynen örtüşmektedir. Hatta biz bu iladelerin Araplar arasın
daki yaygın olan kullanımından çıkartılıp, yalnızca Hz. Peygamber'in 
inanan arkadaşlarına özel bir isim olarak tahsis edilerek kavramlaş
masında bu iki ayetteki kullanımların ışık tutmuş olabileceğini düşü
nüyoruz."ıo 

Hadis rivayetlerinde de sahaöı kelimesi dostluğu, arkadaşlığı, 
uzun süre birlikteliği ifade etmektedir. Hz. Peygamber, Hz. Ebıl Be
kir'i sohbeti ve malı konusunda insanların en emini olarak görmek
te11 İbn Abbas, suikasta uğradığı sırada Hz. Ömer' e "Ey mü'minlerin 
emiri, her ne kadar bu vuku bulduysa da sen RasUlullah ile sohbet et
tin ve sohbetini de güzel yaptın ve O, dünyadan senden hoşnut ola
rak ayrıldı. Sonra Ebu Bekir ile sohbet ettin ve onunla da sohbetini 
güzel yaptın." demekteıı, Velid'i şikayet etmek üzere halife Hz. Os
man'a gelen bir. sahabi "Sen Rasıllullah ile sohbet ettin ve onun yolu
nu gördün." deyince O, "Evet dediğin gibi ben iki defa hicret ettim, 
Rasıllullah ile sohbet ettim, ona biat ettim. Vallahi, Allah onu katına 
alıncaya kadar ona ne isyan ettim ne de onu aldattım." karşılığını 
vermiştir.13 

Sahab\ kelimesinin kullanılışı ile ilgili tabakatlara (biyografik 
eserlere) baktığımiz zaman ise bu kullanırnın farklılaştığıru ve 
Rasfılullah ile her görüşen kimseye 'Lehu suhbetün' ifadesinin kulla
nıldığını müşal1ede etmekteyiz. ı-ı 

6 Tevbe 9/40. 
9 Şuara 26/61; Yunus 10/7,84. 
1o Bünyamin Erul, Sahabenin Sünnet Anlayışı, Ankara, 1999, s. 1-2. 
11 Buh§rl, ~enakibu'l-Ensar 45, Ashabu'n-Nebiyy, 2. 
12 Buhar!, Ashabu'n-Nebiyy, 6. 
13 Buhar!, Ashabu'n-Nebiyy, 7, Menakibu'l-Ensar, 37. 
14 İbn Abdilberr, el-İstiab fi Ma'rifeti'l-Ashab, Thk: Ali Muhammed Becav1, 
Beyrut, 1412; İbnu'l-Esir, Üsdü'l-Gabe fi Ma'rifeti's-Sahabe, Kahire, 1970; 
Zehebl, Siyeru A'lfuni'n-Nübela, Thk: Şuayb el-Amavı1t-Muhammed Naim, 
9. baskı, Beyrut, 1413; İbn Hacer el-Askalaru, el-İsabe fi Temyizi's-Sahabe, 
Thk: Ali Muhammed Becavi, Beyrut, 1412/1992. 
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Sahabe kelimesinin ısb.laru manası konusunda da hadiseller ile 
bazı usıllcüler ikiye ayrılnuşlardır: İbnu'l-Medlni (234/848),15 Ahmed 
b. Hanbel (241/855), 16 BW:tari (256/870), 17 Ebu Davfrd (275/888)18 vb. 
hadiseller 19 Hz. Peygamqer'i gören ve müslüman olan herkesin 
sahabi olduğunu söylemekte, İbn Hacer (852/1448) ise "Vakıf olduk
lanmın en sahihi sahablnin, Hz. Peygamber'e mü'min olarak mülaki 
olan ve İslam üzere ölen kimse · olmasıdır." 20 demektedir. Ebu'I
Hüseyin el-Basri (436/1044) Baiallani (403/1012), Mazer1 (536/1142) 
Abdul'ali Muhammed b. Nizamuddin (1180/1766) Leknevi 
(1304/1887) vb. usıllcüler bir kimsenin sahabi olabilmesi için Hz. Pey
gamber ile uzun süre birlikte bulunmasını, onu uzun süre dinleyip 
ondan bilgi almasını ve ona ittiba etmesini gerekli görürler.ıı 

Bütün bu bilgilere göre sahabi tanımını ister hadiscilere göre is
terse usıllcülere göre alalım fark etmez; fiili olarak k~ndilerini tanı ya-

15 İbn Hacer, Fethu'l-Bar1 bi Şerhi Sahihi'l-Buharl, Thk: Muhammed Fuad 
Abdulbakl-Muhyidd1n el-Hatib, Beyrut, 1379, VTl/7; es-Sehavi, Şemsüddin 
Muhammed b. Abdirrahim (902/1497), Fethu'l-Muğis Şerhu Elfiyeti'l-Hadis 
(I-ITI), Thr: Salah b. Muhammed, Beyrut, 1417/1992, ID/79. 
16 Hatib el-Bağdadi,Ebı1 Bekr Ahmed b. Ali (463/1071), Kitabü'l-I<ifaye fi 
llmi'r-Rivaye, Haydarabad, 1357, s. 69; İbnu'l-Esir, a.g.e., l/ı9; AJru, Halil b. 
Keykeldi b. Abdillah Salahuddin (761/1360), Münifü'r-Rutbe limen Sebete 
lehu Şerlfi's-Suhbe, Thk: Muhammed Süleyman Eşkar, Beyrut, 1412/1991, s. 
33; Seh§vi, a.g.e., ill/79. 
17 Buhar!, Ashabu'n-Nebiyy, ı ; İbnu'l-Esir, a.g.e., I, 19 ; İbn Salah, Ulı1mu'l
Hadis, Thk: Nı1reddin Itr, Haleb, ı386/1966, s. 263; Alru, a.g.e., s. 34. 
1s Ala!, a.g.e., s. 34. 
19 İbn Salah, a.g.e., s. 263; Alai, a.g.e., s. 34; Suyı1ti, Tedrlbu'r-Ravi fi Şerhi 
Takribi'n-Nevevi, Thk: Abdulvehhab Abdullatif, 2.baskı, Mısır, ı285/1966, 
II/208; et-Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali (1158/1745), Keşşafu Istılahati'l
Fünı1n (I-II), Nşr: Ahmed Cevdet, İstanbul, 1317, I/889; Zebidi, Zeynüddin 
Ahmed b. Ahmed, Sahih-i Buhari Muhtasan Tecrid-i Sarih Tercemesi, Tre: 
Ahmed Naim, 10. baskı, 1/13 ; Nevzat Aşık, Sahabe ve Hadis Rivayeti, İzmir, 
1981, s. ıs 
20 İbn Hacer, ·İsa be, 1/10. 
21 Ebu'I-Hüseyin el-Basri, el~Mu'temed fi Usilli'l-Fıkh, Neşr: Halil Meys, 
Beyrut, 1403/1983, II, 172; Hatib el-Bağdadi, a.g.e., s. 51; İbnu'l-Esir, a.g.e., I/19; 
İbn Hacer, a.g.e., J/11; Abd u!' ali Muhammed b. Nizfunuddin el-Ensari, 
Fevatihu'r-Rahamı1t bi Şerhi Müsellemi's-Subı1t, Mısır, 1324, II/158; Leknevi, 
Tuhfetu'l-Ahyar bi İhyai Sünneti Seyyidi'l-Ebrar, Tcilik: Abdulfettah Ebu 
Gudde, Haleb, 1412/1992, s. 63; Hayri I<ırbaşoğlu, İslam Düşüncesinde Hadis 
Metodolojisi, Ankara, 1999, s. 59-60. 
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bileceğimiz isim sayısı 10 bini .bulmamakta, geride kalan on binlerce 
kişiden haberimiz olmamaktadır. Üstelik bu sahabiler arasında hadis 
rivayeti bulunan sahabi sayısı 1300'ü geçmemektedir.22 

Sünniler arasında dahi tanıını konusunda görüş birliği bulun
mayan sahabller ile "ilgili bakış açıları da farklı olmuştur.23 Bu çalış
mada tarihten günümüze Sü.nnl dünyada sahabilere bakış açısıyla il
gili yanlış eğilimler örnekleriyle ortaya konmaya çalışılacaktır. Böyle
ce onları doğru algılamarun hem önemi hem de gereği ortaya konul
muş olacak; bu vesileyle özellikle onların yer aldığı tarihi olayların 
daha doğru okunması ve yorumlanmasına katkı sağlanılmaya çalışı
lacaktır. 

Sahabe Algısmda İfrat Örnekleri 

İlk dönem İslam tarihi kaynaklarından itibaren sahabilerin 
isimleriyle olumsuz fiilierin-yan yana zikredilmesi hoş karşılanma
mıştır. Teoride peygamberlerin dışında masumlar kabul etmeyen 
Sürıni Müslümanlar, pratikte sahabe-i kir3.mı da masum insanlar sıru
bna sokmaya başlarruş, neticede onların içinde yer aldığı tarihi olay
ların algılanışında büyük bir sapma yaşanmıştır. Sahabe algısında if
rat diye tabir edebileceğimiz bu yaklaşımın, ŞI' a dünyasının s~abi 
anlayışına karşı bir refleks hareketi olarak ve Si.i.nrıi hadis 
rivayetlerini koruma amaçlı oluşturulduğunu söyleyebiliriz. Söz ko
nusu anlayışla il~, ilk dönem İslam tarihi kaynaklarında yer alan, 
sahabilerin olumsuz fiilierin faili olması durumunda isimlerinin giz
leronesine dair birkaç örnek vermek yerinde olacaktır. 

Elimizde mevcut ilk slret eserinin sahibi olan İbn İshak'ın 
(151/768) eserini şerh eden, önemli bir s!ret müellifi olan Abdilimelik 
b. Hişam (218/833) olumsuz bir olayın faili olan bir sahabinin ismini 
vermekten kaçınnuştır. ilivayete göre Arnmar b. Yasir bir şiir söyle
miş, Rasıllullah'ın ashabından birisi Arnmar'ın kendisini iğnelediğini 
zannetrniş ve onu dövmekle tehdit etmiştir. İbn İshak'ın bu sahabinin 

22 Aşık, n.g.e., s. 31; Erut n.g.e., s. 8; Osman Güner, Ebu Hureyre'ye Yönelik 
Eleştiriler, İstanbul, 2001, s. 36. Bu sayılara Hz. Peygamber döneminde ölen, 
çocuk ve sahabiliği ihtila.flı olan kişiler ile künye ve lakap tekrarlan dahildir. 
23 Buraya kadar olan bölüm, "Hz. Peygamber Döneminde Beşeri Yönleriyle 
Ashabın Konumu" isimli yüksek lisans çalışmarnın "Sahabe Kavramı" 
başlığının özetlenmiş halidir. Bkz. Mithat Eser, Hz. Peygamber Döneminde 
Beşeri Yönleriyle Ashabın Konumu"(Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi), 
Konya, 2001, s. 8-14. 
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ismini zikrettiği.ni söylemesine rağmen İbn Hişam'ın kendisi, söz ko
nusu kişinin ismini gizlemiştir. 24 İbn Hişam' ın eserini şerh eden 
Süheyli (581/1185) ise "İbn İshak bu adanun ismini zikretmiş, İbn 
Hişam, Allah Raswü'nün:.ashabından bir kişiyi olumsuz bir fiille zik
retmemek için, şahsın isiruni saklamıştrr. Bu kişinin adım araştırmak 
hiçbir kimse için yakışmaz." derken25 hem olayın sebebini söylemiş 
hem de İbn Hişam'ın yaptığını onaylamıştrr. 

İslam tarihçilerinin en önemli simalarından biri olan Taberi'nin 
(310/922), gerek Muaviye'nin Ebu Zerr'i Halife Hz. Osman'ın yanına 
göndermesi gerekse Hz. Osman ve Ebu Zer ile ilgili bazı rivayetleri 
eserine almayı istemediğini söylemesi26 onun önde gelen sahabiler 
hakkında olumsuz bazı hususlan dile getirmekten imtina ettiğini gös
termektedir. Eserinin ön sözünde insanların akıllannın almayacağı ve 
hoş görmeyecekleri bir takım rivayetleri sadece halk rasında aniahi
dığı için eserine aldığını söyleyenı7 ve böylece derlemeci tarih anlayı
şına sahip olduğunu ifade eden Taberi, sahabilerle ilgili hoş olmayan 
bazı rivayetleri eserine almadığını söyleyerek derlemeci tarih anlayı
şına aykırı hareket etmiş olmakta, böylece kendisiyle çelişmektedir. 

Hz. Peygamber'in amcası Abbas'ın Bedir Savaşı'na müşriklerin 
safında kahldığı ve Müslümanlar tarafından esir alındığı, :ıs Hz. Pey
gamber'in esir alınan amcasının iniltisi yüzünden rahatsız olduğu29 
bilinen bir vakıadır. Bedir esirlerini kabile başlıkları altında isim isim 
sayan İbn İshak, her kabilenin sonunda söz konusu kabileden esir 
alınan kişilerin sayısını da rakam olarak vermektedir. Ancak 
Hiişimoğulları başlığı altında sadece Akil b. Ebi Ta.J.ib ve Nevfel b. 
Hans sayılıruş, toplam iki kişi şeklinde de bir kayıt düşülmemiştir. 

2~ Abdülmelik İbn Hişam, es-Simtii'ıı-Nebeviyye, Thk: Mustafa es-Sekka vd. 
Beyrut, 1992, II/107. 
25 es-Süheyli, Ebu'I-Kastın Abdurrahman b. Abdilialı (581/1185), er-Rnvdıı'l
Uııfıj fi Tefslri Slreti'ıı-Nebeviyyi li İbııi Hişfim, Thk: Abdurrahman el-Vekll, 
Mısır, 1387/1967, IV/264. 
26 et-Taberl, Muhammed b. Cerir, Tnrllııı'l-Ümem ve'l-Mii/ılk, Beyrut, 1407, 
Il/615-616. 
ıı Ta beri, tı.g.e., 1/13. 
28 İbn Abdilber, n.g.e., s. 558; İbnü'l-Eslr, n.g.e., ID/166. (Tezimden alınh) 
29 İbn Sa'd, EbU Abdillah Muhammed b. Sa'd ez-Zührl (230/845), et
Tabakatü'l-Kübra (I-XI), Thk: Ali Muhammed Umeyr, Kahire, 2001, IV/ll; 
İbR Keslr, Ebu'l-Fida İsmail b. Ömer ed-Dımeşkl (774/1372), el-Bidaye ve'n
Nihaye, Thk: Abdurrahman el-Ladki-Muhammed Beydıln, Beyrut, 1416-
1996, III/316- 317. 
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Dolayısıyla burada Abbas b. Abdilmuttalib ismi zikredilmemişti.r. 
İşin ilginç tarafı İbn İshak toplam sayı olarak kırk üç rakanuru ver
mektedir; ancak her kabilenin esirlerinin toplamı sayıldığında rakam 
kırk iki çıkmaktadır. Dolayısıyla Abbas ismi düşürülmüştür. İbn 
İshak'tan bu bilgileri bize.nakleden ve eseri şerh eden İbn Hişam ise 
söz konusu bilgileri vercliİ<ten sonra "Esirler arasında ismini zikret
mediğimiz bir kişi olmuştur." demiş ve rakamlardaki eksikliğe dikkat 
çekmiştir. İbn İshak'ın ismini vermediği diğer esirleri, kabile kabile 
tek tek sayan İbn Hişam da Abbas'ın ismini zikretmemişfu.3o Dolayı
sıyla bir şekilde Hz. Peygamber'in amcası Abbas'ın ismi bu iki eserde 
esirler arasında zikredilmerniştir. Burada en azından durumu fark 
eden İbn Hişam'ın Abbas'ın ismini zikretmeyişi, olumsuz bir olayda 
Abbas gibi değerli bir sahabinin ismini vermeme endişesini bize his
settirmektedir. ''Bu ismi anılmayan esirin Abbas olduğu aşikardır. 
Ancak burada bir tahrif ortaya çıkmaktadır ki bu, ne İbn İshak ne de 
İbn Hişam tarafından yapılmış olabilir. Çünkü Abbas'ın ismini İbn 
İshak silmiş olsaydı Haşimoğulları esirlerinin toplanuru '2 kişi' şek
linde yazar ve genel toplamı ise '42' olarak düzelti.rdi. Eğer tahrifi İbn 
Hişam yapsaydı, yukarıda verdiğimiz notu koymazdı. Anlaşılan, tah
rifat İbn İshak'tan sonra, eser İbn Hişam'a ulaşmadan önce üçüncü 
bir şahıs tarafından acemice ve aceleyle yapılmışhr. Çünkü sonrmda
ki toplarnın yazılması ve genel toplarnın düzeltilmesi akıl edilmemiş
tir. Bu üçüncü şalus kimdir? Şimdilik bilmiyoruz. Bir iktidar yanlısı 
veya görevlisi de olabilir; eseri İbn İshak'tan İbn Hişam'a aktaran bir 
ra vi de olabilir. 31 Durum ne şekilde olursa olsrm en azından İbn 
Hişam, Abbas ismini gizleme ihtiyacı duymuştur. 

Bedir esirlerinin isimlerini İbn İshak gibi kabile başlıkları altın
da tek tek sayan Vakıdi (207/822) de Abbas'ın adıru hiç anmamışbr.32 
Bu durum, Abhasi iktidarından büyük yardım ve iltifat gördüğü ve 
son yıllarında resmi kadılık yaptığı bilinen, dolayısıyla Abbasi Devle
ti ile iyi ilişkiler içerisinde bulrman Vakıdi'nin bir marileti olarak gö
rülmektedir.33 Brmrmla birlikte Vakıdi'nin de olumsuz bir olayda 

30 İbn Hişam, a.g.e., ID/3-6. 
31 Hikmet Zeyveli, "S'ıret Malzemesindeki Bazı Zaaflar", Kur'an ve Sünnet 
Üzerine Makaleler, 2. Baskı, İstanbul, 2003, s. 74-75. 
32 el-Vakıcü, Ebu Abdiilah Muhammed b. Ömer (207/822), Kitabü'l-Megazi (I-
ID), Thk: Marsden Jones, Beyrut, 1966, I/138. ' 
33 Zeyveli, agm., s. 74. 
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Abbas gibi bir sahabinin ismini söz konusu etmeme anlayışı içerisin

de olduğu düşünülebilir. 

Uhud Savaşı'nda, b~ı sahabilerin savaş alanından kaçtığıru 
ancak bu kişilerin affedildiğlni Kur'an-ı Kerim şöyle haber vermekte
dir: "İki topluluğun karşılaştığı gün, içinizden yüz çevirip kaçanlan, 

şeytan ancak yaptıklan bazı hatalardan dolayı yoldan kaydırmak is
temişti. Ama yine de Allah onları affetti. Kuşkusuz Allah çok bağış
layandır, halimdir (hemen cezalandırİnaz, mühlet verir).>~ Siret kitap

larında "Osman b. Affan firar etti."35 "İçlerinden Osman b. Affan'ın 
da olduğu bir grup Uhud Savaşı'nda Müslümanlar yenilince Medi
ne'nin yaklaşık 10 mil doğusunda el-E'vas bölgesindeki el-Celab te
pesine kadar kaçtılar."36 gibi ifadeler görülmekle birlikte Vakıdi, ver

diği Uhud firarileri listesinin başında "Filan kişi" ifadesini kullan
makta,37 aynı rivayet Beyhaki'nin Delnilü'n-Niibiivve isimli eserinde 

''Filanın oğlu filan kişi" şeklinde yer almaktadır. 38 Vakıdi'nin 

rivayetinin aynısı Belazur!'nin eserinde de söz konusu edilmiş ancak 
bu li~tenin başında Hz. Osman zikredilmiştir.39 Görüldüğü kadarıyla 
Vakıdi'nin rivayetinde Hz. Osman ismi "Uhud Firarileri" listesinde 
özellikle verilmemiş,40.bir sahabi ismi ile olumsuz bir durumun yan 

yana çetirilınes.i müellif tarafından hoş karşılanmarnıştır. 

Sahabllerle ilgili ifrat anlayışı öyle bir noktaya ulaşrruştır ki az 
da olsa bazı insanlar Cemel ve Sıffin savaşlarının hiç gerçekleşmedi-

34 Al-i Imran, 3/155. 
35 İbn İshak, Muham.med(151/768), Slretu İbııi İs/ıiik, Thk: Ahmed Feri:d, 
Beyrut, 1424/2004, s. 341. 
36 İbn Hazm, Ebfı Muhammed Ali b. Ahmed ez-Zahiri (456/1064), Ceviimiıı's
Sirii, Thk: İhsan Abbas, Kahire, 1900, I/163-164; İbn Abdilber, Ebfı Amr Yusuf 
b. Abdilialı en-Nemeri (463/1071), ed-Diirer fi İlıtisiirl'l-Meğiizl ve's-Siyer, Thk: 
Şevki Dayf, Kahlre, 1415/1995, 1/159. 
37 Vakıdl, n.g.e., I/277. Bir sayfa sorıra Vak.ı.dl, Hz. Osman ile Abdurrahman 
arasında geçen bir konuşmada Hz. Osman'ın Uhud Savaşı'na katılmayışı ile 
ilgili bir rivayet vermektedir. 
38 el-Beyhaki, EbU Bekir Ahmed b. El-Huseyn (458/1066), Deliiilii'ıı-Niibiivve 
(I-VI), Th.k: el-Mu' tl el-Kal'aci, Beyrut, 1408/1988, ID/310. 
39 el-Belazuıi, Ebü'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir (279/892), Ensiibii'l-Eşrnf 
(I-XIII), thk: Süheyl Zekkar-Riyad ez-Zirikli, Beyrut, 1417/1996, 1/326. , 
JO Zeyveli, agm., s. 75. 
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ği.ni, bazıları Cemel Savaşı'na sadece dört sahabinin Sıffin Savaşı'na 
ise bir tane Bedri sahabinin katıldığını iddia edebilmişlerdir.~1 

Temel siret eserlerinde zaman zaman görülen olumsuz olayla
ra kanşan sahabilerin isimlerinin verilmemesi anlayışının, daha son
ralan farklılaştığı V~· sahabilerin içerisinde yer aldığı olumsuz olayla
rın ya hiç dile getirilmeyip üstünün kapatıldığı ya da ilginç bir şekil
de yorumlandığı görülmektedir. Bu noktada İbnü'l-Arabi'nin bu 
amaç ile yazmış olduğu el-Avfisım mine'l-Knvfisım adlı eseri söz konu
su anlayışa öncülük yapııuş, daha sonrakiler de onun sözlerini tekrar
lanuşlardır. 

Sahabe arasında cereyan eden olıimSuz olaylarla ilgili bir yak
laşım söz konusu olayların hiç konuşulmamasıdır.42 Ömer b. Abdüla
ziz'in sahabe arasındaki ihtilaflarla ilgili konuşanlar için43 şu ayeti ke
rimeyi okuduğu rivayet edilmiştir: "Onlar bir ümmetti. Gelip geçti. 
Onların kazandıklan kendilerine, sizin kazandıklarııuz da size aittir. 
Siz onların yaptıklarından hesaba çekilmeyeceksiniz."+ı Yine aynı ba
kış açısı şu şekilde dile getirilmiştir: Birisine sahabe arasında akıtılan 
kanlardan sorulmuş, o şöyle cevap vermiştir: "Bunlar (o zamanda ya
şamamak suretiyle) Cenabı Hakkın elimize bulaştırmadığı kanlardı.r. 

(Şu anda da) Dilime o kanı bulaştırmam.".ıs 

Sahabe arasında fitne diye tabir edilen olaylarla ilgili bir başka 
bakış açısı ise söz konusu olayların bir ictihad neticesinde ortaya çık
tığı ve bu sebeple her halükarda sahabenin ictihad ettiği için sevap 
kazandığı şeklindedir. "Sahabeden birisine kesin bir hata nispet et-

~~ Muhammed b. Muhtar eş-Şankiti, Sahabe Arasındaki Siyasi İhtilaflar, 2. 
Baskı, İstanbul, 2009, s. 94-95. 
42 Şankiti, n.g.e., s. 125. 
-ll İbnü'l-Arabl, Ebu Bekr (543/1148), el-Avasım mine1-Kavasım fi Tahkikı 
Mevakıfi's-Sahabe ba' de Vefati'n-Nebiy, Thk: Muhibüdcün el-Hatib
Mahmı1d Mehdi el-İslambı1U, Kahire, 1412, s. 269. Kurtubl, bu şahsı bir alim 
olarak vermektedir. el-Kurtubl, Ebu Abdullah Muhammed b. Aluned 
(671/1273), el-umi' li-Ahkfuni'l-Kur'an (I-XX) Riyad, 1423/2003, XVI-322; 
Muhammed Salih Ekinci, Tarihte Metod ve Tarihi Tetki.kler lşığı Altında 
Sahabe Dönemi, Ter: Mehmed Ecir Eşiyok, Mikro Dizgi, Konya, trs., s. 12. 
+ı Bakara, 2/134-141. 
43 Kurtubl, n.g.e., XVI/322. Bu söz Ömer b. Abdülaziz'e nispet edilmiştir. İbn 
Sa'd, n.g.e., VII/382; Belazun, n.g.e., Vlll/176; İbn Asaki.r, Ebü'l-Kasım Aü b. 
Hasen (571/1175), Tarihu Mecüneti Dımeşk (1-LXX),Thk: Ömer b. Garame el
Umerl, Beyrut, 1415, 65/133; Ekinci, n.g.e., s. 224. 



İFRA T VE TEFRİT ARASINDA SAHA BE ALGISI, M. ESER 265 

rnek caiz değildir. Çünkü hepsi yaptıklarında ictihad etmişler ve Al
lah'ın nzasıİu aramışlardır."46 

Sahabe arasındaki olaylarla ilgili konuşmama veya onları 

ictihad kabul etme anlayışı da aslında birbiriyle çelişen bir husustur. 
Nitekim gerek İbnü'l-Ar~b'i gerekse daha sonra bu konularla ilgili ki
tapların tamarnında söz konusu olaylardan bahsedilmiştir. Bu sahabe 
arasındaki olaylarla ilgili herkesin bir şekilde susmadığı ve lehte ya 
da aleyhte konuştuğu anlamına gelmektedir. 

Sahabe Algısında Tefrit Örnekleri 

Sahabeyi insan olmaktan . çıkaran ifrat algısının doğurduğu 
karşıt tez, onları hiçbir özelliği olmayan, basit, seviyesiz çöl bedevileri 
olarak görmektir. Onları öven ayet ve hadislerin varlığına rağmen, 
onların yaşadığı Müslümanlığı ve din adına yaptıkları misyonu hiçe 
saymak hiç şüphesiz onlarla ilgili tefrite varan bir anlayıştır. Sürı.nl 
dünyada onları diğer insanlarla aynı seviyede ve özellikte gören bazı 
yazarlar bu tefrit anlayışının temsilciliğini yapmışlardır. 

Snhiibe Dönemi İktidar Knugnsı adlı eserinde Ahmet Akbulut, 
"Kimliği ne olursa olsun hiçbir beşerin İslam ile aynileşemeyeceğini, 
her Müslümanın "Kur'an'ın muhatabı olduğunu ve ondan başkasına 
uymaması gerektiğini, herhangi bir devirdeki neslin model olamaya
cağını zihinlerimize yerleştirmenin zamanı gelmiştir." 47 derken 
sahabe nesiinin örnek ve model bir nesil olmadığını söylemekte, Hz. 
Osman'ın öldürülmesi ile ilgili "Elli günlük kuşatma sırasında halk 
halifesine yardım etmemişti. Dolayısıyla, isyancılar ümmete iyilikte 
b~lunmuşlardı.".ıs diyerek Hz. Osman'ın katlini iyilik olarak telakki 
etmektedir. Kitabının genelinde sahabe dönemindeki olumsuzlukları 
ele alan ve bunları siyasi ihtiraslara bağlayan yazar 49 neredeyse 
sahabüerle ilgili olumlu herhangi bir ifade kullanmamaktadır. B~ı 
sahabilerin birtakım yanlış işlerin içine girmesi neticesinde söz konu
su yanlışı, onların tamamına teşmil ederek, onların Kur' an ve S~et 
bilgilerinden yararlanmayı gereksiz görmek büyük problemleri içeri
sinde barındırmaktadır. Acaba kendilerinden sonraki insanlarla her-

46 Kurtubl, a.g.e., XVI/321; İbn Hacer, Fethu'l-Barl, XIII/34; Ekinci, a.g.e., s. ll; 
Şankiti, a.g.e., s. 125. 
47 Ahmet Akbulut, Sahabe Dönemi İktidar Kavgası, 2. Baskı, Ankara, 2001, s. 
67. 
48 Akbulut, a.g.e., s. 179. 
49 Örnek olarak bkz. Akbulut, s. 58, 68, 141, 171, 176, 187. 
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hangi bir farkı olmayan bu insanların naklettiği Sünnet hatta Kur' an, 
ne derece doğrudur? Sahabeyi öven ayet-i kerirne ve hadisi şeritler, 
onların Hz. Peygamber dönemindeki hayatlarıyla rm ilgilidir? Kur'an 
ve Sünnetin tamamında şüphelere yol açabilecek böyle bir yaklaşım, 
sahabe algısında tefrit örneği olarak ifade edilebilir . ... .. 

Ebu Reyye, sahabenin adaletiyle ilgili şunları söylemekte
dir:" Cumhur, sahabenin tamamıru adalet sahibi görmekte, diğer 
hadis rav1leri gibi onlarla ilgili cerh ve ta' dili kabul etmemek te ve 
onları hata, yanılma ve tınutmadan korunmuş saymaktadırlar. Mu
hakkik alimler ise bu mutlak adaleti bütün sahabe için kabui etme
mektedirler. Onlar Allame M~bili'nin dediği gibi adaleti sahabenin 
tamamı için değil çağtmluğu için görmekte, başka insanların başına 
gelen hata, yanılma ve tınutmanın hatta hevanın onlar için mümkün 
olduğunu öngörmektedirler. Bu ai.i.ml.er görüşlerini sahabenin başına 
diğer insanlar gibi insan tabiatından kaynaklanan hususların gele
bileceği ve hatta onların efendisi olan ve Cenabı Hakk'ın 'Allah, pey
gamberliği kime vereceğini en iyi bilendir.' ayetinde ifade edildiği 
üzere seçtiği Hz. Peygamber'in 'Ben hata da isabet de edebilen bir in
sanım.' hadisiyle desteklemektedirler.Bu muhakkik ai.i.ml.er görüşler
ine deW olarak sahabe arasındaki münafı.k ve yalancıları da göster
mektedirler. Bir başka delilleri de sahabeden çağtıntın Hz. Peygam
ber vefat ettikten sonra dinlerinden dönmesi ve onlar arasında mey
dana gelen etkileri günümüze k adar gelen ve btmdan sonra da 
devam edecek olan ekini ve nesli helak eden savaşlar ve fitnelerdir. 
Sanki Hz. Peygamber kalp gözüyle kendisi ahirete irtihal ettikten 
sonra onlar arasında gerçekleşecek olayları bilmiş ve onlarla ilgili 
veda haccında 'Benden sonra birbirinizin boyunlarını vuran kafider 
olmayın.' demiştir."SO 

Ebu Reyye, sahabenin adaleti ile ilgili bu ifadelerden sonra Hz. 
Peygamber'in havzının başında iken kovulan ve onların ashabı 

olduğunu söylemesine rağmen kendisinden sonra ortaya koydukları 
bidatleri öğrenince kendisinden uzak olmalarını istediği insanlarla 
ilgili rivayetleri sıralamış, daha sonra sahabe arasında birçok münafı
ğın olduğuna dair şu sözleri söylemiştir: "Bu konuda haberler çoktur. 
Hazrec ve Evs kabilelerinden münafı.kların isimlerini bilmek 
isteyenler Eıısfibii'l-Eşriif kitabının birinci cileline baksırılar. Orada 

50 Mahmud Ebu Reyye, Advaü ale's-Si.inneti'l-Muhammectiyye, 7. baskı, 

Kahire, 1994, s. 326-327. 
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sayfa 274'ten 283'e kadar tam 10 sayfanın onların isimleriyle dolu 
olduğunu görecekler."st Mustafa A'zami, şöyle diyerek Ebu Reyye'ye 
karşı çıkar: "Gerçekte bu söz tamamen bir aldatmacadır. Çünkü onun 
bu sözünden anlaşılan 500' d.~ daha fazla isim bulunduğudur. Zira 
matbu bir kitabın 10 sayfası yaklaşık 250 satır içerir. Her sahr sadece 
iki isim içerse bunun toplamı yaklaşık 500 isim demektir. Belazud'nin 
zikrettiği isim sayısı ise 40 dolaylarındadır."sı Hz. Peygamber'in ve 
Müslümanların tarumadığı münafıklar_ s3 da dikkate alınırsa bu 
sayının en fazla lOO'e çıkabileceği düşünülebilir.54 

Ebu Reyye, sahabenin adaleti ile ilgili konu başlığını Taha Hü
seyin'in konuyla ilgili sözleriyle tamamlamış ve onun "Onlar da 
insandır. Onlar için hata ve doğru yapmak da yalan ve doğru 
söylemek de mümkündür."55 sözlerinin altını çizmiştir. 

Yukarıdaki örneklerde görüldüğü üzere sahabilerin beşer 

olmalarının gereği olan hata yapma veya unutabilme özellikleri, 
onların din konusunda diğer insanlardan hiçbir farklarının olmadığı 
gibi bir yaklaşıma gerekçe gösterilmi'ştir. 

Ebu Reyye ŞeıJiıu'l-Miidırn isimli kitabında Ebu Hureyre ile 
ilgili "Önde Gelen Sahabilerin Ebu Hureyre'yi 'İnsanların En 
Yalancısı' Olarakİtham Etmeleri" şeklinde bir başlık atmış; ancak söz 
konusu başlığın altmda Hz. Aişe ve Hz. Ali gibi sahabilerin onun 
bazı uygulamalarıyla ilgili "Ebu Hureyre'ye muhalefet ediyorum." 
sözlerini vermişfu.s6 Bir sahabinin Ebu Hureyre'nin naklettiği bazı 
rivayetlerin uygulamasına muhalefet etmesi ile onu insanların en 
yalancısı olarak tavsif etmesi çok farklı bir husustur. Aynı kitapta 
Ebu Reyye, Ebu Hureyre'nin Hz. Ali ile ilgili hadisler uydurduğuna 

51 Ebu Reyye, a.g.e., s. 332. 
52 Mustafa A'zaınl, Menhecu'n-Nakd Inde'l-Muhaddisin Neş'etuhil ve 
Tarlhuh, 3.baskı, el-Memleketü's-Suildiyye, 1410/1990, s.l12. 
53 Tevbe 9/101. 
54 A'zam1, n.g.e., s. 114; Eser, agt., s. 28. 
55 Ebu Reyye, n.g.e., s. 335. 
56 Mahmud Ebu Reyye, Şeyhu'l-Müdıra, 4. baskı, Beyrut, 1993, s. 145-146. 
Burada içindekiler bölümündeki başlık ile konu başlığının farklı olduğunu 
da ifade edelim. İçindekiler bölümünde başlık "Önde Gelen Sahabilerin Ebu 
Hureyre'yi 'İnsarıların En Yalancısı' Olarak İtham Etmeleri" şeklinde iken, 
konu başlığı "Ömer, Osman, Ali, Aişe vb. Sahabilerin Onu Yalancı Sayması" 
olarak verilmiştir. 
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dair bir başlık atmış, deW olarak sadece Şi'i bir alimin görüşlerine yer 
vermiştir.57 

Taha Hüseyin, Hz. Osman dönemi olaylarıyla ilgili bazı 
insanların kendilerini tamamen rahatlatbğını, söz konusu olayların 
tamamının aslı astan oli'riayan olaylar olduğunu, az sayıdaki ihtilafın 
ise ictihaddan kaynaklandığını, ictihad edenlerin isabet ettiği taktirde 
iki, isabet ettiremediği zaman bir ecir alacağını söylediğini; başka bir 
grubun ise söz konusu olayların müsebbibi olarak Müslümanların 
dışında Abdullah b. Sebe gibi İslam düşmanlarını gösterdiğini 
söylemektedir.58 TaM Hüseyin, bu bakış açısının sahabe arasında bile 
söz konusu olmadığını, zaman zaman onların birbirlerini en ağır 
şekilde itharn ettiğini hatta Arnmar b. Yasirve Abdullah b. Mesud'un 
Hz. Osman'ın kanını helal sayması ve onu kafir görmesi gibi 
birbirlerini küfürle itharn edenlerin bulunduğunu ifade ettikten 
sonra 59 sözlerine şöyle devam etmiştir: "Bizim onlarla ilgili 
görüşümüzün onların birbirleri hakkındaki görüşlerinden daha güzel 
olması, onlar arasındaki fitne ve ihtilafları bize nakleden rivayetlerin 
çoğunu yalanlayanların görüşlerini benimsememiz gerekli değildir. 
Biz böyle yaparsak Hz. Peygamber'in gönderilişinden itibaren bütün 
İslam tarihini yalanlamaktan başka bir şey yapmış olmayız. Çünkü 
bu fitne olaylarını rivayet edenler, fetih, Hz. Peygamber'in ve 
halifelerin megazi ve siyer haberlerini nakleden kişilerdir. Hoşumuza 
giden şeyleri rivayet etti.klerin zaman onları kabul edip, 
beğenmediğimiz hususlar naklettiklerinde onları yalanlamarnız uy
gun değildir. Tarihin bir lasmını kabul edip bir kısmını reddetmemiz, 
sadece bir kısmı bizi memnun ettiği diğer kısmı ise sıkınb verdiği için 
böyle bir yola girmemiz böylece rivayetlerin bir kısmını onaylayıp bir 
kısmını yok saymarnız hoş değildir. Ravilerin kendileri sadece 
beşerdirler. Onlar için hata ve doğru yapmak da yalan ve doğru 
söylemek de mümkündür."60 

Saha.be algısında ifrat olarak nitelendireceğimiz bu 
yaklaşımlarla ilgili eleştirrnek ile kötülemek arasındaki farkı ıyı 

anlamak icap etmektedir: "Bütün bu konuları anladıktan sonra 
öncekilere karşı niyetierinizi güzelleştirin ve kalplerinizi kinden uzak 
tutun. Size açıkladığım gibi siz kendinizle ilgili bir dinar hatta bir 

;; Ebfı Reyye, Şeyhu'l-Müdıra, s. 257-258. 

ss Taha Hüseyin, el-Fitnetü'l-Kübra 1: Osman, Daru'l-Mearif, Mısır, trs., s. 170. 
59 Hüseyin, a.g.e., s. 170-171. 
rıo Hüseyin, a.g.e., s. 172. 
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dirhem bile eleştiriyi kabul etmez iken, sadece töhmetlerden uzak ve 
arzulardan korunmuş bir adaleti kabul ederken dinde kendi 
seviyelerinde hiç kimsenin bulunmadığı selef ve onlar arasında geçen 
ihtilaflar hakkında nasıl olur d~ böyle bir eleştiriyi kabul edersiniz? 
Bu nasıl bir adalettir." 6ı "İslam şeraitinde onları · kötülemek (ta' n 
etmek) ravileri olarak naklettikleri dini kötülemek, onların hayatıru 
karaJ.aroak taşıdıkları emaneti karalamak ve yaptıkları bütün her 
şeyde şüphe uyandırmak sayılmıştır."62 

"Müslim'in hocalarından döneminin imarnı olan Ebfı. Zür'a 
şöyle demiştir: 'Birisinin Allah Rasfı.lü'nün ashabından birisine dil 
uzattığıru görürsen bil ki o zındıktır. Çünkü Rasfıl haktır, Kur'an 
haktır, Rasfılün getirdikleri haktır ve bütün . bunları bize ileten 
sahabedir. Onları cerh eden Kitap ve Sünneti hükümsüz kılmak 
istemiştir.'" 63 Ahmet Akbulut "Sahabeyi eleştirmenin zındıklık 

olduğunu, Kur'an ve Sünneti eleştirrnek anlamına geldiğini iddia 
edenlerin görüşlerinin Kur'fuu anlayışa uygun düşmediğini 

belirtmek isteriz."lH derken yukarıdaki satırları referans vermektedir 
ancak dikkat edilirse yukarıda eleştiriDekten ziyade dil uzatmak ve 
cerh etmek kullanılmaktadır. Dolayısıyla sahabe arasındaki olayları 
eleştirmek, yorumlamak farklı bir husustur; onları doğrudan hedef 
alıp genellemed bir yaklaşımla onları kötülemek farklı bir husustur. 
Bu noktada sal1aben.ln tenkit edilebilirliği probleminin açıklanması ve 
bununla ilgili ilkeler önem arz etmektedir. 

Sahabenin Tenkit Edilebilirliği Problemi 

Ehl-i Sünnet inancına göre peygamberler dışında hiçbir kimse 
masum değildir.65 Buna göre Allah'ın elçileri dışı.pda herkes günah 
işleyebilir, hata yapabilir ve isyan edebilir. Hakikatte bu dünya bir 
imtihan dünyasıdır ve bu dünyada günah işleme eğilimi insan 
tabiatında var olan bir husustur. Önemli olan ise günahtan dönmek, 
tevbe etmek ve Allah'a istiğfar etmektir. Nitekim bir hadis-i şerifte 
Rasfı.lullah "N efsimi elinde tutan Allah' a yemin olsun ki siz günah 
işlemezserıiz (bir rivayette de sizin Allah Teala'run bağışiayacağı 

6t İbnü'l-Arabl, n.g.e_., s. 268. 
62 İbnü'l-Arabl, n.g.e., s. 49. 
63 el-Heyteı:rU, Şihabüddln Ahmed b. Hacer (974/1566), es-Savaiku'l-Muhrika 
fi'r-Reddi ale ehli'l-bideı ve'z-Zendeka, Mısu, 1292, s. 186; Ekinci, n.g.e., s. 9. 
f>l Akbulut, n.g.e., s. 15-16. 
65 Şerafeddin Gölcük-Süleyman Toprak, Kelam, 2. baskı,Konya, 1991, s. 292. 
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günahlamuz olmasa) Cenab-ı Hakk, günah işleyen ve ardından 
bağışlanma dileyen bir topluluk getirir."66 buyurmaktadır. Zaten Hz. 
Peygamber dönemindeki hakikat onların da hata, günah ve isyan 
sahibi olduklarını göstermektedir. Birçok ayet ve hadiste bu gerçeği 
görebiliriz.67 Fakat bın:~.d~. şu hususa dikkat çekelim ki özellikle Be
dir' e ve Hudeybiye'ye katılan, nasslarda övülen, Hz. Peygamber'in 
rahle-i tedrisinde buluıunuş olan sahabller aldıklan İslfurıi eğitim 
gereğince hemen tevbe etmişlerdir. Bunun en bariz örneği İfk 

hadisesine karışan sahabllerdir. Ayette geçtiği üzere namuslu 
kadınlara iftirada bulunup da dört şahit getiremeyenler seksen 
sopayı hak etmiş, şahitlikleri kabul edilmeyecek olan fasıklardır; 
ancak yaptıklarına tevbe edip durumlarını düzeltenler bu hükümden 
istisnadır. Yaptıklan hatayı anlayan bu kişiler de hemen tevbe 
etmişlerdir. "Onların tevbe etmediğini ve ayet-i kerime gereğince 
onların fasık olduğunu söylemek onların vahye inanmaması 

anlamına gelir ki bu onların küfrünü gerektirir."68 Sahabe hakkında 
böyle bir düşüncede bulunmak ise, en azından Müslümana 
yakışmayan bir husustur. Hz. Ömer'in, Hz. Peygamber'in vefatından 
sonra Hassan b. Sabit'in şehadetini kabul etmesi ise onların tevbe 
ettiğine ve herkesin bunu bu şekilde kabul ettiğine delildir.69 

Sahabenin herkes gibi beşeri özellikler göstermesi onların 

tenkit edilebilirliği anlamına gelmektedir. Fakat onları tenkit etmek 
ile saygısız bir şekilde onları sıradan bir kimse gibi tenkite tabi tutma 
arasında fark vardır. Evet sahabi eleştirilebilir fakat onları basit, 
seviyesiz birer çöl bedevisi olarak görmek, onların her yaptığırun 
yanlış olduğıınu söylemek doğru değildir. Bu sahabeyi 
itibarsızlaştırmaktan öte bir husus değildir. Özellikle Hz. 
Peygamber'in yakın çevresindeki arkadaşlarının faziletleri 
küçümsenemez ve görmezlikten gelinemez. Bu konuda onları öven 
ayet ve hadisiere göz atmak yeterli olacaktır. 70 İslam'ın 
anlaşılmasında vahye muhatap olan bu insanların yaşantıları ve 
görüşleri bizim için elbette çok önemlidir. Bu açıdan hissi davranarak 
sahabeyi olduklarından farklı göstermeye çalışmak, onları hiçbir 

66 Müslim, Tevbe, 9-11 
67 Örnekler için bkt. Eser, agt., s. 30-92. 
68 A'za.ml, a.g.e., s. 118 

69 Müslim, Fedailü's-Sahabe, 151 
70 Bu ayet-ikerime ve hadis-i şerillerin bir kısmı için bkz. Eser, agt., s. 10-11. 
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özelliği olmayan insanlar gibi görmek ya da onları isınet sahibi gibi 
algılamak iki yanlış eğilimdir.7ı 

Sonuç ve Öneriler 

l.Sahabl kavramıyla-ilgüi herkes tarafından genel geçer kabul 
edilen bir tarunun olmadığı bilinmelidir. Bu bağlamda Velid b. Ukbe, 
Mervan b. Hakem gibi bazı kişilerin durumlarıyla ilgili çalışmalar 
yapılmaJı,n gerektiği taktirde usUJ.cülerirı sahabi tarumına uygun ol
mayan benzeri kişilerin sahabilik faziletine sahip olmadıkları ifade 
edile bilmelidir. 

2. İslam tarihi kaynaklarında ve çağdaş eserlerde sahabilerle il
gili ifrat olarak ifade edebileceğimiz bir tutum, sahabilerle olumsuz 
durumların yan yana zikredilmekten kaçınılmasıd.ır. Bu, zihinlerde 
sallahileri beşer olmaktan çıkaran, onları masum veya melek şeklinde 
görmeyi doğuran bir anlayıştır. Hiç şüphesiz bu husus hakikat ile 
uyuşmamaktad.ır. 

3. Sahabllerle ilgili ifrat anlayışın neticesirıde, sahabe arasında 
vuku bulan olayların dile getirilmemesi, gerçekleri göz ardı etmekten 
başka bir arılam taşımamaktadır. Gerçi bu anlayışı savunan ın
sanların bile sahabe arasındaki olaylarla ilgili yorumlar yaptığı ve 
dolayısıyla kendileriyle çeliştiği görülmektedir. 

4. Sahabe arasında gerçekleşen özellikle savaşlar la ilgili ictihad 
görüşünün ifade edilmesi, ictihadırıda isabet edenlerin iki, et
meyenlerirı ise "bir ecir/sevap kazanacağı anlayışı doğru bir anlayış 
değildir. Ortada diıU bir ictihad konusu yoktur ki ictihad edilsirı. Me
sele siyasi bir meseledir ve siyaseten yanlış yapanlar ile doğru ya
panlar söz konusudur. 

71 "Sahabenin Tenkit Edilebilirliği Problemi" başlığı, "Hz. Peygamber 
Döneminde Beşeri Yönleriyle Ashabın Konumu" isimli yüksek lisans 
çalışmarnın ayru adı taşıyan başlığuun özetlenmiş halidir. Bkz. Mithat Eser, 
agt., s. 18-19. · 
n Adem Dölek, Velid b. Ukbe ile ilgili yaptığı çalışmada onu cerh ve ta' dile 
tabi tutmuş, "mecruh bir sahabi" olarak ni.telendirmiş ve "Velid gibi bazı 
zatların durumlarının adalet bakımından cerh ve ta' dil kaidelerine göre 
değerlendirilmesinin daha isabetli olacağı kanaatindeyiz." şeklinde bir 
sonuca varmıştlr. "el-Velid B. Ukbe'nin Hayatı ve Sahabe Adaleti Açısından 
Değerlendirilmesi", CÜIFD, Cilt: VI, Sayı: 1, Sivas, 2002, s. 110. 
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5. Son dönemlerde Sün.ni dünyadan olmakla birlikte sa
Mbilerin yaptığını tamamen yanlış gören, onların her yaptığını 
şehvet, dünya ve makam lursı vb. etkilerle açıklayan, onların 

günümüzdeki insanlarla İslam'ı anlama noktasında hiçbir farkı ol
madığını ifade eden ~ayış dile getirilmektedir. Tefrit diye söyleye
bileceğimiz bu anlayışa gÖre sahabiler çöl bedevisinden öte bir özel
liği olmayan kişilerdir. Hiç şüphesiz bu, sahabilerin faziletiyle ilgili 
ayet-i kerime ve· hadis-i şerifleri göz ardı eden, onları itibarsızlaştıran 
bir anlayıştır ve kanaatimizce doğru değildir. 

6. Sahabiler le ilgili olarak olaylan anlamaya çalışmak üzere 
eleştiri yapmak ve tenkit etı;nek ile onlara hakaret etmek ve onları 
aşağılamak arasındaki farka dikkat etmek gerekmektedir, Bu noktada 
sahabilerle ilgili olumlu bir dilin kullamlması önem arz etmektedir. 
Haddi zatında herhangi bir kişiyle ilgili nezaket kuralları gereği 
olumlu bir dil kullaruna uygun iken, Hz. Peygamber ile birlikte 
İslam'ın tebliğinde ve yayılmasında büyük emekleri olan sahabe 
hakkında kötü bir dil kullanmak insafa sığmayan bir husustur. 

7. Sahabenin adaleti yani din konusunda yalan söylememesi ile 
diğer konulardaki yanlışlan birbirine karıştırılmamalıdır. Hadis 
rivayet eden sahabi sayısının 1300 civarında olması ve bu sahabilerin 
tanınması sebebiyle, hadisleİi korumacı bir mantıkla sahabilerle ilgili 
olayların analizini yapmaktan kaçınılmamalıdır. Böyle bir yaklaşım 
tarihin bir kesitiniri aniaşılmaması gibi bir sonuç doğuracak ve sa
habilerin yaşadığı yaklaşık yüz yıllık bir tarih dilimi rivayet edilen 
ancak yorumlanamayan bir tarih olarak kitaplarda kalacaktır. 

8. Gerek mezhebi gerekse duygusal yaklaşımlar sebebiyle sa
habuerin yer aldığı olumsuz olaylarla ilgili çok farklı rivayetler nak
ledilmiştir. Söz konusu farklı rivayetler ve yorumların varlığı sebebi
yle zaman zaman olaylan tam olarak anlayabilmek güçleşebilmiştir. 
Bu tip olaylarla ilgili ön yargılardan uzak, farklı rivayetleri değer
lendiren çok yönlü ilmi araştırmalar yapılmalıdır. Söz konusu olay
larla ilgili farklı sebeplerle birçok uydurma rivayetin var 
olduğu/olabileceği gözden uzak tutulmamalıdır. 
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