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OZET

Ebu’l-Hasan Harakani, tasavvuf geleneginde yiiksek sirlari perdesiz bir sekilde
soylemesiyle one ¢ikan stifilerdendir. Sirlarin ifsas1 hususunda farkli tutumlar sergileyen tasavvuf
gelenegi, bu tiirlii perdesiz sdyleyislerin nasil anlagilmas: gerektigine iliskin cesitli metodlar
ortaya koymustur. Biz bu teblig ger(;evesinde; Harakani’nin “stifi yaratilmamistir” sozii iizerine
Héce Yusuf Hemedani tarafindan yazilmis olan Safdvetii 't-Tevhid li-Tasfiyeti’lI-Miirid isimli serh
cercevesinde kalarak bazi belirlemelerde bulunacagiz. Hemedani’nin serhinde dikkat c¢ekici
nokta, bu s6ziin Harakani’ye degil Abdullah Enséari Herevi’ye atfedilmesidir. Biz tebligimizde
Harakani’nin tasavvuf tarihindeki etkisi acisindan “siifi yaratilmamistu™ séziiniin hem Herevi
hem de Hemedéani tarafindan nasil algilandig1 ve aktarildig: tizerinde duracak, bﬁyleﬁlde bu s6z
etrafinda olugan tasavvufi vurgular 6zetleyip tasavvufun tevhid hakkindaki acilimlarmi ortaya
koymaya calisacagiz. _ _

Anahtar Kelimeler: Sofi, Tevhid, Ebu’l-Hasan Harakani, Hace Yusuf Hemedéni,
Abdullah Enséri Herevi. '

AN EXAMPLE OF THE IMPACT OF KHARAQANI ON THE HISTORY
OF SUFIZM: “THE SUFI IS NOT CREATED” AND KHWAJA YUSUF
HAMADANI’S COMMENTARY

- ABSRACT
Abu-l-Hasan Kharagani is among the most prominent sufis for his utterances of supreme

secrets. The sufi tradition, showing various attitudes on the unveiling of secrets, has presented
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several methods to understand such unveiled utterances. In this presentation, I shall discuss
Kharaqani’s statement “the sufi is not created” based on Khwaja Yusuf Hamadani’s Safdvetii 't-
Tevhid li-Tasfiyeti’l-Miirid which is a commentary on this saying. The remarkable point of
Hamadani’s annotation is that it attributes this statement not to Harakani but to Abdullah Ansari
Harawi. Focusing on its impact on the history of sufism, I am going to analyze how Kharagani’s
aforementioned statement was perceived by both Harawi and Hamadani. Then I am going to
explore the sufi conception of “tawhid” (unity) in this context.

Keywords: Sufi, Tawhid, Abu-l-Hasan Kharaqani, Khwaja Yusuf Hamadani, Abdullah

Ansari Harawi.

Bir hakikat tasavvuru, yasama tarzi ve hayat iislubu olarak tasavvufla ilgili on iki
yiizyillik bir zaman dilimine siZan pek ¢ok yazihi kaynaga sahibiz. Gergi sahip oldugumuz
kaynaklarin ¢oklugu muhatap oldugumuz konularin anlagilma kolayligimi beraberinde getirmis
degildir. Mevland'nin sdyleyisiyle “siifinin defteri harflerin miirekkeplerine ait karaltilardan
ibaret olmadig1 [defter-i siifi sevdad-1 harf nist]” (Konuk, 2006, II1, s. 61) icin olsa gerek, tasavvufi
kavramlar ve konulara her yonelisimizde ayr bir tazelikle ve yeni g¢agrnisimlarla karsilasirz.
Oyleyse hakikatin dolaysiz idrakini hedef gésteren tasavvufun siifilerin dilinde buldugu derinlik
kargisinda bugiiniin insami olarak bizlere diisen oncelikli tavir, 6niinde bulunduumuz mirasin
sonsuz c¢agrisimlart arasmda ilgimizi ve sempatimizi yitirmeksizin kapsamli okumalar
yapabilmektir.

Hakikatin dolaysiz idrakini hedef gosteren tasavvuf dedik. Gergekten de tasavvufun ne
olduguna ve siifinin kimligine iliskin olarak dile getirilen tanimlar, genellikle bir arayisa, bir caba
ve gayrete, istikrar ve iyi niyete, ahlak ve istikamete, samimiyet ve sadakate, ihlas ve hakikate
Emf yaparlar. Bilmek, bulmak, ermek, kavusmak, olmak ugrunda faaliyet gésterilmesi ve sézii
edilen faziletlerin bilfiil gerceklestirilmesi tasavvuf tanimlarimin ortak noktasidir (Erginli, 2006, s.
920-939; Sadriniya, 2009, s. 301.-303). Herhangi bir tasavvuf klasigindeki tanimlara s6yle bir goz
atildiginda goriilecegi iizere, tasavvuf herhangi bir tamm tarafindan belirlenmemis, bilakis
kendisi hakkindaki tiim tamimlara biinyesinde yer vermis bir kiilliyettir. Algilanabilen, ayirt
edilen, benimsenen ve i¢inde olunanlar neler ise onlara gore bu tamimlardan herhangi birisi
muhatabmi kendine c¢eker. Bununla birlikte, bu tanim ¢oklugunun ve tanimdan bagimsizligin
igaret ettigi bir husus vardir: Aslinda tek bir 6z bulunmaktadir, biitiin séylenen ve yasananlar o

6ziin cevresini, o 6ze ait yonleri olusturmaktadir. Iste o 6z, katinda zaman ve mekanin olmadig,
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higbir begeri kaydin ve sartin yiiriirlikte kalmadig1, tiim sifatlarin ve isaretlerin diistiigii, biitiin
yonlerin kendinde birlestigi yegéne asil olarak Hak’tir. Tasavvuf Hakk’a yolculugun ilmi, siifi de,
Hakk’a ermenin kaygisini q:ékebilen kimsedir ve yolculugu Hak’tan baslar, Hakk’a gider, ama
tiim olup bitenlet yine Hak iledir (Razi, 1986, s. 329-339).

Beri taraftan tasavvuf insani pasif bir alici olarak gérmez, ama hoyrat bir atilimec1 olarak
da gormez, en fazla katilimci olarak goriir: Hakikate katilmak. Hakikate katilmanin tasavvuf
dilindeki karsihg1 tahakkuktur. Tahakkuk “olma™y: ifade eder. Tasavvuf, insan i¢in bilmeyi
yeterli saymaz, her sey bilmekle baslar gerci ama bilmekle bitmez, gormek, bulmak ve olmak
gereklidir. flme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin mertebeleri hakikat yolcusunun her
halinde baska tezahiirlere gebedir. Insanin kendi kendiyle ve gevresiyle, bu yiizden de hakikatle
giristigi sinursiz iligkileri vardir; tiirlii yetersizlikleri ve istiinliikleriyle, tiirlii yetkinlikleri ve
noksanliklariyla insan bir biitiindiir, ve tiim bu nitelik ve iliskileriyle bir katihmeidir; hakikatin
muhatabidir ve hakikatin idrakeisidir. Yalmzca bilir degildir, eyler de; klasik sdyleyisle alim
degil aAmildir aym zamanda. Bilmek ve eylemek sfiretiyle de olur, olgunlagir, eski sdyleyisle
kemal mertebesini bulur. Tasavvuf metinleri bu bulus ve olusun mahiyetiyle ilgili, yer yer ahlaki
vurgular1 one cikaran, bazen de metafizik diizeyi hayli yiiksek olan anlatimlara bagvururlar,
Tasavvuf doktrinin hareket noktas: bellidir: Hakikati bulmak ve hakikat olmak, tiim siireci yine
hakikatle siirdiirmek. Bu faaliyet etrafinda ortaya konmus bir kiilliyat vardir. Her ne kﬁdar diger
Islami ilimler igerisinde bu anlatimlara yer yer temkinle yaklagilmigsa da, bu anlatimlar insan
kavrayigimnin ulagacabilecegi fist smirlarin da bir ifadesidir (Kdzimi, 2012, s. 13-16). Ciinkii
“kendini bilmek”, ashinda “kendini Hak ile bilmek” ve daha da Gtesinde “Hakk’1 Hak ile bilmek”
ideali etrafindaki vurgular, bin yillari pesine takmus bir metafizik perspektife isaret eder.
Dolayisiyla bu hususlar, pek yle karikatiirize edilmeye gelir, bir tebligin siirlarina sigabilir
yahut herhangi bir akademik calismanin kapsaminca belirlenebilir konular degildir. Ciinkii
 “tasavvuf nedir?” ya da “stifi kimdir?” sorusu, stfiler i¢cin “insan nedir?”, hatta “hakikat nedir?”
sorusunun biitiin agirhgm ve kapsayicihiim tasir. Sifinin kimligi hakkinda konusan, insanin
hakikati hakkinda da s6z soylediginin bilinc_indedir. Belki bu yiizden olacak; ne siifiler
icerisinden ne de sfifi olmayanlarca, tasavvuf i¢in mutlak anlamiyla dnerilmis ve kabul gérmiis
net bir tanim asla olmamustir. Dolayisiyla tasavvufla karsilagtigimizda, bir disiplin olmanimn
getirdigi metodlu bir diigiince sisteminden ¢ok, i¢inde olunan insanlik durumunun hakikatle
kmsllasma51ndan dogan ¢ok yonlii ve cok merkezli blI‘ cagnisim alanm ile karsi karsiyayiz
demektir. Iste bu sempozyumun konusu olan biiyiik arif Ebu’l-Hasan Harakani de, (v. 425/1033)
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mazhar oldugu tecellilerin yiiceligine bagh olarak lisaninda agifa ¢ikmis kudretli sdyleyisleriyle
kars1 karsiya kaldigimiz stfilerden biridir. Biz burada onun “stifi yaratilmis degildir [es-s#fi
gayru mahlikin — sifi nd-dferide bdsed]” sbzii lzerinde kisaca duracak ve Hace Yusuf
Hemedani *nin (v. 535/1140) serhinden kisaca s6z acacagiz.

Harakani’nin “siifi yaratilmig degildir” sozii, kendisi ile cagdas sifi metinlerinde yer alir (Ciftei,
2004, s. 103, 132, 232; Kedkeni, 2005, s. 389, 411). Bu séz, Harakani’den zuhur etmesini
miiteakip mandsimnin ne oldugu sifilerin ilgisini cekmis, Ebfi Said-i Ebu’l-Hayr (v. 440/1049) ve
Hiace Abdullah Ensari Herevi (v. 481/1089) tarafindan kismen yorumlanarak aktarilmistir. Daha
sonralart Necmeddin Daye Razi (v. 654/1256) ve Ibn Arabi (v. 638/1240) tarafindan da te’vil
edilecek bu sozil gorebildigimiz kadariyla miistakillen serh edenlerin ilki Héace Yusuf
Hemedani’dir (Misgernijad, 2001, s. 153-168). Nizdmiye medreselerinde tahsil gérmiis, bununla
birlikte Ebli Ali Farmedi (v. 477/1084) gibi 6nde gelen shfilerden feyiz almig bir kimse olan
Hemedani, Gazali’yi andiran tavriyla dikkat ceker ve Naksbendi yolu icindeki miistena yeriyle
taniir. Horasan cografyasmin pek cok yerinde irsad faaliyeti yiiriitmiis, Bagdat’ta verdigi
vaazlarla iin salmisti —hattd bu vaazlarina Abdiilkadir Geylani’nin katildig: bile rivayet edilir—
(Tosun, 2002, s. 38-51).

Hemedéni’nin Safdvetii't-Tevhid li-Tasfiyeti 'l-Miirid ismini verdigi serhinde dikkati ¢ceken
ilk husus, “sifi yaratilmamistir” soziiniin Harakani’den degil de Hace Abdullah Enséri
Herevi’den rivdyet edildiginin sdylenmesidir. Bugiin bildigimiz kadariyla bu s6z Herevi’ye degil,
Harakani’ye aittir. Hemedani’nin Herevi’yi sahsen goriip gormedigi hakkinda da net bir bilgiye
sahip degiliz. Ancak belli ki Hemedani’nin halkasinda Herevi’yi gormiis ve sohbetine katilmig
kimseler bulunmaktaydi. Ote yandan Herevi vefat ettigi siralar Hemedani’nin kirkli yaslarda
qldugu dikkate alinirsa iki stiff arasinda sahsi bir bag olabilecegi uzak bir ihtimal sayilmamalidir.
Aynca Hemedani’nin bu sozii Herevi’ye atfi hepten de temelsiz degildir. Ciinkii Herevi,
Harakani’nin bu soziinii sohretlendiren stfilerin baginda gelir. O, miirsid belledigi Harakani’nin
sahsinda aradig1 sorularin cevabﬁl bulmus \}e bundan &tiirii Harakani’yi cok yiice tutmus bir
stflydi (Ciftci, 2004, s. 100-109).

Hemedani, bdyle bir risdle yazma sebebinin, “siifi yaratilmig degildir” s6ziinii idraklerinin
yetersizlii sebebiyle inkar edenlere ve hafifseyenlere cevap vermek oldugunu soyler. Gergekten
de Harakani’nin sézii ilk duyuldugu anda kabul edilmesi gii¢ bir cagrisim tasir. Ciinkii kelami
gelenek acisindan bakildigi zaman kidemin yalmzca Hakk’a ait oldugu ve O’nun digindakilerin
kiilliyen hddis yani sonradan olma niteligini tasidiklar tartisilmaz bir kabuldiir. Taaddiid-i
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kudemd sorununun istesinden gelmek adma biiyiik bir entelektiiel emek vermis ve bu mesele
etrafinda biiyiik hesaplasmalar yasamis bir gelenek ig¢in “stfi yaratilmamstir” s6zil en hafif
soyleyisle ciiretkar diye nifelenebilecek bir ifadedir. Dolayisiyla bu sdz sadece Hemedani
zamaninda tartidma konusu edilmemistir. I;Titekim Hemedéani’den yaklasik ikiyiiz yil sonra
Alatiddevle Simnéni (v. 736/1336), Cihil Meclis isimli eserinde kendi déneminde bir dilcinin bu
s6z hakkinda elestiri getirdigini sGyler. Simnani’nin cevabi ise s6yledir: Nasil bir nahiv alimine
dogdugu zaman bu sifat verilmeyip ancak kemal yasina gelip de ilim tahsilini tamamladiginda bu
isim verilirse, sifi de siiliikiin nihayetine ermeye basladiginda kendinde asikér olan safa sebebiyle
bu s6zdeki mandya mazhar olur. Ciinkii safd Hakk’in nfirudur ve yaratilmig degildir (Simnani,
1999, s. 225-226).

Hemedéni, Harakani’ye ait bu s6zii miiridlerinin talebi {izerine serhetmesi sebebiyle, biraz
da muhataplariin kabiliyetleri ¢ercevesinde kalacak agiklamalar yapar. Konuyu olabildigince
genisletir ve stildk ile irtibatlandirir. Zaten tasavvufun her konusu, 6zellikle de haller ve
makamlarin tezahiirleriyle ilgili konulari, her héliikarda siilik ve mertebeleriyle baglamlidir.
Muhatabin siilik ve mertebeleri meselesine bigine kaldigi siirece siifilerin s6zlerinde barman
inceliklerden uzak diisecegi ilgili metinlerin ortak kabuliidiir. Hemedéani de bu tasavvufi kabuliin
bir 6rnegini verecek sekilde konuya yonelir. Serhin baginda tasavvufun insani nasil gérdiigiinii ya
da insanda ne bulmak istedigini hatirlatici vurgularla s6ze baglar. Buna gore Allaﬁ, insanin
varligmi balgiktan yaratmasimin ardindan onun varh@inda dine ait sirlar1 gizledi. Bu haldeyken
onun iizeriné lutfunun yagmurlarmi ve ihsfninin bulutlarmi saldi, onu saddet ve bedbahtlik
arasinda birakti. Kimisini ise Rahmén ismi geregince iistiin tutup kendisi igin secti, {izerine
mérifetinin himayesini yaydi ve onlari nice. batini nimetlerle nimetlendirdi. Yine de insanm
halden héle donisiinti, zulmet ile nir arasindaki renklenigini var etti. Zulmet kendisine iistiin
gelenler O’nun cemélinden uzak kaldilar ki “insamin asagilarin asagisina indirilisi”nin
 [radedndhu esfele sdfilin] (Tin, 95/5) anlami da budur. Ayrica Asr suresinin bagindaki yeminin
[ve'l-asr] (Asr, 103/1) anlaminda da insanmn kemalinin noksanlasmasina isaret vardir. Insan ise
Gyle bir kabiliyetle var edilmistir ki bu inisini tekrar yiikseligle baglayarak, Hakk’m birligini taleb
edip bu ugurda miicdhedeye sarilarak, her tiirlii 6viilmiis ahlaki hasleti varhigmda bularak, O’nun
emirlerini esas bilip nehiylerinden sakinarak, boylelikle {izerindeki beseri kalintilardan bosalip
‘Hakk’m nurlar ile dolarak kendine Rahméni bir yol ¢izebilir. Bunun neticesinde insan igin cehd
ve gayretini asla eksiltmeyip nefsini Hakk’in cemalini miigdhedede eritmesi ve bu siilik

sonucunda kulun Rabb’inden biiyiik feyizlere ermesi miimkiin olur. Hemedéni’nin, diger siifilerle
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paralel olarak, insanda bdyle bir dontisiimii miimkiin grmesi, aslinda insanin varliginn alemin
hakikatlerini ihtiva etmesi ve her iki menzilin de sirlarini kapsamasi sebebiyledir.

Hemedéni bu hatirlatici ve uyarici girizgahtan sonra konuyu bir bagka mecraya kaydirarak
“siifi yaratilmamistir” soziiniin deldlet sahasimna muhatabim yaklagtirmaya devam eder. Burada
artik tecelliye maruz kalan ve Hak karsisinda miinfail bir mevkide duran salikin hali tasvir
edilmektedir: Siilik esnasinda hakikat taliblerinin iizerine ildhi véridlerin hiicumu ve
miisahedelerin zuhuru ile kendi varliklarina ait eserlerin ve niteliklerin ortadan kalktig: i¢in onlar
vahdetin feyziyle ortiilmiis, Hakk’in gayretine has libaslara biiriinmiigler, fikirlere ait unsurlar
nezdlerinde yok olmus, bdylece hayret ve mestlik makaminda kalakalmiglardir. Bu yiizden onlar
zéhirlerine bakilarak ciiniin ile nitelendirilmislerdir, ama Hemedani’ye gére bu 6yle bir ciiniindur
ki hakikatte fiinfinun ta kendisidir. Yalmz Hemedéni bu hdle Gvgiisiinii yaptiktan sonra yine de
s6zii temkin makamina getirmeyi ihmal etmez. Ciinkii o sekr ve felvin yani coskunluk ve ani
degiskenlik yerine sahv ve temkini yani dinginlik ve berkarir olusu 6ne ¢ikaran stfflerdendir.
Muhtemel yanlig anlagilmalara ve disardan bakan bir goziin yasayabilecegi kafa karigikliklarina
karg1, denge gbzetmenin ve dogruda durmanin hakikat ile seriatin beraberliginde tam olacagim
vurgular. Bu Hemedéani i¢in lafiz ile mana arasindaki iligki gibidir. Lafiz dogru ise mana da yerli
yerindendir. Hemedani, tecriibe edilen bu hdli bir de su benzetmeyle anlatir: Bir atesin yanmasi
odunlarmn tutusmasina baglidir, atesin yams1 giiglendigi vakit bu durum daha fazla odun atmaktan
kigiyi alikoyar, odun atmadiginda ise bir miiddet sonra ates sonmeye yiiz tutar. Bu da gosterir ki
ategin fazla yanmasi sénmesini netice verir, yansimalarmin cogalmasi azalmasii gerektirir.
Aynen bunun gibi, sirlarda var olan atesin yanmasi da silih amellerin ve devamli virdlerin
varhgma baghdir. Hakikat atesi yiikselip siddetini arttirdiginda, mazhar buldugu kimsede
vakitlere ridyet ve halleri murdkabe gibi hususlari ortadan kaldiir. Ancak Hakk’a yakmlik
Yayglsx iizerinde femkin makamini tutmus, abdiyyet mertebesinde sdkin olmus, miisihedenin
yitmesinden korunmug ve Hak yolunda miicidehe iizere durmus kimseler hakikatin miisdhedesi
ile seriatin miicahedesi arasmda.celél ve ikrdm tecellilerine mazhar olmuslardir. Hemedéni bu
méndya Rahmén siresinin 78. ayetinden [tebdreke 'smu rabbike zi’l-celali ve'l-ikram) hareketle
ulasmaktadir. Hak mii’minin kalbine celéli ile tecelli ettigi zaman o kalbde heybet, izzet, havf ve
huzir; ikrdmi ile tecelli ettigi zaman muhabbet ve siirfir zuhur eder. Celdlin esrdri havfin
devamini, ikrdmin esréri ise recanin devamini gerektirir. Mii’minin kalbi bu iki varidden yana bos
olmaz. Ciinkii onun kalbi, Hz. Peygamber’in bir hadisinde buyurdugu iizere “Rahmén’m

parmaklarindan iki parmak arasindadir” [beyne isbeayni min esdbii 'r-rahmdn] ve bir makamdan
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Obiirtine dogru seyr eder. Buradaki “iki parmak” ifadesi sifiler i¢in celdl ve cemali ifade eder.
Hemedani burada konuyu bir bagka yéne geker. Hz. Peygamber’in, bu celal ve ikram tecellileri
kargisindaki tayrint muhatabma anlatir, yani onun isbétta tesbitini ve istikAmette ikametini anar.
Burada, pek alijilmadik bir yorumda buluna‘r_ak, Hz. Peygamber’in “Kalbimi dinin tizere sabit
kil” [sebbit kalbi ald dinike] duasindaki “dinin {izere” ifadesine “tevhidin iizere” anlamini verir.
Buradaki tevhid, artik sézle dile getirilen degil hél ile tahakkuk edilendir. Beyan ile idrak edilen
degil, 1yan ile goriilendir. Bu dua, Hemedéni icin “beni iki parmagin arasina birakma” anlamina
gelir, ¢iinkii “iki parmak”la kastedilen tecelliler arasmda kalis, taleb makamidir. Oyleyse Hz.
Peygamber’in dudsindaki mand, Hemedani’ye gore “beni vahdaniyetin lizere sabit kil” demek
olur. Bundan 6te muttali olunacak makam ve hal bulunmadig: i¢in bu dudda tevhidin hakikati
vardir. Iste talib bu makama erdiginde ve kendisine bu maksat asikar oldugunda, ddimi bir nimet
ve bilyitkk bir ihsana ermis olur. Kalb aynasindan paslar gider, gonlii bulamkliktan arinir.
Beseriyet eserleri flizerine ahadiyet nurlari yiikselir. Vahdet sabahimin 1siklari vahget
karanliklarina galib gelir. Ruh levhasindan enéniyet gider ve onun kalbi ilahi sifatlarin sayfalan
tizerine sabit olur. Mecézi varhgm golgesi zail olup talib isbattan nefye meyledici bir sekilde
hakikatle baki kalir. Nitekim Allah, “diledigini mahveder, diledigini sabit kilar” (Ra’d, 13/39)
[vemhu llahu ma yesdu ve yiisbit] dyetinde bu mertebeyi beyan buyurulmustur. :
Hemedani, buradan sonra s6zii insanin niteliklerinde yasanacak doniigiime getirir. Giineste
beklemis ya da isitilmis suyun arizi bir sicaklik niteligi kazanmasi, {izerine soguk su
dokiildiigiinde bu niteligini yitirmeye baglayip sogumas: veya tersine soguk su iizerine sicak su
eklendiginde bu niteligini yitirmesi gibi, insanin mevcut sifatlarmin da tesirler sebebiyle
degismesi s6zkonusudur. Insan da béyledir. Varlig bakimindan meleklere ait sifatlar1 kabul ile
kendi. niteliklerinin degismesine bagh olarak kudsiyete has meleki ozelliklere erisir, beseriyet
mertebesinden melekiyete yiikselir. Cisme ait agirliklardan kurtulmak ve mekan-zaman
~ kayitlarindan gegmek suretiyle Rabbani sirlara ve rithani nurlara muttali olur. Hemedéni, burada
meleki tasarruflara 6rnek olarak Kur’4n’da gectigi sekliyle (Neml, 27/39) Belkis’mn tahtinin bir an
icinde uzak mesafeden getirilmesini, ayni sekilde Hz. Ali’nin Hayber kapisini tek bagma kirip
geemesini verir. Clinkii kulun varligi Rabbani sifatlarin kabuliine hazir oldugu zaman onda ilim,
irdde ve kudret bakimmdan ilahi bir kabiliyet hésil olur. Boylelikle zor igler ona kolaylasir,
ilimlerin gizli kalmis yonleri ona asikdr olur. Hemedéani buna delil olarak “Oncekilerin ve
sonrakilerin ilimleriyle ilimlendim” [alimtii uliime 'l-evvelin ve'l-ahirin] hadisini zikreder ki bu

hadis Hemedani’ye gére beseriyetin kemal bulmasma degil, ildhi celdl ve tekligin zuhfiruna
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isarettir. Bu zuhfir iledir ki Hz. Peygamber’in niibiivvet lisaninda Hakk’mn mertebesinden “Ben
onun isiten kulagi, géren gozii olurum” [kiintii sem’ahu’llezi yesmau bihi ve basarahu’llezi
yebsuru bihi] beyam sudur etmigtir. Hakikatlerin zuhfiru kendine has halleri ve fiilleri
beraberinde getirir. Nasil bahar mevsimi gelisiyle bitki ortiistinii degistirip tiirlii tiirlii ciceklerin
ortaya ¢ikmasimi netice veriyorsa, Hakk’m sifatlarmdan bir sifatin kuldan zuhfiru hayret verici
amellerin ve gibta edilesi ilimlerin dogusunu sonu¢ verir. Hemedani “onlarin secde eseri olan
alametleri yiizlerindedir” (Fetih, 48/29) [simdhum fi viicihihim min eseri’s-siiciid] ayetini bu
dogusa métufen iktibas eder. Ciinkii secde kalbi nurlarin kalbin tiim kisimlarma yansimasidir,
nfruyla nurlandirir ve huziruyle zinetlendirir, giizelligi ve letdfetinden nasiplendirir. Boylelikle
kul hudis mahallerinden kidemin ulviyetine dogru yiikselir. Himmeti beserin siifliyetinden ¢ikip
ilahi keremin ulviyetine yiicelir. Ancak hudfisa ait diisiik hasletlerden ve nefs-i emmaérenin
kirlerinden kurtulmadikca kul bu visile yol bulmaz. Lah{itun semalarinda yol alabilmek, fakr
denizlerinin dalgalarma kapilmakla ve varliktan kurtulus bulmakla, neticede Rabbéni viicudun
himayesiyle imkan bulur.

Hemedani’nin anlattiminda insanin varhigimin hakikati golgeye benzer, onun Hakk’mn
viicliduna nisbeti gdlgenin giinese nisbeti gibidir. Nasil giinesin 1518min 6niinde g6lgenin varlig
ortadan kalkar ve yok olmaya dogru yonelirse, safé ile tahakkuk bulmusg stfinin varliginin golgesi
de cemAl nurlarinin sadmeleri ve celdl sirlarinm dalgalar: altinda yok hitkmiindedir. Boylece sfi
i¢in isimden bagka bir sey kalmaz, cisimden baska bir sey goriilmez, onun i¢in bir hayal tasavvur
edilmez, karar edecegi bir makam yahut hal yoktur. Artik hiilkmettigi ve kendisinden hikaye
edilen her-ibare Hakk’in nurunun zuhurundandir, halkin varliginin tahakkukundan degildir. Halk
Hak’ta feni buldugundan Hak halkin makdmina kaim olur. Bu da stifinin varligmin hakikatidir.
Hemedani burada vakit ile hakikat arasinda alaka kurarak “her varligin hakikati vaktidir” der.
(jnun icin “sfi ibnii’l-vakttir” denilir, anlam “vaktin hiikmiiyledir ve vaktin maglubudur”
demektir. Kiymeti vaktin kiymetidir. Insan bir bahceyi gordiigii zaman o bahceye “kayisi bahgesi,
hurma bahgesi, iiziim bahgesi” ‘der, “kayis1 agaci bahgesi” demez. Agaclar meyveleri icin
dikildiklerinden agacin ismi meyvesinin ismi olur. Tipki bunun gibi stfinin varligi bahgesinin
meyvesi hakikat olunca, ondan artik yaratilmighigmn isimleri kalkar, sonradan olmakligin
alametleri onun varlik aynasindan zail olur. Bu da “stfi yaratilmamistir” s6ziiniin muhtevasidir.
Hemedéni, anlagilacag: iizere her ne kadar temkini one cikaran bir stfi ise de Harakani’nin
mazhar oldugu tecelliyi ulu tutan bir bakisla “sufi yaratilmamistir” séziine yaklagir. Serhte bunun

dikkate deger bir 6rnegini goriiriiz: Ciineyd’e vefatindan sonra héli soruldugu vakit “ibareler



208 L. Uluslararas: Harakani Sempozyumu

heldk oldu, isaretler fend buldu, bize yalmizca seher vakti kilmis oldugumuz rekatlar kaldi”
demesinde Hemedani’ye gore hayret verici bir sir ve biiyiik bir incelik vardir. O da sudur: Genel
olarak insanlarin biyiik bir kismu bu sozii rnusahede ve miicadelelerin batilligina atfederek
yorumlarlar. Onlara gore tarikat ehlinin lbarelen ve hakikat erbabimnin igdretlerinin bu dlemde bir
faydalar1 yoktur, insan ic¢in seriat ehlinin hareketleri ve ibadetleri disginda bir fayda bulunmaz.
Hemedéni icinse bu zan batil olup muhatabini yanilticidir. Ciinkii seriat hakikatin 6zii ve tarikatin
de liibbiidiir, ona muhalif olmak s6yle dursun onunla ittifak eder; ondan ayr diismez, bilakis ona
refakat eder. Oyleyse Ciineyd’in bu isareti fend hélinin kendindeki tamligina delaleten
anlagilmalidir. Bu isaret onun cemaldeki istigrakini, Hakk’a visdl ile kulluktaki tamligin1 anlatir.

Hemedéni’nin serhinde, isminden de anlasilacag: {izere safd kavramu merkeze
konulmakta, dolayisiyla “stfi yaratilmamustir” sézii safdnmn ildhi bir sifat olusunu ve safd
mertebesini bulmus stifinin ilahi bir kimlik- bulusunu anlatmaktadir. Safd, sifilerin 6zellikle
{izerinde durduklari kelimelerdendir. Hattd etimolojik perspektif agisindan kabul gérmemis
goriislerden birine goére shfi safd kelimesinden tiirer. Bir tasavvuf kavrami olarak safd kalbin gayr
ve masivadan ayrilmasini anlatir, o kederin yani bulanikligin ve karisikhigi zitt1 olarak beseri bir
sifat sayilmaz. Sifi kederden safd bulandir, yani beseriyet mertebesinden kurtulandir. Bu
manasiyla safa bir mazhariyet olarak, bir ilahi ikrdm olarak, Hiicviri’nin (v. 465/1072) ifadesiyle
“zehdb1 olmayan bir huziir ve esbabi olmayan bir viicid”dur. Safanin tahakkuku anlamindaki
sifilik, velayette kemal derecede bulunanlarm ismi olur. Ciinkii Hiicviri’nin tasnifine gére sifi
“vusil .sahibi”dir, mutasavvif ise “usfll sahibi”dir. Ciineyd’in ifadesiyle tasavvuf “hakikatte
Hakk’m sifatidir, ama resm olarak yani seklen kulun sifatidi™. Ciinkii tasavvuf kulun sifatinin
fani olmasim gerektirir, boylelikle Hakk’mn sifatinin bekasi hasil olur. Tevhidin hakikatinde kul
icin bir sifatin varh sahih olmaz (Hiicviri, 1996, s. 111-124). Béyle bakildifinda “stff
yaratilmamigtir” demek tevhidle tahakkuk edisin, yani kulun Hakk’1 birleyisinin degil Hakk’n
kulu birleyisinin bir ifadesi haline gehnektedir. Dolayisiyla Harakani’nin “s@fi yaratiimamistir”
demesiyle, talebesi Abdullah Enséri’nin “Bir olani, yine Bir olandan bagkasi birlememistir [md
vahhade 'l-vahidu min véhidin]” demesi arasinda fark yoktur (Herevi, 2008, s. 149).

SONUC
Tasavvuf tarihi Harakani gibi pek cok drife ev sahipligi yapmus ve genis bir kiiltiirel
cografyaya yayilip derinlik kazanmis bir yap: olarak her anlamda girift bir gériiniim sunar. Onun

biinyesinde genel ahlaka ait unsurlar1 gorebilecegimiz gibi ontolojik ¢ikmazlara da ayni anda



1. Uluslararast Harakani Sempozyumu 209
taniklik edebiliriz. Bu tarihin insa edicilerine baktigimizda folklor ve metafizigi basbasa, felsefe

ile edebiyati igice, insanla hakikati ylizyiize goriirliz. Harakani de disardan okuyucusunun
karsisina boyle bir giriftlikle ¢ikar. O sathiyeleriyle sohretlidir (Imami, 2000, s. 131-157).
Sathiye, ketm ile ifsd arasindaki geriljmden dogan, halin galebesi ve vaktin iktizdsi sebebiyle
zuhfr eden, hicbir sekilde “absiird”e ornek olamayacak, bilakis hakikatle dogrudan karsilasmig
olmanin verdigi bir giivenle séylenmis, bu yiizden de kimi stfiler nezdinde her ne kadar bazen
mesafeli durulmussa da hep 6nemsenmis hakikatli ifadelerin genel ismidir. Bu tiirlii dikkat cekici
stzler, halleri tasimalar1 dolayisiyla hep ©zel bir ilgi gormiistir. Bazen gsathiyydt, bazen
mermiizat, bazen hakaik, bazen de esrdr diye isimlendirilen bu tiirlii deyislerden stfiler hep
istifade etmisler, onlarda hakikatin terenniimlerini sezip ehli olmayana karsi savunarak ve
kabiliyetlisine aciklayarak her seyi yerli yerine koymayi amac bilmislerdir. “Stfi yaratilmamsgtir”
sozii de bu tiirlil deyislerdendir. Ehli, onda pek ¢ok sir bulup serh etmis, kabiliyetlisi bu s6zii bir
igaret sayarak mefhumundan hakikatine intikal edebilmistir. Hemedani’nin yazdiklar1 da bunun
gostergelerinden biridir. Nitekim Hakk’a ermis olanin arttk mésivddan soyunmus olusunu
terenniim eden deyisler tasavvuf tarihinde hi¢ eksik olmamistir. Mesela Yunus Emre’nin “Olen
hayvan imis dsiklar 6lmez” deyisinde, yahut Nesati’nin “Ettik o kadar ref’-i taayyiin ki Nesati |
Ayine-i piir-tdb-1 miicelldda nihémz” beyitinde rastlanacag: iizere bu tema eski edebiyatta da
siklikla kullanilmigti.

Hésili, —himmeti hézir olsun— Harakani hazretleri “stfi yaratilmamistir” séziiyle tasavvufun
varmak istedigi seviyeyi dolaysiz bir sekilde soyleyerek taliplisine ilk anda idrak edilmesi giig
incelikleri telkin etmis ve bereketi umulacak bir tefekkiire hareket noktas: olusturmustur. Bugiin
bizler icin konusursak eger: Tasavvufla karsilastiktan sonra kisinin arfik onu gézardi etmesi kolay
degildir. Tasavvuf yer yer altiist eden, yer yer yatistiran, ama her haliikarda insana hakikatten bir
nesve kazandiran nitelikleriyle kendisine yonelenin benligini her yonden kusatir. Ve —himmeti
hézir olsun— Harakani hazretlgﬂ gibi veliler bu kusaticithgin hem maddi hem de manevi

mimarhigm tistlenmislerdir.
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