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Abstract
The World Of Images / Mithal In The Metaphysic Of Shahragiri

The ishragi philosopher Shabraguri is a famous commentator of Sobrawardi. He is the
best known for bis formative commantary on al-Sobrawardi’s Philosophy of llumination. He
developed the notion of Sobrawardi’s the world of images.

This world have a central importance in The Philosophy of Illumination, in terms of
epistemological and ontological. Becanse of that, I deal with the world of images in metaphysic
of Shabrazuri in this article.

This world fell between the world of material bodies and the world of incorporeal lights |
intellects. In this world, images are intermediate in absraction form matter relative to the
worlds of sensation and intellect. Stnce this images are suspended do not have any place. They
are self-substances, even the accidents among them, like tastes and odors.

The knowledges that known through revelation, dreams and vision conld only be ex-
plained through this world. The resurrections of bodies and all the promises of prophecies -the
reward and punishment of the individual soul after death- miracles of prophets and wonders of
sorceres find their reality through this world.

The key words: Shabrazuri, Ilumination, The World of Image | Mithil.

Gires:

Misal alemi, bitiin idrak gliclerinin disinda mevcut bir dlemdir. Varlik mer-
tebesi acisindan cisimler alemi ile nurlar/akillar dlemi arasinda yer alir; ‘astlt
misaller alemi’, ‘hayal alem?’, ‘soyut bedenler alemi’ diye isimlendirilir. Dini ter-
minolojideki ‘berzah alemi’ ile de bu alem kastedilmektedir.? ‘Hicbir yer tilkesi™
diye de isimlendirilen bu alem, hem israki gelenekte hem de vahdet-i vicut
geleneginde merkezi bir konumdadir.

Bu aleminin varligint actkga dile getirenin Sithreverdi oldugu s&ylenir.*
Stihreverdi “Hikmetii’l-israk™ isimli eserinde bu alemin varligina iliskin sahih bir
tecriibesinin bulundugunu belirtir. Bu dlemden, orta dogu, sekizinci bélge, soyut
bedenler alemi (alemu’l-esbahu’l-miicerrede), asilt misaller alemi (alemu’l-
misili’]-mualleka) isimleriyle bahseder.> Kutbuddin Sirazi, Sihreverdi’nin ma-
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hiyeti itibariyle miicerret miktar olan alemi sekiz kisma ayirdigini, yedi bélgede
cismani miktarlarin, sekizinci bélgede misali miktarlarin bulundugu belirtir.¢

Vahdet-i vicut geleneginde bu alemden genellikle ‘hayal alemi’ ismiyle
bahsedilir. Cismani bedenlerin gériinen dlemi ile ruhlarin gérinmeyen alemi
arsinda, ruh ve bedenin niteliklerinden olusan diger alemler vardir ve bu alemle-
tin timu ‘hayal/misal dlemi’ olarak bilinir. Hayal alemindeki varliklar ne ruhlar-
dan ne de cismani bedenlerden tamamen farklidir; her ikisinin de niteliklerini
tasir. Bu sayede, iki alemin karsiikli iliskisi saglanir. Bu alem, bedenlerin
ruhanilesmesine, ruhlarin da bedenlesmesine izin verir.” Henry Corbin, Ibn
Arabi’nin muhayyile metafiziginin Sthreverdi’nin israk felsefesinden ¢ok sayida
vasft 6ding aldigint belirtir® ki katilmamak miimkiin degil.

Buradaki misal/musul terimi ile genelde Eflitun’un ideler alemi karsili-
ginda kullanilan ‘miisiil’ terimi farkl varlik mertebesine isaret etmektedir. Onto-
lojik anlamda duyulur nesnelerin varlik sebebi olan ideler, israki felsefede
karsihigint tiirlerin rableri ifadesinde bulur ki onlar, cisme ait niteliklerden tama-
men mucerret nurlardir; hem cisimler hem de misal alemindeki vatliklarin fail
sebebi, feyyaz illetidirler. Oysa misal dlemindeki varliklar, cisme iliskin nitelik-
lerden tamamen soyutlanmis degillerdir. Bu alemde bitin sekiller, suretler,
miktarlar, cisimler ve cisme iliskin hareketler, hareketsizlikler (stikan), konumlar
(vaz’), nitelikler (heyet) vb vardir; ancak mekanda ve mahalde olmaksizin asilt
bir halde, zatlartyla kaim olarak bulunurlar.? Ornegin orada bulunan kirmizi,
kirmizi bir cisim degil kirmizinin kendisidir. Duyulur dlemde var olan her seyin
bitin ¢esitlerini iceren bu alemdeki misaller zatlartyla kaim cevherditler ve bir-
birlerinden bagimsizditlar. Stihreverdi’nin batt siirgiiniiniin mistik yolculugunun
gectigi alemdir.!0

Molla Sadra’nin 6grencisi Muhsin Feyzi, el-Kelimatu’l-Mekntne isimli ese-
rinde, misal aleminden s$6yle bahseder: Orada ruhlar bedenlesir, bedenler
ruhlagir. Manalar kendilerine uygun surette tezahtr eder. Bu alem, akil ve cisim-
ler alemini birbirine baglar. Manalar oraya iner, duyular oraya yiikselir. Peygam-
berin miraca, bu yikseliste melekleri ve peygamberleri miisahede ederek gbrme-
sine iliskin verdigi haberler bu alemle dogrulanir. Masum imamlar orada bulu-
nur.!l

Yeniden dirilis, cismani hagr, amellerin bedenlesmesi, cennet ehlinin tarli
nimetleri, cehennem ehlinin azabi tatmast vb. nibivvetin vaat ve va’idleri bu
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alemde gerceklesir.!? Suda havada yiirime, bedenle birlikte gége yitkselme, me-
safeler katetme, ylice efendilerle temas kurma, uyku ile uyaniklik arasindaki
hallerde gaybi durumlara ait telakkiler, yazili satirlardan okuma, konusan
gorilmeksizin glizel veya korkung seslerin isitilmesi, konusanin semavi bir su-
rette gbriinmesi gibi mucize ve kerametler yine bu dlemde gerceklesir.!> Misal
aleminin tamami micerret nurlar icin tezahiir yeri oldugundan'4 Allah’in ve
meleklerin tesbihi idraki yine bu alem vasitasiyla gerceklesir.

Ilkin, bu 4lemin varlilk mertebesindeki yerine deginmek acisindan
Sehrezuri’nin varlik ve mertebelerine iliskin gorislerine, tahlile girmeksizin
kisaca deginecegim. Ardindan tebligin konusu olan misal alemi Uzerinde
duracagim.

Varlik ve Mertebeleri

Varliga iliskin mertebeden bahsettigimizde, varligin, biitiin mevcudata ayni
anlam yogunlugunda yiiklem yapildigini séyleyemeyiz.

Varlik, anlamt akilda ilk yer eden, mahiyete itibari olarak yiiklem yapilan,
butiin bilgilerin temelindeki en genel kavramdir. O kadar agik seciktir ki, eksik
yahut tam, bir tanima muhta¢ degildir. Yokluk dahi varlikla tasavvur edilir.
Cunki yokluk bir ‘sey’ degildir; bir seyin yoklugudur.!> Varlik, aklen acik secik
olduguna, bilinmek i¢in tanima muhta¢ olmadigina ve yokluk varlikla bilindigine
gore, aslinda bu tlr konular Uzerindeki tartigmalar lafzidir. Var olan bir seye,
vardir (mevcut), var olmayan bir seye de yoktur (ma’dim) denilir. Aynt sekilde
zorunluluk, imkan ve imkansizlik da varlikla bilinen, mahiyetlere itibari olarak
yiklem yapilan sirf zihni gercekliklerdir.1¢ Zati i¢in varligi zaruri olan “zorunlu’,
yoklugu zaruri olan ‘imkansiz’, ne varhigt ne de yoklugu zaruri olmayan
‘mimkin’ diye isimlendirilir.!?

Varlik, kavram olarak zihni bir gerceklik olup mahiyetlere itibarl olarak
ylklem yapilsa da dis dinyada mahiyete ilave bir durum degildir. Varlik mahiyet
ayrimi, aklin miimkiin mahiyetleri zihinde varlik ve miimkiin diye ayirmasindan
ibaret bir islemdir. Kald: ki biitiin mevcudatin ilk ve gercek sebebi i¢in bu ayirim
ne zihinde ne de dis diinyada miimkiindiir. 1k Ilke s6z konusu oldugunda
varlik, itibarf bir durum degil, varlik diye isimlendirilebilecek yegane gercekligin
kendisidir. O, varligi zorunlu olandur, sirf varliktir. O’nun mabhiyeti, sirf (miicer-
ret) varligin kendisidir. Filozoflar (hukema) tarafindan bu anlam, O’nun mahiye-
ti, varliginin kendisidir, diye ifade edilmistir. Ilk Tlke, yetkinliginin siddeti sebe-
biyle kendisiyle kaim olacagi mahiyetten miistagnidir. O, zatinin kendisidir, tam
varliktir (killi’l-viicat). Mimkin vatliklar ise, tam varlik olamazlar, eksiktirler.
Onlarin varhigi, zatin kendisi olan varlik degildir. Bu nedenle Ilk Ilke’ye ve
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mimkinlere varhk, ayni anlam yogunlugunda séylenmez; teskikle sylenir.
Mimkinlere izafe edilen varlik zatlarinin kendisi degildir; aklin zihinde kendi-
sine yiiklem yaptgi bir durumdur. Cinkii onlar kendileriyle kaim olacaklari
mahiyetlere muhtactirlar. Bu nedenle onlarin varligy, itibari bir durum olur; akil
onlart zihinde varlik ve mahiyet diye ikiye ayirabilir. Bu sekilde zihnen varlik ve
mahiyet diye ayrilabilen ve varlik kendisine zihinde yiiklem yapilabilen bitiin
mevcudat mimkindir. Onlarin varliginin ve yetkinliginin sebebi Tlk Tlke’dir. O,
yetkinlik ve tamlik mertebelerinin nihayetidir. Miimkiin varliklar ise, eksikligin
nihayetidir. Varlik mertebeleri, giinesten yayilan 151tk gibi ik sebepten
uzaklagtikca zayiflar ve kendisinden hicbir varlik /nur meydana gelmeyen bir
varlikta son bulur. Tlk Tlke’ye en yakin olanda nur/varlik en giiclidiir.!s

Ilk Tlke, sirf varliktir. O’ndan baska kendinde zat/6z yoktur. Zatiyla (biza-
tihi) mevcuttur; varliginin bir sebebi yoktur. Zatt icin (lizatihi) mevcuttur; varlig:
zatindan bagka bir sey degildir. Her agidan birdir; O’nun dengi, benzeri bir diger
varlik yoktur; tamliginda, yetkinliginde tektir; ziddi dahi yoktur. O, mutlak hayir,
mutlak glzeldir. Esyadaki bitin giizellikler, yetkinlikler O’ndan bir serpintidir,
bir golgedir. Her sey, vasitasiz yahut vasitalt olarak varligini O’ndan alir. Ister
cevher, ister araz olarak bulunsun, bitin mevcudat O’nun nurunun
feyezanindan meydan gelir. Esyanin O’na nispeti, glines 1sinlarinin ve halesinin
(kurs) giinese nispeti gibidir. Gergekte sadece O vardir. Ilk Ilke’nin
‘Hakk/Gercek’ diye isimlendirilmesi, O’nun vathginin kesinlifine isaret
ettiginden daima dogrudur.’®

Ilik Sebep, her agidan tek olan gercek bir oldugundan esyanin tamaminin
vasitastz olarak O’ndan meydana gelmesi mimkin degildir. Sehrezari bu
gOristiini en serefli imkan ilkesi ile actklar. Bu ilkeye gore, serefce daha agagida
olan varoldugunda serefce onun izerinde olan da varolmalidir. Serefce en
asagida olan Ilk Gergek’ten vasitasiz meydana gelirse, en serefli olanin da
vasitasiz olarak meydana gelmesi mimkindir ki bu durumda birden ancak bir
ctkar ilkesi hiikiimsiiz olur. Varolus mertebelerinin en serefliden en asadtya
dogru inmesi ve Ilk Gergek ile en asagi varlik arasindaki vasitalarin serefce daha
yukarida olmasi gerekir. Clinkdi mimkiin varliklar arasinda, seref acisindan bir
derecelenme vardir. Nefsin ve cismin varligt acik¢a ortadadir. Varolmak icin bir
konuya muhtag arazlar ve suretler ise serefce en asagidadir. Cisim, kendisinde
hal olmaya ihtiya¢ duyan suretlerden arazlardan daha sereflidir; ¢linkd cevherdir.
Ancak cisim hayat ve idrak sahibi degildir; bu nedenle nefsin illeti olamaz. Hayat
ve idrak sahibi nefs, cisimden daha sereflidir. Nefsler de birbirini var edemez;
cinkd illet olmada birbirlerine 6ncelikleri yoktur. Onlar tiire ait tabiat olmada
esittirler. Nefsin illeti 1l Sebep de olamaz; ciinkii nefsler coktur ve sonradan
meydana gelmistir (hadis). En serefli imkan ilkesine gére insanlara ve gok kiire-
lerine ait natik nefslerin illeti akillardir. Onlarda maddeye iliskin hicbir nitelik
yoktur (miicerret).?
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Birden ancak bir cikar ilkesine gbre her birden bir meydan gelip diger
mevcudat béyle var olsayds, cismin varolmamasi gerekirdi. Cinki cisim, biri
digeri igin illet olmayan madde ve suretin bilesimidir. Ayrica bir varlik mertebe-
sinde iki varligin da bulunmamast gerekirdi. Halbuki unsurlardan olusan cisimler
alemindeki tiirler, varlik mertebesinde ve Ilk Gergek’e yakinlikta esittirler; ciinki
biri digeri i¢in illet olmayan tiirler birbirini 6ncelemez.?! Her birine varlik esit
derecede izafe edilir.

Her agidan ‘bir’ olandan ¢oklugun meydana gelmesi imkansiz olduguna
gore coklugun illeti miimkiin varliktir. Bu durumda kendisinden ¢oklugun mey-
dana geldigi lk miimkiin varlikta ¢okluk bulunmast gerekir. Bu ¢okluk manevi-
dir.22 S6yle ki:

Gergek Bir'den meydana gelen ilk varligin farklt bir htiviyeti olmasi gerekir.
Bu varligin Ik Ilke’den meydana gelme mefthumu, onun kimlik (htviyet) sahibi
olma mefhumundan farklidir. Burada akledilen iki durum vardir. Tk Gercek’ten
meydana gelen ilk durum ‘varlik’ diye isimlendirilir. O varlik icin gerekli kimlik
ise, ikinci durumdur ve ‘mahiyet’ diye isimlendirilir. Bu mahiyet, 1lk lke sebe-
biyle zorunlu olmasi agisindan varliga tabidir. Fakat akil acisindan varlik, ma-
hiyete tabi olur; ¢linki varlik mahiyet icin sifattir. Bu mahiyeti tek basina bu
varliga izafe ettigimiz zaman zorunlu olarak imkanit aklederiz. Imkant akletmek,
varligina nispetle mahiyetin geregidir (lazim). Bu mahiyeti, tek basina degil de
Il Ilke'nin bu varliga nispetine izafe ettigimizde, baskast sebebiyle
zorunlulugunu aklederiz. Bagkast sebebiyle zorunlulugu akletmek de varligina
nispetle mahiyetin geregidir. Bu ilk varligi, tek basina zatiyla kaim olarak
diisiindigiimiizde, o, zatin1 akledendir; 11k Ilke’ye nispetle diigiindigiimiizde, 11k
Ilke’yi akledendir. Boylece ilk varlikta mahiyet, varlik, imkan, zorunluluk
durumlart ve bu durumlarin her birini akletmek Uzere sekiz yon tespit edilir. Bu
cokluk, zihni/manevi ¢okluktur. Ayrica bu yonler arasinda da bir derecelenme
mevcuttur. Mertebelerin ilkinde varlik bulunur. Bu varlik icin gerekli mahiyetin
zatim ve 1lk Gercek’ten elde edilmis ilke olma durumunu akletmesi ikinci
mertebededir. Zatindan dolayt imkanini, Il Ilke sebebiyle zorunlulugunu
akletmesi ise t¢ciinci mertebede yer alir. Eger mahiyet varhiga tekaddim ederse
imkin ve zorunluluk varlikla birlikte ikinci mertebede bulunur. Imkan ve
zorunlulugun akledilmesi {i¢iincii mertebede olur. Ilk meydana gelen varlikta bu
sekilde manevi c¢okluk bulunsa da o, dis dinyada basittir ve akil diye
isimlendirilir. Ondaki bu serefli itibarlar ve yonler coklugun kaynagidir.?3

Ik Gergek’in fiili sudur ve feyezandir. Zira IIk Gercek, mutlak ganidir,
gercek meliktir, comerttir. Her sey O’na muhtactir; her seyin zatt O’na aittir, her
seye zatini, varligint ve yetkinligini karsiliksiz veren O’dur. O’nun mutlak gani
ve gercek melik olusu, tekligine delalet eder ve O’ndan irade ve ihtiyari
nefyeder; ¢iinkd irade ve ihtiyar, icinde bir amag barindirir. Eger O’nun fiilinin
bir amact olsaydi, bu amag, o fiille yetkinlesmek olurdu. O, yetkinlikte ve
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comertlikte Otesi bulunmayan bir tamliktadir. Bitiin yetkinliklerin = bilfiil
kaynagidir. Onun irade ve ihtiyardan daha yiice bir fiili vardir ki bu sudar ve
feyezandir. Bu durum, O’nun igin bir zorlama degildir. O, kendisinden varligin
feyezanint bilen ve bundan razi olan anlaminda miirid ve muhtardir. Illetlik
mertebesindeki bir varhigin, varlik verdigi esyaya nispetle bir amact olamaz. O,
yaptiklarinda amagtan minezzehtir.?*

Sehrezard, varligin mertebeleri ve ilk akildan c¢oklugun nasil meydana
geldigi konusunda Siihreverdi’nin acgiklamasinin daha iyi oldugunu séyler.
Messailerin metoduna gére akillarin cokluguna nispetle, onlardan sadir olan gk
kiirelerinin de ayni coklukta olmast gerekirdi. Ayrica aklin mahiyeti, zorunlulugu
ve imkdni akletmesinden ibaret olan tg¢ cihetten, zorunlulugu akletmesini akil
igin illet kabul edersek geriye iki cihet kalir; mahiyeti ve imkani akletmek. Bu
ikisi gbksel kirelerin cismi ve nefsi i¢in nasil illet olabilir? Sabit yildizlar kiresi,
ondaki sayilamayacak cokluktaki yildizlar ve onlara ilisen nefslerin bu iki cihet-
ten meydana gelmesi nasil miimkiin olabilir? Onlarin varligi saytlamayacak kadar
¢ok cihete muhtagtir. Bir akil, kendisinde sayilamayacak kadar yildizlar ve gok
kiireleri bulunan felek icin illet olamaz. Bu yidizlar mahiyetleri ve tirleri itiba-
riyle ortak olsalar da onlart birbirinden ayiran, kendilerine 6zgl nitelikleriyle
ferdilestiren konum, mekan gibi arazlara ihtiya¢ duyarlar. Bu ayirt ve tahsis edi-
ciler de sayillamayacak coklukta akli cihete ihtiya¢c duyatlar. Onlar g6k kireleri-
nin hadis hareketlerinin tesiriyle de meydana gelmis olamaz. Bu nedenlerle zo-
runluluk, imkan ve mabhiyetten ibaret olan U¢ cihetin, kesret icin illet olmast
batildir.?>

Sthreverdi’ye gore akillar sayillamayacak kadar coktur ve aralarindan illet
maliil iliskisi oldugun icin bir derecelenme vardir. Tlk akil, Il Gergel’e en yakin
olanidir. Bu akildan ikincisi, ikincisinden tg¢tuncusu, t¢uncliisunden dérduncusu
meydana gelir ve akli nurlar dikey boyutta bu sekilde, sayist bilinmeyecek ¢ok-
lukta meydana gelir. Bu akli nurlarin birbiriyle ve Ilk Nur’la aralarinda perde
yoktur. Cunkl perde maddenin ve maddeye ilisenin geregidir. Mertebece her
ylce akli nur, mertebece altindakilerin tamamina israkini génderir. Mertebece
agagidaki her nur da Usteki nuru miisahede eder. Bu israk ve misahedelerden
akll nurlar meydana gelir. Her akll nur, Nutlarin Nuru’ndan vasitasiz olarak ve
mertebece Gstiindeki nurlarin vasitastyla, nurlu suayt/varligi kabul eder. Ikinci
akli nur Ilk Gergel’ten feyezan eden nurdan iki kere —biri vasitasiz olarak digeri
en yakin akli nurun vasitastyla— nur kabul eder. Ugiinciisii, Ilk Gergek’ten dort
kez —iki vasttasiz, ikincisi ilk akil vasitastyla ve ikinci akildan, ona yanstyan iki
nur olmak tizere— nur kabul eder. Béylece feyezan eden akli nurlardaki nurluluk
ve cihetler katlanir. Sayilari insan tarafindan idrak edilemeyecek ¢okluga ulasir.26

Tam ve kamil israklarla ve musahedeletle meydana gelen bu akli nurlar
yiice dikey boyutta bir derecelenmeye tabiditler. Onlar, akli temel/ana nutlardir.
Bu akli nurlardaki akli cihetler, bu cihetlerdeki ortakliklar, nispetler, miinasebet-
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25 Ayni eser, s. 351-353.
26 Ayni eset, s. 354.



ler, yetkinlikler ve eksiklikler sayisiz terkipler olusturur. Onlardaki yetkin cihetle-
rin terkibinden yatay boyuttaki tiirlerin rableri olan akli nurlar meydan gelir.
Butin akll nurlardaki, bilhassa, eksik cihetlerin terkibinden ise sabit yildizlar ve
onlarin kiresi meydana gelir. Sabit yidizlar kiresi altindaki bitin varliklarin
illeti, titlerin rableti olan akll nutlardir. Yatay boyuttaki bu akli nutlar arasinda
illet maldl iligkisi bulunmadigl icin sabit yildizlar kiiresi altindaki varliklar
arasinda, yukarida olan asagida olandan daha serefli ve yetkin olacak sekilde bir
derecelenme yoktur. Onlar arasinda illetleri sebebiyle denklik vardir. Tlk akli
nurun imkan/fakr/yokluk yoninin tezahtri olan ilk cisim, butlin cisimleri,
cisme benzeyen bitiin varliklart kusatan gok kiiresidir. Bu ilk cismin biitin ci-
simler tizerinde, illetine nispetle, mutlak Gstinligi vardir.2”

Kusatict gok kiiresinin altinda, iki alem vardir; Cisimler alemi ve misal ale-
mi. Bu iki dlem arasinda, illetine nispetle sereflilik acisindan bir derecelenme
vardir. S6yle ki: Ttrlerin rableri olan akll nutlar, sereflilik acisindan iki kistmdir.
Onlarin bir bolimt, dikey boyuttaki akli nurlarin birbirini misahede etmeleri
cihetiyle meydana gelmislerdir; diger bélimi ise, birbirleri tizerindeki israklari
cihetinden. Miisahede cihetinden meydana gelen nurlar israk cihetinden meyda-
na gelenlerden daha sereflidir. Misal dlemindeki tlrlerin rableti, miisahede cihe-
tinden meydana gelen akli nurlardir. Bu nedenle misal alemi, illetlerine nispetle
cisimler aleminden daha sereflidir.28

Misal aleminin varlik hiyerarsisi icindeki yerine iligkin bu kisa 6zetten sonra
bu alem hakkinda daha detayli bir incelemeye gegebiliriz.

Misal Alemi

Misal, sozlikte, 6l¢ti (miktar) diye tanimlanir. Bununla, bir benzerlik 6lgiist
ifade edilmektedir.?? Cisimler ve nurlar/akillar alemi ile arasindaki benzerlik
nedeniyle bu sekilde isimlendirilmis olmalidir. Ciinkt misal alemi, cisimler alemi
gibi miktari bir dlemdir. Oradaki seyler, cisimler alemindeki gibi belli nicelige ve
nitelige sahiptir; ancak duyularla idrak edilen nesnelerden daha soyuttur. Cisim-
ler alemindeki (Alemi’l-hiss ve’l-mekan) gok kireleri, yildizlar, unsurlar, unsur-
lardan meydana gelen her seyin benzeri (misal) bu alemde duyularla idrak edi-
lenlerden daha latif bir sekilde mevcuttur. Ayrica buradaki her sey —cisimler
aleminde araz olarak mevcut olan tat, koku gibi nitelikler dahi— bir mekanda
yahut mahalde olmaksizin zatlartyla kaim cevherdirler. Hayal, bu alemdeki mi-
sallerin, hayall suretlerin yansima yeridir. Nasd ki ayna, kendisindeki gériintiiler
icin mekan ve mahal degil, zatiyla kaim nesnelerin suretlerinin tezahiir yeridir;
hayal de ayni sekildedir. Tahayyill ve riiya aninda hayale yanstyan imgelerin
isaret ettigi cevheri gerceklikler, misal alemindedirler.3

27 Ayni eset, s. 356-358.

28 Ayt eset, s. 359; Serbu Hikmeti'l-isrik, Hossein Ziai (tsh.), Tehran: Mevstatu’l-mutala’at ve
tahkikat-1 ferhengi, 1372, s. 370.

29 Tbn Manzur, “m-s-17, Lisann’l-arap, Kahire: Daru’l-hadis, c.8, s. 20.

30 Sehrezarl, eg-Seceretii’l-ilabiyye 111, s. 391,393,396, Serhu Hikmeti'l-isrik, Hossein Ziai (tsh.), Teh-
ran: Mevstatu’l-mutala’at ve tahkikat ferhengi, 1372, s. 509-510, 554; Kurtbuddin $irazi, s. 450.



Stihreverdi’nin ve Sehrezari’nin kullandigt sekliyle ‘misal’ sézctigi yerine
‘imge’ s6zcuginii kullanabilecegimizi diisinmekteyim. Zira imge, sézliikte, duyu
organlarinin distan algiladigt bir nesnenin bilince yansiyan benzeri; bir nesneyi
dogrudan dogruya yeniden tanitmaya yarayacak bir bicimde gbz 6niine seren sey
diye tanimlanir. Hayalle es anlamlidir.3! Ayrica Sehrezard, bu alem icin, “hayali
ve misali dlem™32 tabirini de kullanir. Hayale nispetinden dolayt misal alemi i¢in
imgeler alemi deyimini kullanmayi tercih ediyorum.

“Eksik nur, tam nurun imgesi (misal) gibidir.” der Sihreverdi. Sehrezari
bunu s6yle ifade eder: Yiice alemde mevcut olan her seyin asagi alemde benzer-
leri vardir. Esya benzerliklerle bilinir. Kutbuddin Sirazi, Stihreverdi’nin ayna
Ornegini sOyle agiklar. Ayna, kendisindeki suretler icin bir mekan yahut mahal
degil, yansima yeridir ve aynadaki goriintiller, nesnelerin suretinin, derinligi
olmayan iki boyutlu benzeridir (misal) ve zatiyla kaim asili gériintilerdir (em-
sile). Bu gorintllerin kendisinden meydana geldigi suretler ise maddede hal
olmus arazlardir ve araz olan suretler ile aynadaki cevher olan suretler arasinda
karsilikli benzerlik iliskisi vardir. Iste, cevheri mahiyetin arazi benzerinin varlig:
bu sekilde dogrulandiginda tam nur olan miicerret nurlarin ve Nurlarin Nu-
ru'nun arazi benzerlerinin bulunmasi da dogrulanmis olmaktadir.’> Esasen,
israkl felsefede, cisimler aleminde duyularla idrak edilen nitelilerden daha agik
secik bir sey yoktur ve onlar, bir tst varlik mertebesindeki esyaya isaret eden
imge mesabesindeki atiz nurlardir. Ariz nutlarin yani cisme iligkin niteliklerin
hakikati geregince bilindiginde micerret nurlart bilmeye yardim eder. Bu
nedenledir ki fizik ilimler, metafizik aleme iligkin bir tenbihtir, hatirlaticidit,
isarettir.>* Hakikat, tek bir giines gibidir; yansidigt yerlerin c¢oklugu onun
coklugunu gerektirmez,> der Siihreverdi. Butiin egyayt simge olarak algilayip
onlari simgeledikleri gercek ve orijinal varliklara geri gétiirmek demek olan
te’vili3 miimkin kilan da iste bu anlayistir. Hatta arazi suretlerin cevheri imgele-
rinin varligi, amellerin bedenlesmesini de teyit etmektedir.’”

Sehreztri metafiziginde imgeler alemi, Sithreverdi’den bagimsiz degildir.
Sehrezhrl, bu aleme iligkin acitklamalarinda, kendisinden es-Seyhu’l-iahi diye
bahsettigi Sthreverdi’nin gorislerine tamamiyla yer verir ve onun goriislerini
destekleyici, agiklayict ve genisletici ilavelerde bulunur. Bu nedenle Sehreztri
metafiziginde imgeler alemini arastirmak Suhreverdi’yi anlamak ve anlatmak
demektir.

31 http://www.tdk.gov.tr; Stleyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sizliigh, Ankara:
Akeag Yayinlari, 1996, s. 191.

32 Sehrezrd, eg-Seceretii’l-ilahiyye 111, s. 389.

3 Kurtbuddin $irazi, s. 450-451.

3+ Sithreverdi, “et-Telvihat: el-Ilmi’s-sani fi’t-tab’?” Hossein Ziai ve Ahmed Alwishah (Ed), Tbn
Kemmbne, et-Tenkibit fi-serhi’t-Telvihat: el-Fennii’s-sani fi't-tabi’i icinde (3-461), California: Mazda
Publishers, 2003, s.3; Sihreverdi, “Kitdbu’l-Mesari’ ve’l-mutirahit: el-Tlmii’s-salis”, $.198-199;
Sehrezrd, Serbu Hikmeti'l-isrik, s. 510; Kutbuddin $irdzi, s. 451.

35 Sthreverdi, “Kelimeti’t-Tasavvuf’, Necefkuli Habibi ve Seyyid Huseyin Nast (ed), Mecmua-i
Musannefir- Seyh-i Igrak IV iginde (99-139), Tehran: PijGhisgih-i Ulim-i Insini ve Ferhengi,
1380/200, s.102.

36 Tzutsu, s. 23; Corbin, Bir'le Bir Olmak, s. 38.

37 Bedevi, s. 93.



Sthreverdi’nin ileri stirdiglh huzurl bilgi tezinin temelinde, esyanin cesitli
soyutluk derecelerinde mevcut oldugu anlayist vardir. Bu bilgi kuraminda bilme
faaliyeti, zihni soyutlama yontemiyle tiimel kavramlar elde etme degil,
gercekligin bizzat kendisini miisahede etmektir. Zira her bilgi, bir seyin bilgisidir
ve bilgi diye isimlendirilen sey, 6zne ile nesne arasindaki 6zel izafetten baska bir
sey degildir. Bilinen, dis diinyada kendine 6zgii zatiyla var olan seylerin kendisi-
dir. Bu mabhiyetleri bilmeyi miimkiin kilan ise, Stihreverdi’nin ‘sraki izafet’” diye
isimlendirdigi, saglikli bir bilme atkidir. Bu, idrak giicti sagliklt 6zne ile bilmeye
konu seyler arasinda bir engelin bulunmamasi ve 6znenin idrak giiclerini o
esyaya yoneltmesi halidir. Béyle bir bilme eyleminde 6zne, bilginin konusu olan
esyayl timel bir kavram yahut hayaldeki imge aracihigtyla degil, bizzat miisahede
eder. Bu, hem duyular hem de i¢ giicler araciligiyla gerceklesen idrak icin gecer-
lidir. Bilginin konusu cisimler alemi ise eger, insan, duyu organlari vasitastyla dis
dinyadaki esyanin kendisini, burada, algt alan1 icinde bulunan nesneyi idrak eder
ve idrak ettigi suretin dis diinyadaki o nesneye ait oldugunun bilincindedir. Ta-
hayyil aninda da durum béyledir, der Sthreverdl. Clinkii hem gérme hem de
tahayyil aninda idrak eden ve idrak ettiginin bilincinde olan 6zne, bedende
tabiat olmus bagka bir gii¢ degil, insanin ‘ben’ diye isaret ettigi kendisidir ve
idrak edilen seyin de bilincimizden bagimsiz gercekligi vardir. Ritya ve tahayytil
aninda belli bir niteligi ve niceligi olan nesneler gérmekteyiz elbette ve onlart dis
duyulatla idrak etmedigimizin de farkindayiz. Tahayyil aninda bir seyi imgesiyle
idrak ederiz. Ama bu imge, sirf hayaldeki bir suret degildir, der Sithreverdi. Eger
idrak edilen sirf hayaldeki bir suret olsayd: ve insan tahayytl aninda, dis dinya-
daki bir nesneyi idrak ettiginin bilincinde olsaydi, bu durumda dis diinyay1 imge-
siz idrak etmis olurdu ki bu miimkiin degildir.3® Ciinkii tahayyil ve riiya aninda,
dis idrak gliclerinden gaip olan nesne bilince imge araciligtyla sunulur.

Iste problem, tahayyiil aninda idrak edilen imgelerin nerede bulundugudur.
Dag gibi, deniz gibi kocaman seylerin kiiciiciik beyinin herhangi bir yerinde
bulunmast (intibd’) mimkiin degildir.’* Beyinde bulundugu ileri strtlirse eger
bu durumda insanin onu idrak etmiyor olmasi imkansizdir; halbuki daha 6nce
duyumladigr veya tahayyil ettigi bir seyi hatirlamakta zorlaniyor ve bazen hig
hatirlayamiyor. Bu imgeler cisimler dleminde de degillerdir; ¢iinkii cisimde tabiat
olmus (intiba’) niteliklere nispetle daha soyutturlar. Bu halleriyle dis diinyada
bulunmus olsalard: duyular vasitasiyla idrak edilirlerdi. Bu durumda da tahayytil
degil duyum seviyesinde gerceklesen bir idrak olurdu. Onlar akillar aleminde de
bulunmamaktadirlar; ¢inkd akli degil cismi suretlerdir; cisimlere ait niteliklerden
tamamen soyutlanmamislardir. Imgeler sirf yokluk da degillerdir; aksi takdirde
tahayytl edilemezlerdi. Halbuki tahayyiil aninda imgeleri idrak ediyor, onlar
duyulatla idrak etti§imiz esyaya iliskin suretlerden ayirtyor, aralarindaki ortakligi
tespit edebiliyoruz. Eger riiyada ve tahayyil aninda gorillen imgeler sirf yokluk
olsalardi, duyularla idrak edilen suretlerle onlar arasinda béyle bir ayirim ve
ortaklik iligkisi kurulamazdi. Imgeler sirf yokluk olmadigina, beynin bir

38 Sthreverdi, s. 140, Sehrezarl, Serbu Hikmeti'l-isrik, s. 512, es-Seceretii’l-libiyye 11, s. 537 vd;
Kutbuddin Sirazi, s. 454-455.
39 Stihreverdi, “Hikmeti’l-israk™, s.138; Kutbuddin Sirazi, s.450;



parcasinda ve duyulur adlemde bulunmadigina, cismani niteliklere sahip
olduklarindan akil aleminde de bulunamayacaklarina gbre onlarin bulundugu
bagka bir dlem vardir. Iste Sithreverdi bu alemi “asilt imgeler dlemi” (Alemu’l-
misili’]-mualleka), “soyut bedenler dlemi” (alemu’l-esbahu’l-micerrede) diye
isimlendirir.40

1mgeler alemi, akil alemi ile cisimler alemi arasinda, orta bir bolgedir; ci-
simler dlemine nispetle daha saglam bir ontolojik temele sahiptir. Mertebece
cisimler aleminden daha yukarida bulundugu, akli ilkelere ve ilk Ilke’ye daha
yakin oldugu i¢in orada bulunan esya daha latif, daha giizel, daha serefli ve daha
faziletlidir. Bu alemde mekan ve madde bulunmadigindan darlik ve izdiham asla
s6z konusu degildir. Bu dlemdeki esya arasinda bir zithk da yoktur. Clinki darlik
ve zithk mekanlara, maddenin boyutlarina iliskin bir durumdur. Bu alemdeki
g0k kiireleri, yildizlar, nefsler, unsurlar, madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar
sonludur. Cinkil bu alemin ilkesi olan akli nurlar ve onlara ait akli yonler ve
itibarlar sonludur. Fakat orada bagka bir acidan sonsuzluk tasavvur edilir. Zira
bu dlem duyulur alemin paralelindedir. Nasil ki duyulur alemde g6k kiireleri ve
yildizlarin hareketleri stireklidir; unsurlar ve onlardan olusan varliklar g6k kiire-
lerinin nefslerinden gelen etkileri sonsuza dek kabul edetler, ayn1 sekilde imgeler
alemindeki g6k kureleri ve yildizlar da siirekli hareket halindedir. Bu alemdeki
unsurlar, soyutlukta akli aleme nispetlerinden dolay1 akli dlemden gelen israklart
kabul edetler. O unsurlarin istidatlarina gére imgeler aleminde muhtelif surette
tirler —gok kiireleri, yildizlar, unsurlar, madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar—
meydana gelir. Akli alemden gelen isrdklar, g6k kirelerinin harcketleri ve
unsurlarindaki istidatlar arasindaki gesitli iliskiler sebebiyle imgeler alemindeki
bu olusum sonsuza dek devam eder.!

Matematik alimlerinin tahayytl ettigi sekiller, nicelikler (mekadir), cisimler
ve onlara ilisen hareket ve hareketsizlikler, konumlar, yiizeyler, cizgiler, noktalar
vb. diger durumlarin tamami da bu alemdedir. Filozoflar (hukema) tarafindan
matematik, imgeler aleminin varlik mertebesindeki yerine nispetle orta ilim diye
isimlendirilmistir.+2

Imgeler aleminin unsurlarina, madenlerine ve bitkilerine gelince; duyulur
alemde oldugu gibi** onlart yoneten nefsleri yoktur. Her tiirdi, onlarin sonsuz
fertlerini yoneten ve koruyan, imgeler alemine ait tiirlerin rabbidir. Bununla
birlikte onlart yéneten ve hareket ettiren nefsler olabilir. Nitekim riiyada cansiz
bir maddeyi hareket ederken, konugurken gorebiliriz. Imgeler alemindeki nefsler

40 Sihreverdi, “Hikmetil-israk”, s.148, 150; Sehtrezlti, eg-Seceretii’l-ilabiyye 111, s. 389, 398; es-
Seceretii’l-tlabiyye I1, s. 541; Serhu Hikmeti'l-israk, .509.

41 Sehrezard, eg-Seceretii’l-ilahiyye 111, s. 389-394.

42 Ayni eser, s. 389-390.

4 Sehrezirl, duyulur dlemde bitkisel ve hayvani fonksiyonlart icra edenin, o tiriin rabbi olan
micerret akil oldugunu belirtir. Ciinkti bu kadar cesitli fonksiyonlar icra eden gii¢ suursuz, akil-
siz/idraksiz olamaz. Ustelik eger bizim batini nefslerimiz bu fonksiyonlari icra etseydi, bedeni-
mizdeki biyolojik ve fizyolozik gelisimlerin, degisimlerin nasil oldugunu idrak ederdik. Her bitki
tiird, her maden tiird icin idrak eden ve yoneten tiirtin sahibi vardir. O, bu tiiri korur ve fertlerini
yonetir. Bununla birlikte, istidatlari sebebiyle hayvanlarin nefsleri de vardir. Sehrezard, eg-Seceretsi’l-
tlahiyye 111, s. 363-365



onlara ilisebilir ve bdylece canlilardan meydana gelebilecek haller onlarda te-
zahiir edebilir. Imgeler Alemindeki bu tiir durumlar miimkiindiir ¢iinki oradaki
seyler cisimlere benzese de ¢ok latiftir ve bircok seydeki haller duyulur alemde-
kinden farklhidir.44

Madenlerden ve bitkilerden farklt olarak imgeler alemindeki her hayvan ve
insan bedeni icin nefs vardir. Bunlardan bazilar, Sliimle birlikte cismani beden-
lerle iliskisi kesilmis ve bu alemdeki bedenlere ilismis insan nefsleridir. Duyulur
alemde gulizel ahlaka, dstiin erdemli melekelere sahip olan nefsler, imgeler ale-
minin en ylce tabakalarindaki insan bedenlerine ilismislerdir. Melekelerini
gelistirmemis, kotli ve kinanan ahlaka sahip nefsler ise, kendi durumlarina uy-
gun en agagl tabakalardaki layik olduklari hayvanlarin bedenlerine ilismislerdir.
Bazi nefsler de, imgeler alemindeki tiirlerin rabbi olan miicerret akillardan feye-
zan etmiglerdir. Turlerin rableri olan miucerret akillar, bu nefsletle iletisim kura-
rak bu dlemde gesitli seyler meydana getirirler. Bu nefsler, goérevlerini
tamamladiktan sonra imgeler aleminden ayrilarak sirf akil alemine gekilirler. Bu
alemdeki bazi nefsler de ilmi ve amel agidan yetkinlesen, seyr U siiliku giicli
insanlarin nefslerdir ve onlar manevi yolculuklar esnasinda, kendi istidatlarina
uygun nitelikteki bedenlere iliserek bu alemi miisahede etmislerdir.*>

Riyada iken yahut seyr 4 sildku glcli nefsler tarafindan uyanikken
kullanilan imge bedenler, o kisinin niteliklerine, istidatlarina gore, onlar icin
tezahiir yeri olsun diye tlriin rabbi olan mucerret akildan feyezan eder. Nefs,
orada bulunan bedenlerden kendi hal ve istidadinin tezahiiriine uygun bir imge
bedende tezahiir eder. Bazi miiteellih filozoflar tarafindan, “Filozof/hakim o
kimsedir ki, bedeni gémlek gibidir; onu ¢ikarir bagkasint giyer. Dilerse nur ale-
mine yikselir. Dilerse, istedigi surette goriiniir.”, ifadeleriyle dile getirilen farkli
suretlerde gérinme, bu imge bedenler araciligiyla gergeklesir. Nefs, cismani
bedeni kullanmaya basladiginda bu imge beden, imgeler aleminde sabit kalmak
tizere, duyulardan kaybolur. Bu sekilde imgeler alemindeki arazlar ve suretler
sonsuza dek yenilenir.4

Bu dlemdeki imgelerin cisimler aleminde tezahiir yeri olabilir. Hava, su ya-
hut ayna gibi parlak, yansitici yiizeyler, tezahiir icin uygundur. Imgeler bu tiir
ylzeylerde tezahiir ettiklerinde duyularla da idrak edilebilitler. Suda, havada
yurime, bedenle birlikte gbge ylkselme, yiice efendilerle iletisim kurma gibi
mucize ve kerametler gdsterme, imgelerin cisimler alemindeki parlak yansitict
yiuzeylerde tezahiir ettirilmesinden ibarettir. Hatta bazi kahinler, sihirbazlar,
ruhani ilimlere vakif bazt kimseler de o alemi kisa bir an misahede edebilmekte,
duyulur alemindeki tezahiir yerlerinde tuhaf hayvanlar, bitki, mevsiminde bulu-
nan bulunmayan meyve suretleri gosterebilmektedirler.#’

4 Ayni eset, s. 400.

4 Ayni eser, s. 399-401.

46 Sehrezarl, eg-Seceretii’l-ilahiyye 111, s. 395-396, 401.

47 Ayni eser, s. 398-401; Siihreverdi, “Hikmeti’l-israk”, s.160; “Kitabu’l-Mesari’ ve’l-mutarahat: el-
IImiv’s-salis” 5.505; Kutbuddin Sirdzi, s.530-531.



Riyada yahut uyanikken gorillen suretlerin bir halden diger hale, bir
sekilden diger sekle gectikleri zannedilebilir. Bu miimkiindir; ¢linkii imge be-
denler cok latiftir. Ancak zatlarinda bir degisikligin olmamast da mimkindir;
bu doniisimii biz de tahayyiil ediyor olabiliriz. Ornegin riiyada bir insanin at
veya bagka bir surete déntstigini gorebiliriz. Aslinda bu dénisme degil te-
zahtr yeri degisikligidir. Bu insani gérmek icin gerekli tezahtr yeri ne zaman
mevcut olursa o insant goriiriiz. Tezahiir yeri degisir ve at suretinin zuhuru i¢in
gerekli ikinci bir mazhar meydana geldiginde, insan sureti kaybolup at sureti
zahir olur. Bu islem, simsek ¢cakmasi gibi bir siirede gergeklesir. Goren zanneder
ki insan ata donismistir. Halbuki durum bdyle degildir. Duyulur alemdeki
belirli bir varligin bagka bir varliga doniismesi nasil imkansiz ise bu durum imge-
ler aleminde de boyledir.*8

Imgeler alemindeki her sey, tat, koku gibi arazlarin dahi basit cevherler
olduklarini belirtmistik. Rityada yahut tahayytl aninda tirli kokuda ve lezzette
yenilen yemeklerdeki, iceceklerdeki tat ve koku gibi arazlar, suretin maddede yer
etmesi gibi o yemeklerde ve iceceklerde yer etmis degillerdir. Bu durum, tat ve
kokunun, tahayyil yoluyla, o yemeklerin ve igceceklerin bicimine buriinmesidir
(tekeyyiif).4

Cennet ve Cehennem

Natik nefs, varliginin illeti olan faal aklin bekastyla bakidir. Oliimle birlikte
kendisinde tasarrufta bulundugu bedenin mizact bozuldugunda,®® cismani
bedeni vasitastyla elde ettigi ameli ve ahlaki yetkinligine uygun olarak akil ale-
minde ya da imge bedenlerde varhgini siirdiir. imgeler alemi, ahlakin ve amelin
somutlastifi, goriiniir hale geldigi bir lemdir. 1lahi dinlerde yeniden diriltilecegi
ve kendileri araciligiyla cismani hagrin gerceklesecegi, lezzetlerin tadilacag be-
denler, her bir nefsin cismani bedenleri araciliyla kazandigs ahlaki melekelerinin,
amellerinin bedenlesmis halidit.5!

Imgeler aleminde, insanin sayisini bilemeyecegi coklukta tabakalar vardir.
Her tabakada, cisimler dleminde bulunan tlrlerden sonsuz sayida fertler bulu-
nur. Tabakalar, sereflilik, nurluluk ve kendisinde tadilan lezzetler acisindan farklt
farklidir. Nurlu tabakalarin en yiicesi akil alemine, karanlik tabakalarin en agagist
duyulur dleme sinirdir. Sayilamayacak ¢okluktaki biitiin diger tabakalar bu ikisi
arasindadir. Her bir tabakada sonsuz sayida melekler, cinler, seytanlar
meskandur. Nurlu ve serefli olanlart cennet tabakalaridir. Bu tabakalarda yetkin-
likte orta derecedeki nefsler tirlii lezzetler icinde bulunur. Cennet tabakalart da
farkli farklidir. Bazist daha serefli daha nutludur. Bir Gst tabakadaki letafet ve
nurluluk, lezzetler ve glzellikler, alttakine nispetle daha tam ve mitkemmeldir.
Ates ehlinin kendisiyle azap gordiigii cehennem (cahim) tabakalari, karanliktir.
Onlar da zulmetin ve vahgetin siddetliligi acisindan farkls farklidir.>?

48 Sehrezrtl, eg-Seceretii’l-ilahiyye 111, s. 395.
YAy eser, s. 394; Serbu Hikmeti'l-isrik, s. 571.
50 Sehrezarl, eg-Seceretii’l-ilahiyye 111, s. 456.

51 Bedevi, s.35, 87.

52 Sehrezarl, eg-Seceretii’l-ilabiyye 111, s. 396-397.



Sehrezurd, cismani beden araciligiyla ilmi ve ameli acidan yetkinligini ta-
mamlayan, riyazetle siislenmis, cismani lezzetlere iltifati kalmamus nefslerin,
imgeler alemindeki hicbir bedene ilismeden akil alemine yiikselecegini belirtir.
Bunlar, 6nde gidenler (sabiktn) diye isimlendirilen, eksiksiz bir mutluluga
kavusmus nefslerdir. Onlar, g6k kirelerini yoneten nefsler olan meleklerden de
tstindir. Cinkii gok kirelerinin nefslerinin oradan ayrilmalart miimkiin
degildir; yetkinlikte tam insani nefslerin ise bedeni iliskilerden tecerridu
mimkindir. Bu nedenle onlar, bedenin 6limi gergeklestiginde akil alemine
yikselirler. Helak edici sifatlardan arinmus, iyiligin galip geldigi bitiin nefsler,
tezahlir yeri cisimler aleminin gok tabakalari olan imgeler aleminin cennet
tabakalarindaki bedenlere ilisitler. Bunlardan mutlular (sueda) denilen, amelde
kusurlu olmakla birlikte ilimde yetkin olanlar, akil 4lemine yakin nurlu cennet
tabakalarinda kendi yetkinliklerine uygun bedenlere iliserek tirli lezzetlerle
nimetlenirler. Ashab-1 yemin diye isimlendirilen, amelde yetkin ancak ilimde
eksik olanlar ise kendi yetkinliklerine uygun bedenlerle alt cennet
tabakalarindadirlar. Onlar, ilahi dinlerde ayrintilt bir sekilde actklanan tirld ni-
metler ve lezzetler icinde orada ebedi kalirlar. Onlarin imgeler meydana getirme
(icad) glcleri vardir. Canlarinin gektigi tiirli lezzette yiyecekler, icecekler, dile-
dikleri giizellikte elbiseler, suretler, kulaga hos gelen nagmeler meydana getirebi-
litler. Bunlar, cisimler alemindeki lezzetlerden ve suretlerden daha hos daha
mutlu edicidir. Cismani iliskiletlerden tamamen artnmadiklari icin ulagtiklart g6k
tabakalarinda ebedi kalirlar. Ancak oradaki ebedilik (el-hulad), “Allah devletini
ebedi kilsin.” séziinde oldugu gibi, uzun siire kalmayi ifade etmektedir. Tlimde
yetkin, amelde eksik nefsler, bulunduklari g6k tabakalarinda halleri degisecek bir
stre kaldiktan sonra bir Ust tabakaya yiikselirler. Bu yiikselme, en ylksek gok
tabakasina ulasincaya kadar devam eder. Orada da geregi kadar kaldiktan ve
ameli eksikligin izlerinden arindiktan sonra imgeler aleminin nurlu gok
tabakalarina gecerler. Orada da yikselis devam eder ve en yiice nurlu tabakaya
ulasan nefsler akil alemine yikselitler ve orada ebedi kalirlar. Amelde yetkin
ancak ilimde eksik olanlara gelince, Sehrezari onlarin kendi yetkinliklerine, nite-
liklerine uygun gok tabakalarinda ebedi kalacaklarini belirtir.>3> Her ne kadar
buradaki ebediligi ifade etmek icin h-1-d kokiinden tiiretilmis kelime kullansa da
uzun stre degil ebedi kalmay: kastediyor gibi gériintiyor. Zira onlar icin ne ci-
simler ne de imgeler aleminin cennet tabakalarinda bir yiikselisten bahsetmiyor.
Oyle santyorum ki Sehrezliri, ameli eksikligin izlerinin bir tir azapla
giderilebilecegini diistiniiyor. {lmi eksiklik icin ise béyle bir durum sézkonusu
degil. Her ne kadar cennet tabakalart da olsa bir iistekine nispetle eksik oldugu
igin alt tabalarda bulunan nefslerin azabi daha tam bir mutlulugun hasreti olabi-
lir.

Ne ilim ne de amel, hi¢cbirinde herhangi bir yetkinlik kazanamamis bedbaht
nefsler de cesitli derekededir. Bunlarin en alt tabakasi, ashab-1 simal diye isim-
lendirilenlerdir. Sehrezhri, onlarin cisimler aleminden hemen kurtulamayacagini
belirtir. Bedenin giiclerine teslim olmusg, akll ve ameli yetkinligi elde edememis
hatta cehalet, kot ahlak kendisinde yer ederek meleke haline gelip sabitlesmis
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bir nefsin egilimi ve arzusu cismani aleme, bu alemdeki lezzetleredir. Bu ne-
denle 6liim aninda, asagilarin en asagisi, micrimlerin siginagt olan karanlik ci-
simler 4leminden ayrilamaz. Oliimle birlikte kullandigt bedenin  mizact
bozuldugunda, kendinde yer eden nitelilere uygun bir hayvan bedenine ilisir.
Nefs, kendisinde yer etmis ahlakin gerektirdigi byiiklik ve nitelikteki hayvan
bedenine ilistikten sonra tedricen daha kiiciik hayvanlara ilisir. Bu intikal, en
kii¢lik hayvana ilisinceye kadar devam eder. Bu siirecte tiirli elemlere ve azapla-
ra gogis gererken ondaki kétii nitelikler zayiflar, cismani bedene ve lezzetlere
olan arzusu eksilir. Eger bu intikal stirecinde kotl sifatlarindan arinirsa, en son
durag olan hayvan bedeninden ayrildiginda ilk duragi imgeler alemindeki cennet
tabakalaridir. Eger tamamiyla temizlenmemisse, imgeler aleminin karanlk, ce-
hennem tabakalarinda, kendisindeki ahlaka uygun hayvan bedenine iligir. Bir
bedenden digerine intikal, biitiin kétii sifatlardan arinip cennet tabakalarinin
ilkine ulasincaya kadar burada da devam eder. Sehreziri, cehaletin ve kot
ahlakin kendisinde tabiat haline geldigi nefsin tirlii hayvan bedenlerine gecisine
iliskin K.Kerim’de de isaretlerin bulundugunu belirtir. Cisimler alemindeki hay-
van bedenlerinde intikal siireci batil olsa bile imgeler aleminde hakikattir. Simal
ashabi, cehaletlerine ve kotii ahlaklarina uygun bedenlere iliserek azap gorecek.
Ve bu azap, helak edici niteliklerinden arinincaya kadar devam edecek.>*

Muhsin Feyzi’nin ifade ettigi gibi manalar bu alemde belitli bir bicime
blirtintr. Yukarida da ifade ettigimiz gibi, imgeler alemindeki insan nefslerinin
kullandigi bedenler, o bedenlerde tezahiir edecek nefsin ilmi ve ameli
yetkinligine uygun bir surette, tiriin rabbi olan miicerret akildan feyezan eder.
Bu, ahlaki karakterin bedenlesmesinden bagka bir sey degildir. Aslinda cismani
hasr de insanin, bedeni aracilityla cisimler dleminde kazandigi melekelerinin,
ahlaki karakterinin ve amellerinin somutlastigt bir ortamda yasama devam et-
mekten baska bir sey degildir.

Hayal ve Tezahiir

Stithreverdi, Messai felsefede tg¢ ayrt gii¢ olarak tanimlanan vehim, hayal ve
mitahayyilenin, gercekte, farkl isimlerle anilan tek bir giic oldugunu belirtir. Bu,
insanl nefsin karsisinda ve onun hikimlerine muhalefet eden cismani bir
glictiir; agtlmast gereken bir dag, kirilmast gereken bir puttur. Sonta, miitehayyi-
leyi, insani nefse ait ciiz’l cismani bir gii¢ olarak ortaya koyar. O, insani nefsin
yargl giiciniin bedendeki golgesidir; insan bu gili¢ araciligiyla duyularla idrak
edilenler ve onlara iliskin durumlarda yargida bulunur. Aslinda Sithreverdi’nin
amaci, miitehayyileyi, duyu organlart gibi bir idrak aract olarak ortaya koymaktir.
Bes duyu araciligtyla gerceklesen algida oldugu gibi tahayyil aninda da idrak
eden insani nefstir. ‘Gériyorum’, ‘hayal ediyorum’, ‘riiya gbrdiim’ denildiginde,
her durumda 6zne, insanin ‘ben’ diye isaret ettigi kendisidir; bedende tabiat
olmus bir giic degil. Béylece o, hayali seviyede gerceklesen idraki, akll bir temele

54 Sehrezard, eg-Seceretii’-ilahiyye 111, s. 496 vd; Serhu Hikmeti'l-isrik, s. 551; Sehrezri’nin tenasiih ve
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oturtur. Tahayyll eylemini gerceklestiren, miitehayyile degil insani nefstir.>
Nasil ki gérmek i¢in gézin saglikli olmasi gerekiyorsa elbette aynt durum miite-
hayyile i¢in de sézkonusudur. Tahayytl aninda gorilenler ise, duyularla idrak
edilenler gibi biling disinda var olan nesnel gercekliklerdir, bagka bir alemde
yasanmis deneyimlerdir.

Elbette burada kasdedilen tahayyiil, basit bir hayal kurma degildir. Gergi
stiradan bir tahayytl aninda bile gériilen suretler imgeler dleminde meydana
gelmekte, hayal etme eylemi sonlandirildiginda da yok olmaktadirlar.>® Burada
sozkonusu olan tahayyul, nurlar/akillar alemine, goksel nefslere, onlardaki
timel bilgilere iliskin idrakin insani nefs araciliiyla duyulur suretlere
dontstirme islemidir. Bu, halvette gézleri kapatip hayal kuranlarin yontemiyle
mimkin degildir, der Sthreverdl. Zevki, amell ve nazari hikmette ehil gercek
filozoflarin (muhakkik) yolu takip edilmelidir.” Béyle bir tahayyiilde, mutahayyi-
lenin ilmi suretler iizerinde herhangi bir islemi yoktur. Séyle ki: Insani nefs,
miicerret nurdur. Bu nedenle onunla akll nurlar ve gék kiirelerinin nefsleri
arasinda perde yoktur. Tek engel, maddi iliskilerle mesguliyettir. Insan, ilmi ve
ameli yetkinlige ilaveten riyazetle duyularini ve miitahayyileyi terbiye edip kon-
trolii altina alabilirse eger, nurlar dlemiyle, ister tiimel isterse ctiz’1 surette olsun
kainattaki herseyi bilen gok kirelerinin nefsleriyle, arada engel bulunmayan
karsiliklt iki ayna gibi, iletisim kurabilir. Elbette ki aynalardan biri insani nefstir.
Eger bu iliski giicli olur ve bilgi de timel bir surette olursa, insani nefs onu,
tezahiir yeri hayal olan cliz’{ surete dénustirir. Bu suret ortak duyuya yansir ve
onu misahede eder; bilgi zaten ciiz’l bir surette ise bdyle bir doénistirmeye
ihtiyag yoktur. Boyle bir bilgilenme riiya yoluyla gerceklesiyorsa tabire, vahiy ise
tevile ihtiyac yoktur. Ancak, bu iliski zayif olur ve miitehayyile giiclii olursa, her
ne kadar insani nefs devrede olsa da, miitahayyile hayale yanstyan imgeler tize-
rinde tasarrufta bulunur. Tevil ve tabir, mitehayyilenin déntstiirdigi imgelerin
aslina ulagabilme islemidir. Eger tahlil yoluyla imgelerin isaret ettigi suretlere
ulagilabiliyorsa bu sadik riiyadir. Aksi takdirde karmakarisik gérinttlerden baska
bir sey degildir.>

Hayal, insanin imgeler alemini miisahede ettigi aynasidir. Goriinen suretler,
aynada degil imgeler alemindedir ve aynanin bu suretler izerinde tecrit ve tasar-
ruf islemi yoktur. Insan, hayal giicii vasttastyla bu alemle iletisim (ittisal) kurar.>
Bir bakima hayal, insanin imgeler dlemine ac¢ilan goézidir; ancak, bu alemi
buyuklugind, insant saskina ¢eviren sonsuz durumlari idrak etmek icin yetersiz-
dir. Bu nedenledir ki imgeler aleminin varligindan bahsedenler, hayalin bu dlem-
den payinin, biytk bir nehirden gegen bir kanal/ark yolu kadar oldugunu
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s6ylemisler ve bu pay, bitisik hayal diye isimlendirmislerdir. Imgeler alemini ise
ayrik hayal diye isimlendirmislerdir.®0 Sehreziri, bu alemdeki imge bedenlerin,
Ilk Tlke ve akillar icin tezahiir yeri olabilecegini belirtir. Olmast miimkiin en
glizel surette, yetkinlikte, tamlikta ve zarafette bircok imge beden, Ilk Tlke ve ilk
akil icindir. Diger akillar icin de, onlarin serefine ve faziletine gbre muhtelif
suretlerde imge bedenler vardir.6!

Imgeler Alemi, cismani olanin daha tam bir sekilde, akli olanin ise cesitli belir-
lenimler icerisinde idrak edilmesini miimkin kilan bir alemdir. Cinkii maddede
hal olmus cismani suretlerin cevherl mahiyeti bu alemdedir. Cismani suretler,
kendisinde hal oldugu maddenin yapisindan dolayt bozulmaya maruz kalirken
imgesel suretler icin béyle bir durum sézkonusu degildir. Onlarin daha latif, daha
dayaniklt yapist, akli ve manevi olanin tezahiiriine izin verir. Ilk Ilke ve akillar,
imge bedenlerde tezahiir ettiklerinde, Ik Tlke ve akillar tesbihi olarak idrak edile-
bilmektedir. Ancak burada, bir imgeden degil, sembolik imgelemden bahsetmek
daha uygundur. Cinkd burada gerceklesen tezahiir, basit bir bicimsel belirlenim
degil tecellidir. Batin olanin, duyulatla ve hayalle hicbir sekilde idrak edilemez,
ulastlamaz olanin, bir gosteren aractligryla kendini izhar etmesidir®2. Bu tezahiirde,
idrak edenin yetkinligi kadar idrakin gerceklestigi zamanin gerekliliklerinin de pay1
vardir. 1k Tlke ve akillar, idrak edenin haline ve zamanin geregine uygun hos,
glizel, tatlt ya da korkutucu, elem verici bir surette tezahtr edebilir.63

Imge bedenlerin Ilk Tlke ve akillar icin tezahiir yeri olmast, onlarin cisimler
aleminde de tezahiir etmesini miimkiin kilmistir. Ornegin Allah Teald Hz. Musa
igin Tur Dagr’nda tezahir etmistir. Cebrail, Dihyetii’l-kelbi suretinde tezahiir
ettiginde Hz. Peygamber ve ashabi gdrmustiir.0

Aslinda gorillen, hicbir zaman gosterilen degildir. “Her sey yukarida
oldugu icin higbir sey asagida degildir. Ancak bilgiye sahip olmayanlar béyle
sanirlar.”% Bu, imgeler dleminde gerceklesen tezahiir icin de boyledir. Tbn Arabi
bunu, “O, O degil” ifadesiyle 6zetler.® Akil, Allah’t hi¢bir seye benzemez olarak
kavrarken hayal, O’nun benzerligini kavrar. Bu, sadece tenzihi bir kavrayistan
daha tamdir. Cunkd O, yaratilmislarin hi¢ birine benzemese de kendi stfatlarint
gbriinir kilarak tezahiir eder.” “Ve eger istirak edilmeyen ile istirak edenlerin
arasinda bulunani ortadan kaldirirsan ne buyiik bogluk! Bagr yok ederek ve
agtlamaz ve biylk bir ucurum olusturarak bizi tanridan ayirirsin...” diyor Gré-
goire Palamas.®® Benzerligi tamamen diglayan sief akli, tenzihi bir kavrayis Allah
ile insan arasindaki bagi kopartir. Sirf duyusal, akli olanla arasindaki bagin ta-
mamen koparildigs tesbihi kavrayis ise putperestligi dogurur. Bu ikisi arasindaki
denge, imgesel (hayali/misall) gerceklikle saglanabilir belki. Akli tahayyul ve
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imgeler alemi araciligiyla, i¢ ice gee¢mis tenzihi ve tesbihi kavrayist saglamak
mumkin olabilir.

[lmi, ameli ve zevki hikmette ya da ameli ve kesfi hikmette yetkin olan,
amele ve riyazete devam eden kimseler, cennet chlinin ahirette sahip olacag
makami, heniiz cismani bedenlerinden ayrilmadan kazanmislardir. Bu, K. Ke-
rfim’de, “Bir seyin olmasint diledigimiz zaman sézlimuz sadece o seye ‘ol’ de-
mektir. O da hemen oluverir.” (16/40) ayetinde bildirilen ‘oI’ makamidir. Bu
makama yilkselmis olanlar imgeler dleminde, istedikleri herhangi bir surette —
insan, at, arslan, kus vs.— zatlartyla kaim imgeler varliga getirmeye (icad) ve ci-
simler alemindeki hava, su ve parlak yilizeyler gibi tezahiir yerlerinde onlart g&s-
termeye kadirdirler.®?

Stihreverdi’nin “tecrit kardesleri” diye isimlendirdigi bu kimseler, bedenle
iligkileri devam etmekle birlikte diledikleri zaman bedenlerinden ayrilip imgeler
aleminin nurlu tabakalarinda seyahat edebilmekte ve hatta yetkinlikte tam olanlar
nutlar Alemini ve Nurlarin Nuru’nu miisahede edebilmekteditler. Iste bu kimseler
icin imgeler aleminin varhgr ayne’l-yakin sabittir.”? Peygamberlerin ahirete ve
amellerin  bedenlesmesine iliskin verdigi haberler de bu alemin varligim
dogrulamaktadir. Bu alemin varligi Peygamberler, miteellih filozoflar ve veliler
icin miisahede ile, misahedesi olmayanlar i¢cin de mutevatir haberle sabittir.”!

Sonug

Metafizik aleme iliskin calismalart dnemsiyorum. Cunkd o, insanin bu
alemde yapip etmelerine anlam kazandiran, beseri diisinceyi dinamize eden
askin bir gerceklige baghliktir. Fizik 6tesi bir gerceklikten kopuk akil ve bu aklin
trettigi bilim, insant ancak nesnelere baglayabilmektedir. Oysa fiziksel nesneler
bozulmaya mahkimdur; insandaki edebilik ve adalet duygusunu tatmin etmek-
ten ¢ok uzaktir. Fiziksel olandan kopuk bir akil da eksiktir; bir tarafiyla maddi
aleme baglidir ¢iinkii insan. Imgeler alemi —ki varliginin benim icin mitevatir
haberle sabit olmast gerekiyor— maddi ve manevi olant tevhide imkan vermek-
tedir. Bu agtdan tzerinde calisilmaya deger buluyorum.

Amelletin ve ahlakin bedenlesmesi konusunun tzerinde durulmast
gerektigini disinmekteyim. Her ne kadar yapip ettiklerimizin atmosferinde
yasasak da bu, genellikle soyut duygular ya da maddi miikafat ya da musibet
seklinde oluyor. Acaba yaptigt islerin ve ahlaki karakterinin somutlastigt bir
bedende yasamaya mahkim edilecegine dair gliglii bir inan¢ gelistiren insan hal
ve hareketlerini nasil ¢ekidtizen verirdi?

Vizyon sahibi olmanin ne kadar 6nemli oldugunun farkindayiz. Ne kadar
giiclii ve ayrintillt bir vizyon o derece etkin bir yasam degil midir? Entelektiiel
egitimle terbiye edilmis aklin kontrolindeki bir tahayyilin giici 6niimiize se-
rilmektedir imgeler alemiyle.

09 Sehrezatd, Serbu Hikmeti'l-igrik, s. 575; Sthrverdi, “Hikmeti’l-israk”, s.155, 158-159.
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Gergeklikten bagimsiz hakikatler tireten soyutlamalardan felsefeyi kurtarma
¢abasi olarak da digtinilebilir Stihreverd’nin huzuri bilgt kurami ve bu bilgide
onemli yeri olan imgeler alemi.
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Sorular ve Cevaplar

Engin Erdem: Ben Murat Hocaya bir soru sormak istiyorum. Thsi’nin
Tanrr’nin bilme tarziyla ilgili olarak Ibn Sina’nin disina ¢iktigi yer tam da neresi,
nerde Tbn Sinact yorumun disina cikiyor, burast tam anlastlamadi ya da ben
kacirdim.

Murat Demirkol: Aslinda ben hazirladigim metni tim olarak sunamadi-
gim i¢in Tanr’nin timel olarak bilmesine dair agiklamayi tamamlayamadim.
Tusi, Tanr’'nin bilgisinin tiimel olarak nitelenmesini yeterli bulmuyor. Cinki
Rahim Acar arkadasimizin da bir ¢alismasinda belirttigi gibi, hakikaten tiimel
olarak bilmek tlrleri bilmektir. Bu aslinda tatmin edici bir izah degil. Tuslye
gore filozoflarin Tanr’nin bilgisini tiimel diye nitelemeleri bir tenzih kaygisin-
dan ileri gelmektedir. Kafalarindaki izahi dile getirecek giiclii ve yetkin bir ibare
ya da terim bulamamislardir. Bu gegici, egreti bir ifadedir. Ibn Riisd de mesela
Ibn Sina’nin bu tiimel bilgi tanimlamasint yeterli bulmuyor. Bir nevi Tanrr’nin
bilgisinin ac¢iklanamayacagini ifade ediyor. TUGsl timel i¢in soyle diyor. Bu bir
huzuri bilgidir. Timelden taviz vermeden yani tiimel ile huzuri bilmeyi, yani
kendisine zaman ve mekan nispetleri yiklenmeden bilmeyi bitlestirerek bir
senteze ulastyor. Belki Tbn Sina’nin metinlerinde miindemic olan hususlart cok
daha net ve berrak bir sekilde ortaya koyuyor. Bu huzuri bilgi vurgusunu
Stihreverdi ve sarihlerinde de gortyoruz, Tthsi’de de goriiyoruz. Bu en azindan
farklt bir izah sekli olabilir. (Bu arada Gurbiiz Deniz Hoca, Murat Demirkol’un
metninde gérdigi Tasi’ye ait timel bilgi tanimina dikkat ¢ekiyor.) Evet, hatir-
lattsgrniz icin ok tesekkiir ederim. Tasi’nin ¢ok 6zgln bir timel bilgi tanimi
var. Bildiri sunumunda ona deginebilseydim Ibn Sina’dan farkli ve dolayisiyla
Ozgtn tarafint daha net ortaya koyabilmis olacaktim. Bildiri metni okundugunda
bu goriilecektir.

Halide Yenen: [Yazili olarak verilen bir soru: Riiyada gériilenler sembol-
ler tizerinden oldugu icin bu sembollerin yorumlanmast gerekir. Buradan hare-
ketle misal 4lemine ait sembollerin objektif ve ortak bir yorumu var midir? Yu-
suf Peygamberin riiya yorumculugu te'vilit'l-ehadis olarak tanimlanmistir.|

Sehrezuri der ki: Eger insan miitehayyileyi tamamen kontrol altina alabilir-
se, kainattaki herseyi bilen géksel nefslerle kargilikli iki ayna gibi iletisim kurabi-
lir. Bu iliski glclii olur ve bilgi de timel olursa, insan onu, tezahir yeri hayal
olan ciz'l suretlere dénisturir. Bilgi ciz' ise boyle bir déniistirmeye ihtiyag
yoktur. Yani mitehayyile déntstiriyor, insan onu sonradan alip miisahede
ediyor degildir. Bilmedigi seyi miisahede ediyor degildir. Ben bunu suna benze-
tirim. Soyut seyleri ifade etmek igin edebiyatta cok kullanidan imgelere
dontistiirme. Bizzat biz donistiriiriiz o anlami. Insan metafizik alemi bizzat
miisahede ediyor ve bunlari, imgesel suretlere, cismani suretlere kendisi doniis-
tiriiyor. Donustiirdigh seyin hakikatini o yuzden bilir. Ancak bu iliski zayif
olur, muhayyile devreye girer ve insani nefsin o hayali yansittig1 suretler tizerin-
de bir tasarruf isleminde bulunursa eger orada iste bu durumda tevil gerekir.
Eger insan bunu, yani ne gérdiglint unutursa daha sonra sadece hayale yansi-



yan suretleri hatirliyorsa ve bunlarin dogru bir tevili yapilabilirse bu sadik bir
riyadir. Metafizik aleme iliskin giiglii iliskiyi gerceklestirebilenler icin ortak bir
yorumu vardir diyebiliriz. Boyle bir objektiflikten bahsedebilitiz. Eger iliski cok
zayif olur ve gorilenelerin dogru bir yorumu yapilamazsa bu karmakarisik g6-
runtiilerden bagka bir sey degildir. Burada bir yorumdan da bahsedilemez.

Bir diger soru (Gilirblz Deniz): Sehrezlri tenasthi kabul ediyor mu?
Israkilikte tenasiih konusunda sizin ¢alismaniz vardi. Bu konuda sizin daha fazla
bilgiye sahip oldugunuzu distiniiyorum. Ben bu tebligde tenasith konusuna
girmek istemedim. Bu nedenle bir cevap vermek istemiyorum.

Gurbiiz Deniz: Fatih Hocama bir sorum var. Fahreddin Razi’ye atfen
ruhlar aleminden bahsediyor. Bunun kaynagi nedir? Halide Hocama da yazili
metinde var, bu Sehrezurl ile ilgili k6t ruhlarla ilgili anlattigl bir cerceve var;
hayvanlara girer, sunlar sunlar olur, bunlar tenasith mudir?

Halide Yenen: Tenasith ya da nakil. S6yle Cismani hasr amellerin beden-
lesmesinden bagka bir sey degildir. Benim anladigim kadartyla. Yani insanin bu
diinyada cismani beden araciligiyla kazandigr karakterler, afaki karakterler orada
bélintyor ve bunlarin gesitli hayvan bedenleri oldugu veya kendi amellerinin
bedenlesmis halinden baska bir sey degildir. Tenasiih olayina girersem ben uzun
bir konusma olur. Glrbiiz hocam, belki soran sorulandan daha iyi biliyordur.
Amellerin bedenlesmis halleridir. Onlar da cesitli suretlerde tezahiir ediyor.



