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13. Yiizy1l Siiryani Diigiincesinin Geligmesinde Ibn Sina ve
Gazal’nin Etkileri

M. Nesin Doru’

Giris

Stiryani disiincesinin Islam felsefesi ile iliskisi, genellikle Emeviler déne-
minde baglayip Abbasiler doneminde siyasi, ekonomik ve entelektiiel faktotlerle
beslenen terclime hareketi ile iligkilendirilmektedir. Bu ¢ercevede Siiryaniceden
Arapcaya yapilan terclimeler tizerinden bir degerlendirme yapildigt zaman soz
konusu dénemde Siiryani disiincesinin Islam felsefesine karst baskin bir ko-
numda oldugu séylenebilir. Nihayetinde Islam filozoflar1 antikitenin bir mirast
olarak hikmeti cogunlukla dogrudan degil Siiryani bilginler ve onlarin yaptiklat
ceviriler iizerinden aliyorlardi. Bu baglamda Ebu Bisr Metta Ibn Yunus, Huneyn
Ibn ishak, Yahya Ibn ‘Adi, Musa Ibn Kifa gibi dénemin etkili aktdrleri mantik,
bilgi ve metafizik ile ilgili temel felsefi kavram ve konulari Islam diisiincesine
sokmuglardir.

Antikitenin Siiryaniler {izerinden Islam felsefesine aktarimi siireci, Islam
felsefesi tarihinde Kindi, Farabi ve Tbn Sina gibi biiyiik filozoflarin yetismesinde
etkileyici olmustur. Biiyiik filozoflarin yetismesi ile birlikte Islam felsefesinin
etkisi de ‘alic’” konumdan ¢ikmis ve etkileri gittikge gliclenen bir ‘kaynak’ olmus-
tur. Islam felsefesinin ilk dénemlerinde Sturyani dustinirler, felsefe, mantik ve
teoloji sahalarinda Islam filozoflart ile tartigmalara girmis ve bu tartismalarda bir
tst dil ve iislup kullanmislardir. Siiryani diistiniirlerinin Islam diisiincesine karst
yazdiklari reddiyelerde bu agik bir bigimde goriilebilir. Ancak Islam felsefesinin
giiclenmesi ile birlikte Stryani distiniitler, Islam felsefesinin etkisinde kalmus,
felsefe ve teoloji ile ilgili yazdiklart eserlerde Islam felsefesinin kavram ve mese-
lelerine bagvurmuglardir. Bunun en 6énemli 6rnekleri 13. yiizyilda gorilebilir.

13. yiizyila gelindiginde, Islam felsefesinin kavram ve meseleleri Siiryani
distincesinin temel referanst halini almigtir. Bagka bir ifadeyle Stryani distince-
sinin Islam felsefesi ve kiiltiirii karsisindaki @istiin ya da en azindan miitekabili-
yet durumu 13. ylzyilda nihai olarak son bulmusgtur. Nitekim Siiryani distince-
sinin en 6nemli bilgini ve filozofu Ebu’l-Ferec Ibn “Ibri (Lias. 1a/Bar ‘Ebroyo,
6l. 1286) bu durumu agcik bir bicimde ifade etmistir:

“ aulo! \oao Jor fujom | 0odoy L A% o JAxaud ceams. 130 \ o ey liad
JAsnn Nlased?”

“Onlar (Araplar) onceleri bikmeti hepsi Siiryani olan miitercimier iizerinden alyyorlard:
ama gimdi big, hikmeti onlara sormak durnmundayiz’

Siiryani diisiincesi agisindan en parlak déneminin 13. yiizyil oldugu ile ilgili
hemen hemen bir goris bitligi vardir. Bu dénemde Siiryani bilginler; dil, tarih,
tip, tabiat ilimleri, hukuk, felsefe, kelam, ahlak ve tasavvuf alanlarinda 6nemli

1Yrd. Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolimi
2 Bar ‘Ebroyo, Ktobo d-M#katbunoto Zabno (Chronicon Syriacum), Paris, 1890, s.98



eserler vermiglerdir. Bu sebeple bir kisim arastrmacilar, 12. ve 13. yiizyilan
“Stiryani Rénesanst” olarak adlandirmiglardir.’ Bu tanimlamayt trnak icine ala-
rak Suryani diisiincesi acisindan s6z konusu dénemin entelektiiel-felsefi ilgilerini
Islam felsefesinden ayri ele almanin miimkiin olmadigint belirtmek istiyorum.
Bu cercevede Islam felsefesinin 13. yiizyil Siiryani disiincesine etkileri bagla-
minda 6zellikle Ibn Sina ve Gazali’den bahsetmek gerekir. Bunun érnekleri
olarak Siiryani siirinin 6nemli bir ismi olan Yuhanna Tbn Ma’deni ( 3> e
wyso/Yuhanon Bar Ma’dani, 61.1263) ve kugkusuz Stryani diustncesinin en
onemli bilgini olan Ebu’l-Ferec Ibn ‘Ibti’yi ele almak istiyorum.

Ibn Ma’deni

Siiryaniler tarafindan sair-filozof olarak kabul edilen Ibn Ma’deni’nin
onemli eserinin adt Jhwaaso Jisolso/ Mimré w-Mughétho (Siiryani Siiri Divanz) dir. Bu
divanin konumuzla ile ilgili siirlerinden biti JAuioy Nyhsoy Laos Ny Jisobso/ Kits
Orﬂegvz'nde Rub Uzm'ﬂe Sir olup diger Onemli siiri ise, fusagy Mihad Lujol N

owsoroohmacs @wano/ Kamillerin olgunlagmasinmn ve Amellerinin Dinidigiimii Uzerine
ismini tagimaktadir.

Ibn Ma’den?’nin ilk siiri kisaca Kus Kasidesi adin1 tastmakta olup, Islam filo-
zofu Ibn Sind’nin ruhu ve ruhun otonomisini izah etmek tizere alegorik olarak
anlattigi Kus Risalesi’nden esinlenmistir. Ibn Ma’dent’ye gére ruh, 6zgiir olarak
yaratilmig ancak bedenin maddesine karst yliceligini kaybettiginden 6zgtrlugini
de gecici olarak kaybetmistir. Ruhun bu durumunu, bedenin icine giren bir gii-
vercine benzeten Ibn Ma’deni, bedenin giinahkar niteligi ile ruhu kirlettigini
sOylemistir. Umutsuzluga kapilan ruh, geldigi yere karst hasret ¢eker yani ebedi
aleme geri donmek igin ¢irpinir. Ona gére ruhun bu durumu tam bir trajedidir.
Bu durumda sair, ruha mersiyeler okur. Amact, ruhu bu batakliktan kurtarmak-
tir. Cinkd ruhun bu hali, Hristiyan metafiziginde de bir tiir diigis tiir. Nihayetinde,
bir silkinisle ruhu bu diigisten kurtarir. Esaretten kurtulan ruh, yukart dogru bir
seyir izler, bilgelige ve gercek kurtulusa dogru yol alir. Ruh, bilgeligi (entelektiiel
akli) sayesinde bedenin esaretinden kurtulur. Esaret déneminden bir¢cok ders
ctkaran ruh, yukartya dogru seyrini yine bilgeligi sayesinde gerceklestirir.*

Ibn Ma’deni’nin "Kamillerin Yoln” adli siiri ise, tasavvufi siirin niteliklerini ve
Islam filozoflarinin diisiincelerini yansitan bir eserdir. Eserde kimil insanlarin
kemale giden yolda yapmast gerekenler ve bu durumda ortaya c¢tkan hal ve ma-
kamlar anlatilir.> Yuhanna Ibn Ma’deni’nin “Kamillerin Makamlar?” le ilgili s6y-
ledigi hususlari, Ibn Sind’nin e/Lsirat ve't-Tenbibat adli eserinin “AArzf/m'ﬂ Matkam-
lars” béliminde bulmak mimkiindir. Bu durum, Ibn Sini’nin felsefi-mistik
distincesinin ITbn Ma’deni tizerindeki etkisinin actk bir kanitidir.6

3 Herman Teule, “The Syriac Renaissance”, (The Syriac Renaissance, ed. Herman Teule&Carmen
Fotescu Tauwinkl vd., Peeters Yay., Leuven, 2010 icinde), s.1; Hidemi Takahashi, “The Reception
of Ibn Sina in Sytiac”, Islamic Philosophy Theology and Science, vol: L1, 2003, 5.249

4 Bar Ma’deni, Mimré w-Mughétho, Kudus, 1929, s.5-16

5 Bar Ma’deni, Mimré w-Mughétho, s.19

6 M. Nesim Dotru, Siiryanilerde Felsefe, Yaba Yay., 2012, 5.180-2



Ebuw’l-Ferec Ibn ‘Ibri (Bar ‘Ebroyo)’

Ebu’l-Ferec Ibn “Tbri, 13. yiizyil Siiryani diisiince tarihinin en 6nemli filo-
zofu olmasinin yani sira dénemin en biytk ansiklopedistleri arasindadir. Di-
stince bilimlerinin hemen hemen tim dallart hakkinda eserler yazmistir. Onun
teorik ve pratik felsefe hakkindaki eserlerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

Teorik Felsefe ile Ilgili Eserlers:

IAsanw Lobe Hawath Hékimtho (Hikmetin Ozi)

Lo yae Sawad Sufyo (Hikmetin S6z1)

i il Tagartho Tagrétho (Karli Kazanc)

Was, sdo Kthobo d-Bobétho (Gozbebegi Kitabr)

Jasiassoo fisosy Lsho Kthobo d-Remzé w-Mimutho (el-Isarat ve’'t-Tenbihat Kita-
bi)

Ll il ode & By Risale fi Tlmi’n-Nefs dnsan Nefsi Hakkinda Risale)

Pratik Felsefe ile Ilgili Eserleri:

oAt [rhigon (Btik)

beuy Indo Kthobo d-Yawno (Guivercin Kitabi)

Ebu’l-Ferec’in bu eserleri disinda matematik®, astronomi?, tip!?, tarih!!, hu-
kuk'2, dil/gramer!3, siir!4, hikemiyat!5, teolojil® ve kilise ayinleri!? ile ilgili calis-
malart da mevcuttur.!8

7 Tam adi Bar-’Ebroyo Cemalu’d-Din Bar-Samoso Tacu’d-Din Harun Bar-Tuma Mekni Bar-
‘Ebroyo’dur. Islami literatirde Ebu’l-Ferec Tbn “Ibri olarak bilinmektedir. 1226 yilinda Malatya
kentinde dogdu. Daha kugiik yasindan itibaren Siiryanice, Arapca ve Yunanca 6grenen Ebu’l-
Ferec daha sonra felsefe ve hukuk egitimi gérdi. Babast Harun’dan ve devrin énemli tipgilarindan
da tip egitimi aldi. 1243 yilinda Mogol istilasinin Malatya kentini de teslim almasi tizerine Ebu’l-
Ferec ailesi ile birlikte Antakya’ya géc etti. Bu dénemden sonra Ebu’l-Ferec’in bir magaraya
ruhbanlifr yasamak tzere cekildigini gériyoruz. Toplum dist yasamt kendisine buyik bir itibar
kazandirmis ve bu iin o dénemin Siiryani Patrigi Mor Ignatiyos Davud ‘un (1222-1252) dikkatini
cekmistir. Patrigin 1srart ve onu ikna etmesi tizerine yalnizlik yasamina son veren Ebu’l-Ferec,
kendini tekrar dine, bilime ve felsefi calismalarina adamistir. 1264 yilinda “Dogu’nun Mafiryan1”
secilen Ebu’l-Ferec, Kilikya’da Sis kentinde bulunmus ve bu tarihten sonra yasamini manastir ve
kiliselerin ingast islerine vererek sirastyla Tebriz ve Meraga’da kaldiktan sonra 1286 yilinda vefat
etmistir. Bkz: Nesim Doru, “Siiryani Filozof Ebuw’l-Farac Ibni Tbri (Bar Hebracus)” Siryaniler ve
Siiryanilik icinde, Orient Yay., Ank., 2005, c.4, s5.219-220.

8 “Oklid’in Kitabinin Yorumu” adl bir eser yazdigt kaynaklarda gegmistir. Ancak bu eser hakkin-
da herhangi bir bilgiye sahip degiliz.

9 Tbn Tbri, Batlamyus’un Almagest esetine Kthobo Rabo d-Zic/ «en 153 ate (Zic-i Kebir Kitabr)
adtyla bir serh yazmugtir. Onun Astronomiye dair telif ettigi Krhobo d-Sulogo Hawnonoyo/ laeasy kako
Lusoo (Aklin Yikselisi Kitabi) adlt bir eseri de vardir.

10 Tbn Tbti’nin tp ilmine dair eserlerinin cogu kayip olmasina ragmen Arapga kaleme aldigi Kitabu
Serhy li-Fusiil Bokrat/ 2\ i Jsa8 ¢y S isimli bir calismast Kitabu Tabriri Mesail i Huneyn Tbn Ishak
et-Tabib/ e Grasl ol o Plus & S isimli eserleri giiniimiize gelmisti. Onun ayrica Tbn
Sind’nin el-Kanun f’t-Tip/ch)l ¢ 0@ adli eserini Stryaniceye ¢evirdigi ama 6mrinin buna

yetmedigi séylenmistir.



Bu eserlerinin tiimiinii ele alpp Ibn Sina ve Gazilinin etkilerini ortaya
koymak takdir edilecektir ki, bu tebligin siurlarint asar. Ancak onun felsefi ¢a-
lismalarinda s6z konusu Islam filozoflarinin izini stirmek mimkin gérinmek-
tedir.

1. Ebw'l-Ferec’in Diisiincesinde Ibn Sind’nin Etkileri

Islam filozoflarinin Ebu’l-Ferec’in diisiinceleri tizerinde etkilerini ortaya
koymak i¢in onun felsefe ve ahlak alanindaki eserlerine bakmak gerekir. Ozellik-
le felsefi eserlerinde kendi dénemine kadar tevariis eden Islam felsefe mirasin
cok dikkatle inceledigi ve s6z konusu mirast Siiryani toplumuna aktarmay1 grev
bildigi anlasiimaktadir. Bu cercevede onun felsefi calismalarinda basta Ibn
Sind’nin esetleri olmak tlizere Esiru’d-din Ebheri (61.1265)nin Ziibdetn’/-Esrir,
Ebul-Berekat el-Bagdadi (61.1165)'nin  Kitdbu'l-Mu'teber, Fahreddin Razi
(61.1209)’nin e/-Mebahisu’l-Megrikiyye ve Nastruddin et-Tusl (61.1274)’nin Ahlik-1
Nasuri eserlerinden genellikle isim vermeden pasajlar aktardigt gortlmektedir.!?
Ancak felsefeye dair eserlerinde genel olarak Ibn Sind’nin etkisinde kaldig1, ah-
lak ile ilgili eserlerinde ise Gazali’den etkilendigi s6ylenebilir. Bu ¢er¢evede onun
felsefi eserlerinde Ibn Sina’nin izini siirmek icin bu alanda yazdigt eserleri genel
olarak ele alacagyz.

Ebu’l-Ferec’in felsefi goriislerinin en 6nemli kaynaklart Aristoteles ve Ibn
Sina’dir. Onun belki de Islam filozoflarindan farki ve avantaji Arapea ile beraber
Stiryanice ve Grekee biliyor olmastydl. Bu sebeple Aristoteles felsefesine olan
ilgisinin anlagilir bir tarafi vardir. Hatta Aristoteles onun icin felsefenin tstadi-

11 Tbn Ibii’nin tarih alaninda Kthobo d-Mkatbonutho Zabno/lusy Leshas 4 Iste (Diinya Tarihi) isimli
Stiryanice yazdigt bir eseri ve bunun Arapea 6zeti olan Taribu Mubtasari'd-Diivell J3) pas 536
(Devletlerin Kisa Tarihi) ile kilise tarihi ile ilgili bir eseri vardir.

12 Bu alandaki eseti Ktobo di Hudgyo [Jagoenlate (Klavuz Kitabt) adint tagir. Hristiyan dininin muame-
latint yani sosyal, siyasal ve hukuki islerini dtizenleyen bir eserdir.

13 Bu alanda Kthobo d-Sémhé/lusssy Iako (Lemalar Kitabr), Kthobo d-Ma'altho/INssssy Jsda (Giris
Kitabt) ve tamamlamadigt Balsah Saytho/ I epss (Kivileim Kitabr) eserleri vardir.

14 Onun Suryani siirine dair yazdigt Mughétho/Iamasse (Divan) isimli bir divani vardir. Bu divandaki
Hekimtho Alohitho/ 1o Jhsaau (flahi Hikmet) siiri meshur olup defalarca serh edilmis ve bagka
dillere ¢evrilmistir.

15 Hikmetli S6zler alaninda yazdigi eseri Ktobo di Tavinyo Maghakenolasl 4 lake lausgo (Giildiiren
Hikayeler) adin1 tastmaktadir.

16 Teoloji ile ilgili esetleti Avsar Rozé/hst ;JJ (Kitab-1 Mukaddes Tefsiti), Mnorath Qudsé/layeo Lo
(Kutsallarin Samdant) ve Kthobo d-Zelgé/ Iy odo (Isinlar Kitabi) adli eserlerdir.

17 Kiliselerde okunan ve adina Litutji denilen ilahilerle ilgili esetleri mevcuttur.

18 Ebu’l-Ferec’in eserleri icin bkz: Lewis Seyho, “Gregorios Ebu’l-Ferec el ma’ruf bi Ibn ‘Ibti”, e/
Megrik, sayr:7, Beyrut, 1898, s. 450-3, 505-10 ve 605-12; Hidemi Takahashi, Barbebraens: a bio-
bibliography, Gorgias Press, New Jersey, 2005, s. 57-117; a.mlf., “The Reception of Ibn Sind in
Syriac”, 5.253-61

19 Mauro Zonta, “Structure and Sources of Bar-Hebraeus’ “Practical Philosophy” in The Cream
of Science”, Orientalia Christiana Analecta 256, ed: René Lavenant, S.J., Roma, 1998, 5.280, 291;
Hidemi Takahashi, “Edition of Syriac Philosophical Works of Barhebraeus with a Preliminary on
the Edition of the Book of Heaven and the World and the Book of Generation and Corruption
of the Cream of Wisdom?”, (The Letter before the Spirit: The Importance of Text Editions for the Study of
the Reception of Aristotle, ed:Astke M.L.van Oppentraay, Leiden-Boston, 2012 icinde), s.116-7



dir. Tbn Sind’ya gelince, eserlerinde ondan bahsederken Islami literatiire bagli
kalarak Seyhii’r-Reis (luns Jae)?0 ve Afdalu’l-Felasifet’ -Miiteabhirin (Jsimly Jihass) 21 gibi
ifadeler kullanmistir.

Ebu’l-Ferec, felsefe alaninda Tbn Sina’nin hem miitercimi hem de yorum-
cusu olarak kabul edilebilir. Hatta onun felsefi yaklasiminin modeli Ibn Sina’dir.
Bunu ortaya koymanin yolu, Ebu’l-Ferec’in eserlerinin yontem ve igerik olarak
analiz edilmesinden geger. Bu sebeple onun felsefi eserlerinin Ibn Sina ile iliski-
sini kuracagiz.

JAsaa. Lok (Hikmetin Ogii)

Ebu’l-Ferec, Hikmetin Ozii adli eserini Ibn Sina’nin Sif killiyatin1 model
alarak yazmustir. Felsefenin dért meselesi hakkindaki bu eserde mantik, fizik,
metafizik ve etik konularint ele almustir. Hikmetin Ozii ile e5-$ifi arasinda felsefe-
nin konulart ve béliimleri bakimindan bir karsilastirma yapildiginda séz konusu
benzerlik daha net goriilebilir. Burada Hikmetin Ogii kitabinin konu basliklart
zikredildiginde Ibn Sind’nin Sifz kiilliyatinin konularina olan benzerligi hemen
fark edilecektir. Ebu’l-Ferec s6z konusu eserine ilk olarak mantik ilmiyle baslar.
O, mantgin dokuz konusunu su sekilde siralamistir: a) wqosme! /Isagogi
(Isagoji), b) wLiegho/Qatagoryés (Kategoriler), ¢) whusijas/Pahrirmanyas
(Yorum tzerine), d) kadedsi/Analutiqo (I. Analitikler), €) Lamgasyee!/Apodiqtiqo
(II. Analitikler), f) LosgaNey ooy lawood/Topiqo d-hu diyaliktiqo (Topikler), g)
Iyssas/Sufisto (Safsata), h) kasseges/Rituriqo (Retorik), i) kasdles/Poctiqo (Si-
ir).22

Ebu’l-Ferec’in mantik ilmini siniflandirirken Islam filozoflarinin Aristoteles
mantifina ilave ettigi retorik, siir ve safsata ilimlerini mantiga dahil ettigini gori-
yoruz. Ayrica Farabi’nin mantik ilimlerinden saymadigt Isagoji’yi Ibn Sina’ya
uyarak mantik ilimlerine dahil ettigi de gorilmektedir. Bu husus, Ebu’l-Ferec’in
Ibn Sind’nin es-$ifz modeline uydugunu géstermesi bakimindan énem arz et-
mektedi.

Ibn Ibri’nin eserinin ikinci kitabi fizik ilmine ayrilmistir. O da Ibn Sina gibi
fizik ilmini sekiz bolimde incelemistit: a) fuws kssaa/Sém’o Kiyonoyo (es-
Sima’uw’t-Tabil/Fizik), b) leNse Lsaa /Samyo w-"Ulmo (Es-Sema ve’l-
"Alem/Gokytizii ve Alem), ¢) Msaws Lew/Huvyo w-Hublo (el-Kevn vell-
Fesad/Olus ve Bozulus), d) aaNjes/Mhétliqo (el-Me’adin/Mineroloji), €) oo
/Fuhéytho  (¢l-Asaru’l-’Ulviyye/Meteotloji), f) Nuws. /Yo’yotho (en-

20 Bar Ebroyo, Kthobo d-Remz¢ w-Mz'ironotho, Florence, Biblioteca Medicea Laurenziana, or. 86, 1v
21 Ebu’l-Ferec’ten (Hawath Hékimtho) aktaran Bolus Behnam, e/-Felsefetn’l-Megsaiyye fi Turasina’l-
Fikrz, Musul, 1958, s.112; Ayrica bkz: Ebu’l-Ferec ibn “ibti, Taribu Mubtasari'd-Diivel, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beeyrut, 1997, s162;

22 Hidemi Takahashi, “Edition of Syriac Philosophical Works of Barhebraecus With a
Preliminary on the Edition of the Book of Heaven and the World and the Book of Generation
and Corruption of the Cream of Wisdom”, s.114-5



Nebat/Botanik), g) Jews /Haywétho (el-Heyevan/Zooloji), h) laas S /’Al-
Nafso (en-Nefs/Psikoloji).23

Bu tasnifte Ebu’l-Ferec, Ibn Sina’nin yoénteminden farklt bir yol izleyerek
botanik ve zoolgji kistmlarini zefs béliminden 6nce ele almis, boéylece Aristote-
les’in yontemine yaklasmustir. Ama Ote taraftan minerolgji kitabint meteoroloji kita-
bindan énce ele almakla Tbn Sina’nin yéntemine bagli kalmistir. Ayrica Ibn
Sina’nin tabijyyafin bir kitabt olarak ele aldig1 e/Efal ve'l-Infi'al/ etkiler ve edilgiler
kitabint da o/ug ve bogulug ile minerolyji kitaplarinin icinde ele almistir.

Ebuwl-Ferec’in Hikmetin Ozii eserinin iigiincii kitabt ise metafizit konusuna
ayrilmistir. O, bu kitabinda da Tbn Sina’nin es-$ifz adli eserinin slahiyat kitabinda-
ki tasnifine sadik kalmistir. Ebu’l-Ferec kitabini iki kisma ayirmistir: a) Leasdae
Lao,s/ Filosofyo Qadmoyo (Ilk Felsefe) ve b) Lagedeil/Theologyo (Teoloji).

Ebu’l-Ferec eserinin son kitabint pratik felsefe’ye ayirmustir. Pratik felsefenin
ablak, ekonomi ve politika bolimlerinin islendigi eser Ibn Sind’nin Mantiga Giris
eserinde?* metafizigin icinde isaret edecegini séyledigi ve ileride mistakil olarak
ele alacagini ifade ettigi kisimlart incelemektedir. Ebu’l-Ferec, pratik felsefenin
konularint su sekilde ele almistir: 2) \aauhul/ Ithiqon (BEtik), b) \eaxsesssi/
Iqonomiqon (Fkonomi) ve c) \sasgudao/ Politiqon (Politika). 25

Béylece Ebu’l-Ferec’in felsefe projesi tamamlanmis olmaktadir. O, Hikwze-
tin Ogii eserinde yontem ve igerikte e5-Sifa kiilliyatinin matematik kismi (Geo-
metri, Aritmetik, Astronomi ve Miizik)? hari¢ mantik, fizik, metafizik ve ablak
konularinda Tbn Sind’y1 takip etmistir. Ebu’l-Ferec’in séz konusu kitabina mate-
matik ilimlerini almamasinin sebebi ¢5-57/7 killiyatinin s6z konusu bélimlerini
uygun gérmediginden degil, matematik bilimlerini baska bir eserinde ele almig
olmasindan kaynaklanmaktadir.

Loao yaoo (Hikmetin $O7)

Ebu’l-Ferec’in felsefeye dair en 6nemli eserlerinden biridir. Eser doért bo-
lime ayrilmistir. Birinci bélimde mantik ilmi, ikinci boliimde doga bilimleri,
semavi ve maddi cisimlerin mahiyeti, nefislerin cesitleri ve konulari, tciinci
bélimde Zorunlu Varlik’in (Vacibu’l-Viicud) gercekligi ve O’na atfedilen kemal
sifatlart, son olarak alemin tertip ve nizami, kaza-kader meselesi, nefsin ebedili-
&1, mutluluk, ceza ve ruhsal lezzetler, mucizeler, peygamberlik ve ahiret konulari
islenmistir.2” Ornek olmast agisindan Hikmetin Si3ii esetinde yer alan Zorunlu
Varlik (lodst o) ile ilgili kisimlart Ibn Sina’nin yukarida sézi gegen eserleriyle
bir araya getirip bir mukayese yapmak istiyoruz:

23 Hidemi Takahashi, “The Reception of Ibn Sina in Syriac”, s.263

24 fbn Sina, es-Sifa el-Mantik (el-Medbal), nsr: Khodeiri, Anawati ve Ahwani, Kahire, 1952, s.11

25 Hidemi Takahashi, “Edition of Syriac Philosophical Works of Barhebraeus with a Preliminary
on the Edition of the Book of Heaven and the World and the Book of Generation and
Corruption of the Cream of Wisdom”, s.115

26 Tbn Sina, eg-Sifa el-Mantsk (el-Medhal),s.11

27 Bar Hebraeus, Kthobo d-Sawad Sufyo, Nsr: Herman F. Janssens, Faculté de Philosophie et
Lettres-Liége&Libraitie E. Droz-Paris, 1937, s. 45-134



Ebu’l-Ferec’e gbre, varliklar zorunlu ve miimkiin olmak tzere ikiye ayrilir.
Mimkin varlik, varlik ve yokluk karsisinda nétr olan bir durumken Zorunlu
Varlik var olmast zorunlu ve yok olmasi disiinilmeyen bir varliktir. Bu durum-
da mumkin varlik varliga geldiginde onun bir illeti olmus olur. Ama Zorunlu
Varlik zaten var oldugundan ve yok olmasi disintilmediginden bir illetinin
olmast s6z konusu degildir. Ebu’l-Ferec’in bu distinceleri Ibn Sind’nin en-Necit
ve el-Isarat eserlerinde su sekilde yer almustir:

Ebu’l-Ferec ibn Sina
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“Her varlik sadece zat: goz oniinde bu-
lundurnldugunda ya varligs zornnindnr ya da
degildir. Eger zorunluysa, O zatyla gercek olup
el-Kayynm'dur. Imkina gelince zats itibariyle
ne gorunlu ne de imkansig olandmr. Boylece her
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gerekli oldugn varlik iken, miimkiin
varlk ise varlik ve yoklnk oruninln-
gu olmayan  varhktir.  Miim#kiin
varlgim varligs ancak fail bir illetle
olur ve fail illet olmadan var ola-
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mag’”.

Burada Ebu’l-Ferec’in Zorunlu Varlik ile ilgili disiincesinin Ibn Sind’nin
kaygilartyla ve kiltiirel arka plant ile tamamen Ortiistigiind séylemiyoruz. Zira
bir Hiristiyan diisiniri olarak Ebu’l-Ferec’in Zorunlu Varlik’tan ilkesel ve reel
bir birlik anladigini ve Tantr’y1 téz dahil tim beseri diizlemlerin disinda bir on-
tolojik boyutta ele aldigini iddia etmek gtgtir. Kald: ki, séz konusu eserinin
ilerleyen kistmlarinda Yeni-Platoncularin Bir, Akil ve Ruh dglistni ve siidar
teorisini teslis uknumlar1 (Baba, Ogul ve Kutsal ruh) icin bir referans olarak
kabul eden Ebu’l-Ferec,’! biitin bunlara ragmen reel olmasa da ilkesel anlamda

28 Bar Hebraeus, Kthobo d-Sawad Sufyo, s.89-90

2 Tbn Sina, En-Necit fi'l-Mantik ve’l-labiyat, Darw’l-Cil, Beyrut, 1992, ¢.2, 5.77

30 Tbn Sina, E/-Igarat ve't-Tenbihat, Bostan-1 Ketab-1 Kum, Kum, 1381 (Semsi), s. 266-7
31 Bar Hebraeus, Kthobo d-Sawad Sufyo, $.99



Ibn Sind’nin Vacibul-Viicad perspektifini paylasmis gériinmektedir. Kuskusuz
bu perspektif, Ebu’l-Ferec’e elini giiglendiren argiimanlar sunmus ve ¢agdaslari-
na karst Ibn Sina’nin golgesinde olmanin getirdigi bir tistinlitk saglamistir.

Ml AL (Karl: Kagang)

Ebu’l-Ferec’in bu eseti onun Hikmetin Ozii adli eserinin muhtasart olarak ya-
zilmigtir. Baumstark, Ebu’l-Ferec’in bu eserinin Ibn Sina’nin Upysinn’l-Hikme eserini
model alarak yazdigini sGylese de, son zamanlarda yapilan arastirmalarda bu eserin
Gazaltnin  Makdsidu'l-Felasife adli eserinin de modeli olan Ibn Sind’ya ait
Danisname-i ‘Ala’f eserinin Stryanice dilindeki uyarlamast oldugu anlagtlmistir.32

Nods, Isdo (GOgbebegi Kitaby)

Aristoteles’in Organon eserinin konularint ele alan bir mantik kitabidir. Eser,
mantifa giris, kategoriler, analitik (kiyas), topik (cedel), apodiktiko (burhan) ve
safsata konularint ele alir.3® Eserde Aristoteles ve Porphyrius gibi Yunan man-
tikgtlarindan pasajlar olsa da, Tbn Sina’nin e/lsdrit eserini Siiryaniceye ceviren
Ebu’l-Ferec’in Islam filozofunun mantik yénteminden ve gériislerinden ilham
alarak bu eseri yazdigi soylenmistir. Baska bir ifadeyle Ebu’l-Ferec’in mantik
ilmindeki en 6nemli kaynagi, o zamana kadar mantik ilminin esaslarint ve temel
kavramlarini sistematize etmis olan Islam filozof ve mantikcilaridir.*

Masisso fissjy Isko (el-Isarat ve’t-Tenbihdt Kitaby)

Ebu’l—Eerec Ibn “Ibti’nin telif eserlerinde isim vermeden eserlerine atifta
bulundugu Islam filozoflart ve dini kisilikleri, onun cevirilerinde ismen de yer
almaktadur.

Bar Ebroyo Diinya Taribi adli eserinde de, Ibn Sind’nin ilimdeki yiiceligini,
tip ilmindeki calismalarini ve felsefeye katkilarint Svdiikten sonra kendisinin e/-
Isarit ve't-Tenbibat eserini ¢evirdiginden gururla bahsetmistir.3

Ebw’l-Ferec’in ellsarat ve't-Tenbibat eserine olan ilgisinin sebebi, dénemin
entelektiiel ilgileri ile agtklanabilir. Nitekim s6z konusu eser, ilk olarak Ebu’l-
Ferec’in de kaynaklari arasinda yer alan Fahreddin Razi ve daha sonra Ebu’l-
Ferec’in ¢agdast Meraga Rasathanesinin bagkani olan Nasireddin Tusi tarafindan
ikinci defa serh edilmistir. TGs'nin Ebuw’l-Ferec’in Hikmetin Ozii kitabinin 6zel-
likle iktisat felsefesi ile ilgili bolimlerde etkisinin oldugu yukarida séylenmisgti.
Nitekim Ebu’l-Ferec’in el-Isarat’t Meraga’da bulundugu sirada gevirmis olmast
Meraga’da bulunan entelektiiel muhitin e/[sirat ilgisi ile agiklanabilir. Bu gerge-
vede ayni dénemin geng filozofu Kutbeddin Sirazi (61.1311)’nin Razil ve Tusi
serhlerini karsilastiran Serh ve’-Hagiye ‘ala’l-Isarat ve't-Tenbibat adl eseri disiinil-
diigiinde, Tbn Sina’nin eserinin o dénemde genis bir cevrede tartisildigi anlasil-
maktadir. Nitekim Ebu’l-Ferec, Meraga okulundaki astronomi ¢alismalarinin

32 Hidemi Takahashi, “The Reception of Ibn Sina in Syriac”, s.255

3 Bar Ebroyo, Kthobo d-Bobétho, nsr: Herman J. Janssens, The American Journal of Semitic
Languages and Literatures, vol:47, No:2, 1931, 5.94-134 ve vol:48, No:4, 1932, 5.209-263

34 Herman J. Janssens, “Bar Hebraeus’ Book of the Pupils of the Eye”, The American Journal of
Semitic Langnages and Literatures, vol:47, No:1, 1930, s.42-4

35 Gregory Abt’l-Farac (Bar Hebraeus), Abi’l-Farac Taribi, gev: Omer Riza Dogrul, TTK Yay.,
1999, s.1, 5.294-5



etkisiyle Kthobo d-Sulogo Hawnonoyo/luseor oSy kb (Akln Yiikselisi Kitabi)
eserini de burada yazmistir.3

Ll Yl ] ol F DLy (Insan Nefsi Hakkinda Risale)

Arapca yazdigt bu eserinde Ebu’l-Ferec, insan nefsinin varligi, mahiyeti,
hudusu, nitelikleri (bitligi, koruyuculugu, t6z14gd, cisim olmamasi), ebediligi ve
tenasith meselelerini ele almistir. Ebu’l-Ferec, s6z konusu meselelerde 1bn
Sina’nin eg-$#s, en-Necit ve el-Iyirat esetlerinden pasajlarla goriislerini temellen-
dirmistir.3?

2. Ebu’l-Ferec’in Diisiincesinde Gagdlt'nin Etkiler:

Ebul-Ferec’in felsefe sahasinda yazdigi eserlerinde agirlikli olarak Ibn
Sina’nin etkilerinin oldugunu gbérmiis bulunmaktayiz. Onun ahlak sahasinda
yazdigl \ea.M! (Etik) ve beuy Lako (Glivercin Kitabi) eserlerinde ise Gazal’nin
actk etkileri gorilebilir. Bunu ortaya koymak icin s6z konusu esetlerinin genel
karakterine bakmak yeterlidir.

st (Btik)

Ebul-Ferec, Ifigon eserinin girisinde bilgiyi ikiye ayirir. Birincisi naza-
ti/teorik bilgilerdir. Ikincisi ise tectiibi veya ameli/pratik bilgilerdir. Ona gore
insan nazari bilgilerle gercek ve batili, pratik bilgilerle ise iyilik ve kotiligi 6g-
renir. Bu eserdeki hedefinin ameli bilgileri elen almak oldugunu séyleyen yazar,
eserini dért bélime ayirmistir. Birinci boliim, bedeni riyazete ayrilmistir. Ikinci
béliimde bedenin giiclendirilmesi konusunu ele almistir. Ugiincii béliimde, ruhu
kotiliklerden temizleme yollart ve son bolimde ise, faziletlerle ruhu giizelles-
tirme yollarini incelemistir.38

Ebu’l-Ferec, bedeni riyazet ¢ercevesinde su konulart ele almistir: dua, zthd,
seher ve uyku, mezmutrlart okuma, ezgiler okuma —tesbihat, orug, inziva, gurbet
ve bayti’l-makdis’i ziyaret.?

Gazali ise, Ihyan ‘Ulumi’d-Din eserinin ibadetler kisminda Ebu’l-Ferec’in say-
dig1 bir ¢ok konuyu benzer bicimde siralamistir. Gazali bu bolimin altinda
taharet, namaz, zekat, orug, hacc, Kur’an tilaveti, zikir ve dualar, geceyi ihya
etmek icin evrad ve zikr konularint ele almigtir.40

Ebu’l-Ferec, [#igon eserinin ikinci kismint bedensel yasamin diizenlenmesi-
ne ayirmustir. Bu boélimde agagidaki konular yer almaktadir: Yeme-igme, evlen-
me, bedenin temizligi, egitim-6gretim, elemegi ile yapilan isler ve sadaka-zekat.*!

36 Herman G.B. Teule, “The Transmission of Islamic Culture to the World of Syriac Christianity:
Barhebraeus’ Translation of Avicenna’s Kitab al-Isarat wa’l-Tanbihat”, Redefining Christian Identity,
Leuven, 2005, s.176-7

57 Ebwl-Ferec Ibn ‘Ibti, Risale i ilpii’'n-Nefsi ’/jﬂfﬂﬂﬁ/)/e, nst: Efram Barsum, Kahire, 1938, s.13-84;
Ibn Sin ile kargilastirma icin bkz: Bolus Behnam, e/-Felsefetn’l-Megsaiyye fi Turasina’l-Fikss, 97-102

38 Bar Hebraeus, Kthobo d—ft/)z'qon, nsr: Paulus Bedjan, Paris, 1898, s.1-2

39 Bar Hebraeus, Kthobo d—fﬂjz'qon, s.2-118

40 Gazali, Ugyéﬂ Ulumi’d-Din, Darw’l-Matrife, Beyrut, tsz., c.1, 5.125-361

41 Bar Hebraeus, Kthobo d—ft/yz'qon, s.121-202



Gazali, I/?]ﬂﬂ Ulumi’d-Din esetinin ikinci kismint ‘adat/ adetler kismina ayit-
mistir. Bu kismin konular olarak su hususlart zikretmistir: Yemek yeme adaby,
nikdh adabi, calisma hayati, helal ve haram, uzlet adabi, yolculuk adabi, miizik
dinleme ve vecd (kendinden ge¢me) adaby, iyiligi emretme ve kotilikten sakin-
dirma.*2

Ebuw’l-Ferec Itigon eserinin figiincii kismini ruhu kétiiliiklerden arinmanin
yollarina ayirmistir. Buna gore agsagidaki hususlar ruhu kirletir: A¢gozlilik, seh-
vet, dilin afetleri, 6fke-haset ve kin, mal sevgisi, buyiiklik sevgisi, kendini be-
genme, kibir ve éviilnme.*3

Gazali ise, Ihyan Ulnmi’d-Din eserinin tigliinct kismint mublikat/ yok. ediciler
kismina ayirmustir. Ona gére su hususlar kalbin hastaliklanidirlar ve kaginilmasi
gerekir: Tki sehvet (aggézliilitk ve cinsel diskiinliik), dilin afetleri, 6fke-kin ve
haset, diinya sevgisi, mal sevgisi ve cimrilik, riya, kibir ve enaniyet.*

Ebu’l-Ferec, I#igon adli eserinin son béliimiinii ruhu giizellestiren faziletlere
ayirmustir. Ona gore asagidaki faziletlerle insan ruhunun temizlenmesi mim-
kiindiir: Ilim, nasihat, iman, tévbe, sabir, sikir, imit, fakr, zihd, tevekkiil,
uhuvvet, Allah’t zikretmek ve yaratilis sanatint diistinmek, zihinden kéti distin-
celeri silmek, Allah sevgisi ve Slimu distinmek.*

Gazali, Ihyan Ulumi’d-Din eserinin dérdinct bolimini miinciyit/ kurtnlusa
gotiren yollar kismina ayirmistir. Ona gore su hususlar insant kurtulusa gétiren
yollardir: Tevbe, sabir, stikir, korku-timit arasinda olma, tevhid-tevekkiil, fakr-
zihd, muhabbet-agk, niyet-ihlas-sidk, muhabbet-murakebe, fikir-teemmil ve
olimi distinmek.40

Gorildugt gibi Gazali ve Ebu’l-Ferec’in pratik ahlak alanina dair yazdiklar
bu iki eserde yontem ve igerik benzerligi vardir. Daha dogrusu Ebu’l-Ferec,
Stiryani toplumunun pratik ihtiyaglart icin tespitlerde bulunurken Islam diisiinii-
rii Gazilinin Thya’sint model olarak almistir. Konular bazen farkli basliklar
altinda islense de, bu durum Thya’nin model alinmasint zedeleyecek derecede
degildir. S6z konusu model alma sadece konu bagliklarinda ve yontemde degil
aynt zamanda igerik acisindan da gegerlidir. Tki kitabin ilgili konularinin kargilas-
tirllmast durumunda bu tespit actkga gorilebilir. Bir 6rnek olmast acisinda iki
dusinirin kutsal kitabt okuma adabt hakkinda sdylediklerine bakmak istiyoruz.
Tki digtiniir de kutsal metinleri okurken gozetilmesi gereken adaplardan birinin
aglamak oldugunu séylemistir. Ebu’l-Ferec bu durumu mezmurlart okurken
husu ve aglama ile tertilin sart olmasi ile agtklamistir:

“Kutsal babalar mezmnrilar: okurken husu ve aglamanin gerekli oldugn hususunda go-
rifs birligi igindedirler. Ve demislerdir ki; kalbi kats olup aglama egilimi olmayan kisi kal-
bini yumugsatsin ve giinablarmz hatrrlayarak ve onlar: sayarak kendini suglasm, kitiiler icin
hazarlanan azabr hayal etsin. Bu sekilde kats kalbi yumugsar ve aglar.

%2 Gazali, Ihyan Ulumi’d-Din, .2, s.2-387

43 Bar Hebraeus, Kthobo d—ft/)z'qon, s.203-314
4 Gazali, Ihyan Ulnmi'd-Din, c.3, 5.79-326
45 Bar Hebraeus, Kthobo d—fﬂjz'qon, 5.285-406
46 Gazali, f/yjﬁu Ulnmi’d-Din, c .4, s.2-448



Faziletli bir zabit rivayet etmistir ki Riyamda  kendimi Davud'un  oniinde
mezmuriar: okurken gordiim. Bana dedi ki: Cok sastrdim sana, okuyup aglamamaye nasil
dagrendin? Benim “her gece yatagima girer ve drtiimii gogyaslarmmla yikarmn” dedigimi duy-
madm m?”™*

Ebu’l-Ferec’in kaynagt ve modeli olan Thya eserinde Gazali, Kur’an okuma
adabi ile ilgili kistmda konuyu ele almis ve séyle demigtir:

“Keraatla beraber aglamak sevapter. Allah resulii soyle buynrmugstur: “Kur'an okur-
ken aglaymiz. Eder aglamtyosaniz; aflamaya calisin®. .. Salih el-Merra demistir ki: “Rii-
yamda Allah resuliine Kur'an okudugnmn gordiim. Bana “ey Salih bu keraattur, peki agla-
ma nerede?” dedz.”™®

Ebu’l-Ferec’in Gazali’nin Thya eserini model olarak ele alirken, igerik ba-
kimindan hemen hemen higbir degistirmeye gitmeksizin sadece Islami kavram
ve kisilikleri Hiristiyanlik ile ilgili kavram ve kisilikleri ile degistirerek gorislerini
ortaya koymustur. Baska bir ifadeyle Tslam kiiltiriinde yer alan israiliyat unsurla-
rina benzer sekilde Ebu’l-Ferec’in dislnce sisteminde actk bir bicimde
“islamiyat” unsurlart gorilebilir. Ebu’l-Ferec’in eserinin diger kistmlarinda da bu
durum agtkea gorilebilir.

bauy Iodo (Giivercin Kitabt)

Itikon adli eserin 6zetinden ibaret olan bir eserdir. Bu eserde de, bedeni ri-
yazet, ruhani hayat, ruhu kétiliklerden temizleme yollart gibi konular islenmis-
tir.* Konumuz acisindan kitabin son bolimu 6nem arz etmektedir. Bu bolim-
de Ebu’l-Ferec, hayat hikayesini ve hakikati bulma OSykiisini anlatmaktadir.
Stradan bir okunusta bile onun hakikat arayisinda Gazall’nin e/-Munkzz mine'd-
Dalal eserinden esinlendigi fark edebilir.

Ebu’l-Ferec dogruyu bulma isteginin kendisinde fitri bir 6zellik oldugunu,
bu baglamda zamanin patrigi tarafindan kilisenin basina getirildiginde, Hristiyan
mezhepleri ile cedele girdigini ama bu cedellerin sonunda mezheplerin éziinde
aynt seyleri sOyledigini, bu sebeple onlarla mucadeleyi terk ettigini ve kalbini
sevgiyle doldurdugunu ifade etmistir. Daha sonra olarak felsefe ilimleri ile ug-
rastigini ama denizin ortasinda kalan bir adamin garesizligi gibi saga sola savrul-
dugunu ve sipheler icinde kaldigini sOylemistir. Daha sonra Peder Evagtis
adinda bir Hiristiyan miinzevinin yardimiyla bu siiphelerden kurtuldugunu ve
kendini ibadet etmeye vererek hakikati akilla degil sevgi ve askla buldugunu
sOylemistir. Bu durumunu Ebu’l-Ferec’in kendi ifadelerinden okumak daha
anlamli olur:

“Kiigiikliigiimden beri ilim sevdasma tutulup kabiliyetli bir iistadin yaninda Kitab-:
Mukaddesi tabii bir nurla anlama ve azizlerin kitaplarindaki sirlar: ogrenmeye onem ver-
dim. Yirmi yasime doldurdugumda zamanin patrigi kilisenin basma gegmemi istedi. O za-
man ben igteki ve distaki inanglarla miicadele edip miinakasa etmeyi gerekli goriyordum.
Sonunda su sonuca vardim ki, Hristiyanlarm birbiriyle miicadeleleri gerekgi bir sey degdil,

47 Bar Hebraeus, Kthobo d—fﬂjz'qon, s.50
48 Gazali, Ihyan Ulnmi’d-Din, c.1, s.277
49 Bar Hebraeus, Kthobo d-Yawno, nsr: Paulus Bedjan, Patis, 1898, 5.523-76



daba cok literaldir ve anlama yonelik olmayan bir tartismadan ibarettiv. Ciinksi
Hristiyanlarm hepsi, inangta Meszhin herbangi bir karisim ve birlesme olmaksizin tam bir
Tanrz ve tam bir insan olduguna inanzyorlar. Kipi bunu tabit, kini gati bir birlesme gorigp
uknum (hipostas) olarak isimlendiriyorlar. Hristiyanlarm inangtaki birligini goriince, onlarla
mezbepsel miicadeleyi biraktim ve kini kalbimden sikiip atarak kalbimi sevgi ile doldurdum.
Bundan sonra Yunan hikmetini yani edebiyat, fizik, ilabiyat, matematik, hendese ve astro-
nomi ilimlerini ogrenmeye koyuldum. Ciinkii hayat kisa ve idrenilece ¢ok sey vards, bu
sebeple ber ilimden haberdar olmaya dzen gisterdim. Bunu odrendikten sonra, durnmum
denizin ortasinda kalan ve bogulmamark igin elini rast gele dniine gelen her cisme atan bir
adanin durumn gibiydi. Ne igte ne de dista beni tatmin eden bir ilim kalmugsts ki, bu du-
rumda gittikge helake dogrn gidiyordum. Bu sirada basima gelen tuzak ve tecriibeleri uznn
uzun agiklamayt burada mygun gormiyorum. Zor gamanlarda eder Rab zayef imanimn giie-
lendirmeseydi ve Peder Evagris gibi dlimlerin ve dogulu batily diger bilginlerin kitaplarimdak:
Jfikirlere ulagtirmasayde helak olmng olacaktim ve bedenen degil ama ruben dimitsizlige kapr-
lsp gidecektim. Bu eserleri yedi yil okudum. Diger ilimlerle tlgimi kestim. Yine sadece kend-
me dedil kendi disimdafki insanlara da faydalr olayim diye o eserler hakkinda uzun ve derin
arastumalar yaptim. Hatta bazen kiifre bile diiserek sunn derdim: “bu miinzevilerin ne
_yiiksektir seslers, doner degirmenteri ama yoktur unlar:”. Yani safsata diisiincelerle anlamsiz
bog sizler ediyorlar derdim. Bazen de aklim (vicdanim) beni uyarer ve sairin dedigi gibi der-
dim: “Glletim bilgimdir. Keske bilmeseydim”. Ve aklim (vicdanim) bana soyle derdi: “sagma-
lama! Bilmedigin bir seyin olmadigin: da sanma!”. Bu dengesizligimle gozlerimi kamagtiran
151k, beni aydmlatana kadar iki yana savrulup durdum. O zaman iste goziimdeki perde
kakts ve gordiim. Kismen de olsa bir seyler gordiim. Daba fazla goreyim ve gormeme engel
olan perde tamamen kalksin jimidiyle kendimi siirekli ibadete verdim. Ta ki sevgiliyi karan-
likta degil, apagik gireyim diye. Bu, nazarla dedil, sevgiyle olur”.?"

Sonug

13. ylzyi Stryani distncesi, Siiryani disiince tarihinin en parlak dénemi
saytlir. Bu donemde yetisen ilim insanlari, teorik ve pratik bilimlerin hemen
hemen hepsinde 6nemli ¢alismalar yapmiglardir. Bu dénemde Siryani distince-
sinin evrilmesine, Islam ilim ve kiiltir mirasinin temel unsurlarina karst kayitstz
kalmamanin Stesinde tabiri caizse “Islamilestigine’ sahit olmak miimkiindiir. Bu
tespitimizin en O6nemli Ornekleri donemin ‘mafiryan’ lakaplt iki distntrd
Yuhanna Ibn Ma’deni ve Ebu’l-Ferec Ibn “Ibri “dir. Iki diistiniiriin de en 6nemli
ortak fikri kaynaklart Ibn Sina’dur.

Ibn Ma’deni, Ibn Sina’nin sembolik eserlerinden etkilenmis ve manzum
eseri olan Mimré w-Mughétho eserinde Ibn Sind’nin sembolik dilini kullanmustir.
Ebu’l-Ferec ise, Ibn Sind’nin felsefi ilimler ansiklopedisi olan es-S# kiilliyatina
benzeyen ansiklopedik bir eser olan Hawath Hkimtho (Hikmetin Ozii) eserini
yazmustir. Ote yandan Ibn Sind’nin e/-[gdrit eserini Siiryaniceye geviren Ebu’l-
Ferec, Sawad Sufiyo eserinde ise, Ibn Sind’nin es-$74, en-Necit ve el-Isarit eserle-
rinde takip ettigi yontemi ve kullandigs felsefi dili takip etmistir. En actk 6rnegi

50 Bar Hebraeus, Krhobo d-Yawno, s.577-9; Krs: Gazali, e-Munkiz mine’d-Dalil, Daru’l-Endelus,
Beyrut, 1967 ss. 63, 71-2, 74, 102 ve 106



Zorunlu Varlik distincesinde gorilebilir. Benzer érnekler, Ebu’l-Ferec’in diger
felsefi esetlerinde de goriilebilir.

Ebu’l-Ferec, felsefi eserlerinde Ibn Sind’yt takip ederken, ahlak ile ilgili
yazdigi eserlerinde ise, Gazal'nin etkisinde kalmustir. Izigon adh eserinde Ihyin
Ulnmi’d-din eserinde gecen tim konulart ele alan Ebu’l-Ferec, Stiryani toplumu-
nun pratiginde 6énemli bir kaynak olusturmustur. Ote yandan Kthobo d-Yawno
eserinde ise, yine Gazal'nin etkisiyle pratik felsefeye dair 6nemli tespitlerde
bulunmus ve otobiyografisini yazdigt bélumde Gazali'nin e~Munkiz; mine’d-Dalil
eserinde gecen hayat serlivenine adeta Sykinmustiir. Bagka bir ifadeyle Ebu’l-
Ferec teorik felsefe sahasinda Stryani toplumuna §ifz vermek pratik felsefe
sahasinda ise Siiryani kiiltiiriini ve toplumunu Ihya etmek cabasinda olmustur.

Sonug olarak; Islam dfelsefesinde Ibn Sina ve Gazali’nin diisiincelerinin en
cok tartisildigt dénem olan 13. yiizyil, Suryani disiincesi agisindan da aynt du-
rumu  yansitmaktadir. O donemde Miisliiman entelektiieller Ibn Sini ve
Gazal’nin fikirleriyle ilgilenirken ve onlarin esetleri tizerine serh ve hagiyeler
yazarken, Suryani distiniirler de bu duruma bigane kalmamus, kendi perspektif-
lerini olustururken Islami kaynaklara basvurma ihtiyact hissetmislerdir. Bu du-
rum Siiryani diisiincesinin Islam felsefesinin ilk zamanlarinda oldugu durumdan
13. yiizyilda geldigi duruma evrilmesinin keyfiyeti hakkinda da 6énemli fikirler
vermektedir.
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