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ASHAB-i KEHF KISSASI: TARTHSEL GERCEKLIKTEN
DINI-EPISTEMOLOJIK VE PSIKOLOJIK KAVRAM

Prof.Dr. Nesib GOYUSOV*

OZET
Anahtar sozciikler: Ashab-I Kehf, tarihsel gerceklik, kissa, dini-
epistemolojik kavram

Makalada Kur‘an-i Kerimde yer alan Ashab-I Kehf kissasinin dini-
epitemolojik kavraminin, metafizik ve psikolojik algilanmasinin baglica yon-
leri aragtiliyor. Biitiin kissalar, efsaneler ve esatirler kaideten tarihsel gercek-
likten kaynaklanmakla beraber, hayal unsuru vesilesile degisilmekte ve yeni
anlam tasimaktadirlar. Kur’an kissalar1 genellikle Allah’mn ayetleri olarak
. Muhammed Peygamber (s.a.v) tarafindan Islamin temel ideya ve hiikiimleri-
nin daha iyi kavrami ve algilanmasi icin beyan edilmistir: imanda sebat, tev-
hid, Muhammed’in peygamberlik risaleti, siklik tarihsel zihniyet ve Kiyamet
gliniiniin kagimilmazligi.

Ashab-i Kehf kissasi da tarihi gerceklikten kaynaklanmakla benzer
manalarla yiiklenmistir. Ku’ran-i Kerimin klasik tefsirlerinde kissanin farkl
kaynaklar zikredilmektedir (Yunan-Roma, Hiristiyan ve Yahudi). Bu rivayet
zaman zaman Yahudi, Hiristiyan ve diger kaynaklarda onlarm zihniyyetine
uygun halde degismistir ve bu sebepten onun miihtelif versiyonlar ortaya
cikmistir. Revayetin Kur’an versiyonu Islamdan &nce Arap topluluklarina ve
Hz. Muhammed’in c¢evresine tanis olmus ve birka¢ yoresel unsurlarla yiik-
lenmekle yeni manalar kazanmistir. Bu kissa Kur’an {islubuna has bir me-
tod ve malzeme olarak dini-epitemolojik kavram ve psikolojik etki acisindan
dikkatcekicidir. Biz burada Islam diisiincesinde yer alan dini metinlerin tefsir
tisullarini, hermenoitik anlamini ve batini mana yorumlarini izleyebiliriz.

Miisliiman ve Tiirk topraklarinda Ashab-i Kehfe ait yaklasik kirk ma-
gara bulunmaktadir ve bu mesele Miisiilmanlarin zihniyyetinde kutsalliga
ve manevilesmeye olan meyllenmeye isaret ediyor. Ayni zamanda Afsinde
(Efsus — Tiirkiye) ve Ammanda (Urdiin ) bulunan magara Kur’anda yer alan
kissaya daha fazla uyum gostermektedir.

Azerbaycan Milli Ilmler Akademisi, Yazmalar - nesib2010@yandex.ru
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“THE PEOPLE OF CAVE” (SEVEN SLEEPERS OF EPHESUS) :
FROM HISTORICAL REALITY TO
RELIGIOUS-EPISTEMOLOGICAL AND PSYCHOLOGICAL
UNDERSTANDING

(ABSTRACT)
Keywords: The People of cave, Historical Reality, story, religious-episte-
mological understanding

The main aspects of religious-epistemological knowledge, metaph-
ysical and psychological perception of Quranic story “The People of cave”
‘have been analyzed in this paper. The stories, legends and myths are usually
based on the Historical Reality, those have lately transformed and reinterp-
reted in human imagination. The Quranic stories contain divine signs and are
generally presented by prophet Muhammed for a better understanding and
comprehending of main Islamic ideas and doctrines: steadfastness of faith,
monotheism, prophetic mission of Muhammed, cyclic historical conscious-
ness and the inevitability of the Day of Judgment. The Quranic story “The
People of cave” was taken from the historical reality and also contains analo-
gical function.

V In traditional commentaries of the Holy Quran are considered diffe-
rent sources-of this story (the Greco-Roman and Biblical). It has gradually
changed in Jewish, Christian and another sources, so were appeared different
versions. The Quranic version of this story was familiar in pre-Islamic Arab
society and entourage of Muhammed. It was accumulated several local ele-
ments and has gotten new semantic nuances. This story has become a Quranic
stylistic method and instrument for religious-epistemological understanding
and psychological undercurrent. Here we discover basic elements of Muslim
exegesis, hermeneutics and esoteric interpretation.

There are about forty caves in the Muslim and Turkish regions, that
relatives to the sleeping people. This fact demonstrates the propensity of
Muslim to Holiness and Divinity. Moreover, the cave, which is located in
the province of Afshin (Ephesus — Turkey) and Amman (Jordan) much more
corresponds with Quranic version of story.
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o Bildiri Tam Metni

Eski kissalar, rivayetler ve esatirler bizleri 6ncelikle hayal diinyasina
ulagtirsa da, onlar galiba gergeklikten kaynaklanryorlar. Inang ve bagka gele-
nekler insanoglunun i¢ diinyas: olarak eski caglarda esatir ve efsane seklinde
ifade edilmistir. Inan¢ diinyasma yolculuk aym zamanda belli bir birikime
sahip vicdan diinyasmna yolculuk demektir ve boyle bir yolculuk arastirmaci
icin genis ve smursiz ufuklar agiyor. Bu yolculuk zamam biz ecdatlarmmizin
gectigi tarihin dolanbac ve karmasik yollarini seyr ediyor, onlarin yasamis
olduklar psikolojik durumlarla, 6zellikle de hayal ve diisiince ¢evresinde yer
alan esrarengiz tablolar ve mitolojik kdkenlerle tanisiyoruz. Burada bizim
icin 6nemli olan bir hakikat ortaya ¢ikiyor: eski ¢aglardan beri beser hayati
hi¢ bir zaman anlamsiz olmamis, o, en agir tarihi-sosyal durumlarda bile yal-
mzca maddi yasamini siirdiirmekle yetinmemis, kendi inanc yetenegini, ah-
laki-manevi temayiiliinii, estetik duyumunu gelenek halinde sekillendirmis,
rivayet ve esatirler vesilesile ifade etmekte bulunmustur. Bununla da insanog-
lu maddi hayati ile manevi diinyasi arasinda bir koprii kurmaya ve psikolojik
bakimdan huzur bulmaya ¢aligmistir. Biitiin bunlar maddi giice dayali bir kiil-

- tiirlin manevilesme yoniinde attig1 adimlar olarak goriilebilir.

Insanin manevi hayati ise vicdan vo goniil diinyasmda yer alan inanc-
tan bagliyor. Vicdan ve inan¢ diinyasma yolculuk énemli bir konuya daha de-
giniyor: zitlarin yiiz-yilize durdugu, savasla barigin, hayatla §liimiin bir-birini
takip ettigi bu tezath diinyada ayri-ayr halklar ve medeniyetler arasindaki
keskin farkliliklarin yanisira, birgok yakin ve benzer durumlar da belirlen-
mektedir. Beser tarihi yalnizca zit taraflanin rekabet ve savag alani, tartisma
ve miicadele meydam degil, aym zamanda cesitli milletlerin diisiince ve ha-
yellerini paylagmakla karsilikli faydalanma ve zenginlesme firsati, bu firsatin
icerigini artirmak icin telag ve calisma meydamidir. Her bir yeni medeniyet
eski geleneklerden kendi inanis ve diisiiniig {isluplari ile uyum halinde olan
hususlari icine alarak onlara kendi degerlerini ve renklerini veriyor. Islam bu
bakimdan daha kapsamli gelisme gostermekle zengin ve evrensel bir mede-
niyyet haline gelmigtir. Daha genis bir cevrede gelisip serpitilen su medeni-
yet, aralarinda tarih, irk ve millet olarak yakin miinasebet bulunmayan cesit-
li topluluklara has gelenekleri miisterek bir hiiviyete biirtindtirmistiir. Tabii
ki, Tiirk milletleri Islamla kendi ahlak ve maneviyat: arasinda bulunan ortak
degerlerden dolay1 bu medeniyyetin gerek sekillenmesi ve olgunlasmasinda,
gerekse miihteva acisindan zenginlesmesinde miistesna bir mevkiye sahip ol-
musglar.

Eski caglarin diistince yapist ilk olarak hayalda yer alan mitolojik
bakiglar ’
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ve cesitli inanclarla sekillenir. Insanoglu ahlak ve vicdan ktiterisiyle hayir ve
seri, kutsal ve maddi olani, dogru ve yanlslar1 ayird etmeye calismistir. Me-
deniyet tarihi, diistince, inanc, edebiyat ve sanat alaninda yapilan arastirma-
larin en cazibeli ve baskin cizgileri genel olarak vicdan ve hayal diinyasmin
bu iki zit, ayn1 zamanda birbirini tamamlayan kutuplarmin karsilastirilmas:
zemininde viicuda gelir. Eski dénemde duyugular ve hayal unsuru akil ve
tefekkiirden daha giiclii olmus, beser gerceklikte yiizlesdigi olaylari hayal
alemine intikal ederek degistirmis, onlar1 efsane ve esatir sekline getirmistir.
Bundan dolayisidir ki, onun inanig ve diistiniis usluplar1 kissa ve mitoloji ile
etkilesim halinde olusmustur.

Insanin inanc diinyas: tabiat unsurlarina kutsal anlam yiikleyen ani-
mistik gériislerle baglamis, totem, nebati ve zoomorfik asamalardan sonra
antropomorfik istikamette sekillenmistir. Demek ki, o, 6nce Allah1 dis alemde
aramig, sonra kendine y6nelmistir. Tanrimi kendi gonliinde aramak insani bu
kutsal varliga yaklastirsa da, antropomorfizm — yani Allahin begere has sifat-
larla vasflanmas: Islama gore esas itibarile putperestlik ve sirk alemetleridir.
Mitoloji, 6zellikle de Yunan esatirleri, aslinda insanlarin kendi hayat ve dav-
ranis sahnelerinin allahlarin adiyla ifadesidir. Bu sebepten esatir ve kissalarin
konusu galiba gerceklikten kaynak-lanir ve hayal vesilesile giderek mitolojik
ve mistik-sembolik anlam tagimaya yonelir.

Tevhid itikadma dayanan Kur’an-i Kerimde yer alan biitiin konular ve
kissalar sonda dini-epistemolojik bakimdan hidayet edici mana kesbetmekte-
dirler. Kur’an-i Kerimin 6zel anlatma {islubu vardir: 6nce insanin dikkatini
tabiatta, tarihde ve gecmisteki topluluklarda yer alan olaylara y&neltiyor; géz
Oniinde bu olayin canli tablosunu yansitiyor; bununla insan1 miisahedeye ve
hatirlamaya (tezekkiir) sevk ediyor. Sonra onu Allah’m ayetleri iizerinde dii-
siinmeye ve ayetlerin tefekiiriinii yapmaya tesvik ediyor; sonda ise hemen
olaydan her hangi dini konuyu anlatmak icin istintac (sonuc) elde ediyor ve
ornek veriyor. Bu metod Islamin genel konularmin anlasabilmesine ciddi kat-
ki1 sagliyor.

Islam diisiincesinde hatta tabiatta gergeklesen olaylar ve tabiat unsur-
lar1 cemal ve celal sahibi olan Allah’mn sifatlarinin tecellisi olarak anlasiliyor.
Zahiri alemde ne varsa — hepsi O’nun hikmet ve kudretinin nisaneleri — ayet-
leri olarak degerlendirilir.

Kur’an kissalar1 hangi kaynakdan gelirse gelsin, Islamin temel konu-
larmi anlatmak ac¢isindan dikkati cekiyor, yani onlar sonda dini-epistemolojik
bakimdan tevhidi anlamla yiiklenmektedir. Su kissalar cesitli ve eski kay-
naklara dayansa da, genel manada islamin temel konularini daha aydin ve
kapsaml1 sekilde anlatmak icin vesile olarak bu konularin ruhuna uygun hale
getirilmistir. Hz. Muhammed’in muhalifieri Kur’an kissalarmi “eskile rin ma-
sallar” (Esatiriil-evvelin) — diye reddetmislerdi, ancak bunlar Kitapta
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Allah’in ayetleri olarak muhatablarin dikkatini Peygamberin risaletinin hak
olduguna cekmektedirler (Enam: 25; Enfal: 31; Furkan: 5, Kalem: 15).

Burada yer alan diger kissalar gibi, Ashab-i Kehf rivayeti de kismen
tarihsel gerceklikten kaynaklanarak zaman zaman dini-epistemolojik, me-
tafizik ve bazen de sembolik manalarla yiiklenmistir. Diger tarafdan, Islam
diisiinciisine gore gecmis, simdi ve gelecek arasinda irtibat ve miinasebet
bulunmaktadir. Devri sekilde devam eden biitiin tarihsel gelismelerin netice
itibariyle Kiyametle sonuglanmas: diisiintilityor. Bundan dolay1 Kur’an kis-
salarmin, 6zellikle de Ashab-i Kehf rivayetinin hedefi Islamin temel itikad
konulartyla beraber, Ahiret ve Kiyamet zihniyyetini asilamaktir. Demek, bi-
lincli bir yaklagimla Ashab-i Kehf kissasinin bu genel tablonun i¢inde nasil
bir yeri iggal ettigini gérmemiz gerekiyor.

Bunu da eklememiz kerekir ki, su sirada Ashab-i Kehf kissas1 klasik
tefsirlerden gilintimiizedek daha cok tartigmalara neden olmustur. Zira onun
cesitli kaynaklari (Yunan, Hiristiyan ve Yahudi) ile beraber, magara arka-
daglarmin yasadig: iddia edilen bircok mekan var (Tarsus, Afsin, Amman,
Efes, Afkanistan). Bazi klasik tefsirlere 6nem veren Meallarde galiba hikaye-
nin muhtemel tarihi kdkeni zalim ve putperest Roma imparatoru Dakyanus’a
dayandirilmis (Ates, 1975:295), genglerin sigindiklart magaranm bulundugu
yer olarak Efese ve ya Tartusa isaret edilmistir (Baytan, 1987: 296). Ama
Kur’an-i Kerimde bunlar hakkinda, hatta Magara Ashabi sayilari ve onlarin
bulundugu stire hakkinda kesin bilgi yok, “bunlar1 Allah daha iyi bilir” (Kehf:
19,22,26) kanaat1 mevcuttur.

Surenin adimin Kehf olmas: kissanin énemine isaret eder. 9-cu ayette
“Ashab-i Kehf ve Rakim” ad1 geger ve ikinci ad Hamdi Yazira gére, Ashab-i
Kehf’in isimlerinin yazili oldugu tas veya kitabe demektir (Hamdi Yazir,1998:
295). Enver Baytan’m Mealinda Ashab-i Kehf ve Rakim “magara ve kitabe
sahipleri” kibi gecer (Baytan, 1987:295).

Diyanet Isleri Bakanligmin Mealinde su soziin farkli anlamlar yer
almaktadir: “Rakim” ise dyette s6z konusu edilen magaraya konulan kitabe-
dir. Baz bilginlere gore Rakim, magaraya siginan genclerin mensub oldugu
koyiin veya kentin adidir. Rakim, yiiksek dag ve tepe anlamina da gelmek-
tedir. Bu ayette; Allah’in, hayret uyandiran delillerinin “Ashab-1 Kehf ten
ibaret olmadigina, siirekli olarak gerceklestikleri i¢in, siradan iglermis gibi
algilanan sayisiz olaylarin da birer ildhi kudret gostergesi olduklarina dikkat
cekilmektedir” (Diyanet Meali, 2005: 293).

Doktor Muhammed Khazaili bagka bir versiyona dayanir: “er-Rakim
yunan ilahesi tagylirekli Artimes olabilir ki, Romalilar ona Diyana derler. Ki-
tabede Kiyametin durumu verilir. Ayetlerde iki kavme isaret var: Kehfe ait
inanan insanlar, Hazret-i Isanim tarafdarlar;, Rakim kavmi ise Artimese bagh
olan miigrikler” (Khazaili, 1371:179-180). -
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Akademisyen Piotrovski bu kelimeyi s6yle acikliyor: “Rakim kelime-
si Filistin kokenli addir ve Magaranin ise Efesde degil, Ammanda olmasi ihti-
mal1 daha kiivvetli” (Piotrovskiy,1991:137). 19-cu ayette isaret edilen “ezka”
kelimesi Kadim Suriya-Filistin lehcesinde “tatli” anlamina geliyor. Demek,
revayetin Arap arka planina dayandigi mithtemeldir. Eski ¢aglarda Suriyeye
geden ticari karvan yolu Amman’dan gegermis ve Hz. Muhammed’in su yol-
dan gecmesi ve Araplarin Ashab-i Kehf kissasi bilmesi tabiidir (Piotrovs-
kiy, 1991:137).

Fahreddin er-Raziye gore, kissanin ne zamani, ne de yeri akil ile bi-
linmez, onu bagka nasstan (ayetten) faydalanarak 6grenmek imkani da yok
(Hamdi,1998: 296). Tefsir ve Meallarde kissanmn kaynagi olarak daha ¢ok
Hiristiyanlikta bahsedilen Yedi Uyurlar hatirlanir. Kaynaklarda hatta onlarin
Latince ve halk arasinda yayilan adlar da kaydedilmistir. Ancak bu versiyo-
nun daha eski kaynak tizerinde degisiklik yapildiktan sonra ortaya gelmesi
mithtemeldir. Goriilityor ki, miifessirler Kur’an kissalarmin maksat ve an-
latma metodlarini, onlarm eski kékenlerini incelemeden daha c¢ok yayilmis
versiyona dayanmiglar. Ancak su versiyonda yer alan veriler Kur’an ayetleri
ile karsilagtirildigimda bir kac tenakuz ortaya cik-maktadir:

1. Hiristiyanlikta behisedilen Yedi Uyurlar say itibarile kesin olarak
yedidir, Kur’an ise bunlarin ii¢, bes veya yedi olarak farkli oldugunu soyler:
“(Ey Muhammed!) Bazilar bilmedikleri sey hakkinda atip tutarak: “Onlar ti¢
kisidirler, dordiinciileri kopekleridir” diyecekler. Yine, “Bes kisidirler, altinci-
lar1 kopekleridir” diyecekler. $6yle de diyecekler: “Yedi kisidirler, sekizinci-
leri kopekleridir.” De ki: “Onlarin sayisini Rabbim daha iyi bilir. Zaten onlar
pek az kimse bilir. O hélde, onlar hakkinda (Kur’an’daki) apacik tartigma(y1
aktarmak)dan baska tartismaya girme ve bunlar hakkinda onlardan higbirine
bir sey sorma” (Diyanet Meali, Kehf:22). Zikredilmesi gereken diger nokta
sudur ki, Yedi rakamu tizerinde dayanma galiba onun genel olarak astronomik
bakimdan sembolik anlam tagimasindan dogur.

Ayetten murat odur ki, onlarin sayr hakkinda miihtelif kaynaklarda
farkl:1 bilgiler vardir, demek, Hiristiyanlikta sdziigegen Yedi Uyurlar Ahsab-i
Kehfe drnek ola bilmez; buna ilaven, Kur’an ag:1kca uyartyor ki, su konuyla
ilgili tartigmaya girme.

2. Hatta Hiristiyanlik kaynaklarinda bu kissa farkli versiyonlarla ve-
rilmistir. Onlar galiba bu olay1 Dakyanus’un dénemine (miladm 249-251.
Yillar1) ait etmigler. Rpovoslav geneleginde Yedi Uyurlar 4 augustos ve 22
eylul tarihlerinde aziz olarak hatirlanir, bu tarih katoliklerde 27 haziran olarak
belirlenmistir. Onlarin uyuma stiresi de kaynaklarda farkli olarak zikr edil-
mektedir: 187, 193 ve 372 y1l.

Kur’an-i Kerimde ise Ashab-i Kehfin uyuma siiresi toplam 309 yil
olarak
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zikredilse de bu say da kesin degildir. Once Ashab-i Kehfin kendileri arasinda
su siirenin zamani s6z konusu _olarak belirtilir: “Béylece biz, birbirlerine sor-
sunlar diye onlart uyandirdik. I¢lerinden biri: “Ne kadar kaldimiz”? dedi. (Bir
kismi) “Bir giin, ya da bir glinden az”, dediler. (Digerleri de) soyle dediler:
“Ne kadar kaldigmiz1 Rabbiniz daha iyi bilir” (Kehf: 19). 25 ve 26-c1 ayetler-
de ise zamanla ilgili bilginin Allaha ait oldugu ifade edilmektedir: “Onlar ma-
garalarinda ti¢ yiiz y1l kaldilar. Buna dokuz daha eklediler; De ki: “Kaldiklar
siireyi Allah daha 1yi bilir. Goklerin ve yerin gaybini bilmek O’na aittir. O, ne
giizel goriir; O, ne giizel isitir! Onlarm, O’ndan bagka hicbir dostu da yoktur.
O, hitkmiine hi¢bir kimseyi ortak etmez”.

Sunu hemen eklememiz gerekir ki, Kur’anda ele alinan konular ev-
rensel dini-epistemolojik miihteva acisindan dikkati ¢ekiyor ve bu bakim-
dan Magara arkadaslarinin gerek saylari, gerek orada uyuma siireleri o kadar
da 6nemli degil ve 6nemli olan Allah’m hikmet ve kudretinin, 6liimden sonra
yeniden diriltmek bagarisinin ve Kiyametin gerceklesme-sinde higbir siiphe-
nin olmamasin anlatmaktir.

Yabanci bir kissanm yeni olusturulmakta olan Islam toplulukla-
r1 arasinda nakledilmesi o zaman etkili ola bilerdi ki, onun Arap altyapisi
~ve arka plani olsun. Nuzul sebebi bakimindan Arap arka planinda ve Hz.
Muhemmed’in (s.a.v) yasadig: cevrede mevcut olan bu kissanin kaynaginin
Medine Yahudileri olmasi, ayn1 zamanda bu kissanin Araplar arasinda belir-
lenmesi ihtimalinin g6ze alinmasi gerekmektedir. Buna ilaven, Yahudi arka
planinda bilinen kissanin tahrife ugramasini da g6z 6niine almamiz gerekir.
Hz. Muhammed’in (s.a.v) peygamberligini siipheyle kargilayan Mekke’li
Mugrikler onu bu soru ile imtihana ¢ekmeyi kastetmigler. Kur’an ise tahri-
fe ugramis kissani kendi tevhidi maksadina uyum haline getirmekle beraber,
onu ibret ve delil olarak sunmaktadir. Kehf suresi, 21-ci ayette Kur’aninin
amaci agikca gozitkmiis olur: kissaya tevhidi mana yiiklemekle ahiret dii-
stincesi muharref hale gelmis Yahudilere ve Mekke’li mugriklere 6liim va ye-
niden dirilig, ahiret ve Kiyamet inancini1 anlatmak: “Béylece biz, (insanlar)
onlarin hélinden haberdar ettik ki, Allah’mn va’dinin hak oldugunu ve Ki-
yametin gerceklesmesinde de hicbir stiphe olmadigini bilsinler” (Kehf: 21).
Allah’n va’di yeniden dirilis anlamma gelir (Gomsei, 1363: 295). Ihya ve ya
diririlis aym zamanda Allah’in varlik delillerindendir (Demir¢i, 2000: 44-45).
Kiyamet konusu bu surede yer alan Ziilkarneyn kissasinda da hatirlanir: “Ziil-
karneyn, “Bu, Rabbimin bir rahmetidir. Rabbimin vaadi (Kiyametin kopma
vakti) gelince onu yerle bir eder. Rabbimin vaadi gercektir dedi” (Kehf: 98).

Surede 6nce Tevrat ve Incilden farkli olarak Kur’an-i Kerimin tehrif
olunmadig 6ne cekiliyor (Kehf:1) ve Kitap ehlinin tevhid itikadinin muhar-
ref hale gelmesinden meyus olan Hz. Muhammed (s.a.v) teselli edilmektedir
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(Kehf: 3-6). Demek, Allahin ve Kur’anin hedefi miisriklerin bozuk diistince-
leri ve amelleri karsisinda Islam peygamberinin psikololojisini kuvvetlendir-
mektir. Surede sonra bir Allah’a sigman genclerin nasil hidayet olundugu ve
Magaradaki durumu incelenir (Kehf: 9-16) ve onlarm korunmasi Allah’in
ayetleri olarak belirlenir: “Bu Allah’mn mucizelerindendir. Allah, kime hida-
yet ederse iste o, dogru yolu bulandir. Kimi de sasirtirsa, artlk ona dogru yolu
gosterecek bir dost bulamazsm” (Kehf: 17).

Surede Ashabin uyumas: ve sonra yeniden uyanmasi ayni zaman-
da ¢liim ve yeniden dirilise isarettir (al-Bakuvi, 1322: 214). Bu ise kissanin
Islam bakimidan dini-epistemolojik alt yapisimi olusturmaktadir. Uyku ale-
mi bazen 6liimle kiyaslanmis, 6liim ise Islam diistincesinde diinyevi hayatin
sonu olsa da, ahiretin ve sonsuz metafizik hayatin baslangici anlamina gelir.
Peygamber efendimiz sdyle buyurmustur: “Insanlar uyku icindedirler, 6liir-
ken uyanirlar”. Metafizik alemde insanda basiret gozii aciliyor ve o, herseyi
daha aydin gérmeye basliyor, hatta hayatta iken gore bilmediklerini kesf yolu
ile duyarak anliyor. Buna batini veya ezoterik goriis denir. Tasavvufi diisiin-
cede bu konu daha ¢ok dikkatcekicidir. Su sebepten Muhyiddin Ibn al-Arabi
metafizik ve ezoterik diigiincelerinin rityada Peygamber tarafindan ona talim
edildigini s6ylemistir. Insanm &liimden sonra yeniden oyanmas: ayni zaman-
da Kiyamete isaretdir: “Goniil gozii agik olanlar icin bu alemdeki dogumlar,
oltimler, varliklar, yokluklar hep birden Klyametten bir 6rnektir (Cemalnur
2010:109).

Ritya dini-epistemolojik diigiincede metafizik alemle iletisim agisin-
dan daha 6nemlidir. Hz. Muhemmed’in miraci uyku ile uyaniklik arasinda
bir durumda gergeklesmistir (Isra: 1); ona Mekkeli miisriklere galabe miijde-
si rityada verilmigdir (Fetih: 27); Hz. Yusuf riiya aleminden haberdar olmus
(Yusuf: 43); Hz. Ibrahim’in imtahana cekilmesi riiyada ona bel-lirflenmistir
(Saffat: 102-105).

Buna ilaven, dag ve magara eski caglardan sigimilacak yer olarak kabul
edilmigtir, ancak magara arkadaslar1 zahirde magaraya siginsalar da, batinde
Allaha sigmmis oluyorlar. Ayni zamanda dag, vahyin nazil oldugu kutsal bir
mekan gibi goriiliir. Sufilerin bir kism1 dag ve magaraya cekilmisler ve bunlar
tasavvufta yer alan halvet ve kesf anlami ile uygundur; uyuma hali ise insanin
metafizik alemle temas bulmak acisindan dikkatcekicidir. Yeniden uyanma
haline gelince, sunu gafletden uyanma gibi de yorumlamak miimkiindiir. Bu
gibi konular tasavvufta genis yer almaktadir. Ayn1 zamanda magaraya sigin-
mak hicret anlami ile uygun olabilir.

Ashab-i Kehf kissasinin anlagilmasinda genel olarak Kur’an klssala-
rinin nakledilmesi metoduna, onlarin belagat inceliklerine dayanmak gerekir.
Cenab-i Hak yalnizca tarihsel gercekleri degil, hatta tabiatta olan olaylar
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Allah’in birligini, kudret ve hikmetini tespit eden ibret ve nisane (ayet) olarak
islam diistincesi ile uyum halinde bildirmektedir. Nakledilen hikaye gercekli-
ge ne kadar ¢ok uygunsa, onun hidayet edici etkisi o kadar ¢oktur. Bu manti-
ga uygun olarak Allah 6rnek (mesel) getirmekle insanlari inandirmak istiyor
ve iste bu, Kur’an-i Kerimde bir anlatma metodudur.

Kur’an-i Kerimde yer alan temel konular sunlar: tevhid; nubuvvet;
Hz. Muhammedin (s.a.v) peygamberliginin tesbiti; kiyamet ve ahirete iman.
Konuyu ele alirken genel olarak Kur’anda dikkati ceken esas anlatma iislup
ve metodlarini bilmemiz gerekir:

1. Ozel belagat kriterilerinin dini ve psikolojik idraka etkisi;

2. Kissa, temsil ve masallarin zengin dini-epistemolojik kavram alan-
larma ait malzeme ihtiva etmesi;

3. Muhtemel sorular ve onlarin cevabi;

4. Hiristiyan, Yahudi ve diger dinlerin mensuplariyla polemik yap-
mak;

5. Analoji ve zit taraflarin karsilastirilmas;

6. Gergeklikler tizerinde gozlem ve tefekkdir;

7. Her hangi olaydan 6rnek ve ibret olarak faydalanma.

Bunlar arasinda polemikin 6zel yeri vardir (Rezvan.s.41).

‘ Fakat bu veya diger konularin anlatilmasinda Kur’ana has belagat
ve fesahat belirli bir zihniyetin sekillenmesine derin psikolojik etki goster-
mektedir. “Kuran, tesir giiclinil artirmak ve halk tabakalarma hafizada kalici
sekilde dini hiikiimleri teblig etmek icin tiirlii tesbihler, temsiller, istiareler,
mecazlar ve kinayeler kullanmig”, “Allahin maksat ve muradini agik ve se-
cik bir uslupla ortaya koymustur” (Uludag, 1985: 182). Bundan dolayidir ki,
ayetlerde yer alan imajlar ve yansitilan olaylar gayet canl, tabii ve etkilidir.
Allah’m ayetlerini inkar edenlerin Cehennemdeki durumu su sahne ile gdz
Oniinde yansitilir:

“Stiphesiz ayetlerimizi inkar edenleri biz atese atacagiz. Derileri ya-
nip dokiildiikge, azabi tatmalar: icin onlarin derilerini yenileyecegiz. Stiphe-
siz Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir” (Nisa: 56).

Yahud kafirlerle iman sahiplerinin Cehennem ve Cennetdeki durum-
lar1 g6yle ifade edilmektedir:

“Iste iki hasim tarafki, Rableri hakkinda tartismaya girmislerdir. Bun-
lardan inkér edenler i¢in atesten giysiler bicilmistir. Baglarnin iistiinden de
kaynar su dokiiliir.

Onunla, karinlarmin i¢indekiler ve derileri eritilir.

Onlar i¢in bir de demirden topuzlar vardir.

Her ne zaman cehennemden, o 1zdiraptan cikmak isteseler, oraya geri
dondiirtiliirler ve onlara, “Tadm yangin azabini” denilir.
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Stiphesiz Allah iman edip salih ameller 1§Ieyenler1 1glermden 1rmak-

lerdir. Oradaki giysileri ise 1pekt1r

Onlar hem soziin hos olanna ulastirilmiglar, hem de 6vgiiye lay1k
olan Allah’in yoluna iletilmislerdir” (Hac: 19-24).

Bilmemiz gerekir ki, insan psikilojisi miicerret konular gercekte ve
tabiatta olanlarla kiyaslarken daha hizli ve siirekli anliyor. Kur’andan birkag
ornek verelim:

“Allah’tan bagkalarini dost edinenlerin durumu, kendine bir ev edinen
oriimcegin durumu gibidir. Evlerin en dayaniksizi ise siiphesiz driimcek evi-
dir. Kegke bilselerdi!

Stiphesiz Allah, onlarm, kendini birakip da bagka ne tiir seylere taptik-
larmu biliyor. O, mutlak gii¢ sahibidir, hitkkiim ve hikmet sahibidir.

Iste bu temsilleri biz insanlar i¢in getiriyoruz. Onlar1 ancak bilginler diistiniip
anlarlar” (Enkebut: 41-43).

' “Rablerini inkér edenlerin durumu sudur: Onlarm isleri, firtmali bir
giinde riizgarin siddetle savurdugu kiile benzer. (Diinyada) kazandiklari hic-
bir seyin (ahirette) yararim gérmezler. Iste bu, derin sapﬂdﬂctu” (Ibrahlm
18)..

Misal veya temsil tisulu ile anlatma metodu Kur’anda genis yer al-
mustir: “Andolsun, 6giit alsmlar diye biz bu Kur’an’da insanlar i¢in her tiirlii
misali verdik” (Zamer: 27). 29-cu ayette sunu okuyuruz: “Allah, birbiriyle
cekigen ortak sahipleri bulunan bir (k6le) adam ile yalnizca bir kisiye ait olan
bir (kole) adami 6rnek verdi. Bu iki adamin durumu hig, bir olur mu? Hamd
Allah’a mahsustur. Hayir, onlarin ¢ogu bilmiyorlar”.

Ayetin tefisiri sudur: “Ayette, Allah’in birligi miisrik Araplarin giin-
likk hayatidan bir 6rekle ispat edilmektedir. Soyle ki: Kole iizerindeki or-
taklardan her birisi ona bir is kosmasi halinde, kéle bunlardan hicbirini ya-
pamayacak ve isler karisacaktir. Oysa tek sahibi olan kéle, kendisine baska
emreden olmayacag i¢in igini diizenli olarak yapip bitirir. Tipk: bunun gibi
Allah birden fazla olsaydi, kdinatin diizeni bozulurdu. Burada bir érnek ola-
rak anlatilan bu hakikat, “Eger yerde ve gokte Allah’tan bagka ilahlar olsaydi,
kesinlikle ikisinin de diizeni bozulmus gitmisti..” (Enbiya: 22) dyetinde acik-
ca ifade edilmistir (Diyanet Meals, 2005: 322).

Kur’an-i Kerim gerek yakin gesmiste gerceklesen olaylardan, gerekse
eski kissalardan ¢rnek ve ibret olarak faydalanir. Kur’an Bedir savagina isaret
ederek buyuruyor: “ Nasil ki, Rabbin seni hak ugruna (savasmak iizere) evin-
den ¢ikarmisti. Mii’minlerden bir grup ise bu konuda kesinlikle isteksizlerdi.
Gergek apacik ortaya ¢iktiktan sonra, sanki goz gore gore 6liime siiriilityor-
larmug gibi seninle o konuda tartistyorlardi” (Enfal: 5-6).
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Kur’ani-Kerimde yer alan anlatma {isullarindan biri zit taraflar1 karsi-
Jagtirmaktir: insan psikolojisi bir seyi onun zit tarafiyla fiaha iyi anlaya bilir.
Mesela, isik ve karanlik, ac1 ve sirin, 6liim ve hayat. Iman nurla, kiifr ise
karanlikla mukayise edilmektedir. Bu bakimdan Kur’anda galiba bir tarafta
kiifr, diger tarafta iman, bir tarafta miisrikler, diger tarafta iman sahipleri, bir
tarafta kotiiliik yapan zalimler, o biri tarfta ise salih amel eden muminler yer
aliyorlar. Zit taraflar olan Diinya ve Ahiret temsil vesilesiyle s6yle anlatiliyor:

“Bilin ki, diinya hayati ancak bir oyun, bir eglence, bir siis, aranizda
karsiliklt bir 6viinme, ¢ok mal ve evlat sahibi olma yarisindan ibarettir. (Niha-
yet hepsi yok olur gider). Tipki s0yle: Bir yagmur ki, bitirdigi bitki ¢iftcilerin
hosuna gider. Sonra kurumaya yiiz tutar da sen onu sararmig olarak ggrirsiin.
Sonra da ger ¢6p olur. Ahirette ise (diinyadaki amele gére ya) ¢etin bir azap
ve(ya) Allah’in magfiret ve rizas1 vardir. Diinya hayati, aldanig metaindan
bagka bir sey degildir” (Hadid:20).

Ashab-i Kehf kissasinda da ahirete giivenen inang sahipleri ile diinya-
ya bagli olan miigrikler, zalim butperestlerle Allaha signan tevhid ehli kar-
silagtirilmaktadir.

Kissada dikkatgekici diger psikolojik hususlar sunlar:

* zalim ve butperest kralin baskist ile tizlesen inancli genclerin psiko-
lojik durumu onlarm mukavimet ve dayanismasina neden oluyor;

* onlarm bir Allah’a imani ve tevekkiilii biitlin sikintilara ragmen psi-
kolojik smavdan geciyor ve kuvvetleniyor;

* genclerin uyanmasindan sonraki psikolojik durumlari: heniiz korku
defedilmemis ve onlar ayn1 zamanda burada na kadar kaldiklar1 hakkinda tar-
tistyorlar.

Ashab-i Kehfe ait yerlerin Miisliilman-Tiirk topraklarinda ¢cogunlugu
ve onunla ilgili yapilan mabedler evliya makberleri gibi kutsal mana tasi-
makta. Bu ise s6z konusu topluluklarin zihniyetinde kutsalliga meyllenmeye
isaret ediyor. Allah’a yakinlik kesbetme amaciyla imtiha-na ¢ekilen insan-
lar Islam aleminde inanch topluluklarn zihniyetinde evliya derecesine sahip
olmuslar. Onlarin uyudugu topraklar gaideten kutsal bilinmis ve bu yiizden
miihtelif magaralarda onlarin uydugunu ihtimal edilmis ve bu mekanlar kut-
sal olarak ziyaret 6rnegine tebdil olmuslar. Ashab-i Kehfin bulundugu ihtimal
edilen yerlerde mabed, kilise veya mescid yapilmasi bu mekanlarn kutsalli-
gin1 kuvvetlendirmeye hedeflenmistir. Tabii ki, Miisliimanlar bu amacla mes-
cid yapmuslar.

Selguklular devrinde Marag valisi Nusreteddin Hasan Bey’in Afsinde
bir tekke, mescid ve bir de medrese yaptirmasi, magaranin 6nitindeki kiiciik
kilisenin mescide katildig1 dikkatcekicidir. Demek o zamanlar Anadoluda
magara arkadaslarmin burada uyudukiarina inanmiglar. 17-ci ayette “(Orada
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olsaydin) giines dogdugunda onun; magaralarinin sag tarafina kaydigini,
batarken de onlara-dokunmadan sol tarafa gittigini goriirdiin” fikri yer alir
ve bu da hep Afsin’de, hep de Ammanda bulunan magarayla uyum goster-
mektedir. Ancak yine de kissanin eski kokeni ve magaranin nerede olmasi
bilimsel a¢idan s6z konusudur. So-nucta Kur’an-i Kerimin anlattif1 genel
dini-epistemolojik yaklagimla denebilir ki, Ahsab-i Kehf’in uyudugu miih-
temel edilen her bir yer kutsal mana kesbediyor. Bakara suresi, 115-ci ay-
ette belirtildigi gibi: “Dogu da, Bat:1 da (tiim yeryiizii) Allah’indir. Nereye
dénerseniz Allah’m yiizii iste oradadir. Siiphesiz Allah, litfu genis olandir,
hakkiyla bilendir”.

Quran-i Kerimde sozedilen Ashab-i Kehf kissasi birka¢ cehetten
ornek olarak kabuledilebilir:

1. Tevhide davet ve hidayet;

2. Imanda sebat ve devamlilik;

3. Sabir ve tahammul,;

4. Fedakarlik ve dayanisma;

5. Tevekkiil ve psikolojik huzur;

6. Allahin va’dinin ve Kiyametin gerceklesmesi;

7. Allahin kudretinin sonsuzlugu;
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