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FIRAT MOLLAER

HAKIKAT iSLAMI:
NURETTIN TOPCU VE
ISLAMI DUSUNCE UZERINDE
YENIDEN DUSUNMEK

“..Kurtulusun yolu, bu kdbus perdesinin styrilmast

I

ve onun altinda gizlenen varhigin kurtuima.sryla

agthr, Yunus'un ‘benden igerii’ dedigi bu varhktir...

Kendimiz de O varhéin-igindeyiz, O'ndan ayr degiliz. Oyleyken O'nu
arwyoruz, giinkii béliim biitiinden habersizdir...Mutasavviflarin hakikdte
ermek dedikleri sey bu gehre girmek ve bu Sultan’t gormektir...ask...

bu perde arkasinda sohbetin ve bu drtiilii temagamn yasattig haldir.
Bu temagsanin yagattigh hakikdt, istedikleri kadar é@limler O'ndaki
sekilleri ve renkleri anlatsinlar, filozof O'nun cevherini aklin yapisina
uyduradursun, 0, kelimelerin anlatamayacad duygusal bir temagadu™.

Nurettin Topgu, “Kendini Bulmak”

“..Bu sonu olmayan askinhk faaliyeti, bizce Allah'in tek delilidir. Gergekte
bu askinhéh miimkiin kilan Allah'tir. Uluhiyet, hakiki bir askanlik olan
hareketimizde siirekli olarak beraber bulunmaktadir...Ahlakiligin
fiskardign bu mistik kaynak...Béylece Allah meselesi ahlak meselesiyle
birlegmis oluyor...”

Nurettin Topeu, fsyan Ahlak

YIRMINCI YUZYIL Tiirkiye’sinin siradisi miitefekkirlerinden biri olan Nurettin
Topeu’'nun diisiincesini bir Islamcilik sempozyumu baglaminda degerlendirme-
ye calisacagiz. Bizi Nurettin Topcu ve Islimeilik/Islami diigiince konusunu dii-
siinmeye sevkeden temel sorular sunlar: “Nurettin Topgu’nun diisiincesi {slim-
cilik iginde ele alinabilir mi?” ya da daha genis anlamda,“Nurettin Topcu'nun
islami diigiinceye katkis1 nasil ele ahnmalidir?” veya daha 6zgiil bir agidan fsyan
Ahlaky’nin en 6nemli bolitmlerinden biri olan ‘Allah’in Insanda isyani’m (altbag-
hi: “Ben Hakikatim'in -Ene’l Hakk'in- Manas:”) Isldma siyaset cercevesinde
nasil anlayacagiz?”Amacim, daha 6nce “Ruhun Metafizik Ayaklanmas1” baghkh
yazida ortiik olarak ele aldigim bu sorular iizerinde yeniden diigiinmek ve baz
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tezler ortaya atarak bu konuda mukayeseli bir analiz zemini olusturmak.’0 hal-
de, yt';'intem, Nurettin Topeu’'nun felsefesini biitiinsel olarak degerlendirmek ya
da Isldmeilig uzun tarihiyle birlikte ¢oziimlemek degil, bu konularda (zaten)
onbilgiye sahip bir okuyucuya hitap ederek, Topcu'nun tasavvufi diisiincesini
islameilikla mukayeseli bir bigimde ele almak olmali.?2Bununla birlikte, burada-
ki bazi analizlerin ve saptamalarin“Isldmi diisiince” konusuna &zgiil bir rnekle
katlada bulunabilecegi 5ngoriilebilir.

11

Sorumuza agik ve net bir yanitla baglamakta fayda var: Nurettin Top¢u’nun dii-
siinceleri, dar anlamda ve/ya genel olarak kabul edildigi bicimiyle islimeilik
icinde degerlendirilemez; bunun yerine, genis ve kapsayic bir islami diisiince
tanmimu i¢inde miitalaa edilmelidir. Baglangic noktasim tegkil eden bu varsayim
farkh argiimanlarla desteklemeye ¢aligacagim ama ilk olarak,

i. Nurettin Topcu’nun diisiincesinin ana akim isldmeiligin formalist paradigma-
sina karg1 bir “islﬁm.it olus”u merkeze aldigini ileri siirerek tezlerimizi agiklamaya
girigelim.

Bunu ileri siirerken, akhmda, Yahya Kemal'in Ziya Gékalp ve Yusuf Ak¢ura’nin
doktriner milliyetciligine karg: “milli olug”tan hareket eden diigiincesi var. Bir
Tiirk romantizmi ya da Ronesansi’na ilham olmak isteyen Yahya Kemal, milli
bir edebiyatin kurulmas: i¢in Yusuf Akcura ve Ziya Gokalp’inki gibi ideolojik bir
milliyetgilige gerek olmadigini savunur; canh ve somut bir milliyetcilik tavsiye
eder:3 “Bu bahse dair ne bir kitap okudum, ne bir diisiincede bulundum, ne bir
nazariye tasladim (...) Bu gezintilerimde 6grendim ki Tiirk ruhu bizden ziyade

bu topraklardadir. Evet bu topraklardadir. Dogdugum giinden beri yalmz kitap
sahifelerinde, Frenkge yeni bir kelime gibi gordiigiim vatan mefhumunu istan-
bul'un topraginda, tabiata karigmug bir mahiyette goriince sevindim”.4Yahya

1 Firat Mollaer, “Ruhun Metafizik Ayaklanmasi: Isyan Ahlaki’'nin Etik ve Felsefi Temelleri”, Anadolu
Sosyalizmine Bir Katki, Dergah Yayinlan, istanbul, 2007.

2 Nurettin Topgu disiincesindeki temel kavramlara dsina olmayan okura su eserleri tavsiye edebi-
liriz: Stileyman Seyfi Ogiin, Tarkiye'de Cemaatci Milliyetgilik ve Nurettin Topgu, Dergah Yayinlan,
istanbul, 1992; Firat Mollaer, Anadolu Sosyalizmine Bir Katki, Dergah Yayinlari,istanbul, 2007;
Firat Mollaer, Tirkiye’de Liberal Muhafazakarlk ve Nurettin Topcu, Dergdh Yayinlan, istanbul,
2008. Ayrica, bu yazida geligtirecegim “hakikat Islam"i” kavramiyla“‘Ruhun Metafizik Ayaklanma-
si"nda oldugu gibl isyan Ahlak: eserini temel aliyorum. Nurettin Topgu, isyan Ahlaki, gev. Mustafa
Kok-Musa Dogan, Dergah Yayinlan, istanbul, 2011. isl@mcilik igin ise su eserlere bakilabilir: Ismail
Kara, “Isldm Diisincesinde Paradigma Degisimi", Modern Tiirkiye'de Siyasi Digiince, cilt 1, [Ed.]
Mehmet O. Alkan, iletisim Yayinlari, istanbul, 2001; Ismail Kara, “islamci Séylemin Kaynaklan ve
Gergeklik Degeri”, Modern Tiirkive'de Siyasi Diisiince, cilt 6, [Ed.] Yasin Aktay, lletisim Yayinlari,
istanbul, 2004; Burhanettin Duran, “Cumhuriyet Dénemi islamcilig”, Modern Tirkiye'de Siyasi
Dasiince, cilt 6, [Ed.] Yasin Aktay, iletisim Yayinlan, istanbul, 2004.

3 Firat Mollaer, “Modern Epistemik Cemaatin Uyeleri: Kemalizm ve islameilik Kargisinda Tirk Muha-
fazakarhgl”, Muhafazakarligin iki Yizi, Dergéh Yayinlan, istanbul, 2009, s. 212,

4 Yahya Kemal, Aziz Istanbul, Milli Egitim Bakanli Yayinlar, 1992, s. 144 vd.



Kemal'e gore, milli suur, mefhumeulukla, vatamn bir siyasi fikir ya da ideoloji
olarak zihinde kurgulanmasiyla degil, (milli) hayatin sezgisel bir bigimde his-
sedilmesiyle geligir.5 Sevenlerinden Nihad Sami Banarh’'mn Yahya Kemal'in
“milliyetcilige degil milli olusa” dayandigim iddia etmesi de bu tiir gerekgelere
dayanms olmahdir.6

Bu 6rnegi giindeme getirmemin nedeni, Yahya Kemal ve Nurettin Topgu arasin-
daki diisiinsel benzerlige dair herhangi bir iddiada bulunmak degil; esas olarak,
bir analiz kategorisi olugturmak. Yahya Kemal'in “milli olus”a dayanan milliyet-
ciliginin Ziya Gokalp ve Yusuf Akcura'mn doktriner milliyetciligiyle farkindan
hareketle, Nurettin Top¢u’nun islami diigiincesinin doktriner Islimeiliktan fark-
11 bir bicimde “Islami olus”la aciklanabilecegini iddia ediyorum. Hegel'in terim-
leriyle, sézkonusu “olus”, bilincin/ruhun “kendinde” asamasindan, Islameilik
ise, “kendi icin” (bilincli) asamasindan yola gikarak agiklanabilir. Yani, yeniden
ifade edecek olursak ,bilincli/doktriner bir siyaset ve hukuk formunu temel alan
dar anlamda bir Isldmeilikla, formda (siyaset ve hukuk) degil icerikte/6zde/olus-
ta Islamilik arayisinda olan bir “Isldmi olus”u birbirinden ayirabiliriz. Bu ayrim
uyarmea Nurettin Topeu'nun islami diisiincesini agiklayabilecek olan “Isldmi
olus”un anaakim Islimeihigin isldmi formundan/kimliginden farkh oldugunu
ifade ettikten sonra bunu daha farkh cephelerden analiz etmeye gecebiliriz:

ii. Ideolojinin biligsel muhtevas: agisindan bakilirsa, islimeilik formu apagik bir
toplum ve siyaset haritas1 sunan “sert ideoloji”lere, “Isldmi olus” ise daha gevsek
bir biligsel 6rgiitleyicilige sahip olan “yumusak ideoloji” tasavvuruna yakin durur.

iii. Dolayisiyla, ilki, bir manifestoya dayanan ideolojilef gibi daha programatik
iken, ikincisi, apagik bir programa dayanmayan bir “tutum alma” ya da “vaziyet
ahg” gibi anlagilabilir.”

iv. Birincisi, (kutsal) metni programa doniigtiiren ve metni yoruma daha az im-
kén veren mekanik bir yeniden iiretim bigiminde uygulama cehdi iken, digeri,
metinden bir siyasi ve hukuki program gikarmak yerine metnin ahlaki icerigiyle
ilgilenen ve bu bakimdan hermenétik etkinlige cagiran bir faaliyettir.

v. Sert ideoloji olarak islameihik, siyasi olarak diizenlenmis ve yasal olarak or-
giitlenmis bir islami kimligin pesindeyken, “Isldmi olus” Isldm’m kat: bir kimli-
ge indirgenmesine karsi koyar.

vi. Nihayet, Nurettin Topcu'nun “olusg”a dayanan islimi diisiincesinden ana
akim Isldmeiligin manifestik ve formel diinyasinin konumu, (Topgu’nun en faz-

5 Mollaer, Muhafazakarligin iki Yizd, s. 212.

6 Nihad Sami Banarl'nin deyisini zikreden kaynak: Tanil Bora, “insa Déneminde Tirk Kimligi", Tirk
Sagmin Ug Hali, Birikim Yayinlan, istanbul, 1998, s. 50.

7 ideolojilerin bilissel muhtevalarina gore siniflandinimasi hakkinda bkz. Serif Mardin, Ideoloji, ileti-
sim Yayinlan, istanbul, 1999.
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la ﬁnéhzsedig'i filozoflardan biri olan®) Henri Bergson'un dne ¢ikardi “yaratict
tekdmiil”deki “olug”a kars: rasyonalist hakikatlerin duragan, kuru, kitabi ve sa-
bitleyici diinyasina benzer.

vii. Bunu su sekilde ifade etmek de miimkiin: “Isldmi olus”un Isldmeilik kar-
sisindaki konumu, Bergson’un (“yaratici tekdmiil”ii tamamlayica bir bicimde)
ortaya attifl “dinamik din”in “statik din”e karg1 konumu gibidir. Giinkii “statik
din”, “kapah ahlak” telakkisi gibi, insan: topluma baglarken (ya da bizim Islam-
cihik icin s6yledigimiz bir hukuki ve siyasi formalizm iken) “dinamik din” insan-

" lhga baglayan mistik bir egilime sahiptir.?

x

“Islami olug”un islami diigiince icinde degerlendirilebilecegini ve fakat birgok
agidan Islamciliktan ayrildigim ifade etmis olduk. O hélde, Nurettin Topgu'nun
“Islami alus” agisindan diigiiniilebilecegini varsayiyorsak, Islime: bir diigiiniir
oldugunun kayitsiz bir bicimde ileri siiriilemeyecegini de iddia ediyoruz demek-
tir. Fakat bir an onun Islmeilik dairesinde nasil ele alinabilecegi {izerinde dii-
siinelim. Hemen bélirtmeliyiz ki, Islamcihi tammlamak oldukca problemli bir
faaliyet, “Islameilik” da epey yorgun bir analiz kategorisi oldugundan buradaki
islameilik tammimiz da bu zorluklardan belli bir dlgiide kacamaz. Fakat yine
de bu riski, belli analitik faydalar saglayacag gerekgesiyle goze aldik diyelim.
Zikrettigimiz risk, boyle kapsayie1 bir tamima ulagabilmek i¢in, s6zkonusu ideo-
lojinin tarihsel goriiniiglerini gegcici olarak askiya alarak 6ziine ulagmaya calisan
fenomenolojik bir indirgemeye bagvurma ihtiyacindan kaynaklamyor. Analitik
fayda ise, belli tikellikleri gézden kagirma riskine karsi, geneli/kavram ortaya
koyma konusunda bir kolaylik saglamasidir. Bu tamima gore, Islimeilik, toplum-
sal degisim/reform/kalkinma/devrimin ancak birtakim {slami hiikiimlere daya-
narak yapilmasi ve boyle yiiriitiilmesi gerektigine yonelik bir siyasi diigiince ya
da ideolojidir. Epey kusatici bir gerceve koyan bu Isldmeihik tanimindan bakilds-
ginda, Nurettin Topcu’nun Isldmi bir merkezde savundugu sosyalizm diigiincesi,
pekala Islamcilik dairesinde telakki edilebilir.

v

Yine de bu cerceve Islameilik tammmmnin isldmeilik ve islami diigiince arasinda
hicbir ayrim gozetmeyen, gereginden fazla kusatici bir tanim oldugunu diisiinii-
yorum. Bunun-yaygin olmasi, analitik acidan degerli ve isabetli olmasiyla degil,
Islameihgin ideolojik kullanimlarinin politik gegerliligiyle ilgilidir. Ciinki bu
analitik kategori olarak zayif, bir deger kategorisi olarak giiclii Isldmeihk (tani-
mi1), modern bir ideoloji olarak Islimcihga indirgenemeyecek Islami diigiinceleri
de islameilik olarak belirledigi bir potaya indirgeyebilmektedir. Buradaki temel

8 Daha fazla bilgi igin bkz. Nurettin Topgu, Bergson, Dergéh Yayinlan, istanbul, 2006.
9 Topgu, Bergson, s. 39.



sorun, islim’a yapilan (biitiin) géndermelerin, bir diigiince gelenegi olarak Is-
lam’a m1 yoksa kitabi bir cerceveye mi yonelik oldugu ya da Islam’a temelci bir
tutumla hukuki/siyasi diizen olarak mu yoksa belli bir ahlak felsefesinin ruhu
olarak mi atif yapildig ayirt edilmeksizin “Isldmcilik” olarak hapsedilmesidir.*©

Bu noktada, analizi biraz daha incelterek hem soziinii ettigim risklerden uzak-
lagabilir hem de konumuzda biraz daha derinlegebiliriz. Bir ressam ve bir tab-
lo iizerinde diisiinelim. Nurettin Topcunun “Sehitler-11” baglikh makalesinde
epigraf olarak aldifi Kur’an ayetindeki “insanlarin kelebekler gibi boslukta da-
gldig, daglarin atilmis pamuklar gibi uctugu giin"ii resmeden bir ressam. Bu
ressam, Nurettin Topcu’nun neredeyse entelektiiel yasaminin bagindan sonuna
dek iizerinde tutkuyla ve 1srarla diisiindiigii “Islim Rénesansi”nin bagrol oyun-
cularindan biridir. O halde, bu ressam ne kadar “Islimci”ysa Nurettin Topgu da
o kadar “islame1”dir demekte hicbir mahzur gérmiiyorum. Hemen anlagilabi-
lecegi iizere, bu sanatkdrmm ana konusu Kur'an’i Kerim’in buyurdugu bicimiyle
kiyamet giiniidiir ve fakat dini bir hiikmii estetik bigimde temsil etmesi ya da
ayeti sanatsal bir hale déniistiirmesinin kendisi (ve resim formunun kendisi) tali
bir konudur. Oysa dar anlamda bir islima siyaset, aslen form iizerinde odak-
lanarak, bu ayetin resim formunda temsil edilmesini ¢ok biiyiik bir ihtimalle
onaylamaz hatta iktidarda ise yasaklayabilirdi. Burada selefi bir Islameilik ile
islam’ bir diigiince gelenegi ya da ahlaki icerik olarak ele alan bir Islami diisiince
arasindaki fark kendisini agik bir bicimde gosterir.

Vv

Simdi bu ressam ve tabloya, Nurettin Topgu'nun Isldmi diigiincesi hakkindaki
bir yorumu ya da deneyimi ekleyelim. Bu deneyim, Nurettin Topc¢u diisiincesi-
nin dar anlamda bir Isldimcilikla mukayesesini yapma konusunda ikinci ornegi
saglamas) bakimindan énemli. 2007 yilinda Bilim ve Sanat Vakfi'nda Tiirkiye'de
Liberal Muhafazakérlik ve Nurettin Topgu kitabimin ¢ikmas vesilesiyle Nuret-
tin Topcu’nun diisiinceleri tizerine yaptigim bir konugma sirasinda, dinleyiciler-
den biri, Top¢u’nun diisiinceleri kendisini “Islami” (formlar) agi(sin)dan tatmin
etmediginden olsa gerek, konugmayi bolerek keskin bir ¢ikig yapmigti: “Nurettin
Topgu'nun isyan Ahlak: camiden gok kilise kokuyor”. Bu usiile uygun olmayan
miidahale konusmanin biitiinliigiinii ve insicarmini1 bozdugundan ve bunu Tiirki-
ye'de -6zellikle Necip Fazil Kisakiirek’in muazzam etkisiyle- muhafazakar kanat-
ta iyice yerlesen Nurettin Topcu'nun tasavvufi ve sosyalist diigiincesine yonelik
acik ya da ortiik diigmanhgn bir érnegi olarak aldigimdan, baglangicta kotii ni-
yetli bir yorum oldugunu diisiindiim (Necip Fazl taraftarlan tarafindan Top-
¢u'nun diigiincesine atfedilen “tabiatgihk” ya da “panteizm”, bu “kilise kokma”
iddiasinin paralelinde degerlendirilebilir.) Fakat sonradan onyargih olsa bile

10 Benzer bir tutumun “muhafazakarlik” agisindan mahzurlanim su yazida ele almistim. “Modern
Epistemik Cemaatin Uyeleri: Kemalizm ve Islameilik Karsisinda Tirk Muhafazakarlig”, Muhafa-
zakarhigin Iki Y0zi, Dergah Yayinlar, istanbul, 2009, s. 180 ve devami.
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kétii niyetli bir yorum olmadigim, iistelik Gadamerci bir manada ényarginin ka-
cimlmaz bir yarg: 6ncesi durum olarak kétii niyetlilikten farkh oldugunu diisiin-
meye bagladim. Hem Top¢u'nun tasavvufi diisiincesinde bu yorumu destekleye-
cek birqbk unsurun varoldugu da séylenebilirdi. Fakat burada bizim i¢in énemli
olan nokta su: Sonugta, bunun Isldm’in “geriat” agamasindan yapilmis bir yorum
oldugunu, oysa Nurettin Top¢u'nun Isldmi diisiincesinin “hakikat” asamasindan
gelistirilmis bir “hakikat Islami” olarak anlagilabilecegi goriisiine ulagtim.

VI

Nurettin Topcu’nun isldmi diisiincesini ana akim isldmcilik ya da dar anlam-
da islameilikla mukayese ederken kullandigim “seriat” ve “hakikat” agamalar,
islam diisiince geleneginde, biiyiik isldm filozofu ve mutasavwvifi Ibn Arabi'den
itibaren gelistirilen bir tasavvufi diizeyler hiyerargisine dayanmaktadir. Buna
gore, ilahi yolculugun her biri kendi 6zelliklerine sahip dort agamasi vardir: se-
riat-tarikat-marifet-hakikat.

Seriat agamasinda ¢oklugun, kargihikhlifin ve 6zne-nesne metafiziginin alanin-
dayiz. Bu duragin ntiimeyyiz vasfi bir hukuki kodifikasyon ve yasalaghirma ama-
cina matuf olarak siyasi aygita talip olmadir. Dolayisiyla bir siyasi 6znelegmeyi
ve siyasi 6zne konumunu paylasmayi, bu konumdan da farkh dinlerin mensup-
larindan olusan genis bir 6tekiler manzumesini keskin bir bigimde karsiya alma-
y1 gerektirir. Nihayetinde, bu 6zgiil diizeyden yola ¢ikarak bir metnin cami degil
kilise koktugunu iddia edebilirsiniz. Hatta bu asamada ikdmet etmenin zorunlu
ve tutarh sonucudur bu.

Hakikat asamas: ise, kesret (cokluk) degil vahdetle karakterize olur. Kargilikliik
ilkesi insanlar arasinda ancak bir hukuki birlik kurabiliyorken, hakikat asamasm-
da bu ilke varhgn daha derin ruhi/evrensel birliginde asihr. Seriat asamasinda
verili olan 6zne-nesne ayrimi da birlikei bir olguda asilmigtir Heideggerce styler-
sek. Bu asamada ahlak hukuki kodlamalara hakim olmustur; yasa, distan belirle-
yici buyruk olarak degil, mistik bir kaynagma neticesinde i¢sel bir sezgi gibi anla-
sildigindan seriat agamasindaki yasalaghrmanin belirleyiciligi azalmigtir. Bunun
gibi, bagka din mensuplarinin keskin bir tekiler manzumesi i¢inde belirmedigi
bir birlik durumu sézkonusudur. Hatta, burada maddeye kars: ruhi giicleri savu-
nan diger dinlerden inananlarla ortak bir diizlemde kesen ozelliklerin olustur-
dugu bir vahdet alanimin igindeyizdir. Nurettin Topeu'nun isldmi diigiincesinin
farklili tam da bu asama agisindan degerlendirildiginde ortaya gikacaktir.

via

“Hakikat Isldmi1” tezimizi, Nurettin Topgu'nun ahldk teorisinin ana fikirlerin-
den biri olan hukuk-ahlak ayriminin merkeziligi diisiincesiyle destekleyebiliriz.
Buna gore, hukuk insam distan belirleme amacina matuf, ahliki hareketin ken-
disi/6zii yerine sonuglarindan neset eden, soyut ve formel bir giictiir. idealist



felsefenin 6z-gériiniis ayrimina atifla soylersek, hukuk, goriiniise ya da yiizeye
ait bir fenomendir. Bu alkal yiiriitme cizgisini takip eden Nurettin Topcu, islam-
cilifin seriat diizeyinden tiiretecegi bir hukuki devlete kargi kanunlagtirmanin
mantigim sorgular. -

VIII

Topgu'nun diigiincesi, kanunlagshrmanin mantigim sorgulamakla da kalmaz; ana
akim Isldma siyaset icinde massedilmesi gii¢ bir trajik 6geyi veya trajik kahra-
man figiiriinii ihtiva eder. Tam olarak Nietzsche'nin “iistiin insan”1yla kogut dii-
siiniilmesi zor olsa da, cemaatin yerlegik normlariyla uzlagmaz bir mistik éncii
anlayisi Isyan Ahliki'nin ana temalanndan biridir. Buna gére, belli bir tarih-
sel donemde bir geriatlestirme hareketi yerlesik norm héline geldiginde onunla
miicadele eden ahldk 6nderleri de ortaya gikacaktir. Top¢u'nun tarih okumasi,
yerlegik hukuki ya da ahldki nizamla uzlagamayan trajik ve oncii sahsiyetlerin
miicadelelerine &ayamr. Daha teorik bir diizeyden, bu miicadele, hukuki digsal-
lik, bigimeilik ve soyutlukla ahlak arasindaki catigmada iglemektedir.

X

isldmeilann siyasete asin yiiklenmelerine karsi Nurettin Topeu’nun diisiincesi
etik bir idealizm anlayisim sergiler. Bu baglamda, Islimcihf topyekun siyasal
pragmatizme indirgemek istemem ama Islimecilarin maddi diinyada goriiniir,
digsallagmg birtakim pratik hedefleri 6nceledikleri de agikir. Daha 6nce ele aldi-
gumz, seriat diizeyinin olguculugu ve hukuki kodifikasyonla da uyumludur siya-
sete yiiklenme. Fakat etik idealizm dedigimizde, bununla birlikte siyasete belirle-
yici ahlaki emperatif atamay: da kastediyoruz. Somut bir 6rnekle agacak olursak,
fslameilarn modernlige intibak etmek iizere gelistirdikleri “zaruretler haramla-
1 helallere cevirir” anlayiginin ve buradan neget eden bir siyasal pragmatizmin
Nurettin Top¢u’nun ahlaki emperatifiyle uzlagtirilmasi oldukca zordur. Nurettin
Topeu'nun diigiincesinin siyasi mobilizasyona-ve sosyolojik olarak yeniden iire-
tilmeye pek elverisli olmamas: da soziinii ettifimiz ayrihg bir baska vecheden
tamamlamaktadir.

X

Son olarak, simdiye kadar spekiilatif bir zeminde ifade etmeye ¢calishim cerceve,
Tiirkiye islimeciigr’nin tarihi agisindan somut bir bicimde diisiiniildiigiinde de
birkag agidan dikkat ¢ekici sekilde kendini géstermektedir. ik olarak, Megrutiyet
ve Cumhuriyet islimcihklan arasinda bir siireklilik teskil eden medeniyetcilik ve
eklektisizm Nurettin Topcu'nun diisiincesine oldukea yabancidir. Hatta Nuret-
tin Topgu’nun diisiincesinin 6zgiinliigiinii saglayan kayda deger boyutlardan biri

11 Bu konuyu, Tirkiye'de Liberal Muhafazakarlik ve Nurettin Topgu kitabinin Topgu'nun yasaminin
sosyolojij ve felsefi bir analizinin yapildigi kisminda ele almigtim.
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de, medeniyetgilik ve eklektisizme yonelttigi ciddi elestiriler olmustur. Topgu'ya
gore, Islamcilifin miimeyyiz vasfi olan “kismi Batihlasma” yaklasim (Bat’nin
teknigini alip yerel kiiltiirle sentezleme) bir “sosyoloji hatas:”yla maluldiir. Tkin-
cisi, Soguk Savag doneminde ciddi bir bigimde saga kayan islima: diisiinceye
karg1 Nurettin Topgu’nun yiikselttigi sosyalizm diisiincesi de ana akim Isldmeihik
agisindan Hemen hemen hig goriilmemis bir tutum almadir. Ozellikle sosyalizm,
zatenidaha énce degerlendirdigimiz sebeplerden otiirii istisnai bir konuma sahip
olan Nurettin Topcu diistincesinin gerek Isldime1 gerekse muhafazakar gevreler-
de daha da yalnizlasmasma neden olmustur.

Nihayetinde, simdiye kadar, mukayeseli bir zeminde degerlendirmeye ¢cahgtigi-
mz biitiin bu 6zellikler, Nurettin Topcu’nun isldmeilik dairesinde miitalaa edil-
mesinin zorluklarina isaret ederken onun Islami diisiince i¢indeki konumuna da
dikkat cekmektedir. Yeniden ifade edecek olursak, bu konumun parametreleri;
Nurettin Topcu diigiincesinin ana alam islamaihgin formalizmine karg: “Islami
olug”tan hareket etmesi, seriat Isldmeiligr’'na karg1 “hakikat islami”m érnekle-
mesi, hukuki kodifikasyona kars: ahlakilige atfettigi deger, isldmcilarin idealize
ettikleri diizen kurulsa dahi onun yozlasma alametlerini gosterebilecek bir trajik
kahraman figiiriine yaslanmas, siyasete agin yiiklenmeye kars: etik bir idealizm
ortaya koymasi ve son olarak medeniyetgilik ve eklektisizme yonelik elestirile-
riyle sosyalizm savunmasidir, '



