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RENE GUENON'DAN
SEYYID HUSEYIN NASR’A:
GELENEKSELCI EKOL'E AIT
OGRETILERIN TURKIYE'YE
INTIKALI VE ALGILANIS
BICIMLERI

ILHAN KUTLUER A. Baslarken

RENE GUENON, Frithjof Schuon ve
Seyyid Hiiseyin Nasr'in Gelenekselei 6gretilerini bir bildirinin muhtevasi igin-
de kusatabilmek elbette miimkiin degildir. Zaten bu bildirinin asil meselesini
sbz konusu dgretilerin Tiirkiye'ye intikali ve Islima gevrelerde nasil algilandif
olugturdugundan intikal eden fikriyat icin ise yarar bir 6zet sunmanin yeterli
oldugu diisiintilmiigtiir. Bu 6zetin sacayaklarini Guénon'un “Gelenek” ve Schu-
on’un “Ezeli Hikmet” kavramlan ile Nasr'in “Geleneksel Islim” tezi olugturu-
yor. Intikalin agamalar ise Guénon adimin Tiirk matbuatinda ilk kez duyulmaya
basladifx 70’li yillardan, Gelenekselci Ekol hakkinda akademik ¢ahgmalarm yo-
gunluk kazandi iki binli yillara kadar uzanan bir zaman ¢izgisinde izlenmeye
calisilda. Cesitli fikir ve edebiyat dergilerinde bu Ekol’e ait bazi metinlerin yayin-
lanmaya ba§lah1a51, Tiirkiye'deki belli yayinevlerinin hem ilgi doguran hem de
yiikselen ilgiye karsilik veren kararh ve sistemli nesriyat, etkili diisiince insanla-
rimn Gelenekselci fikriyat1 atif, serh ve tenkit yoluyla eserlerine tasiyip belli bir
giindem olugturmas: ve nihayet akademyada —ozellikle flahiyat Fakiilteleri'n-
de- tasavvuf, kelam, Islam felsefesi, din felsefesi, dinler tarihi ve din sosyolojisi
alanindaki geng nesil araghrmacilarin Gelenekselci Ekol'ii lisansiistii tezlerine
konu etmesi intikal siirecinin dikkat ¢ekilmesi gereken hadiseleridir. Gelenek-
selci fikriyatin Tiirkiye diigiince ¢evrelerindeki yansima ve yankilanm biitiin veri
tabaniyla ihata edemezdik. Bu yiizden temsil giicii yerinde bazi 6rnek metinler
iizerinden bir intiba olugturmaya ¢aligtik. Olusacak intibanin yeni ve etrafh aras-
tirmalar i¢in miitevaz bir katka saglamasi umulur.



Bu arada haddimiz olmayarak bir kiigiik tembihte bulunmamz gerekiyor: Bildi-
ride siirekli kullamlacak ve bag harfi biiyiik yazilan Gelenek teriminin Tiirkcede-
ki orf, adet, gorenek veya tore kelimelerinin sozliik anlamiyla bir iligkisi yoktur.
Gelenek, eski tabirle bir “istilah”tr ve 6zgiin anlamim belli bir Ekol’iin paradig-
mas! i¢inde kazanmistir. Bu terimi “istildhi” anlamiyla ilk kez kullanan miiellif
René Guénon’dur. Gelenek kavram “Guénoniyen” anlamiyla daha sonra Ekol’e
adm vermis, Ekol'iin tiim mensuplan i¢in ortak ve anahtar bir terim olmustur.
Mamafih Guénon telif hayatinda 6nceleri metafizik terimini tercih etmigti. An-
cak sonralar metafizigin salt Bat diisiince tarihindeki felsefi anlamina indir-
genmesi tehlikesinden kaginmak ve bir takam kutsal 6gretilerin eski ¢aglardan
beri siiregelen antik niteligini 6ne ¢ikarmak i¢in“Tradisyon” (Gelenek) tabirine
agarhk vermeye bagladi. Kelimenin Latince kokiinde nakli olmak, intikal etmek
anlamlan mevcuttur ve siiregelmeyi cagrishinr. Ancak bizzat Ekol diisiiniirleri-
nin yakinmalarindan, bu teriminde zamanla bir takim yanhg anlama problemle-
rine yol aghf anlagilmaktadir.Ulkemizde de benzeri bir durum s6z konusudur.
Gelenek dendiginde so6zliik anlam itibariyle toplum iginde taklit edilegelen orf,
adet, gorenek veya tore anlasilir. Nitekim Tiirkiye’deki baz islima cevrelerde
de geleneksel isldm terimi Islam’mn kendisini degil, tarihsel Isldm" ifade etmek-
tedir ki bu telakkide gelenek bazi durumda taklit terimiyle es anlamh kullanihr.
Bu baglamda degerlendirilen taklitci tutum Islam’in geleneksellegmis tarihsel
formlarina yoneliktir ve cogu kere Islim’m &ziine ait sahih bilingten mahrum
sayilarak elestirilir. Dolayisiyla Gelenegi kaynak metinleri 11§inda kavramaya
cahsirken bu sézciigiin yahut terimin Tiirk¢ede kazandig antropolojik, ideolojik
ve hatta folklorik anlamlar paranteze almak gerektigi unutulmamahidir.

B. Ogretiler

1. Guénoniyen Gelenek Kavram

fse Gelenegin ne olduguna iliskin agiklamalarin hangi tezat mantiia otur-
tuldugunu tespit ederek baglamak gerekiyor. Ciinkii bir ziddiyet iliskisi icinde
verilen kavramin, zihinde daha da agiklik kazanmasi beklenir. Bu tezadin Gué-
non’un eserlerinde kabaca kadim-modern, kutsal-profan ve Dogu-Bat1 seklinde
belirlendigini goriiyoruz. Demek ki her seyden evvel Gelenek denilen sey, mahi-
yet ve hakikati bakimindan modernligin ruhuyla tezat tegkil etmektedir. Guénon
ile baglayan koklii modernlik elestirisinin bu yiizden Gelenekselci 6gretiyle derin
bir iligkisi vardir. Tkinci ve ficiincii tezat da ilkiyle bﬁtiinlegikﬁr/Profan diinya
goriisii, bir topyekiin hayat tarz1 olarak Batr’da ortaya ¢ikmig olan modernligin,
kadim Dogu metafiziklerinde rastladifimz kutsal 6greﬁ1e}r{ien kopusunu ve
sapmasini ifade eder. Basit bir anlatimla Gelenek kadim, Daiu’lu ve kutsal iken,
bunun zitt olan Gelenekten kopus ve sapma modern, Batili ve profan olmak-
tadir. Kadim nitelemesi modernlik 6ncesi Geleneksel Ggretilerin primordiyal
icerigini ve Geleneksel medeniyetlerdeki tezahiirleriyle bir bicimde gerceklegen
siirekliligini; Dogulu olusg, sapkn bir bid’atten bagka bir sey olmayan Avrupa
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medeniyetiyle tezadi ifade eder. Kutsal olus ise Gelenegin varlik, bilgi ve deger
plamnda beger iistii olan ilahi Ilke’yle irtibatim gdsterir. Biitiin Geleneksel me-
deniyetler bilgi ile kutsal arasinda kurulmus irtibatlarin sonucu olarak belli ilke-
lere gore yapilanir ve Geleneksel bir medeniyete ait ilimler, kurumlar ve sanat-
lar, kutsahn sembolik anlatimlarima gore tarih sahnesinde tezahiir eder. Deger
dedigimiz ahlak ve hukuk normlan ile estetik formlar da Gelenegin dayandig
ilkelerin bilgisine gére sekillenirler. Gelenekselci diisiiniirler, bu yiizden Gelenek
ile medeniyeti cogu kere yan yana kullamr ve Cin, Hind, Isldm gibi 6zde Dogu’lu
olan medeniyetler Geleneksel medeniyetler olarak amilir. Bu acidan bakildiginda
Gelenek ile Geleneksel arasinda hem kopmaz bir iliski hem de kavramsal bir
aywrim oldugu fark edilmelidir. Geleneksel olan belli kozmik ¢evrim yasalan
uyarinca tarihsel kaderini yagar ve belki sonunda tarih sahnesinden cekilirken
Gelenegin dayandig: hakikat daima tarih sahnesinde hiikmiinii icra eder. Ahir
zamanin bu evresinde Gelenek unutulmus, tezahiirleri iyice geri gekilmis, Ge-
lenek diigmam ve Karsi-gelenekei modern Bati medeniyeti yeryiizii ¢capinda bir
yaygmhk kazanmmstir. Bununla birlikte Gelenekselciler, boyle bir evre’nin koyu
karanlig ile akli ve manevi aydinlanmanin imkéani arasinda ters oranti gordiikle-
11, dolayisiyla miimkiin oldugu kadar ¢ok ruhu kurtarmanin miimkiin oldugunu
diisiindiikleri i¢in Dogu ve Bati arasinda yiiksek seviyeli bazi uzlagsma kopriile-
rinin kurulabilecegi imidini tagirlar. Guénon'un ve takipgilerinin akl-1 selimini
yitirmemis Batil: entelijansiyaya ulagmaya ¢aligmasi bu yiizdendir.

Gelenek, dayandig bilginin kaynag beser iistii olmakla nebevi bir goksel 6greti-
ler biitiinii oldugundan, kaynag itibariyle katiyyen beseri ve zihni bir proje sek-
linde anlasilamaz. Gelenegin hayata gecmesinde manevi kilavazluk eden seckin
bilgeler -“Intellect” (el-‘akl, el-kalb) teriminin kutsal ile bilgiyi birbirine baglama
yetenegini ifade etmesi cihetinden-“entelektiiel” olarak adlandirlabilirler; an-
cak seckinlerin kalbi ya da akli, modern insanin akildan anladigi ve sebep-so-
nuc arasindaki baglantinin, biiyiik varlik zincirinden kopuk olarak sadece fizik
seviyede kurulmasindan sorumlu “reason”dan ibaret olmayan, farkh bir idrak
giiciinii igaret eder. Kisacasi rasyonel ile entelektiiel olan, bir ve aym degildir.
Bu yiizden Gelenekselci miitefekkirler, modern Rasyonalizm’de karar kilan her
tiirlii hakikat iddiasina dudak biikerler; Gelenekselci terminolojide entelektiiel
idrék, rasyonel olam da igine alacak sekilde fizigin yatay boyutunu metafizigin
dikey boyutuna baglamanmin adidir. Gelenek insan zihninin sadece mantigim
formlarina riayet etmek, bu formlarn talep ettigi kavramsal yapilar icat etmek
ve bu zihni icad1 daha 6nceki birikimlere yaslanarak kusatici bir sistem halinde
inga edilmig bir teori yahut bu teoriye dayah bir pratik degildir. Kisacas: Gele-
nek ne zihni bir insa ne de siiriiniin selameti i¢in uydurulmus bir icattir. Onun
dayandig metafizik ilkeler, “intellect”e bir inis yoluyla veya “intellect”in manevi
aydinlamsiyla verilmistir. Bu yiizden ilkelerin dikey boyutta almig1 s6z konusu
oldugunda o bir vahiy, “6rtiilerin kalkmasi” metaforuyla ifade edilen manevi ag1-
hmlarn, dikey boyutta terakki edisi bakimindan da bir kesiftir. Varhigin dikey



boyutuna yonelik olan manevi acihmlar derken kast edilen felsefi ve bilimsel
kesfedislerin teorik bilgi (episteme) diizeyindeki basarsi degildir. Ciinkii Gele-
nekselci 6gretide gercek metafizigin bilgisine sadece epistemik diizeyde mesai
sarf ederek visil olunamaz. Acikcas: burada sozii edilen bilgi Isldm sufilerinin
“marifet” dedikleri, yaganarak, tadilarak ulasilan gergegi “tanima” bilgisidir. Bu
idrake epistemik yani kazamlmg kavramsal bilginin 6tesinde siifli olandan te-
nezziih etmis, varhgin ildhi ve meleki boyutuna yogun bir tevecciih ile yonelmis
ruhun saf manevi deneyimleriyle ulasilir. Béyle bilgiye islam felsefe gelenegin-
de tatmak (zevk) fiiliyle ilgili olarak zevki hikmet (el-hikmetii'z-zevkiyye), Latin
geleneginde de yine tatmak anlamina gelen “sapere” fiilinden tiiretilmig bir te-
rim ile“sapienta” denmektedir. Her iki terim de yasanarak ulagilan bilgiyi ifade
etmektedir ve zihni bir hasila olan episteme’den farkh bir bilgi tiiriidiir. iste bu
sebepten Gtiirii Gelenekselci miiellifler vahye ve onun gnostik (islim gelenegin-
de tasavvufi) yorumuna odaklanirlar. Gelenek terimine Islimi terminolojide bir
karsihik gisterme geregi hasil oldugunda genellikle ed-Din, Dinii’l-hakk, ed-Di-
nii’l-kayyim gibi Kur'adni terimler zikredilir; ancak bu gibi terimlerin yam sira
Gelenegin “esoterik” (batini) ve “inisiyatik” (silsilevi) karakterinden oGzellikle
soz a¢ildiginda daima tasavvuf teriminin giindeme gelmesi bu yiizdendir. Aym
sebepten otiirii Gelenek, din teriminin Batili karsihg olan “religion” ile karsi-
lanamaz; zira bu terim “ed-Din”"in bir vechesini, sadece zahiri formlarim ifade
etmekte olup dayandif) metafizik ilkeleri ifade etmez. Yine Gelenegin Batih bir
terim olan Mistisizm ile kanstimlmamas: gerektigi de zaman zaman ekole men-
sup miielliflerce dile getirilir. Hatta “Sifi” terimi, yaratilmamig 6zii kendinde
tahakkuk ettiren kisi anlamina geldigi ve her tasavvufa intisap eden hakkinda
uluorta kullamlamayacag gerekgesiyle “Sufism” terimi dahi Guénon tarafindan
elestirilmistir. Bu elestiride tasavvufun herhangi bir “izm” gibi anlagilma tehli-
kesi de rol oynamg goziikmektedir.

Gelenegin beseri bir kaynaga dayanmayis, tarihsel ve begeri birikime dayanan
bir nazariyeler biitiinii olmadig: anlamina gelir. Bizler episteme diizeyindeki bil-
ginin beseri, tarihsel ve birikimsel oldugunu bilir ve soyleriz. Felsefe tarihi yahut
bilim tarihi caliganlar bunun tamamiyla farkindadir. Yeni bilgi daima 6nceki bi-
rikimlerin {izerine kurulur. Epistemik bilgide artim, ister yorumlama isterse de
elegtirme yoluyla olsun Gneeki meveut birikimin iizerine eklenen bir artimdir
ve daima oncekinin asilmasi gayesine matuftur. Zaman zaman felsefe ve bilim
“gelenegi”nden soz ederiz; ihtiyath olmak gerekirse Gelenegin 6zgiin anlami ba-
kimindan felsefe ve bilim geleneginden ziyade tarihinden s6z etmeliyiz. Ciinkii
son, yeni, giincel, makbul ve gecerli olan felsefi fikirler yahut bilimsel teoriler,
belki ¢ok sey borglu olduklan éncekileri tarihin argivine kaldirdiklar igin boy-
ledirler. Bir medeniyetin entelektiiel tezahiirleri olan felsefe, teoloji, bilim hatta
sanat geleneginden Ekol'iin kast ettigi anlamda s6z etmek icin, o medeniyetin
Geleneksel vasfini tagimas: gerekir. Bu kasmi Gelenek kavraminin Seyyid Hiise-
yin Nasr tarafindan yapilmig tanimim vererek bitirelim:
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“Teknik anlamiyla gelenek, gercekleri insanhga aciklanmus ya da agiklanmarms

.ildhi bir kaynagin hakikat ve ilkelerini; ve gercekte, farkh diyarlardaki sonuclarn
ve (hukuk, toplumsal yapi, sanat, sembolizm, bilimler ve kazamilmas: igin gerekli
araglarla birlikte Yiice Bilgi'yi ihtiva eden) uygulamalan ile birlikte nebiler, resul- -
ler, avatarlar, Logos (Kelam) ve diger nakilci vasitalar olarak tasavvur edilmis olan
bir ¢ok figiir vasitasiyla tiim kozmik sektorii ifade ediyor.™

2. René Guénon: Dogu-Bat Tezadi ve Modern Bati'min Elestirisi

“Ex Oriente Lux” (Isik Dogu’dan Gelir) seklinde bir Latin deyigi vardir. Elbette
bir metafordur bu ve ashnda Dogu sozciigiine saf bilgi 1s1gimin sembolik kaynag
anlamim yiikler. Bununla birlikte René Guénon’un Dogu terimini modern Bati-
i yahut Avrupal olmayan anlaminda kullandifini ve metafizigin bir tiir vatam -
olarak sik sik Geleneksel Dogu medeniyetlerine atif yaptigim biliyoruz. Ustadin
Cin, Hint ve isldim medeniyetlerinde zuhur eden esoterik gelenekler hakkinda
yazdiklar s6z konusu oldugunda 6zellikle Cin ve Hint medeniyetlerinin Dogulu
cografyasi kendﬂligindeu g0z Oniine gelmektedir. Bu husus onun Hindu 6gretile-
ri, Taoizm ve {slam tasavvufu iizerinden Gelenegin Gziinii ihsas ettirme cabala-
rninda kuvvetli bicimde tebariiz etmektedir. Ancak Guénon bir yandan Dogu'ya
Geleneksel medeniyetlerin cografyas: olarak anlam yiiklerken saf metafizigin “ne
Dogu’ya ne Bati'ya ait” oldugunu belirtir ve Hakikatin bir oldugunu, evrensel bir
nitelige sahip bulundugunu israrla vurgular. Hakikatin yalmizca medeniyetler
plamindaki tezahiirleri cografi nitelik tasiyabilir. Bu durumda Guénoniyen ter-
minolojideki “Dogu Metafizigi” tabirinin anlam asli metafizik hakikatin 6zellikle
Dogu’ya mahsus oldugu degil, bu hakikatin Bati'da (Avrupa’da) ¢ok uzun siiredir
unutulmus, yitirilmis oldugudur. Dolayisiyla isldm vahyinde 6zellikle beyan edil-
mis oldugu gibi niibiivvet kandilinden ¢ikan 151gin “Ne Dogu'ya ne de Bati'ya” ait
oldugu hususunun higbir bi¢imde géz ard: edilmemesi gerekir. Oyle anlasiliyor
ki Guénon Bati’'nin unutmusg, yitirmis, sirhm dénmiis ve giderek inkéir etmis ol-
dugu saf metafizigi modern Batihlara hatirlatmak istemekte ve neyi kaybettigini
bilememe durumunu tezekkiir etmelerine yardime: olmak icin héld yasayan bir
Gelenege sahip Hint havzasina miiracaat etmek durumunda hissetmektedir. Mo-
dern Bati'ya kaybettigi Metafizik veya Gelenegi hatirlatmak i¢in Batil zihin ahs-
kanhklar: bakimindan Cin hayli uzak, isldm ise tarihsel catismalardan 6tiirii bir
hayli yakindir. Bu yiizden Hint 6gretilerine miiracaati bir tiir fikri politika olarak
bélirlemistir Guénon. Vahiy gelenegi ve onun esoterik yorumlarinin Avrupa'ya
intikal etmis oldugu gercegini de atlamayan miitefekkir, Bati agisindan proble-
min 6zellikle inisiyatik bilgilenme tarzlarinin unutulmus ya da terk edilmis olma-
sinda yattifim belirtir ve bu anlamda Bat’y1 ulu bir agacin gévdesinden koparak
yerlerde savrﬁlilp duran bir dala benzetir. Sabit, evrensel ve merkezi hakikat esas

1 Seyyld Hilseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, trc. Yusuf Yazar, Istanbul: iz Yayincilik, 1999, s. 78; daha genis
bir yorum igin bu eserin “Gelenek Nedir?” bashgini tasiyan kismi okunmalidir. Bkz. A.g.e., s. 75-
102.



alindiginda Dogu bu merkezin bir tarafinda Bati 6biir tarafinda duruyor degildir.
Mutlak hakikat ilkelerini halen bagrinda bir Gelenek olarak yasatan Dogu, sabit
ayagiyla halen merkeze basmaktadir ve fakat modern Bati bu merkezden sap-
mis bir “anomali” olarak dkibetine doém ilerlemektedir. Yani insanhk tarihinde
kadim Gelenek sayesinde kutsal ile kurulagelen sahih irtibatlar ashinda normal
durumu ifade ettigi i¢in sadece maddi yonde geligmis tek medeniyet olan modern
Bat, bu hiiviyetiyle anormal durumu, sapma acisimin biiyiikliigii agisindan insan-
lik tarihinde emsali goriilmemis bir yoldan ¢ikmayi temsil etmektedir.?

Dikkat gekici olan husus Guénon'un modern Bati’nin i¢inde bulundugu bu “ano-
mali” durumunun izahin yine bir Hindu zaman anlayisi olan Manvantara 6gre-
tisini esas alarak yapmasidir. Tamamen cevrimsel bir zaman fikritalim eden bu
Ogretide insanlik manevi hakikat bilgisi bakumindan giderek kayba ugrayan ¢ok
uzun ¢evrimler idrdk etmistir ve bunlarin sonuncusu 6gretide “Kali Yuga” deni-
len Karanlhik Cag'dir. Baglangici alh bin y1l 6ncesine giden Karanhk Cag modern
Batr’'y1 hazirlayan tarihi donemler boyunca Antikite'ye kadar geriye uzatilabilir.
Bu dénemde ortaya ¢ikan en belirgin isaretlerden biri Grek felsefesinin dogugu-
dur. Her ne kadar kelime anlam: itibariyle hikmet sevgisi anlamina gelse de phi-

- lo-sophia, kadim Gelenegin saf hikmetinden uzaklasmaya baslamammn bir ala-

meti olarak inisiyasyondan kopuk, bagimsiz ve bireysel zihni faaliyetin hakikati
bulmaya kifi gelecegi zehabini destekleyen bir fikri yontem olarak ortaya ¢ikmig-
tir. Bununla birlikte antik dénem filozoflarinin metinlerinde ve kullandiklar ter-
minolojide bugiinkii modernlerin inang ve kavram diinyalarindan digladig Ge-
leneksel metafizige ait bazi temel Ggretilerin izini siirmek de miimkiindiir. Boyle
bakildiginda antik felsefe kadim hikmet geleneginin baz: temel elemanlarin ye-
niden kesf etmede héla filolojik bir imkan olarak durmaktadir. Ote yandan mo-
dern zamanlarda Aydinlanma’yla tamimlanan, ilhamim dogadan alan Akilciligin
baslangic1 da antik felsefenin bilgi anlayisidir, Antik ¢agdan tek yonlii maddi
gelismenin tiim imkanlarini agiga gikardig donemlere kadar gecen yiizyillar bize
ashinda insanhiin maneviyattan maddiyata, metafizikten fizige, kutsaldan pro-
fana, dini olandan diinyevi olana, kadim inanc¢lardan modern hurafelere dogru
ivmesi giderek artan ilerleyiginin, Manvantara’da aldmetleri belirtilmig merha-
lelerini verir. Ozellikle modern Bat’'mn insanhk tarihinde maddi yénde gelisen
tek medeniyet olarak ortaya ciktig son iki ylizyl, Kali Yuga’nin son evresidir

2 Dogu-Bati, metafizik ve Gelenek terimleriyle ilgili Guénoniyen terminolojive hakkiyla vakif olmak igin
Guénon'un bazi metinleri 6ncelikle okunmalidir. Bunlardan Dogu Disdncesi (tre. Liitfi Fevzl Topagoglu,
istanbul: iz Yayincilik 1997), stadin Hindu Ogretilerinin Incelenmesine Genel Giris adli Tirkge'ye ta-
mami gevrilmemis eserinin bir kismidir. Bu metinde Guénon Batili zihniyeti Dogu metafizigi kavramina
yaklastirma gayretindedir. Dogu ile modern Bati arasindaki rneéafeyi olusturan medeniyet, ilerleme,
bilim, hayat kavramlariyla ilgili modern vehimleri tartigtig), her iki medeniyet havzasi arasinda uzlagsma
imkanlanni inceledigi Dogu ve Bati (trc. Fahrettin Arslan, istanbul: Yerylizi Yaynlan, 1980) adli eseride
burada ele aldigimiz konular bakimindan 6zellikle Gnemlidir. Ayrica 1925 yilinda Sorbonne’da verdigi
bir konferansin metni de ufuk agici olacaktir. Bk. René Guénon, “Dogu Metafizigi”, trc. Mustafa Tahrali,
M.U. liahiyat Fakiiltesi Dergisi, say:: 3, Istanbul, 1985, s. 103-122.
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ve modern Avrupa’nin icine girdigi derin bunalim bu evreye mahsus biitiin al-
metlerini agik bicimde sergilemektedir. Acikcas: bu evre sona erdiginde, elbette
insanhigim degil ama modern Bah medeniyetinin kiyameti kopacakir.

Modern Batr'y1 modern yapan 6nemli hurafelerden biri ilerleme fikridir. Cev-
rimsel zaman anlayisina zit olan bu fikir modern kelimesinin kokiinde bulunan
dﬁi}yeﬁ}jk ve yenilik anlamlarini kutsar ve her tiirlii degisimin eninde sonunda
iyi; dogru ve giizel istikametinde gerceklestigi inancina dayanir. Gelenekselcilik
acisindan bakildifinda ashnda istikamet fikrinin yitirilmesi anlamina gelen bu
inan¢ artik geride birakilmg olanin eski ve gegersiz oldugu yoniindeki bir 6n
kabulden beslenir. Daha 6nceki Geleneksel medeniyetlerde rastlanmayan, mo-
dern. Bati'ya mahsus olarak gelistirilmis bir kanaattir bu ve cevrimsel (cyclical)
gidisat yerine dogrusal (linear) bir yol aligin, yol boyunca yasanan krizlere rag-
men miikemmele dogru evirilecegini var sayar. Bu zaman anlayiginin sonucu
olarak.tarih felsefesi de modern Bati'nin ulastig son basarilarin en uygun, en
gegerli ve tabiatiyla en mesru birikimi temsil ettigi seklindeki Avrupa-merkezli
bir me&eniyet fikrine dayandinlacaktir. Artik modern Bati ileri, digerleri geridir.
Modern Bat giihcel gercekliktir, digerleri mazide kalmistir. Modern Bati me-
deni, digerleri ilkeldir. Artik Geleneksel medeniyetlerde oldugu gibi Altin Cag
geride degil, ileridedir. Bati insaminin bizzat degisimin kendisini kutsayan bu
“ilerleyisi”, mekanik alaninda ortaya konan basarilarmn, teknolojik gelismenin
ve ekonomik kalkinmanin iirettigi miireffeh ve distan bakildiginda pimltih bir
diinya dekoru iiretmistir. Ancak bu gelisme, yenilik, kalkinma ve basar dykiileri
ashinda Gelenegin haber verdigi ¢evrimsel imkéanlan tiikete tiikete kaginilmaz ve
hi¢c de mesut olmayan akibete dogru bir yol alistan ibarettir. Bu ilerleyisin son
yiizyilda kat ettigi mesafe modern Bat’y1 tam bir bunalimin icine sokmustur ve
“kriz” ile “kritik” s6zciikleri arasindaki etimolojik iligkinin hatirlathg tizere,mo-
dernligin yasadiga bunalim“kritik” bir ¢itkmaza gelmis dayanmighr. Dolayisiyla
modern diinyanin bunalim ve akibeti derin bir “kritik”in konusu yapilmahdir.3

Isleri bu noktaya getiren siirecin en énemli donemegleri sunlardir:(a) Modern
felsefenin yonlendirici fikri olan Kartezyen Diializm, (b) hakikate vasil olmada
her tiirlii birey-iistii manevi otoriteyi reddeden Bireycilik yahut Hiimanizm, (c)
modern bilimin Geleneksel irfanin ilkelerinden kopuk cahili hiiviyeti ve niha-
yet(d) sadece maddi yonde gelisen ve bu yiizden dengeden mahrum kaotik bir
kalkinma fikri. Modern felsefenin kurucusu kabul edilen Descartes, tinlii “cogi-
to”suyla bir'yandan Geleneksel bilgiyi mutlak bir giiphenin konusu kilarak elinin
tersiyle itmis, diger yandan da artik “intellect”in anlamiyla irtibah koparilmis ve
asli faaliyeti miifekkire seviyesinden ibaret goriilen insan zihninin hakikati kavra-

3 Guénon'un modern dinyanin igine girdigi “kriz"in manevi ve fikii sebeplerini tespit ettigi ve Bati'nin
igine girdigi “kritik™ evreyi kozmik gevrimier yasasi uyarinca yorumladigi eseri Modern Diinyanin Bu-
nalimi'dir. Guénon'un yukarida 6zetlemeye galistigimiz modern diinya elestirileri icin temel kaynaklar-
dan biri olma niteligini tasiyan eser énce Nabi Avcl (istanbul: Yerylizi Yayinlar 1979), yaklasik yirmi-
bes yil sonra da Mahmut Kanik (Ankara: Hece Yayinlar, 2005) tarafindan Turkge'ye kazandirnimistir.



yabilecegi inancim “Rasyonalizm” etiketiyle megrulastirmisti. Bu filozofun adiyla
amlan, diisiinen cevher (res cbgitans) ve yer kaplayan cevher (res extensa) ikili
kavramuyla iinlii Kartezyen Diializm, ortaya koydugu varhik tasavvuruyla madde
ve ruh arasina su gecirmez duvarlar insa edilmesine yol agmig, modern felsefi ve
bilimsel egilimlerin madde (Antikite’nin ‘hyle’si degil, corpus yahut cisim) cev-
herinde yogunlasma seklindeki temel istikameti sebebiyle, ruh kavram giderek
anlamsiz hale gelmis ve gerek Materyalizm, Pozitivizm gibi metafizik aleyhtari
felsefeler ve gerekse bu felsefelere dayah bilim anlayislar i¢inde tamamen terk
edilmigtir. Geleneksel dgretilerde merkezi 6nemi haiz olan ontolojik ve/veya koz-
molojik hiyerarsi fikrinin terki, varhgmn bu sekilde sadece fizige, cismani olana in-
dirgenmesi kagimlmaz olarak modern bilimi metafizik ilkeler karsisinda kor ve
sagir duruma getirmigtir.Geleneksel bilimlerin hepsi ilkelerini metafizikten ahyor
ve tabii bilim olanlar1 da dahil asli metafizige gotiiriiyor iken modern bilim fiziki
varlik ve bilgiyi eksene almis ve fizik varhig: analitik yontemlerle birbiriyle iligkisiz
parcalara ayirarak biitiin-parca iligkisinin artik kurulamadig uzmanlik alanlan
olusturmustur. Bu uzmanhk alanlan arasindaki kopukluk yontem fikrine o kadar
uzaktir ki birakin bu parcalarla metafizik ilkeler arasinda irtibat kurmay:, modern
bilimin, salt fizik varhgn biitiinciil bir agiklamasim yapmas bile neredeyse bir
hayal olmustur. Varlik mertebeleri arasindaki hiyerarsi konusunda hicbir ey bil-
meyen bu yiizden fizik varhk alanlan ile metafizik varlik alanlan arasindaki iligki
konusunda higbir fikri olmayan modern bilim insani, bilmedigi seyi de inkér eder
duruma gelmis, sadece yatay yani fizik varlik diizeyinde siirekli ayrintilara inen
asir uzmanlagmsg bir cahili bilgi tiiriiyle oyalanir olmugtur. Bu bilimde aragtirma
konusu gézlemlenebilir ve {izerinde deney yapilabilir “fenomen”lerden ibarettir ve
“fenomen” ile tezahiir eden hakiki varlik alanlar ve onlara iligkin metafizik ilkeler
pesin olarak bilinemez kabul edilmektedir. Bu yiizden modern bilim sadece fe-
nomenleri mevzu edinen tutumuyla Pozitivizm’i, metafizigi bilinmez kabul eden,
aslinda inkér eden tutumuyla Agnostisizm'i temel felsefe kabul etmigtir. Bu olsa
olsa cehaletin ikrandir, Astroloji, elkimya gibi Geleneksel kozmolojik bilimlere
gelince bu bilimlerin metafizik ilkelerle kurdugu irtibat yeniden kegf etme imké-
nindan da modern Batt mahrumdur; ¢iinkii ilerlemeci tarih anlayiglan yiiziinden
astrolojiyi modern astronominin, elkimyay1 da modern kimyamn hazirlayicis ve
fakat son tahlilde ilkel sekli olarak gérmektedir. Oysa bu tiir Geleneksel bilimler
icinde ne astroloji modernlerin sandif1 gibi bir kehanet sanatidir ne de elkimya
goziinii altin hirs: biiriimiis koriikgiilerin imitsiz girpimislarindan ibarettir. Varlhik
mertebelerinin bilgisi ya da saf metafizige gecisin tecriibesiyle ilgili olan bu bilim-
lerin mahiyeti tamamen farkli oldugu icin daha sonraki modern versiyonlariyla
aralarinda hicbir irtibat, devamlihk ve derece fark: s6z konusu degildi. Ashnda
modern kimya elkimyanin, astronomi astrolojinin ilkelerini kaybetmis halinden
yani yozlagmasindan bagka bir sey degildir. Aym durum Pisagor'un matematige
yiikledigi anlamn kaybedilisi ya da yozlasmasinda da goriilebilir. Nitekim Pisagor
matematigi metafizik i¢in goriirken modernler matematigi fizik icin gérmektedir.
Biitiin bu sapmalarin temelinde hiimanist yahut Promethean bir isyankar tutum
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yau:ﬂaktadu ki Guénon’a gore bu Bireycilik olarak adlandimlmahdir. Modern bi-
Tey, hel:hangi bir birey-iistii yahut beger-iistii manevi otoriteyi kabullenmeksizin
kendi ‘akhyla’ hakikati bulabilecegi zehabina kapilms, béyle bir Bireycilik'ten
kaynaklanan modern felsefe Descartes’in Rasyonalizm’inden Kant'in Kritisizm’i-
ne, Comte’un Pozitivizm'inden fayda kavramm hakikatin yerine koyacak kadar
ileri gidén Pragmatizm’e savrulmug durmustur. S6z konusu Bireyciligin hiimanist
karakteri din alaninda kendisini Protestan tepki seklinde géstermis, Geleneksel
otoriteye isyan ozgiir ve bireyci arastrma adi alinda kutsanmistir.Guénon’da
manevi otorite fikri 0 kadar hdkimdir ki modern Bati’da ortaya cikan esitlikei ve
demokratik egilimler de manevi seckinler fikrini ve manevi mertebelere dayah
toplumsal hiyerarsiyi inkar anlamina geldigi baglamda kiyasiya elestirilmektedir.

Guéxlzon modern diinyay ele alirken onu sadece Gelenek diismani olmakla elestir-
mez. Kartezyen felsefenin derinlestirdigi madde-ruh Diializmi yukanda belirtildi-
gi tizere sadece Materyalizm ve Natiiralizm formunda karar kilmig degildir. Cevher
Diializmi'nin 6teki kutbu da kendisini modern diinyada Spritiializm seklinde iz-
har etrnig ve fakat bu “izm” Ruh cevherinin mahiyetiyle hicbir ilgisi olmayan iddi-
alarla ortaya ¢ikmugtir. Nitekim artik hayli popiilerlik kazanan ve Materyalizm ile
miicadele iddias1 tasiyan Yeni Ruhcu telakkiler, ruh ¢agirma denilen, fakat kozmik
diizenin en asagisina ait olup Rubh ile hicbir iligkisi bulunmayan baz subtil var-
liklarla temas pratikleriyle baz1 sahte maneviyat telakkilerini yaymiglardir. Yeni
Ruhcu akimlara paralel olarak Teosofi adi alinda yaygmlasma istidach gosteren
ve gercek inisiyasyonu taklide yeltenen sahte akimlar da Guénon tarafindan “uy-
durma din” olarak adlandirilir. Dolayisiyla Materyalizm ve Natiiralizm’de billur-
lasmus formlarim gordiigiimiiz Gelenek diigmanhgma karsilik, ashnda Materya-
lizm’in ters yiiz edilmis halinden ibaret olan Yeni Ruhguluk ve Teosofi gibi akumlar
karsi-gelenek seklinde ortaya gikmakta, bunlara Cagdas Sezgicilik felsefi destek
verirken metapsisige goz kirpan psikoloji ekolleri aym istikamette dikkat cekmek-
tedir. Bu tiir alamlar sdzde inisiyasyon iddialaryla gelenegi andirir bir kontra ha-
reket seklinde ortaya cikmakta, modern bilimin terminolojisiyle uzlagsmak veya
modern evrimci felsefenin yedegine girmek gibi tutumlariyla sahteliklerini izhar
etmektedirler. Oysa Materyalizm ve Natiiralizm Gelenek diisman niteligiyle ne
kadar geytani ise bu tiir kargi-gelenekei akimlar da gelenegin yikilisimi hazirlayan
etkisiyle aym sekilde gseytanidir. Daha vurgulu ifadeyle karsi-gelenek hareketinin
modern diinyanin son eseri olarak yayginhik kazanmasi, Deccal’in “tersine mane-
viyat™iyla pekéla karsilagtirilabilir. Zira 6gretiye gore Deccal, Ahir zamanin son
evresinde asli Gelenegi her bakimdan taklit ederek yeryiiziinde gegici bir haki-
miyet kuracaktr. Bu durum artik kozmik kiyamet ile aym anlama gelmeyen bir
sonu, “bir diinyanin sonu”nu haber vermektedir ve akabinde kozmik ¢evrimlerin
gerektirdigi bicimde yeni bir ¢cevrimin, bir Altin Cag'in baglamas: mukadderdir.4

4 Guénon'un maodern dﬂhyada Gelenek diismanhg yaninda karsi-gelenekgi hareketlerin satha ve
formlan hakkindaki etrafli agiklamalan icin bk. Rene Guenon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Ala-
metleri, tre. Mahmut Kanik, istanbul: iz Yayincilik, 1990, s. 227 vd.



3. Frithjof Schuon: Ezeli Hikmet ve Dinlerin Askwn Birligi

Ekol’iin ikinci biiyiik tistad: Schuon, &gretiye ezeli hikmet kavram ekseninde
yeni agihmlar getirecek, bu katkilarla Guénoniyen Gelenek 1stildhi bir agiklik
kazanacaktir. Ashnda bireysel zihnin kavramsal, elegtirel ve sistematik iiretimi
anlamindaki philosophia (felsefe) hikmetin Geleneksel anlamini ifade etmekten
hayli uzak diistiigii icin Schuon “sophia perennis” (ezeli hikmet) terimini kul-
lanmanin daha dogru olacag fikrindedir. Bunun yam sira kendisinin ezeli veya
fitri din anlamindaki “religio perennis” tabirini kullandigim da biliyoruz. islam
diigiince tarihinde Ibn Miskeveyh tarafindan kullanilmis olan “el-hikmetii'l-ha-
lide” (Kalic1 Hikmet) tabirinin philosophia perennis’e bir dl¢iide kargilik geldigi
soylenebilir. Her ne ise Gelenekselci hakikat tasavvurunu maksada uygun bi-
cimde yansitmasi, “philosophia perennis” terimini yayginlagtirnig Gelenekselci
miiellifler sonralar “Perenniyalist” olarak da amilmigtir.

Bu anlayisa gore ezeli hikmet hakikatin birligi, evrenselligi, nebeviligive kutsal-
i ilkeleri tizerinde temellenir. Hakikatin bilgisi olarak hikmetin ezeli likya da
kaheihg hadiselerin degismesiyle degismeyen mutlak ve sabit kokiinii yahut bu
kokiiyle daimi olusunu gésterir. Yani hakikat kendisine bilen 6zneler tarafindan
ulagilmadan once vard: ve kendisine ulaganlarin ardindan da daima var olacak-
tir; hakikat kendisine vasil olanlardan bagimsiz olarak var olmaya devam ettigi
gibi bu devamhilik insanlik bakumindan da gecerli olacak, yeryiizii hakikati bilen
insanlarin meveudiyetinden hicbir zaman hali kalmayacaktir. Hakikatin birligi
ve evrenselligi asag yukan aym seydir. Tiim zamanlar, tiim mekéanlar ve tiim in-
sanlar icin aym sekilde gecerli tek bir hakikat vardir. Tersinden sdylersek hakikat
tarihe, cografyaya veya kiiltiire gére degismez, daima sabit kalir. Her ne kadar
ifade ve goriiniimleri cesitli caglar ve gesitli kiiltiirel cografyalarla ilgili olarak
farklilik arz etse de hakikatin 6zii tarih, cografya ve kiiltiir tarafindan kogullana-
maz; ¢iinkii hakikat evrensel oldugu icin agkin, agkin oldugu i¢in tarih-Gtesidir.
Bu ylizden insanhgin hikmet hazinesi ortaktir. Daha dogrusu yeryiiziiniin biitiin
bilgeleri hangi dénemde ve hangi cografyada yasams olursa olsun aym hakikati
dile getirir. 86z konusu hakikatin mutlak, sabit, evrensel, siirekli ve agkin oldugu
belirtilince geriye onun kaynaginin beser iistii oldugunu séylemek kahyor. Bu
ilahi yahut kutsal kaynak hakikate dair bilginin goksel yahut metafizik nitelik
tasidifiny, bireysel zihnin soyutlamalar yoluyla kazanilmig olmadigim isaret et-
mektedir.Acikgas: ezeli hikmet gerek vahiy gerekse manevi aydinlanma yoluyla
secilmis kimselere iletilen ya da verilen bir seydir ve nebevi karakteri sebebiyle
kutsaldir. Nitekim ezeli hikmete Seyyid Hiiseyin Nasr tarafindan yine Guénoni-
yen “Kutsal Bilim” kavramindan hareketle“Scientia Sacra” da denilecektir.

Ezeli hikmet i¢in soylenenler, dinlerin hakikati i¢in de sdylenmelidir. Dinler
formlar itibariyle farkhilik arz edebilirler ama hepsinin hakikati birdir. “Religio
perennis” terimi tiim dinlerin 6ziindeki evrensel, mutlak ve agkin hakikati igaret
etmektedir. Su kadar var ki tek tek “religio” olarak amlmay: hak eden her dinin
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bu hakikati agkin 6ziinde tasidigim bilmek kadar, hepsinde tek ve ayni olan ha-
kikati belli bir zaman, mekén ve lisan sartina bagh olarak yani mukayyet bicimde
ifade ettifini de bilmek 6nemlidir. Buradan hareketle Gelenekselcilik her sahih
dinde mutlakin bu sekilde ifade edilisine “iz4fi mutlak” demektedir. Ciinkii mut-
lakin ilahi ilimdeki zaman, mekén ve lisanin nispetlerinden tamamen bagimsiz
ve askin hakikati bu nispetler i¢inde varolan diinyevi sartlara oldugu gibi aktari-
larhaz. Dolayisiyla mutlakin diinyevi sartlardaki tezahiirii belli bir nisbilik icinde
gerceklesecektir. Nitekim dinlerin hitap ettigi genel kitle birden ¢ok dini evrende
yagayamaz. Ciinkii muhatap belli bir nispetler diinyas: igindedir ve kendisine
ulagan mutlak hakikati bu nispetler icinde idrak edecektir. Bu durumda genis
kitle icin mutlak hakikat kendi bagh oldugu dinin hakikatidir ve 6teki dinler ta-
biatiyla batil addedilecektir. Bu da son derece tabiidir. Ancak avAm-1 nis deni-
len genis kitle i¢inde veliler, arifler, hakimler kisacas1 Gelenekselcilerin gercek
anlamiyla entelektiiel dedigi seckinler, kendi dinlerinin ezeli, agkin, evrensel ve
mutlak hakikati igaret ettigini ve her sahih dinin agkin 6zii itibariyle mutlak ha-
kikatin nisbi bir tezahiirii oldugunu bilir. Mesel4 ildhi keldmin Kutsal Ruh ara-
ciligiyla begeri varhik diizeyine inmesi, Yahudilik ve Tslam gibi dinlerde “vahiy”
yoluyla peygamberin kalbine ilka edilmesi seklinde gerceklesmis iken, Hiristi-
yanhk bizzat peygamberini ilhi keldmin begeri plandaki ete kemigi biirtinmiig
hali kabul eder; bu yiizden Hz. isa (a.s.) bizzat beseri varhgiyla ilahi kelamin bir
tezahiirii olup onun agzindan ¢ikanlar mesajin ta kendisini olugturur. Hint gele-
negindeki “avatar” kavram da “religio perennis”e ait benzeri bir 6gretinin ifade-
sidir. Kisacasi sahih dinlerin bir 6zii bir de bi¢imi vardir. Bu 6z askin ve mutlak
hakikate dair oldugu igin mukayyet degildir; ancak s6z konusu mutlakin bi¢im
ve fenomenler diinyasinda her hangi bir kayit ve sarta bagh olmaksizin tezahiirii
miimkiin olmadigindan bi¢imi agisindan dinler mukayyettir. Bir dinin bicimsel
yonii s6z konusu oldugunda bu dinin miintesipleri, cogunluk itibariyle, kendi di-
nini samimiyetle anlama ve yorumlamada bagka sahih dinleri haricte birakir ve
hatta &tekilestirir. Zira yukarida da belirtildigi bir dinin muhatabi olan genis kit-
le bagka sahih dinlerin anlam evrenine ayni anda istirak edemez. Dolayisiyla bir
dinin muhatap ve baghs: kendi inan¢ ve uygulama esaslarinin dogrulugundan
kusku duymazken &Steki dinlerin miintesipleri kendisi agisindan bu hakikat da-
iresinin disinda durmakta ve batil seylere inanmaktadir. Buna bir de farkl din-
lerin sosyal, siyasal ve kiiltiirel acidan meydan okuma-cevap verme sartlarinda
kargilasmalarini eklerseniz, kutuplasmanin ne kadar derinlesecegi ve ne kadar
dislayic: bir hal alacag tarihsel bilgilerden hareketle kolayca tahmin olunabilir.

Bu durumda tek hakikat, ¢cok din tasavvuru bir ikilem midir? Yani bi¢imlerin
simirlandirdig: teolojik anlam diinyasim agip 6ze ulagmak ve bdylece dinlerin
hakikatte agkin birlik icinde oldugunu idrik etmek miimkiin miidiir? Schuon’a
gore evet, fakat bu idrake vasil olmak “sophia perennis”in inisiyasyon yahut seyr
il siilike dayah bilgi yollarina diisen, bu yola mahsus pedagojinin gereklerini
tam bir istirak ruhuyla yerine getiren ve manevi terakkinin etkilerini kendi ru-
hunda tahakkuk ettiren bilgeler i¢in miimkiin olabilir. Bir dinin ilim muhitin-



de belirlenen akide esaslarina ait nazari formiilasyonlarin Gtesine, s6z konusu
bilgeler gecebilir. Bilgenin akideyle ilgili zihni formiilasyonlar1 agmasi yahut
yasanin ruhuna vakif olmasi onun ne akide esaslarina ne de yasaya baghhgim
ortadan kaldirmaz, onu kendi dini cemaatinin digina ¢ikarmaz. Sadece dini bi-
¢imlerin dayandig ilkelerin bilgisine vasil olmakla meselelere birlik perspekti-
finden bakma imkénina sahip kihnmstir. Nitekim bir bilge hangi bilgi diizeyine
vasil olmug olursa olsun, ancak kendi dini geleneginin esas ve kaidelerine bagh
kalarak, kendi dininin kurtulus yollarina sarilarak necita erebilir. Dolayisiyla
sadece avAm-1 nis degil seckin bilgeler i¢in de aym1 anda birden ¢ok dini gelene-
gin miintesibi olmak bireysel kurtulus fikriyle celisiktir. Kisacas1 Miisliiman bir
bilge ancak Miisliiman kimligiyle, Hiristiyan bir bilge sadece Hiristiyan kalarak
dinlerin askin birlifinden soz edebilir. Bu sebeple Gelenekselei miitefekkirler
daima mutlak ve evrensel hakikati vurgulamusg, Isldm’dan baska Geleneklerin bu
hakikat ile baglantisim1 aciklamaya caligmus ve teki dini Gelenek miintesipleriy-
le miinasebet kurmustur. Ancak bunu daima Miisliiman kimlikleriyle yapmus,
hepsi Miisliiman bir entelektiiel olarak yagamig ve rahmet-i Rahméan’a kavugan-
lan dylece vefat etmiglerdir. Ancak su husus anlagilmis olmahdir ki onlarin Miis-
liitman kimlikleri mutasavvif kimlikleriyle dogrudan iligkilidir ve bu miitefekkir-
lerin kutsal Gelenek, sophia perennis yahut scientia sacra hakkinda soyledikleri
onlarin samimi birer Miisliiman mutasavvif olduklan goz ardi edilirse hakkiyla
anlasilamaz, yorumlanamaz. Nitekim dinlerin agkin birligi 6gretisinin miiteka-
bili klasik Miisliiman entelektiiellerde arandiginda karsimiza keldmer ve/veya
fikihg1 din bilginlerinden ziyade Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve Mevlana gibi biiyiik
mutasavviflarin ¢ikmasi tesadiif degildir.5

4. Seyyid Hiiseyin Nasr: Geleneksel Islam versus Modern Islam

Nasr, yalmzca Guénon ve Schuon gibi Gelenekselci miitefekkirlerin ufuk acici
bir sarihi degil, bunun yam sira ¢ocugu oldugu islim medeniyetinin Geleneksel
tezahiirlerini Ekol'tin ana fikirleri 1s1ginda yorumlayan iinlii bir akademisyendir.
Gelenekselciligin ilk tistads, esas itibariyle Batihi entelijansiyayr muhatap aldig
icin ozellikle islim gelenegi iizerinde fazla yogunlagsmamus, biitiin Geleneksel

5 Schuon'un “philosophia perennis”, “sophia perennis” ve/veya “religio perennis” tabirleri hakkin-
daki 6zgiin agiklamalar igin bkz. Frithjof Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, trc. Sahabeddin Yalgin, istan-
bul: insan Yayinlan, 1997, s. 73-77, 159-161; yine Schuon'un zéhir ve batin, mutlak ve izafi, bigim
ve 6z ayinmlarina dayal olarak ortaya koydugu dinlerin askin birligi gorisi igin bk. Frithjof Schuon,
islam ve Ezell Hikmet, trc. Sahabeddin Yalgin, istanbul: iz Yayincilik, 1999, s. 25-46; bu ydndeki
fikirlerin esash bir temellendirmesi igin Schuon’un yazmis oldugu mistakil esere miracaat et-
mek gerekir. Bkz. Dinlerin Askin Birligi, trc. Yavuz Keskin, Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 1992;
ayni 6gretinin Bat’'daki din arastirmalan baglaminda ne ifade ettigi ve asii hakikatin tek, kutsal
formlarin ise gok oldugu gergeginin nasil izah edilecegine dair aynica bkz. Seyyid Hiseyin Nasr,
Bilgi ve Kutsal, s. 291-318; ezeli hikmet ve dinlerin askin birligi 6gretisiyle ilgili akademik arastir-
ma diizeyinde okuma yapmak isteyenler ise asagida kaba gizgilerle de olsa temas edecegimiz iki
galismaya, Adnan Aslan’in Dinler ve Hakikat: J. Hick ve S.H.Nasr'in Felsefesinde Dini Cogulculuk
adh eseri ile Hiseyin Yilmaz'in Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif: Ezeli Hikmet ve Dinler adh
eserine miracaat etmelidirler.
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medeniyetler iizerinde mukayeseli olarak yazmay tercih etmigti. Guénon’un ve
daha fazla olarak Schuon’un, Islam hakkinda yazdig: elbette cok nemli ve ufuk
acict metinler vardir; ancak Nasr, zellikle Isldm dini, Isldim medeniyeti ve mo-
dern Islam diinyas: iizerinde odaklanan bir miiellif olmustur. Kendisinin Gele-
nekselci Ekol'den aldig feyzin yam sira hem Islam hem de Bati medeniyeti hak-
kinda derin vukifiyet sahibi olmas: Bat1'da ve islam diinyasinda ses getirmis bir
kiilliyat ortaya koymasim miimkiin kilmistir. Bu kiilliyat ashnda iyi planlanmis
bir projenin neticesidir ve ele aldig1 konularin yelpazesi Islam’mn gelenegi, bugii-
nii ve hatta gelecegi konusunda neredeyse hicbir bogluk birakmamustir. Eger Is-
1am entelektiiel gelenegi ile ilgileniyorsaniz bu gelenegin tezahiirleri olan mesela
Islam felsefesi, islam bilimi, Isldm sanat veya tasavvuf konusunda Nasr'in miis-
taldl kitaplar yazdigim gorebilirsiniz. Onun Gelenekselei Ekol'iin bakis acisiyla
islam dini, {sldm medeniyeti ve modern Islam diinyas: hakkinda yazdiklar1 bu
Ekol’iin islam diinyasinda fark edilip anlasilmasinda 6nemli bir rol oynamistir.

Islam Nasr'm gbziinde on dort asirdan fazladir, Miisliimanlarn genis ittifakiy-
la uygulana gelen Geleneksel islam’dir, Tahmin edilecegi gibi Geleneksel nite-
lemesi, modern zamanlarda ortaya cikan tepkisel Isldm anlayislarina mukabil
anlamda kullamlmaktadir. Bu kullanimda Gelenek, dayandi1 evrensel ve agkin
ilkeler, insanlik tarihinde vahye dayali en s':izg[iﬁ medeniyetlerden birini inga et-
mis olmanin verdigi 6zgiiven, ¢esitli dSnem ve cografyalarda sinanmishgin ka-
zandirdig1 deneyim ile Isldm’in ana alkomim, hatta kendisini temsil etmektedir.
Nasr'm Geleneksel islam hakkinda yazdiklarim burada 6zetlemek zait olacaktir.
Ciinkii Kur’an, hadis, seriat gibi islam’m kurucu kavramlarnyla alakah yazdik-
larinda gogu Geleneksel Islam’a bagl Miisliiman icin genel kabulleri sarsacak
marjinal bir yon yoktur. Ancak su daima goz 6niinde bulundurulmalidir ki onun
Geleneksel Islam anlayigina tasavvuf, “kutsal bilim”e (scientia sacra/Gelenek-
sel metafizik) gotiiren manevi yollar icerdigi i¢in, hep dahildir. Hatta tasavvuf,
tarikat silsileleri ve hakikat Ggretisi ile gelenegin yiireginde durur. Nitekim ken-
disini bagh hissettigi Gelenekselci Ekol’iin “Gelenek” ve “philosophia perennis”
kavramlar gergevesinde ortaya ¢ikan Islam yorumunun da aym oldugu hususu
yeniden hatirlanmahdir. Onun yazilannda dile getirilen hakikatin mutlakhg,
birligi ve evrenselligi fikri ise Schuon'un yazilarinda 6zellikle 6ne ¢ikan “Dinlerin
Askin Birligi” tezine gtiirdiigii nispette fikth ve kelam ilimleri icinde akil yiirii-
ten Geleneksel Miisliiman i¢in de problematik bir durum olusturmakta, miina-
kasa konusu yapilabilmektedir.

Nasr'in Geleneksel Islam tezinde din olarak islAim kadar medeniyet olarak islam
da onemlidir ve bu ikisini birbirinden ayirmak Gelenek ve Geleneksel kavramla-
rim1 birbirinden ayirmak kadar sagmadir. Ciinkii nasil isldm son din olarak kutsal
vahiy Geleneginin bir tezahiirii ise slim medeniyeti de bu Gelenegin bir tezahiirii
olarak Geleneksel olma vasfim haizdir. Geleneksel Islim medeniyeti tipki Islam
Gelenegi gibi biitiin tezahiirleriyle bir biitiindiir. Bu yiizden Nasr &zellikle islam
entelektiiel gelenegi {izerine yazarken bu biitiinliigi daima goz 6niinde bulun-



durmus ve bu biiyiik gelenegin keladm, felsefe ve tasavvuf dedigimiz iiclii bir sa¢
ayag iizerine oturdugunu, islam medeniyetinin derinlik, 6zgiinliik ve giiciinii an-
lamak i¢in hi¢ birinin 6neminin goz ard1 edilemeyecegini ileri siirmiigtiir. Nasr'in
bu biitiinciil bakisina entelektiiel gelenegin Sii islim’daki tezahiirleri de dahildir.
Scientia Sacra’mmn Allah, 4lem ve insana dair teolojik, kozmolojik ve antropolojik
perspektifleri, Isldm bilim, felsefe ve sanatina yon vermis ve bu yiizden bir Islam
biliminden, bir islam felsefesinden veya islim sanatindan anlamh bigimde s6z et-
mek miimkiin olmustur. {sldm bilimi Scientia Sacra ile irtibath kozmolojilerin ce-
sitli bilimsel disiplinler seklinde bir tezahiirii iken Islam felsefesi cesitli ekolleriyle
ezeli hikmet kavramina igaret eden ve bu yiizden nebevi felsefe olarak adlandinl-
mas1 gereken 6zgiin bir tezahiirdiir. Islim sanati ise biitiin diger Geleneksel teza-
hiirler gibi kutsalin bir ifadesi veya Geleneksel kozmos telakkisinin bir sembolizmi
olarak estetik gerceklik kazanmistir. Bu ana fikirlerin neredeyse her biri icin bir ki-
tap yazmus olan Nasr, Scientia Sacra’dan ve ilkelerini ondan alan Geleneksel tabiat
anlayisindan hareketle modern diinyanin artik kiiresel bir nitelik gosteren ekolojik
problemleri iizerine de énemli metinler ortaya koymay: ihmal etmeyecektir.b

Nasr modern zamanlarda ortaya cikan {slam anlayislarim ele almak i¢in dncelikle
islam, Isldmi ve Islam Diinyas: terimleri arasinda bir ayinm yapilmas gerektigi-
ni belirtir. Buna gore {slam yukaridan beri anlatilan Geleneksel islim’dir. islami
teriminin giiniimiiz Isldm anlayislarina nispeti icinde kullanimlar ise yer yer ana
akim Isldm’1 anlamada karartic1 bir etki yaphg igin ¢ogu kere problemlidir. islam
diinyasinin bugiin i¢inde bulundugu durum ise her ne kadar ahalinin biiyiik co-
gunlugu Geleneksel Islam”1 o veya bu diizeyde yasiyor ise de Islim’in hakikatiyle
karistirilmamasi gereken fenomenal bir gercekliktir. Ciinkii giiniimiizde Islam
diinyas1 dedigimiz bu ger¢eklikten, Bati’'min askeri, siyasi ve en 6nemlisi kiiltiirel
istilasina maruz kalmig olan ve islam anlayiglarim bu istilaya duydugu tepki veya
bu istiladan aldif etkilerle iiretmis bulunan diinyay: anlamaliyiz.

Soz konusu tepkilerin XIX. yiizyilda geligen ilk safhasinda ii¢ fikri tutum ken-
dini gdstermistir. Bu tutumlar sirasiyla gu ana fikirlerden beslenmektedir:(a)
islam’m iginde bulundugu nacar durum alenen dini kaynaklarin haber verdigi
kiyamet aldmetlerinin fiili bir gostergesidir ve bu durumda Miisliimanlar an-
cak Mehdi'nin zuhuru kurtarabilir. Bu telakki modern zamanlara 6zgii olmayan,
Islam tarihinin cesitli dSnemlerinde sosyal ve siyasal harekete doniigmiis bir te-
lakkidir. Modern zamanlardaki 6rnegi Sudanli Mehdi hareketi olarak verilebilir;
(b) Miisliimanlarin icinde bulunduklan durum adeta islam" tatbik konusunda
icine diigtiikleri hata ve zaaflarin bir bedelidir. Bu durumdan ¢ikmak i¢in isldm

6 Bu metinlerden “islami Bir Perspektiften Kutsal Bilim ve Gevre Bunalimi” basligini tasiyan bir or-
nek igin bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, trc. Sahabeddin Yalgin, istanbul: insan
Yayinlan 1995, s. 173-196; ancak asil insan ve Tabiat (trc. Nabi Avci, istanbul, Yeryiizii Yayinlan
1982) adl klasiklegmis eseridir ki, bu kitabinda Nasr modern Bati'da tabiat kavraminin Kutsal
boyutundan ve metafizik ilkelerinden edilis strecini tam bir vuk(fiyetie ele alir ve modern ekolojik
problemlerin manevi ve fikri sebeplerine inmeye galisir.
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en saf sekliyle hayata gecirmek gerekir. Bu tutum éziinde piiritendir. Vehhébilik,
Yeni Vehhabilik hareketleri ve Misir ile Suriye’deki Selefiyye ekolii, Abduh’un
1slahg fikirleri, Hindistan'daki Deoband okulu, baz dirilisci tasavvuf tarikatleri
bu gruba girmektedir; (¢) Bat istilasi karsinda etkili bir karsilik iiretebilmek icin
islim modernize edilmeli reforma tabi tutulmahdir. Modernist islim denilen
bu yaklagimin felsefi kaynaklan basta Fransiz devriminin dogurdugu ideolojiler
olrhak iizere Descartes, Voltaire, Bergson, Hume gibi filozoflardir. Bu ii¢ tutu-
mun 6zellikle Tkinci Diinya Savasi’ndan sonraki devamlan i¢in kabaca Mehdici,
“fundemantalist” ve modernist nitelemelerini kullanan Nasr, tepkisel nitelikli
mezkir akimlara Gelenekselci fikriyat1 da ekleyerek dortlii bir tasnife ulasacak-
tir. Gelenek kavrami agisindan bir tasnif yaptiginda ise Nasr’in yine Guénon’dan
miilhem bir terminolojiye bagvurdugu, Gelenekselci, Gelenek-kargiti ve kar-
si-gelenekgi tabirlerini kullandigim gérmekteyiz.

Gelenek karsit hareketler saf islim’a donmek iddiasiyla Miisliimanlarin medeni-
yet planinda ortaya koydugu keldm ilmi, islam felsefesi, tasavvuf ve islam sanat
geleneklerine ya kayitsiz ya da karsidir. Islam ile ilgili projeleri dini anlayiglan
i¢inde yorumlangn sosyal ve hukuki normlann topluma hékim kilinmasim esas
alir ve genellikle zahire yonelmistir. Hepsinin istirak ettigi retorik, Islam iilkele-
rinin siyasal birligini saglamak iizere, Panislamizm’dir. Ancak siyasi programlar
hakkinda aralarinda tam bir birlik yoktur. Kimisi hilafetci, kimisi monarsi yanhs,
kimisi de demokrasi taraftaridir; bazis1 da Marksizm’in tesiriyle alenen devrim-
cidir ve siddete dayal bir yéntemi benimsemistir. Ustelik bu gruba giren ve en-
telektiiel faaliyete 6nem vermeyen baz1 akimlar modern Bati medeniyetinin fikri
kokleri, giincel durumu ve gelecegi hakkinda fikir sahibi degildir. Bu sebepten
modern Bath’'min i¢ine girdigi manevi ve fikri bunalimin sebeplerine inemedikleri
gibi modernite elestirisi yapma kudretinden de mahrumdurlar. Bunlar arasinda
Vehhabi tepkinin devami olan ve Selefiyye arka planina sahip Yeni-Vehhébilik,
Afgéni-Abduh okulunun sonraki takipgileri, Mevdudi’nin kurdugu siyasi ve sos-
yal faaliyetleriyle bilinen nisbeten 1hmh tavirlara sahip Cemaat-i islami ekolii,
Misur’da kurulan ve liderleri Seyyid Kutup’un idamindan sonra yayilma istidad:
gosteren Thvén-1 Miislimin teskilah ve Geleneksel zellikler tasiyor goriinse de
Siiligin siyasal iktidarlar kargisinda daima muhalif kalma geleneginden bir sap-
may temsil eden, ulemanin iran’daki yonetimi... gibi olusumlar sayilabilir.

Karsi-gelenek kategorisi icine Islamiyet’e uygunlugu tarhgmalh baz: modern ide-
olojileri benimsemek ve kendi isldm anlayislarim bu ideolojilerin yedeginde olus-
turmak suretiyle modernist bir gelenek iiretmeye cahsanlar girmektedir. Oyle
anlagthyor ki Nasr’a gore isldm diinyasinda modernist bir gelenek iiretme cabasi
sadece Gelenek-karsit olmakla tanimlanmis olmuyor, bundan fazla olarak bir
karg1-gelenek insa etmek anlamina geliyordu.S6z konusu karsi-gelenekler Islam
ile tamamen zt diisen, modern Bati'ya 6zgii ideoloji ve /veya diinya goriislerini
islami Milliyetcilik, islami Liberalizm, Islam Sosyalizmi, islim Marksizm'i,...vb.
orneklerinde oldugu gibi fiitursuzea yan yana getirmekte,Geleneksel olanin tam
bir kontrpuamm olusturmaktadir.Anlagilan sézii edilen tasavvurda felsefe, teo-



loji, sanat ve bilimin Geleneksel temellerine karsit olmamn Gtesine geqilmékte;
bu temeller modern Bat felsefe, bilim ve sanatindan kopya edilmis bagkalariyla
degistirilmekte, boylece bir kars: gelenek icat edilmig olmaktadr.

Son olarak Gelenekselci Ekol'iin Islam anlayiglarim zikreden Nasr’a gore, Ekol
mensuplarinin entelektiiel kalibresi modern diinyay1 kavramak, yorumlamak,
elestirmek ve en 6nemlisi agmak yoniinde ciddi bir giicli kendisinde barindir-
maktadir. Nitekim Ekol’tin modern diinyaya karg: tavirlan pasif bir kabullenme-
den ibaret degildir. Bat’’y1 kok, gévde ve dallariyla ¢ok iyi bildikleri i¢in modern
diinyanin i¢inde bulundugu bunalim basariyla elestirir ve cikis yollar gosterir-
ler. isldim Gelenegini ser’i ilimler, felsefe, bilim, sanat ve kurumlanyla bir biitiin
olarak degerlendirir ve hic birini gereksiz gérme veya diglama egiliminde olmaz-
lar. Ozellikle tasavvuf bu Ekol’e gore Isldm’in kalbi mesabesindedir. Ekol’e miin-
tesip Miisliimanlarin hareket tarz siyaset kulisleri ve miting meydanlan degil,
kiigiik halkalardan olusan ilim ve irfan meclisleridir. Bu Miisliiman entelektii-
ellere gére Rasyonalizm, Hiimanizm, Materyalizm, Evrimcilik ve Psikolojizm...
gibi modern ideoloji ve “izm” lerin gerek modern Bati gerekse Isldm diinyasin-
daki modernist egilimler sebebiyle ortaya ¢ikardig meseleler ancak Islim meta-
fizigine dayali ¢6ziimlerle asilabilir. Bu yiizden Isldm toplumundaki temel mese-
leleri, hareket noktasi Miisliiman insan (homoislamicus) idesi olan icten disa bir
dirilis hamlesi ¢6zebilir. Dolayisiyla distan ice dayatilan, XIX. ve XX. yiizyildaki
solcu devrimcileri 6rnek alan bir 1slah fikrini degil, icten disa tezahiirlerini goste-
ren ve Geleneksel islam’da imam Gazz4li, Abdiilkadir Geylani ve imam Rabbéni
gibi 6rneklerle temsil edilen bir “tecdid” (yenileme) fikrini benimserler. Bu grup
gegmisteki tecdit hareketlerinde oldugu gibi gelecekte de isldm toplumunu en
derin bicimde etkileme istidadindadir.

Tartigmaya kolayhk saglamas: i¢in gidilen her tasnif gibi bu tasnif de unsurlari
keskin hatlarla birbirinden ayiriyor goriinse de modern islam diinyasindaki bu
akimlara topluca bakildifinda aralarinda su gegirmez duvarlar yoktur. Mehdi-
ci, “fundamentalist”, modernist akimlar iginde tedéhiillere rastlanmasi sagirtici
degildir. Mesela “fundemantalist” grup iginde tasavvufa bagh olanlarina hatta
Gelenekselci fikirlere yakin olanlarina rastlanabilecegi gibi diger bazilarmin
modernistlere ve Mehdicilige yakin durdugu miigahede edilebilir. Veya Mehdici
gruplar icinde bazilar1 Geleneksel diinyaya ait olan, bazilar ise kars: gelenekgile-
re yakin duran kesimler goriilebilir. Biitiin bunlarin Stesinde Isldm toplumunda
Miisliimanlarin ¢ogunlugunun Geleneksel isldm’a sadik kalmaya cahsarak, is-
1am medeniyetinin degerlerine bagl ve saygili bicimde yasadig ve yukarida sozii
edilen modern tepkisel akimlara genig bir katilim gostermedigi ve dolayisiyla
Gelenekselci Isldm anlayisimin kendiliginden genis bir tabana sahip bulundugu
gozden 1rak tutulmamalidir.”

7 BatUn bu fikirler igin su esere istinat edilmistir: Seyyid Hiseyin Nasr, Modern Dinyada Geleneksel
Islam, trc. Savag Safak Barkgin, Hiisamettin Arslan, istanbul: insan Yayinlar, 1989, ézellikle bkz.
s. 85-105, 319-338.
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. Inuka-l ve Algilayis

1. ik Ataflar

Ti.irlcii'e’de René Guénon’a atif yapan ilk miiellif {inlii Tiirk felsefecisi Hilmi Ziya
Ulken’dir. Kendisi Fransizca kaleme aldig1 La Pensée de’l Islam adh eserinde
Kur’an-1"Kerim konusunu ele alirken bu Kitab’in her §&jrden once metafizik bir
sistem olarak en biiyiik 6nemi hakikate atfettigini belirtir. Ulken’in Kur'an’dan
cikardigina gore ameller bizi sadece hakikate gotiirdiigii icin anlamhdir. Nitekim
bir “Fransiz yazar”in dedigi gibi tasavvuf gercekte Mistisizm degildir. Ciinkii —
Mistisizmden farkh olarak- tasavvuf hakikate gotiiren yolu gozetir. Burada sozii
edilen “Fransiz yazar” tahmin edilecegi gibi René Guénon’dur ve Ulken onun
“L’Esoterisme islamique” adli kitabma atifta bulunmaktadir.® Hilmi Ziya’nin
Guénon’a ikinci atf Islam Felsefesi kitabindaki Muhyiddin ibnii’l-Arabi hak-
kinda yazdiklariyla ilgilidir. Kendisi konuya girerken “Ibnii’l-Arabi’nin felsefesi
panteizm’dir” hiikmiinii vermesine ragmen, Ibnii’l-Arabi metafiziginin ne olma-
digin izah ederken onun ne Spinozaci anlamda “tam Panthéist” ne de hiristi-
yani anlamda mistik sayilabilecegini vurgular. Mistisizm ile ilgili fikrini, “René
Guénon’la beraber Islam “Viiciidiyyfin'unun mistik olmaktan ziyade ésoterique
olduklarim, mistik ve hiristiyani anlaminda myticisme kelimelerinin hakikat
yolu olan ‘vahdet-i viiclid’a tatbik edilemeyecegini sdyleyebiliriz” seklinde ifade
eder.? Hilmi Ziya bundan bir yil sonra negrettigi Varhk ve OIu; adh eserinde
Bati felsefesinde “Appearance and Reality” ad1 altinda tartigilan meshur ontolo-
jik problemi “Gercek-Goriiniis” baghg altinda incelerken birden bire Islam’daki
seriat-tarikat-hakikat-marifet terminolojisine sozii getirir ve Isldm tasavvufun-
daki goriiniis dleminden gercek varhiga ulagma idealinin “exotérique” (z&hiri) ve
“ésotérique” (batini) ayirimim 6ngﬁrdﬁ§ﬁnﬁ belirtir. Bunlar yazarken Guénon'u
yeniden hatirlar ve onun yine “L'ésoterisme islamique” kitabina gu gekilde atifta
bulunur: “René Guénon’a gore Islamiyet “mistik bir din degil, ésoterique bir din-
dir. Ciinkii dairenin ¢evresinden yani seriatten merkeze yani gizli hakikate dogru
sayisiz yollarla (tarikatlar) vanlacagim kabul eder. Guénon'un bu hiitkmii yan-
listir. Tarikatlar Isldm’a mahsus degildir, Hiristiyanhk ve Budizm’de de vardir.
Dinin ésoterique anlasihsmm biitiin din saymak dogru olsa bunu Islam’a mal et-

8 Hilmi Ziya Ulken, La Pensée de'l islam, Istanbul: Fakiiiteler Matbaasi 1953, s. 27. Zikreden, Thierry
Zarcone, “Autour et la réception de René Guénon en Turquie”, Politica Hermetica, (XVil. Kolokyum
Metinleri), René Guénon, Lectures et enjeux, no. 16, Lausanne: U'Age d’'Home 2002, s. 126. Zar-
cone, “Tirk Guénoniyenleri” bashg altinda Mustafa Tahrali, Osman Tiirer, Sadik Kilig gibi ilahiyat-
cilarin makale ve kitaplarina temas edilmekte, Guénon’a ait Modern Diinyanin Bunalimi, Dogu ve
Batr gibi 6nemli kitaplarin Nabi Avel, Fahrettin Arslan, Mahmut Kanik tarafindan yapilmis Tiirkge
terciimelerine atifta bulunmakta ve nihayet Guénoniyen Ekol'e elestiri getiren Ziibeyir Yetik'in yine
asagida temas edecegimiz kitabindan bahs edilmektedir. Bk. a.g.m., s. 126-134. Fransizca konu-
sundaki yardimindan dolay! Prof. Dr. Veysel Uysal'a tesekkiir borgluyum.

9 Hilmi Ziya Ulken, isidm Felsefesi: Kaynaklari ve Tesirleri, Eski Yunandan Cagdas Daslnceye Dog
ru, Tiirkiye is Bankasi Kiltdr Yayinlar, Basim Yeri Yok, 1967, s. 242-244,



memek lazam gelir.,”'°Aym eserin bir bagka yerinde “Mistik Hakikat” konusunu
ele alirken iinlii hocamz tasavvufu ¢agnstiran bir terminoloji kullanir ve Hallac
Mansur, Ciineyd Bagdadi, Bayezid Bistami...gibi biiyiik mutasavwiflardan “agirn
mistik” seklinde bahseder. Fakat yine Guénonun “L’ésoterisme islamique” kita-
binin aymi sayfasina (s. 153) atifla bir agiklama yapma ihtiyac: hisseder: “...René
Guénon hakh olarak Islamiyet’teki tasavvufun hiristiyanhktaki mysticisme’e
benzetilemeyecegini, ona ancak ésotérique hakikat denecegini soyliiyor... Nite-
kim Isldm’da mistik denilen ve ashnda Guénon ile birlikte esoterique denmesi
gereken hakikate akilla degil tarikatlar ile ulasilir ve bu yiizdenésotérique nite-
likli hakikat tasavvufun gayesini olusturmaktadir.®* Hilmi Ziya’nin atif yaptig
kitabin tam ad1 Apercus sur Uésotérisme islamique et le Taoisme’dir ve Tiirkge-
ye Mahmut Kamk tarafindan terciime edilerek fslam Maneviyat ve Taoculuga
Toplu Baks adiyla yayinlanmistir (istanbul, 1989). Ustadimizin ii¢ ayr eserinde
ayni kitabin aym sayfasina miikerreren atf yapmis olmasinim diisiindiirdiigii ilk
sey, kendisinin Guénon’un eserleriyle etrafh bir okuma neticesinde tamigma im-
kam bulamadigadir. Oyle anlasithyor ki Hilmi Ziya'mn ilgisini ¢eken, zikrettigi
yegéne kitabin ilk kisminda yer alan tasavvuftaki geriat-tarikat-hakikat ticliisii
olup tasavvufun bu baglamda Mistisizm ile mukayesesidir.

Guénon metnine baktigimizda miiellifin bu ii¢ kavram arasmdaki iliskiyi bir da-
ire sembolizmiyle ortaya koydugu goériiliir. Buna gore seriat dairenin ¢emberi-
ne, sonsuz sayidaki yaricaplar tarikatlara ve nihayet dairenin merkezi hakikate
tekabiil etmektedir. Dolayisiyla Bati dillerine “initiation” seklinde gevirebilece-
gimiz tasavvuf ara¢ olarak her biri belli bir silsileye dayal olan tarikat, amag
olarak hakikati yahut ildhi hikmeti 6ngérmiistiir. Mistisizmi tasavvuftan ayiran
temel fark, ilkinin tarikata kargilik olabilecek bir araca, hakikat denilen bir ama-
ca sahip olmamasidir. Ciinkii her seyden evvel Mistisizm tamamen Hiristiyan-
liga ozgiidiir ve seriat diyebilecegimiz dinin z&hiri alamyla baglantilidir. Bunun
yam sira mistik tarikat diye bir seyden anlamli bigimde s6z edemeyiz. Ciinkii
miinzevi hayat siiren bir kesisin mistik miisahedeler karsisindaki durumu daima
edilgendir ve bu etkileri anlamh kilacak ne bir tarikatine bir “silsile”sine bir sey-
hi oldugu i¢in kesin bir yontemden tamamen mahrumdur. Ayrica Mistisizmin
yoneldigi amag saf metafizik bilgi alam olmaktan gok uzaktr. Kisacas: tasavvuf
mistik degil, tarikat ve hakikat kavramlarinin zahiri anlam diinyasim agan tiim
deléletleriyle, esoteriktir.*?

Tiirk basininda ilk kez René Guénon’dan bahseden, merhum gazeteci yazar Er-
gun Goze'dir. Kendisi amlarinda Guénon ilgisinden iki kez s6z eder. flki Tercii-
man gazetesi i¢in hazirladigi Ramazan sayfasinda biitiin diinyada Islim mede-

10 Hilmi Ziya Olken, Varlik ve Olus, Ankara: A.U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlan, 1968, s. 151.
11 Ulken, Varitk ve Olus, s. 493.

12 René Guénon, islam Maneviyat: ve Taoculuga Toplu Bakis, trc. Mahmut Kanik, istanbul: insan
Yayinlar, 2, bs, 2007, s. 31-38.

421

Tiirkiye'de
islamailik
Diisiincesi ve
Hareketi



Tiirkiye'de
islameilik
Diisiincesi ve
Hareketi

niyét degerlerini ve 6zellikle Isldm’a yonelik ilgiyi yansitmak {izere René Guénon
ve Gustaf Ageli’den'? heyecanla bahsettigi siitunlardir.*4 Onun René Guénon’dan
ikinci soz edisi Terciiman gazetesinin kendisini Paris’e gonderdigi's 1973 yilina
ait bir hatirasim1 “Dostum Guenon” baghg altinda aktarirken gecmektedir. Pa-
ris’te Tiirkiye turizm biirosunda ¢alisan koyu Katolik Madam Larivet’le sohbet
ederken konu René Guénon’a gelmis ve kendisine Guénon’un Miisliiman oldu-
E‘l;_liu ve Planet adh iinlii bir derginin kendisi i¢in Gzel bir say1 bile yaymladigi-
n1 s6ylemistir.’® Tlginctir, merhum Goze bu vesileyle Guénon’dan daha 6nceki
yazilarinda'’ bahsettigini ancak Miisliiman oldugunu bilmedigini not etmek-
tedir. Kendisi Planet dergisini arar ve tevafuk eseri olarak bir kitapcida bulur.
Goze'nin Paris’te “ucup kacan” Fransizlarla miinakagaya girdiginde sozii bir
bi¢imde Guénon’a getirdigini ve miinakasanin derhal olmasi gereken dlciilere
cekildigini aktarmaktadir. “Ciinkii” der, Goze,“Rene Guenon Bah medeniyetini
en ciddi ve sarsic1 bicimde elestiren bir fikir adammyd. Ustelik Miisliiman olmus,
Kahire’de Miisliiman olarak 6lmiigtii. Fransa’da hal4 seviyeli takipcileri varda,”8

70’li yillarin ortalarinda Guénon’a atif yapan nadir isimlerden biri olarak Sami-
ha Ayverdi Hanim"1 anmahiyiz. Kendisi Osmanh medeniyetinin diinya tarihi ve
medeniyetleri icinde ihraz ettigi mevkii tayin étmeye caligirken, insanhgn tarih-
teki yiiriiyiisiiniin tek bir medeniyet iizerinden gerceklestigi seklindeki modern
Avrupal fikre kargi, her biri mahiyeti bakimindan farkhilik arz eden ve Asyal
biiyiik bir 6rnegini Osmanh’min tegkil ettigi baska bagka medeniyetler oldugu
fikrini desteklemek iizere René Guénon’a miiracaat etmektedir. Kendisi ilk bas-
kis1 1975 yihinda yapilan Tiirk Tarihinde Osmanh Asirlart adli kitabinda goyle
yazacaktir: “Tek ¢esit insanlik oldugunda ve ancak derece derece fark eden bir

13 John Gustaf Agelii, Misliman olarak Abdiilhadt adini almis Isvegli bir ressamdir. Kendisi Malikt
Ezher ulemasindan ve Sazeli geyhlerinden Muhammed Alis el-Kebir'in halifesiydi. Guénon'un
1912 yiinda Misliman olusunda kendisiyle tanismasinin rolii olmustur. Hayati hakkinda 1981
yilinda isvegge bir biyografik roman yazilmis ve eser dilimize kazandinlmistir. Bk. Torbjérn Safve,
ivan Aguéli, Ozgdrlagiin Romani, Isvegge'den trc. Merih Malmaqvist Nilsson, Istanbul: Iz Yayincilik,
2010.

14 Ergun Godze, Yasasin Hatiralar, Istanbul: Kubbealti Nesriyati, 2007, s. 93.

15 Bk. Goze, a.g.e., s. 119, .

16 Sézii edilen periyodik Planéte dergisidir ve Guénon dzel sayisi “L’homme Et Son Message René
Guénon” basghgiyla ¢ikmustir.(PlanétePlus, no.15, Editions Planéte, 1970).

17 Bu bilgileri bir arsiv dékimine dayandirmak maalesef mimkin olmadi. Ancak Go&ze'nin
ifadelerinden onun Guénon'a ait ilk yazisinin Paris’e gittigi yil olan 1973'ten 6ncesine ait oldugu
anlastimaktadir. Goze yetmisli yillar boyunca birkag kez Guénon hakkinda yazilar yazmisti. Nite-
kim Mustafa Tahrall 1980 yilinda yayinlanmus bir millakatinda (Hareket Dergisi, sy.20-22) soyle
diyor: “Gergi Terciman Gazetesi fikra yazarlarindan Ergun Goze bey on seneden beri Guénon hak-
kinda hususi bir kag fikra yazmig, zaman zaman yazilarinda onun ismini ve fikirlerini zikretmistir".
Bkz. lsmail Kara, “René Guénon'un Eserleri ve Fikirleri Uzerine Mustafa Tahrall ile Bir Konugma”,
Tasavvuf: limi ve Akademik Arastirma Dergisi, Yil: 11, sy. 15, 2010, s. 94; hemen belirtelim ki bu
konusmanin yeniden yayinlandigi adi gegen dergi Guénon'un Tirkiye'de tamninmasi yolunda ozel
gayretleriyle bilinen “Prof. Dr. Mustafa Tahrali'ya Armagan” sayisi olarak negredilmistir.

18 Goze, a.g.e., s. 174-175.



medeniyet bulundugunda israr ettikge, garplinin sarkla anlagsmasimin miimkiin
olamayacagim soyleyen René Guénon, kademeler gecirmis tek diinya medeni-
yeti degil, ayr ayn istikametlerde inkigaf etmis ¢esitli medeniyetler oldugunu,
boylece de onlan birbirlerinden {istiin veya agag olarak siniflandirmanin yan-
hghgim su ifade ile belirterek: “Medeniyetlerin ameli olarak mukayesesini kabul
etmek sartiyla dahi, hangi cihetlerden bu kiyAsa girilecegini tiyin etmedikge,
onlarin birbirlerine nazaran kat'i olarak asag ve iistiin olduklarn beyan edile-
mez. Zira biitiin cepheleriyle birbirine faik medeniyet yoktur. Ciinkii insanoglu,
fadliyetlerini her istikamette miisavi olarak ve aym zamanda tahakkuk ettirmeye
kadir degildir. Bununla beriber kiyédsa kalkiginca, fikri fadliyet derecesiyle mad-
di fadliyet derecesi birbirinden fark eder. Béyle olunca da, bir cephesiyle agag
goriinen bir medeniyet, diger cephesiyle inkér edilmez bir sekilde 6tekine iistiin-
diir. Fakat bu iistiinliige ragmen yine de zararh ¢ikmus olabilir. Iste dig goriiniisii
ne kadar parlak olursa, garp medeniyetinin sark medeniyeti miivicehesindeki
vaziyeti budur.” diyor.”¢ Bu ana fikri vurgulamasinin gayesi de agiktir: “Bugiin
Tiirk-Osmanh tarihinin diinya medeniyetleri miivicehesindeki yerini ve roliinii
bilmek, yalmz Tiirkliik ve Miisliimanhk i¢in degil, belki insanlik 4lemi i¢in hayati
bir zarurettir. Hald diinyanin agirhk noktasim tegkil eden Asya medeniyetinin
orijinal bir kolu olan Osmanh medeniyetini kurmug ve yasatmig olan dmilleri
aragtirmak ve René Guénon'un isabetle igaret ettigi gibi, akli gurur ve benlikten
fedakarlik yaparak sarki anlamaya ¢ahgmak, garp tefekkiiriine diigen hayéti bir
borg olsa gerektir.”2¢ '

Heniiz Gelenekselci Ekol’e ait metinlerin Tiirk¢ede goriinmedigi 1978 yilinda s-
met Ozel'in iinlii {/¢ Mesele adh eserinde Frithjof Schuon ismine temas ettigini
goriiyoruz. Ozel, el-Asr Suresi’nde gecen. vurgudan hareketle “ziyandaki insanin
yabancilagma vehmi” dedigi iiciincii “mesele” iizerine elegtirel diisiincelerini or-
taya koyarken insanin kendi icindeki biling alam (ben) ile dis diinyadaki fizik
yasalara tabi olma mecburiyetinin dogurdugu ve“varolussal” denilen bir Batih
yabancilagma fikrine odaklanir. Ozel’e gére bu kutuplasmanin dogurdugu yaban-
cilasma ashnda hakikatin insan disinda aranmas) durumunda gecerlidir. insa-
nin yabanei olmasi igin Allah tarafindan belirlenmis bir beni oldugunu bilmeme-
si gerekir. Hayata ve evrene anlamin Allah tarafindan verildigini idrak etmemek
benin yabancilagmasina yol agmaktadir.®* S6z konusu iki kutuplu béliinmenin
yol achg varolugsal yabancilasmanin kaginilmazlig karsismnda cagimizda baz
asma imkénlarnin bulundugu ve bunlarin insam birlestirecegi kabul edilmistir.
Ismet Ozel bunlar iginde “mistik bir bicimde kendinden gecme” deneyimlerini
de sayar ve bir dipnot diiserek Mistisizm ile tasavvuf terimleri arasindaki ayirim

19 Samiha Ayverdi, Tirk Tarihinde Osmanli Asirlan, 4. bs, istanbul: Kubbealt Nesriyati 1999, s. 16,
20 Ayverdi, a.g.e., s. 162; Guénon'a atf yapan benzeri bir ifade igin bk. Samiha Ayverdi, Kélelikten
Efendilige, (1. bs., 1978) 4. bs., istanbul: Kubbealti Negriyati, 2003, s. 59.

21 ismet Ozel, ¢ Mesele: Teknik, Medeniyet, Yabancilagma, Istanbul: Disiince Yayinlar, 1978, s.
660-62.
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hakkinda agiklama yapma ihtiyac: hisseder. Hemen belirtelim ki Ismet Ozel ta-
savvuf ya da “sufizm” derken geriat kurallarimin sinirlarim zorlamaya yeltenme-
yén, tam tersine kendini batini fikih olarak goren Islami tasavvufu kast etmek-
tedir. Buna gére Mistisizm esasen Bat diisiincesine ait bir kavramdir ve islam
tasavvufunun Batil diisiince ahgkanhklan icinde Mistisizm i¢inde miitalaa edil-
mesi, hele hele Yahudi, Hiristiyan, Budist veya hiimanist Mistisizmle aym &l¢ii-
leré vurularak degerlendirilmesi dogru degildir. Ozel soyle devam etmektedir:
“Baz tema benzerliklerinden dolay sufizmi mistisizmn icinde kabul etmek bizi
Islam kiiltiirii ve medeniyeti cercevesinde dogmug bir yabancilagma kuramina
gotiirebilir. Bazilan igin diiglince sistemleri arasinda boyle bir yaklaghrma ca-
bas1 gecerli kabul edilse bile —Isvigre kikenli sufi Frithjof Schuon 1srarla islami
kavramlar budist-brahman-yahudi-hristiyan vb. kavramlariyla ve iistelik mistik
bir platformda karsilagtirmak, hatta egitlemek hevesini gosteriyor,- biz Miislii-
manca diigiincenin (sufi olsun olmasin) insanin indi kabulleriyle yon kazanma-
sim dogru bulmuyoruz. Miisliimanin gérevi hayattan edindigi, zihninin tiirettigi
diisiince sistem ve diizenleri Kur’an ve islami ilkelerle dogrulamak hakhlagtir-
mak degil, Kur'an-1 Kerim'in talim ettigi diisiince bi¢iminin meveut olana gale-
be ¢calmasini temindir.”?? Esas itibariyle Gelenekselci Ekol'iin bagindan itibaren
Hiristiyan mistisizmi ile tasavvufun birbirine karishrilmasindan bizar oldugu
bilinmektedir. Ayrica basta Dogu metafizigi gelmek {izere “esotérique” nitelik-
li geleneklerin hakikatin bir ve evrensel oldugu fikrini, 6zellikle Frithjof Schu-
on’un philosophia perennis 6gretisiyle belirginlesen bir ¢ercevede vurguladigim
biliyoruz. Ismet Ozel’in vurgusu ise Isldm’in, ilkelerini Kur’4n-1 Kerim’den alan
ozgiinliigiinedir ve bir takim benzerliklerden hareketle 6teki medeniyetlerdeki
“Mistisizm”ler ile 6zgiin Islam tasavvufunun aym cercevede degerlendirilmesi
dogru degildir. ismet Ozel'in Schuonun fikirlerine bir bagka deginisi ilk baskis
1985 yilinda yapilmis olan Bakanlar ve Gorenler kitabinda gegecektir. “Zordur
Anlamak” baglikh yazisina énce Schuon’dan bir alintiyla baslar Ozel: “Fiziksel
alanda ‘sonsuzca biiyiik’ ve ‘sonsuzca kiiciik’ bolgelerin derinliklerine niifuz edip
de insan kavrayisinin diger alanlarim reddeden bir bilim, saf ve basit bilgisiz-
likten ¢ok daha biiyiik bir kotiiliiktiir (oysa fiziksel alan diginda kalan sahalarda
tabiatin mantigin yeterince ortaya ¢ikarmak ve meselenin ¢dziim noktasini an-
lamak ve elde etmek miimkiin olmaktadir). Cagimizin bilim diye adlandirdig
sey gercekte bir kargi-bilimdir ve onun getirdigi nihai tesir insanlarin mahvin-
dan bagka bir seye irca edilemez. Bagka bir deyisle ¢agdas bilim Vahyi ve Akl
dista birakmaya cabalayan totaliter bir rasyonalizmdir ve ayni zamanda kédinatin
fani oldugunu anlamamiza yardim edecek metafizik izafetten haberi olmayan
totaliter bir materyalizmdir.”23 Ve Schuon’un modern bilim elestirisi baglamin-
da kendi yorumlarin soyle ortaya koyar:“Bu satirlar, miisliiman olduktan sonra
Isa adini1 alan Alman asilh Sufi Frithjof Schuon’un. Bilim hakkinda séyledikleri

22 Ozel, Ug Mesele, s. 63.
23 bk. ismet Ozel, Bakanlar ve Gérenler, 3. bs, Cidam Yayinlar, istanbul, 1991, s. 59,



bu sézlerin yazildiklan cagda cok isabetli ve yerinde sozlerdi. Ama samrim ya-
zar, giiniimiizde niikleer fizik alaninda yapilan tartigmalan ve yorumlar hesaba
katabilecek kadar beklemis olsaydi bu yukanda soylediklerinden ¢ok farkh soz-
ler de eklemek zorunda kalird:. Bugiin bilimin totaliter kismm onu kullananla-
rin politika ve tutumlarinda belirginlesmektedir. Fakat giinliik hayatimiza giren
de bilimin politik vechesinden bagkas: degildir. Bu yiizden Frithjof Schuon’un
yukanda yer alan satirlarindan anlamak miimkiindiir ki bir miisliiman giinliik
hayatindan, tefekkiire agilan ¢aligmalarina kadar her yapti iste ¢cagimiza mah-
sus mantik orgiisiiniin, yagayigin ve egitimin getirdigi sartlandirmalarin diginda
kalan bir kafa yapisiyla faaliyet géstermek mecburiyetindedir. Biz hem giiniimii-
ziin sathi kavrayis usullerinin iginde kalip hem de hayatimizi diizenlemek iizere
Allah’'in bize 6grettigi nasslar1 anlamak ve uygulamak igini yapamayiz. Ciinkii
Vahyin anlayig usulii ile dine cephe almis bilimin kavrayig usulii birbirine zittir.
Eger totaliter bir rasyonalizm ve totaliter bir materyalizm goriintiisiinii koruyan
bir bilim anlayis1 yasadigimiz ortama hiikiimran ise ‘dine’ iligkin kaygularmmz
ya bu mantign icinde yer alacak veya yok olmak zorunda kalacaktir.”24 Bu sa-
tirlardan anladigimiz kadariyla modern bilimin dayandigi ontoloji Allah-dlem,
Allah-insan ve dlem-insan arasindaki iligkileri ortaya koyan Kur’ani ilkelerle ters
diistiigii icin diisiince yapilan bu ontolojinin giidiimiine girmis bir bilimsel ba-
kig agis1 ya da egitimin Miisliiman’ca tefekkiir faaliyetine ters diistiigiinii fark
etmek lazimdir. Aciktir ki, bu tefrik yeteneginin derinlesmesi modern zihniyetin
kok, govde ve dallarina derin bir vukifiyetle miimkiin olacaktir. “Philosophia
perennis” veya “dinlerin askin birligi” gibi Tiirkiye'de mesafeli durulan fikirler
bir tarafa birakilacak olursa, Gelenekselci Ekol’iin bu yéndeki vukiifiyeti modern
diinya elegtirilerini Tiirkiye’deki Miisliimanlar icin ilgi ¢ekici lkalmigtir.

70’lerin kapamig yih idrék edilirken artik yavas yavag Guénon’un baz makale-
lerinin terciimeleri yayilanmaya baslayacaktir. Ilging bir tevafuk eseri olarak
Guénon’un iki makalesi iki ayr1 derginin 1979 Ekim sayisinda yayinlanacaktir.
Bunlardan biri Mahmut Kanik tarafindan terciime edilmis ve Dirilis dergisin-
de yayinlanmis olan “Kabuk ve Cekirdek” bashikli makale,?s digeri de Mustafa
Tahrali tarafindan terciime edilmis olan ve Kubbealti Akademi Mecmiiasnda
nesredilmis bulunan “Tevhid” adh makaledir.26 Her iki makale de Guénon’un
saghginda Le Voile D’Isis dergisinde yaymnlanmus, vefatindan sonra da yukanda
zikri gecen Apercus sur Iésotérisme islamique et le Taoisme adh kitapta yeni-
den derlenmigtir, Mahmut Kanmik'in Guénon’dan terciime ¢aligmalarini yine aym
eserden alinan ve peyderpey Dirilis dergisinde nesrolunan “islim Tasavvufu”,??
“islam Uygarhginin Bahdaki Etkisi”?® makaleleri izlemis, bir yil sonra da Le

24 ismet Ozel, Bakanlar ve Gérenler, s. 59-60.

25 Dirilig, sayr: 61, 1979. s. 26 -29.

26 Kubbealt: Akademi Mecmiasi, yil. 8, sayi: 4, 1979, s. 47-53.
27 Dirilig, sayi : 62, 1979. s. 22-29,

28 Dirilis, say1, 63, 1979. s. 20-25.
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régne de la quantité et les signes des temps kitabindaki bir béliimiin terciime-
si; “Cagdas Sezgicilik” baghg altinda yaymlanmstr.?9 Mustafa Tahral da 80’
yﬂ'lann bagindan itibaren René Guénon’dan terciime ¢alismalarm siirdiirmiis,
Guénon’un “Seyfii'l-Islam”3°, “Nefsini Bil”3', “Islam Tasavvufu”32 baghikli maka-
lelerini dilimize kazandirmistur.

2. Yaymeihk Diinyasi ve Fikir Cevrelerinde Ilginin Yitkselisi

Yetmislerin sonuna gelindiginde artik Gelenekselci Ekol’e ait ilk kitap terciime-
lerinin yayinlanmaya bagladigina tanik oluyoruz. Bu konuda ilk adimi atan Yer-
yiizii Yayiniar’’dir. René Guénon’un Nabi Ava tarafindan terciime edilen Mo-
dernDiinyamn Bunalim adh eseri, Yeryiizii Yayinlarimn yaymladig ikinci kitap
olmustur (1979). Miiteakip sene yine Guénon’un Fahrettin Arslan tarafindan
Tiirkceye kazandirlan Dogu ve Bati adl eseri yayinlanacaktir (1980).Yayinevi
ayn1 y1l Enes Harman ve Ufuk Uyan terciimesiyle Martin Lings’in Antik Inanglar
Modern Hurafeler adli kitabim, iki yil sonra da yine Martin Lings’in Ufuk Uyan
ve Bekir Sahin tarafindan cevrilen ve Seyh Ahmed el-Alevi’yi konu alan Yirminei
Yiizinlda Bir Veli (1982) adl biyografisini ve Seyyid Hiiseyin Nasr'in Nabi Avci
tarafindan Tiirkgeye kazandirilan fnsan ve Tabiat (1982) adh eserlerini nesre-
decektir. Toplam beg eserden ibaret olmakla birlikte Gelenekselci literatiire ait
bu ilk kitaplar kayda deger bir ilgi gérmiistiir. Yeryiizii Yaymnlari'nin faaliyetini
durdurmasi ardindan 1985 yihnda kurulan yeni bir yayinevi, Insan Yaymlari,
ilk kitap olarak Seyyid Hiiseyin Nasr'in Islam ve Modern Insamn Cikmaz adh
eserini Ali Unal’m terciimesiyle yayinlamak suretiyle (1985) bayrag devralmig-
tir. iki binli yillarin ilk ceyregine kadar pes pese ¢ikardign Ug Miisliiman Bilge
(1985), Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris (1985), Islam’da Diisiince ve Hayat
(1988), Islam ve Ilim (1989), Modern Diinyada Geleneksel Islam (1989),Molla
Sadra ve Ilahi Hikmet (1990), Islam’da Bilim ve Medeniyet (1991), Islam Sanati
ve Maneviyati (1992), Kutsahn Pesinde (1995), Bir Kutsal Bilim Thtiyaci (1995),
Tabiat Diizeni ve Din (2002), Ebedi Hikmetin Peginde (2003) gibi eserlerle bir
Seyyid Hiiseyin Nasr kiilliyat: olugturan Yaymevi, bu arada René Guénon, Frit-
hjof Schuon, Titus Bruckhardt, Martin Lings, Ananda Coomaraswamy, Julius

29 Dirilis, sayl, 64, 1980. s. 14-19; Mahmut Kanik daha sonra bu makalelerin yer aldig su iki kitabi
miistakil olarak Tirkge'ye kazandiracaktir: islam Maneviyat! ve Taoculuga Toplu Balus, istanbul:
insan Yayinlari, 1989; Niceligin Egemenligi ve Gagin Alametleri, istanbul: iz Yayincilik, 1990.

30 Kubbealt Akademi Mecmiasi, yil 9, sy.1, 1980, s. 58-65.

31 Kubbealti Akademi Mecmiasi, yil 10, sy.3 1981, s. 55-65.

32 Kubbealt: Akademi Mecmuasi, yil 14, sy.1, 1985, s. 8-16; Onun bu tercime galismalarina Tirkge-
de Islam Tasavvuf Ogretisine Giris (trc. Fahreddin Arslan, istanbul: Ribat Yayinlari 1980) ve fslam
Sanati (trc. Turan Kog, Istanbul: Klasik Yayinlari 2005) adh kitaplariyla tanidigimiz Gelenekselci
Ekol'lin 6nemli temsilcilerinden Titus Burckhardt'in “Fas’ta An'anevi llimler” (Kubbealti Akademi
Mecmiuasi, yil 8, say1 2, Nisan 1979, s. 31-43) terciimesini de eklemek lazimdir. Bu arada Tahral
Hoca'mizin bize sifahen aktardigina gore, heniiz Tirkiye'de kitap olarak nesredilmeden énce
(1979) Guénon'un Modern Ddnyanin Bunalimi adl eserinden tercime ettigi birkag sayfa Tercd-
man gazetesinin Ramazan sayfasinda yayinlanmustir.



Evola, Michel Valsan gibi Gelenekselci miielliflerin cesitli eserlerini yayinlamaya
devam edecektir. Yayinladiga kark besi askin terciimeyle Insan Yaymnlar’'nin Ge-
lenekselci Ekol’e ait literatiiriin Tiirkiye'ye intikalinde bas: cektigi, bu yonde gay-
retli ve istikrarh bir performans sergilemeyi siirdiirdiigii ozellikle belirtilmelidir.

Bu intikale diizenli katk: veren yaymevlerinden biri de Iz Yaymeillik'tir. Gele-
nekselei Ekol’e ait on dort kitabin terciimesini negretmis olan bu yaymevinin
ilk kitab1 René Guénon'un temel eserlerinden biri sayilan Niceligin Egemenligi
ve Cagin Alametleri (1990) idi. Ruhc¢u Yamlg: (1996), Dogu Diisiincesi (1997),
Maddi iktidar Maneuvi Otorite (1997) Guénon’un bu yayinevinden ¢ikmig oteki
kitaplan oldu. Frithjof Schuon’un Gelenekselci diigiincenin klasikleri arasinda
sayilan fslam’t Anlamak (1996), Islam’in Metafizik Boyutlar (1996) ve Islam ve
Ezeli Hikmet (1998)de aym ciimleden yaymlanmigtir. Bu faaliyet icinde Seyyid
Hiiseyin Nasr’'in bizce baseseri olan ve Gelenekselci Ekol'iin derin bir serhini
iceren Bilgi ve Kutsal kitabim ozellikle zikretmek lazimdir. Yusuf Yazar cevi-
risiyle yayinlanan eser Gelenekselei fikriyati anlamak i¢in 6nemli bir miiracaat
kitabidir. Ayrica ilkin Akabe Yaymlan tarafindan -insan Yayinlari’nin Nasr’a ait
ilk kitab1 nesrettigi tarihte- nesredilen Ahmet Ozel'in ¢evirdigi Islam: Idealler
ve Gergekler kitabi (1985) da daha sonra iz Yayincilik tarafindan yayinlanmaya
baslamis ve Tiirkiye'de hayli ilgi gérmiigtiir.

Gelenekselci Ekol’e ait eserlere amlan ii¢ yayinevi disinda Akabe, Ribat, Agac,
Risale, Gelenek, Isaret, Ayisig1, Etkilesim, Hece, Sufi Kitap, Verka, Klasik, Vural,
Kitapevi, Ruh ve Madde gibi ¢cok sayida yaymnevi tarafindan da ilgi gosterilmis,
bu yaymevleri, hepsini liste halinde veremeyecegimiz 6nemli bir toplam okuyu-
cuya ulaghrmigtir. Biitiin bu yayin faaliyetlerinin hepsini goz 6niine aldigimizda
Gelenekselci Ekol'e ait yetmisi agkin eserin Tiirkg¢e'ye kazandinlip yayinlandig
goriilmektedir. Orta boy bir kiitiiphane modiiliinii dolduracak kadar yekiin tu-
tan bu listenin hatir1 sayilir bir okuyucu ilgisine tekabiil ettigi ve okuyucularinin
cogunun nitelikli oldugu diistiniildiifinde merak edilecek soru su olmaktadir:
Bu literatiir Tiirkiye'deki fikir hayatinda nasil bir alg, etki ve tepkiye yol agti?

Gelenekselci Ekol'iin iilkemizdeki yansimalarina ait baz tipik 6rnekler sunmaya
Mustafa Tahrali'nin 1985 yilinda Izmir'de diizenlenen uluslararas: bir sempoz-
yuma sundugu teblig ile baglamak uygun olacaktir. Ciinkii eger yanilmuyor isek
bu teblig Guénoniyen 6gretileri Tiirk akademyasimin miizakeresine takdim eden
ilk cahsma olma ozelligini tagimaktadir.Avrupali baz1 entelektiiellerin Miis-
liiman oluglarinda tasavvufun nasil ve nigin rol oynadigim konu edinen tebli-
£in33ilk kisminda Bati’da ihtid4 hédiselerinin fikri, dini ve manevi sebeplerine
inilmekte ve bu tahlilin dayandig ana fikirleri esas itibariyle René Guénon'un
Modern Diinyanin Buhrdnt adh eseri olusturmaktadir. Bu ana fikirler hakkinda

33 Mustafa Tahrali, ,“Bati’'daki ihtida Hadiselerinde Tasavvufun Rold", Uluslararasi Birinci islidm
Aragtirmalan Sempozyumu, Teblig ve Mizakereler, 16-18 Eyldl 1985, izmir: Dokuz Eyll Oniver-
sitesi Yayinlan, s. 141-166.
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okudugunuz bildirinin ilk ¢eyreginde 6zet malumat verilmisgti. Bu yiizden onlan
tekrar etmeyecegiz. Tebligin ikinci kisminda ise tasavvufun Bati'daki ihtida hadi-
selerinde hangi manevi etkiler istikametinde rol oynadig meselesi, yine 6greti-
ler agidan ele alinmaktadir. René Guénon ve takipgileri hem Batili hem de tasav-
vuf yoluyla Islam’a girmis entelektiieller oldugu icin bu kisimda da Tahralmin
tasavvufun manevi imkanlarint Guénoniyen bir 151k alinda okumayi tercih ettigi
goriilmektedir. Anilan tebligde yer verilen bir gozlem, bir tespit, bir de yoruma
dikkat ¢ekmemiz gerekiyor. Tahrali'min aktardif1 gézlem, merhum biiyiik alimi-
miz Muhammed Hamidullah’a aittir. Ustat Batih okumuslar arasindaki ihtida
hadiselerinde Islam’in akli izahlarinin degil, tasavvufi izahlarnin etkili oldugu-
nu hayretle aktarmaktadir.Onun carpic: ifadesi ile Batih Hiristiyanlar: Islam™
kabule sevk eden ne imam Maturidi’dir ne de Ebfi Hanife; Muhyiddin ibnii’l-A-
rabi’dir.3¢ Teblig sahibinin dikkat ¢ekici buldugumuz tespiti ise —bildirinin su-
nuldugu tarih itibariyle-Isldim diinyasindaki iiniversite ve ilim muhitinde René
Guénon ve takipgilerince ortaya konan tasavvufi ve fikri negriyatin seviyesine
heniiz tesadiif ec'}ﬂemedjgidir. Tahral Islam diinyasinin maddi alandaki Batih-
lasmasindan bahisle tespitini, tebli§ metninin ruhunu yansitan ironik bir soruy-
la taclandirr: “Acaba bu batililagma gayreti, yakin bir gelecekte, Bat diinyasin-
da oldugu gibi, miisliiman iilkelerin iiniversite ve ilim muhitlerinde tasavvufa
ehemmiyet verme neticesini de beraberinde getirecek midir?”38 Yoruma gelince,
Tahrah tebli§ metninde su ifadelere yer vermektedir: “I. Cihan Harbi sonundan
itibaren, modern Bati'min maddi ve kiiltiirel magliplari, “imén”, “irfin” ve “ma-
neviyit” sahasinda gélipler oluyor ve iistiinliiklerini ilan ediyorlar denebilir.”3%
Tam bir “Gloria Victis” ya da magluplarn zaferi durumu...

Aym yil, 1985te konumuzla ilgili bir bagka fikir verici yansima bu satirlarin
yazan tarafindan kaleme alinmis olan Modern Bilimin Arka Plam adli eserde
ifadesini bulacaktir. Eser modern bilimin dayandig: natiiralist ontolojiyi ve po-
zitivist epistemolojiyi tahlil ve tenkit etme amaciyla kaleme alinmistir. Kitap,
yaym hayatina Nasr'mn bir eseriyle baglamis olan Insan Yaymlari'mn ilk tertip
negriyati arasinda yer almis, genc yaglarn biitiin ciir'et ve tecriibesizligini tagi-
makla birlikte zaman i¢inde muayyen bir ilgiye mazhar olmustur. Kitabin miin-
derecatinda konumuzu ilgilendiren iki boliimden ilki “Batr’mn Biiyiik Diializmi:
Ruh-Madde”, ikincisi de “Ilerleme Fikri ve Bilimsel flerleme” baghklarim tagi-
maktadir. Hemen tahmin edilecegi gibi s6zii edilen, iinlii Kartezyen Diializm’di
ve geng bir felsefe talebesi olarak Guénon’dan alinmg bir etkiyi modern zihin
felsefesinin smirlarina tasiyor ve modern bilimdeki pozitivist tavr1 bu acidan
sorguluyordu.8? Kitabinin {i¢lincti béliimiinde Modern Batinin “ilerlemeci” ta-

34 Tahrall,“Bat’daki ihtida Hadiselerinde Tasavvufun Rolii” s. 156.
35 Tahrall, a.g.m., s. 159.
36 Tahrali, a.g.m., s. 158.

37 Kartezyen Diializm'in gesitli neticelerinin tartismasi igin bk. ilhan Kutiuer, Modern Bilimin Arka
Plani, Istanbul: insan Yayinlan, 1985, s. 61-89.



rih felsefesini modern bilim tarihi ve felsefesinin meselelerine tatbik etmeye ¢a-
lisan Kutluer'in, ilerleme fikrinin tenkidi baglaminda Gelenekselci Ekol'den ¢ok
sey aldif boliim boyunca hissedilmekte ancak referanslarda nedense bu Ekol’e
ait kitabiyata geregi gibi miiracaat edilmedigi, sadece biri Guénon’a ait Dogu ve
Bat, digeri Nasr'a ait o tarihlerde heniiz ¢evrilmemis Sufi Essays olmak iizere
iki esere atifta bulunulmaktadir. Kitabin yazar genel bir ilerleme fikrini Thomas
Kuhn’cu “paradigma” kavram iizerinden “bilimsel ilerleme”nin imkam mesele-
sine tagimay nasilsa bagsarmis gériinmektedir.38

Seyyid Hiiseyin Nasr'a ait Islam ve flim: Islam Medeniyetinde Akl Ilimlerin
Tarihi ve Esaslart (Istanbul: iz Yayineihk 1989) adh eseri bu arada Tiirkge'ye
kazandiran Kutluer'in 1990 yilinda Guénon’un Niceligin Egemenligi ve Cagin
Aléametleri adh eserinin Tiirk¢ede yayinlanmasi vesilesiyle Yénelisler dergisinde
nesrettigi “Guénon Bize Ne Styler?” baglikh bir deneme yazis1 geng bir yazarm
Gelenekselei kitaplardan umdugu etki hakkindaki hayal kinkhigim yansitmasi
bakimmdan anlamhdur:

“...Guénon'un ilk kitabimin Tiirk¢e’de yaymlanmasindan bu yana uzun siire
gecmis olmasina ragmen, onun fikir ve eserleri konusunda kiymet tagiyan gok
az deferlendirmenin ortaya konmug olmasi ve hatta bu kadarnin bile ¢ok &zel
cabalara inhisar etmesi, gdsterilen tepkinin, miiteessir olunan etki yaminda ¢ok
nisbetsiz diigtiifiinii séylemeyi gerektiriyor. Sahsen ben ilk yayinlandif zaman-
larda Guénon hakkinda miisliiman ¢evrelerde canh ve olumlu bir tepki belire-
cegi, sonra ortak ve iiretken bir kanaat olusacag beklentisi icindeydim. Ama
Gyle olmadi. Guénon genel miisliiman okuyucu goziinde, miiphem ama “herhal-
de 6nemli seyler soyliiyordur” yaklasimiyla okunmaya ¢ahsilan slim" segmis
bir Fransizd: yalmzca. Ne s6yledigi ve ne yazdigindan ¢ok bir iinlii Bath olarak
“ihtidd” etmis olmas1 6nemliydi galiba ve bu vurgu agikca popiiler tatmin ara-
yislarnin bir parcasiydi. O yillarda miisliiman olmug batihlar, miisliimanlarn
giindemindeydi. Ve “Giinesgin Bat'dan dofacafina” dair ahir zaman alamet-
lerinin bir parcas olarak degerlendiriliyordu. Gok az insan, miisliiman olmusg
bir batthnin bu secimi hangi ruhi ve entellektiiel arayiglarin sonunda yaptifin
diisiiniiyor; derin bir ruh, diisiinen bir kafanin, i¢cinden ¢ikhg, o veya bu bazda
nefyettifi ve sonra “illd” diyerek miisliimanlhifi sectigi sartlar yeniden ele alma
liizumu hissediyordu.”39

Yansimalara dénemin islamea fikir cevrelerinde etkili olan yazarlarla devam et-
menin siras1 gelmis olmali. Bu 6rneklerden ilkini Batili ideolojiler, Islam ilim ve
diisiince gelenegi, modernizm, ulus-devlet, isldmi hareketler, siyasal islam, bir-
likte yasamak... gibi konularda yazdiklaryla taninan ve fikirlerini “Sivil {slam”
tezi ekseninde inga eden Ali Bula¢’tan sectik: “ ‘insanin ziyanda oldugu’ (Asr
Siiresi) bu modern zamanlar(Asr)da genel ¢evrim tamamlanmak iizeredir. Bun-

38 “ilerleme Fikri ve Bilimsel! ilerleme” bolim icin bkz. Kutluer, a.g.e., s. 91-133.
39 Bu metin daha sonra yazarin bir kitabinda derlenecektir. Bkz. lihan Kutluer, Erdemii Toplum ve
Dismanlan, istanbul: iz Yayincilik, 1996, s. 91-92,
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dan dolay1 biz Ikindi Vakti'ndeyiz (Asr); ve fakat Gurub (Aksam)a daha ne kadar
var, bilemiyoruz. $u var ki genel durum ¢evrimin bu son diliminde bir helezonik
zamanin tamamlanip yeni bir zamanin esigine adim atmakta oldugumuzu ha-
ber veriyor. Eger gozlemlerimizde yanilmiyorsak, tamamlanan Modernite’'nin
zamam, baslayan ise Isldm’in zamamdir.” “Bir diinyanin sonu” fikrinin &ne ¢ik-
tig1ive bunun Islami terimlerle ifade edilmis bir kozmik cevrim fikrine dayan-
dirildign bu pasaj*® Gelenekselci Ekol’e yapilacak atiflar1 énceden haber verir
gibidir. Bula¢in “gézlemlerimiz” dedigi tespitlerin Islam diinyasinda Cemaat-i
isldmi'den Thvan-1 Miislimine oradan Yeni-Selefi harekete kadar cesitli ekoller-
ce temsil edilen fikr bir uyanisin oldugu, modern Bati’da dinin geri déndiigii ve
modern medeniyetinin Aydinlanmaci tezlerinin beyhude oldugunu hissetmeye,
ozellikle teknolojinin dogurdugu ekolojik felaketlerin ilerleme inancim giiciin-
den etmeye bagladigy, kisacas: “modernizm”in koklii bir bunalima girdigi kana-
atini destekledigini pesinen belirtelim. Kitabm ilk yarisnda modernligin icine
girdigi bunalim konusunda Gilles Kepel gibi Batili siyaset bilimeilere siklikla
miiracaat edilmekle birlikte bu krizin Isldm hikmet ve maneviyat: agisindan yo-
rumlanmasinda Gelenekselci Ekol’e ait terminoloji ve 6gretilere de miiracaat
etmek yararh goriilmiistiir. Bununla birlikte Bula¢'in “sage1 muhafazakarhgin®
sahip ciktig1 anlamiyla “gelenek” terimini sicak bulmadifim hemen belirtmek
gerekir. Nitekim kendisi “Kur’dné ve siinnete doniis” fikriyatinin, modernite ile
birlikte antropolojik bir kavram olarak gelenegi de disladig1 kanaatindedir.4?
Ciinkii s6z konusu ettigi dinin asli kaynagina doniis fikri 6ncelikle “geleneksel
dini asmamiza yardim edecek” bir metodolojiyle ilgilidir.4? “Sivil islam” dedigi,
“degisimi agagidan yukariya miisliimanlasma”da arayan, “Resm1 IslAm” anlayi-
s hilafina olarak, hikimiyeti degil katilimi 6ne cikaran anlayis#® haricinde
kalan projelere belli bir elestirisi olan Bulag, modernite karsisinda nicin geri kal-
digimiz sorusu yerine Islim’in modern diinyaya cevabimn ne oldugu sorusunun
konmas gerektigini ileri stirmektedir. Tabiatiyla ilk soru bizi modernite diin-
yasini kriter almaya zorlamakta, ikincisi ise modern diinya elestirisiyle temel-
lenmis, tezi olan, aktif bir tutumu yansitacaktir. Kisacas: “Sivil Islim” Kur'an’a
doniis teziyle modern Bah epistemolojisinden bir kopusuy, slinnete doniis teziyle
de modernitenin sundugu yasama tarzlarina kars: bir alternatif olugturma im-
kiAmmn altim vurgulamakta, béylece hem moderniteyle, hem de “tarihsel Is-
14m"la olan farkinin altim ¢izmektedir.44

Nitekim Ali I}»ulag’a gore en temel sorun “din ve modernizm” arasindaki sorun-
dur.45 Bu meselenin modernizm ile ilgili yonii koklii bir elestiri iiretmeli, din ile

40 Ali Bulag, Nuhun Gemisine Binmek: Cevrimin Son Ogretisi, istanbul: Beyan Yayinlari, 1992, s. 9.
41 Bulag, a.g.e., s. 56-57.

42 Bulag, a.g.e., s. 78.

43 Bulag, a.g.e., s. 83.

44 Bulag, a.g.e., s. 87-88.

45 Bulag, a.g.e., s. 135.



ilgili vechesi de akalcilik, bilimeilik, ilerlemecilik, ulus-devletciligi gibi moderniz-
min miimkiin etkilerinden arindirilmis, Kur’dn ve siinnette isaret edilen esaslara
dayah bir din anlayisina ulagmalidir. Ali Bulag her iki durumda da zaman zaman
Gelenekselci miielliflere atiflarda bulunmakta onlarin elestiri ve fikirlerini kendi
yaklagimlarima bagariyla eklemlemektedir. Bu anlamda modern Bati medeni-
yetinin icinden gectigi dénem, insanhgn Fecir'den baslayarak, Kusluk, Ogle ve
Ikindi evrelerini gecirip Aksam’a kadar siirecek kozmik cevrimin fkindi evresine
tekabiil etmektedir. Genel ¢evrim, diinyamin sonunun heniiz gelmemesi anla-
minda siirmektedir; ancak bu evrede Bati’’'min helezonik siireci tamamlanmakta
ve bizzat modernizmin sonu gelmektedir.45 Bulag bu yondeki yaklagimlarinda
ozellikle Frithjof Schuon ve bazen de Seyyid Hiiseyin Nasr, Martin Lings ve Lord
Northborne gibi Gelenekselci yazarlarn eserlerine miiracaat etmektedir.

Mesela “Hakikatin bilgisi”ne ulagmak iizere bilimsel bilginin yolumuzu aydinlat-
mayacagl, bu konuda saf metafizik temele olan ihtiyacimizin vurgulanmasi ge-
rektigi yerde Schuon’a atiflar yapar. Ozellikle esyay, i¢ yiiziindeki hakikatin 151-
ginda yeniden idrdk, modern Bat'min artik yitirdigi bir bilgi anlayisim yeniden
giindeme getirmelidir. Modern bilimin fizik varlik diizeyini agmayan ve adeta
duyu idrikiyle simirlandirilosg olan bilgi anlayis: bir fizik-Gtesi varhk alam oldu-
gu ve bu alana modern bilgi anlayisim agan bir bilgilenme yoluyla gecilebilecegi
telakkisi 6nemlidir.47 Modern bilgi anlayisinin sakathgini ortaya koymak tizere
Martin Lings’e de atif yapan Bulag, Lings’in modern insamn ilahi Asildan uzak-
lagmis olmasimin onu yeryiiziindeki halife mevkiinden ettigi, modern bilimin
insami maymunla arasinda sadece derece farki olan bir mevkie indirdigi tespiti-
ne deginir.4® Modern bilim anlayisimn kurulmus bir makinede oldugu gibi her
seyin zorunlu bicimde muayyen oldugu mekanistik evren anlayigina yol agmis
olmasimn insan hiirriyeti problemini ¢oziimsiiz biraktigindan s6z ederken, bir
bagka Gelenekselci miiellife, Lord Northborne’a miiracaat eder. Modern bilim
bu kozmoloji anlayisiyla sanki béyle bir problem yokmus gibi davranmakta ve
bu konuda yiikii sirindan atmak istemektedir.49 Bula¢'m ¢ok dikkat cekmeyen
baz atiflarim da Seyyid Hiiseyin’e yaptigim ekleyelim.5° Yazar kutsal, gelenek,
hikmet, hakikat, zahir-bétin, intellect, akil, kalb, ruh, rahmani nefes, varlik dag,
magara... gibi terim ve metaforlan kullanirken onlar1 zaman zaman Geleneksel-
ci anlamlarna yaklastirdif izlenimini kuvvetle vermektedir; ancak kendisinin
“gelenek” teriminin Ekol'lin 6gretisinde tamimlanmug biitiin tazammunlarina
katilmadigy, 6zellikle “philosophia perennis” 6gretisinde tartigilmas: gereken
hususlar gordiigii not edilmelidir. Bulag Gelenekselci séyleme miiracaat etme-

46 Bulag, a.g.e., s. 127.
47 Bulag, a.g.e., s. 173, 182, 194, 239.
48 Bulag, a.g.e., s. 246.

49 Bulag, a.g.e., s. 248; muiellif bir yerde de “kalb” kavraminin insani varolusla iliskisi mevzuunda
Northborne'a atifta bulunur. bkz, s. 257-258.

50 Msl. bkz. Bulag, a.g.e., s. 144, 233, 258,
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sinin herhangi bir yanhs anlamaya meydan vermemesi icin uzunca bir dip not
ile su tasrihatta bulunmustur: “Kutsal Gelenek’ten vahiy gelenegini veya nebevi
hikmet gelenegini anladigimi, Brahmanizm, Budizm, Konfiigyanizm, Taoizm...
gibi kadim Dogu geleneklerinin Islam ile aym: kategoride degerlendirilemeye-
cegini, bu geleneklerin cikiglar itibariyle sahih kaynaklardan sudur etmis olsa-
lar"da tarihsel bir takim nedenlerle asildan saptiklarim, dolayisiyla islim’m bu .
tiir dinlere de karsi ¢iktigini yazmaktadir. Bu tiir kadim dinler, asillari muvah-
hid olsa da fiili halleriyle muharreftir ve isldm son Vahiy olarak onlarin asildan
uzaklagrmg 6gretilerini ashna déndiirmek icin gelmigtir.”s!

Ayn y1l Gelenekselci Ekol karsisindaki bu tiirden ihtirazi kayitlarn, apagik itiraz
ve kokten reddedis biciminde kendisini gosterdigi bir eser yayinlanacaktir. Bu
kitabin bizim konumuz bakimindan énemi Gelenekselci Ekol'iin go’larin basina
geldigimizde artik miistakil bir elestiriyi gerekli kilan yaygin bir etkiye sahip ol-
dugunu géstermesidir. Ziibeyir Yetik’in 1992 yilinda nesredilen Insamin Yiiceligi
ve Guénoniyen Batmilik adh sz konusu kitab1 ashinda itirazin hangi “Islami”
gerekeeye dayandigini ve reddedisin hangi ana fikirlere yoneldigini gostermesi
bakimindan da anlamhdir. Miiellif, kitabimin giriginde itiraz ve ret noktalarim
tamamen dini ve kargi-dini anlamlar tagiyan keskin bir tezat fikri cergevesinde
ortaya koymaktadir. Tezat esas itibariyle “insanin yiiceligi” inanc ile “insanin
yiicelisi” telakkisi arasindadir. Ilki Yiice Allah'in géndermis oldugu “iletilmis
dinler”in mesaji iken ikincisi “tiiretilmis dinler”e aittir ve ilkinin bozunuma ug-
ratilmasi yoluyla uydurulmustur.

Yiiceliginin geregi ve sonucu olarak insan kendi gercekligi icinde saygim bir ko-
numa sahiptir. Bu anlayista insan, insan sayilmakta, kendine 6zgii bir kisiligi
oldugu kabul edilmekte, boylece kendi “ben”inden farkh olarak hem oteki kisi-
likleri hem de Askan bir Kigilik olarak Yiice Yaraticr’yi algilamasina imkén tanin-
maktadir. Bu anlayista insan, iradesi olan, se¢me hiirriyetine sahip bir varlik ola-
rak tammlandig icin bu kez Yiice Allah tarafindan muhatap-alinmakta, Allahii
Teala kendisine haberciler ve kitaplar gondermektedir. Artik se¢im insanmndir.
Oziinde tasidig yiicelik vasfi baglaminda bu varlik, kisilik ve irade sahibi olma-
mn bir sonucu olarak sorumluluk sahibidir de: flahi hitaba muhatap olabilen ve
bu yiizden yiikiimlii kilinmig bir kisilik olarak insan, sorumlulugun icap ettirdigi
gorevi ifa etmek tizere hiir iradesiyle se¢imini yapacak ve hayata gecirecektir. Bu
saygin insdmin sorumlulugu gecmis, simdi ve gelecegi aym anda hesaba katan
bir persi:)ektife sahiptir ve bu yiizden onun zaman anlayis1 dogrusal ve birey-
sel baglaml bir tasavvura dayanir. Buna mukabil “insanin yiiceligi” telakkisinde -
insan al¢almig ve alcaltilmig bir yaratiktir. Yiice Allah tarafindan gonderilecek
haberleri kendi bagina anlayabilecek, segmede bulunabilecek, irade kullanabile-
cek bir konumda bile degildir. Onun dogruyu, dogru yolu bulmas kisilik etiginin
gerektirdigi bir bireysellik icinde miimkiin degildir. O kendi kisili§inin 6nem arz

51 Bulag, a.g.e., s. 166 dipnot 1.



etmedigi bir ortamda, bir takim ¢obanlarn giittiigii siirtiniin pasif bir iiyesidir ve
onun dogruyu bulmas, i¢inde bulundugu siiriiniin giidiilmesiyle miimkiindiir;
¢iinkii kitleyle beraber kendisi de dogru diye gosterilen yohu izlemek durumun-
dadir. Benlik duygusu gelismedigi icin sen ve de “O” algisindan adeta mahrum-
dur ve Yiice Yaraticr'y1 da askin “O” olarak kavramakta zorlanir. Bu yiizden kendi
benliginde ve her yerde ickin bir kutsal varlik tasavvuruna yonelerek benligini
yiiceltici pedagojilere kutsiyet atfeder; giderek ben ile Allah, Yaratici ile yaratilan
arasindaki ayirimi yitirmeye baglar. “Insanin yiiceligi” anlajisinda zaman tasav-
vuru dogrusal idi ve bireysel bir baglama sahipti. “Insanin yiicelisi” telakkisinde
ise zaman “cevrimli” ve tiimeldir. insan zamam kullanmamakta, adeta zaman
insana hiikmetmektedir. Boyle bir insan “vaktin oglu” olarak sadece gimdiyi
yagar ve cevrimlerin gelip kendisini mahkiim etmesini bekler. Nitekim insanlik
tarihi boyunca ortaya ¢cikoms “taguti” giicler kendi uydurduklar dinler vasitasiy-
1a bu kigiliksiz, iradesiz ve sorumsuz insan telakkisini kitleler arasinda yaymay1
kendi siyasetleri i¢gin daima yararh gormiislerdir. fletilmis dinlerin yeryiiziinde
kaim olmasini engellemek iizere tarih boyunca tiiretilmis olan bu telakki bir y6-
niiyle dini bir sdylem i¢inde daha dogrusu bir karsi-din olarak ortaya citkmakta
diger yoniiyle tiiretilmis felsefe ve bilim siirtimleriyle kitleleri ikna etmenin etkili
mekanizmasi olarak sahneye siiriilmektedir.52

Ziibeyir Yetik'in René Guénon’u ve Guénoniyen Batiniligi ele aldig cerceve bu-
dur. Tahmin olunabilecegi gibi Guénon ve Guénoniyenlik “insanin yiiceligi” te-
lakkisi tarafinda durmaktadir; her ne kadar Islam’1 se¢mis bir miihtedi ise de,
aldif1 egitim, yaz1 hayati boyunca esoterik, okiilt veya hermetik dgretilere, hatta
masonluga olan kesintisiz ilgisi tiiriinden sebeplerle “insanin yiicelisi” telakki-
sinden kendisini kurtaramamistir. Nitekim yazdiklarinda isldm’a dair anz bir
takim deginiler disinda ¢ok az sey vardir. Haddizatinda onun ortaya koydugu
metinler ciddi bir entelektiiel performansin iiriinii gibi goriinse de yogun bir
bilgi aktarimindan ibarettir ve Guénon’un kendisine mahsus diisiinceleri, tah-
lil edilmesi hatta 6zetlenmesi imkéansiz bir zorluk tagimaz. Yetik’in Guénon’un
diigiincelerinden hangisinin altim ¢izdiZini tespit bakimindan onun verdigi 6zeti
aynen aktarmak uygun olacaktir: “Zaman Hindu Ogreti’'nin gosterdigi dogrul-
tuda ve cevrimsellik geregi gittikce bozulmaktadir. Insanlik bu bozulusun en
uc¢ noktasmdadir. Bati uygarhg bu ¢okiis ve tiikenisi simgelemekte, yagamak-
tadir. Coziim Dogu’nun bilgeligini, ogretilerini kavramakla bulunabilir. Buysa
‘her kisinin degil, er kisinin kiridir’ ve dolayisiyla bunu sezinleyebilen seckin
bir topluluk ‘geleneksel’ 6gretiler dogrultusundaki bir egitim siirecini yasayarak
hem kendilerini kurtaracak hem de, —ola ki— insanhga 1s1ik tutup kurtulus yo-
lunu gostereceklerdir. ‘Gelenek’ ise biitiin zamanlarda ve mekanlarda varhgim
siirdiirmiig olan, bazen de dinsel goriiniimler i¢inde yer alan “batini” inamslar-
dir.” Yetik devaminda biitiin bu diigiinceleri tasviri anlamda aktarmak gayesiyle
degil, “Islam’la iliskisiz ve dogrudan dogruya Batini bir inancim, (Yetik’in kaleme

52 Zabeyir Yetik, insanin Yiiceligi ve Guénoniyen Batmilik, istanbul; Fikir Yayinlari, 1992, s, 9-15.
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aldigy) bu kitabin anlatimyla “ikinci din”in geregi bir inancin ifadeleri oldugunu
belirleyici bir yaklasimla ele alacagi”m acik bigimde belirtir.53

Miiellife gore son tahlilde insanin kutsanmasi ve tamim geregi tanrilaghirilma-
s1 anlamina gelen bu tiirden batini telakkiler, peygamber eliyle “iletilen din”in
karsisina “taguti” diizenler eliyle gelistirilerek uydurulmus bir karsi-din, Yetik’in
tabiriyle “tiiretilen din"dir.Bu yéniiyle kargi-din olarak batinilik siyasal acidan
da anlam tasir. Ciinkii insanhk dine kosarken ya nebevi bir “devrim” yasayarak
kurtulacak ya da onbinlerce yillik propaganda deneyimi olan batini ¢agrilara ira-
de ve kisiligini teslim etmek suretiyle sdzde “yiicelis yollan"nda asli hiirriyetini
kaybedecek, “diinya diizeninde bagimh bir ‘6ge’ durumuna diigecektir.”5+4

Ayn‘l yihn basinda yayinlanan bir kitapta gelenek kavramimi modernlikle iligkisi
icinde ele alan ve bu kavramin modernlikle olusturdugu iddia edilen tezad sor-
gulayan baz béliimler yer aldi. O donemde heniiz genc bir yazar olan Mustafa
Armagan’in Gelenek ve Modernlik Arasinda (1995) adh bu kitabi daha 6nce ya-
zilmig makalelerin bir derlemesiydi; ancak derlemenin miinderecatimi olusturan
yazilar i¢inde 6zellikle ikisi 6nemliydi; ¢iinkii konumuzu tegkil eden Guénoniyen
Gelenek kavramiyla ilgili baz1 ¢oziimlemeler icermekteydi. Bu ¢oziimlemelere
Tiirkiye'de Gelenekselci Ekol'iin tarhgilma bigimleri hakkindaki son bir érnek
olarak kisaca temas etmek yararh olacaktir kugkusuz. Kald1 ki yazar Gelenekselci
Ekol’den bahsetmek i¢in siradan biri sayilmaz. Kendisi Seyyid Hiiseyin Nasr'm
Molla Sadra ve flahi Hikmet (istanbul: insan yayinlar 1990) adh kitabim Tiirk-
ceye kazandirmug, o yillarda Gelenekselei Ekol haklkinda ciddi ilgileri olan55 ba-
sanh bir edit6rdii; ayrica soziinii edecegimiz kitabindan 6nce Gelenek (istanbul:
Agac yaymcilik 1992) adiyla miistakil bir risale de kaleme almist. :

Temas edecegimiz yazilardan ilkinde gelenek ile modern arasindaki catismanin
—buna yazinin muhtevasi agisindan modernlik ve postmodernlik ¢catigmasim da
eklemeliyiz- ashnda iki kavram arasindaki jeneolojik akrabaligy gosterdigi tezi
islenmektedir. Bu yaklasima gore gelenek ve modernlik birbirine eklemlenen
ortak formlara sahiptir. Ustelik gelenegin modern bir zeminde savunulmas: da
onun miisabakay: baginda kaybettigini géstermektedir. Gelenegin kendisini ta-
mmlarken kargit: olan bir ‘6teki’ yaratmasi ve kendisini celisik bicimde bu karsit
‘oteki’ lizerinden ifade etmesi, kendisini bizitihi gey (kendinde gey) olmaktan
cikarip lizatihi sey (kendisi i¢in sey) haline getirmektedir. Dolayisiyla gelenegin
ifade bigimlerini zatina degil de tezadina nispetle olusturmasi, kendisini tezac

53 Yetik, a.g.e., s. 255.

54 Yetik, a.g.e., s. 332-333.

55 Armagan Zaman Gazetesi'ne 1994 yilinda verdigi bir miilakatta kendisinin de iginde bulundugu
80 kugaginin bilim felsefesinden iran radikalizmine uzanan gok ydnld egilimlerini anlatirken su
ilgileride zikrediyor: “Bir ellerinde Guénon'un Modern Dinyanin Bunalimi'ni cogkuyla okurken,
digerinde Bediuzzaman'in Muhdkemat'im ¢ozmeye galistilar.”, bkz. Mustafa Armagan, Gelenek
ve Modernlik Arasinda, istanbul: insan Yayinlan, 1995, s. 46.



kargisinda algilamas: demektir ki bu tezat modernlikten bagka bir sey degildir.
Soyle de denebilir: Benlik bilincine ermis olan gelenek artik modernlikten baska
bir sey degildir. Modernlik gelenegin muhtevasini massetmistir ancak aralarn-
daki diyalektigin formu agisindan aym durum bu kez modernlik i¢in gecerlidir.
O da kendinde sey olarak varhigim siirdiirmek isteyecek, ancak kendisi icin sey
olabilmek yani benlik bilincini gelistirmek tizere kendisine karsit ‘Gteld’ tizerin-
den kendisini ifade edecektir. Bu karsit ‘6teki’ modernligin her seye ragmen za-
afim alttan alta kollayan ve tam anlammyla massetmedigi unsurlaridir. Bunlar
modernligin kendi bilincinin farkina varma siirecinde muhalefet dozlarim artir-
mus ve sonunda kendisini ortak bir ad altinda disa vurmustur: Postmodernlik.
Bu durumda “Postmodernlik kendi bilincine vardiginda modernligin yenilenmig
formu, gelenegin yenilenmis ve kirilmaya ugramis muhtevast” olmaktadir. Do-
layisiyla gelenek, modernlik ve postmodernlik arasinda vuku buldugu varsayilan
kopmalar, kavram jeneolojisinin talep ettigi formel balkis acismdan bir eklem-
lenmenin ifadesidir ashinda.5¢ Armagan’a gére diisiince tarihi diiglince muhteva-
larmu ilgilendiren kopmalarin ashnda formel agidan bir siirekliligi ifade ettigini
gisteren 6rneklerle doludur. Kisacas: birbirine tezat teskil eden diisiince, kav-
ram, akim veya zihniyet diinyalarimin kopma ve eklemlenme tarzlarimin kendi-
sini tarihte durmadan tekrar eden formel bir mantig1 vardir ve galiba bu mantik
Hegel'in tez-antitez-sentez gegigliligine dayal diyalektik mantigidir.

ikinci dikkat cekmek istedigimiz yaz ise “Gelenege Doniis Coziim mii?” baghgim
tagimaktadir. Yazar'a gore gelenek muhafazakéarlar ile modernistler arasindaki
en temel tartisma konusudur. Muhafazakérlar, ad: tizerinde gelenegin korun-
ma ve ihyasim, modernistler ise degistirilmesini talep ederler. Sanki duragan ve
degisken kargisinda iki tedirgin mizag ¢atigiyor gibidir. Armagan’a gore kadim
olam iyi ve giivenilir telakki edenler ile moderni iyi ve gerekli sayanlar arasin-
daki bu ¢cekismeyi bir sagduyu platformuna tagimanin zamam gelmistir. Miiellif
sorar: Her gseyden evvel gelenekten ne anlamaliyiz? Guénon ve takipcilerinin za-
man-iistii bilgelik olarak tanimladiklar Gelenek midir kast edilen? Bir kurum-
lagmig otorite olarak gelenek mi? Adet, 6rf ve gorenek anlamindaki folklorik
gelenekten mi s6z ediyoruz? Gegmisin fikri bir hareket noktas: olarak aracsal-
lagtirilmis mirasina mi gelenek diyoruz? Armagan’in kitabi 6zellikle Guénoniyen
Gelenek kavramindan s6z etmedigi igin bu yazilarda gelenek taraftarhig: yer yer
duraganlik yanhs: olmak, her tiirlii degisime kars: gelmek, ya da bu tiir tutum-
lar1 benimseyen muhafazakarlik ile aym sayilmaktadir.Baz: yerlerde de gelenek
tarihselciligin zorunluluk fikri karsisinda sakincasiz bir sekilde devam etmesi is-
tenen, bunun icin kendisine sosyo-kiiltiirel bir zeminin gerektigi diisiiniilen bir
olgudur. Bu yiizden Armagan’in kitabim okurken gelenegin gectigi her pasajda
kavramin hangi anlamda kullanildifindan ya da biitiin anlamlan kusatan kiilli
bir gelenek kavramindan m soz edildiginden emin olmaliyiz.

56 Armagan, a.g.e., s. 13-14,17.
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Her né ise yukaridaki tasnifte ilki disindakiler konumuzu dogrudan ilgilendir-
medigi i¢in Armagan’in sorusunu sadece Guénoniyen Gelenek hakkinda sorul-
musg varsayiryoruz: “Guénoniyen Gelenege doniis miimkiin mii?” Bu anlamdaki
Gelenek kendisini modern diinyamin tezadi seklinde tammlamaktadir ve mo-
dern sartlarin tiim bir kiiresel dlemi belirleme giicii, Gelenegi tarihsel tezahiir-
lérinin bir tiir tecdit edilmis tekran seklinde yasanmasim miimkiin kilmamak-
tadir. Ciinkii artik Gelenek diinyay1 sekillendirici anlam ve giiciinii kaybetmis,
kendi icine kapanmigtir. Yaganan sadece ahir zaman aldmetleridir artik. Fakat
kutsal olan ile irtibatin modernlegmeyle birlikte kollektif suurdan ferdi vicdana
indirgenme siireci Guénoniyen anlamdaki Gelenegin modern diinyada yeniden
dogmasina elverigli bir zemin hazirlayacaktir. Fakat bu evrede Gelenegin eski
diinyada oldugu gibi bir sosyo-politik yap: seklinde tecessiim etmekten vazgeg-
mesi kacinilmaz olmaktadir. Bununla birlikte kalbi ve entelektiiel planda Gele-
negin kaynagiyla irtibat kurmanin daha miimkiin hale geldigi de anlasilabilir bir
gercektir. Ciinkii bizzat modernligin icine girdigi kriz hayatta kalmay: bagarmig
baz kalplerde hayatin anlamina dair arayiglarin artmasi ve manevi ihtiyacla-
n tatmin edecek alternatif bir diinya icin taleplerin yiikselmesi sonucunu do-
gurmaktadir. Ayrica bizzat Gelenegin 6grettifine gére modernligin yol acthig1 su
manevi kuraklik ortaminda kutsala dogru atilacak en kiigiik bir adim bile ruhun
kemali agisindan biiyiik bir 6diille kargilanacaktir.57

Demek ki “Gelenege doniis miimkiin mii?” sorusu arkada kalmis bir tarihsel
doneme aym sartlariyla geri donmek anlaminda degil de Gelenegin tarihsel ol-
mayan metafizik ilkelerine tevecciih anlaminda soruluyorsa cevap olumludur.
Fakat Armagan’in ‘muhtevada kopma, formda eklemlenme’ konusundaki-ana
fikri hatirlandiginda Gelenegin kalbine dogru biitiin bu tevecciihiin ‘postmodern
durum’ bakimindan miimkiin oldugunu kabul etmemiz gerekiyor. Aksi takdirde
modernlige koklii elegtiriler getiren Gelenekselci Ekol’iin, “modern diinyadan
sonra ne?” sorusuna postmodern soylemi de agan cevaplar verme istidadinda

oldugu yazilarinda vurgulanmsg olurdu.

Gelenekselei Ekol’e ait eserlerin Tiirkceye terciime edilmesi ardindan bu fik-
riyatin nasil algilandigini, nasil tartigildigini, nasil bir tesirde bulunup hangi
neticeleri dogurdugunu tipik orneklerden kalkarak belirlemeye calishgimz bu
kistmda son bir metne yer vermek istiyoruz. “Tarih ve Hurafe: Cagdas Islam
Diisiincesinde Tarih Telakkisi” baghgini tagiyan bu metin ¢agdas Tiirk ve Islam
diistincesi uzmani Ismail Kara'ya ait olup ilk sekli 1998 yihinda Dergéh dergisin-
de (say1:105) yayinlanmigtir. Kara makalesinin konumuzla ilgili kisminda soyle
yaziyor:

“80 sonrasinda terciimeler vasitasiyla Tiirkiye'ye gelen bir bagka Islam (hatta
insanlik) tarihi yorumu “gelenek¢i” Guenon ekoliiniin yorumudur (R. Guenon,

57 Armagan, a.g.e., s. 63-67.



M. Lings, F. Schuon, T. Burckhardt, S. Hiiseyin Nasr, A. es-Sufi. -iran asilli
olan Nasr haric digerleri tasavvuf kanahyla miisliiman olmus batih entellektii-
ellerdir-). Bu ekoliin Tiirkceye terciime edilmesi, birbiriyle baglantih olarak ii¢
6nemli netice dogurmustur denebilir. Bunlardan birincisi, modernlesme tarihi
boyunca Avrupa’nin, bati medeniyetinin, felsefeden sanata kadar iist diizeyde
bir degerlendirme ve tenkidinin Tiirk¢eye aktarilmig olmasidir. Bu degerlendir-
me ve tenkit ameliyesi aym: zamanda IslAm modernizminin de siki bir degerlen-
dirme ve tenkitten gegmesi manasina gelmektedir. Tkincisi Islim diinyasmdaki
1slahat hareketlerinin éniinde en biiyiik engel olarak goriilen, bu yiizden en ge-
nis ve etkili tenkit alanlarindan biri haline getirilen tasavvufun, ibn Arabi fik-
riyatmin yine modernlesme tarihi boyunca goremiyecegimiz l¢tide iist bir ko-
numa yerlestirilerek ele alimmasidir. Uciinciisii -ki ele almaya ¢alighimz konu
itibariyle en 6nemlisi budur- dinle “gelenek” (tradition) arasinda kurulan zaruri
baglarla hatta aynilegtirmelerle din, Isl4m ve insanlik tarihinin kopuk halkalar-
dan miitesekkil bir saha olmaktan gikanlmasidir. Burada din ménasina da ge-
len “gelenek” aym zamanda mutlak olarak tarihtir. Gelenekei ekoliin Tiirkceye
aktarilmasimn, Islami cevrelerdeki problemli tarih tasavvurunu nasil etkiledigi
konusunda konugsmak en azindan simdilik erkendir."s®

Gelenekselci Ekol'lin Guénon’dan baglayarak modern Bati medeniyetine yonelt-
tigi elestirilere, ozellikle Seyyid Hiiseyin Nasrin isldm modernizmi hakkindaki
menfi degerlendirmelerine yukarida ana hatlaryla deginmistik. Ayrica bu mii-
tefekkirlerin Gelenegin yiireginde genelde tasavvufu, 6zelde de Ibnii'l-Arabi'nin

s = as

eserlerinde dile gelen Vahdet-i viicut metafizigini gérdiiklerini biliyoruz. Ekol’iin
Batili olan ya da Miisliiman bir vatanda dogup Batih egitim almig aydina an-
lamh gelecek bir dil kullanarak Vahdet-i viicideu doktrininin etkileyici bir ser-
hini ortaya koymus olduklar1 da kabul edilmelidir. Bu biiyiik serh sayesinde b-
nii'l-Arabi adeta Gelenekselci séylem icinde yepyeni bir ifade tarzina biiriinmiis,
sOylemin biitiin ana fikirleriyle biitiinlegmis, artik yirminei yiizyihn buhranh in-
sanina bilgece konugmaya baglamigtir. Bu hitabin Tiirkiye’de tasavvufa ilgi ve/

58 smail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tirk Distincesinin Meseleleri, istanbul: Dergah
Yayinlan, 2003, s. 108-109; Zarcone da dikkate deger bulmus olmal ki, Kara'nin makalesine atifia
stz konusu g neticeye vurguda bulunuyor. Bkz. Thierry Zarcone, “Rereadings and Transformations
of Sufism in the West", Fr.'"dan trc. Juliet Vale, Diogenes, no. 187, Vol. 47/3, Oxford: Blackwell 1999,
s. 119; Gelenekselci Ekol'e ait fikriyatin Tarkiye've intikali ve tesirleriyle ilgili Mark Sedgwick'in goz-
lem ve tespitleri de kisaca zikredilmelidir. Sedgwick, yukarida aynntilanni verdigimiz intikal slreci-
ne ana hatlanyla degindikten sonra su gdzlemlerini aktanr: a) Gelenekselcilik -J. Evola gibi sagci
miellifleri kapsadigi halde- Tirkiye'de herhangi bir siyasi tesir yapmamistir; b) Tarkiye'deki islam
ilgisine dugrﬂdan hitap eden -S.H.Nasr gibi- Gelenekselciler daha gok ilgi gormiistir; ¢) Turkiye'de
Gelenekselciligi gayr- islami bulanlanin sergiledigi muhalefet —Z. Yetik 6rneginde oldugu gibi- mesela
Iran veya Kuzey Afrika'dakinden daha siddetlidir; d) Yogun bir yayin faaliyetine ragmen Tirkiye'de
highir 6nemli Gelenekselci organizasyon bulunmamaktadir. Tarkiye'nin onde gelen Gelenekselcileri
ferdi olarak faaliyet gosterir. Sedwick'e gore Gelenekselciligin Turkiye'de iki yonli tesiri olmustur:
Bunlardan ilki gayr-i muayyen sayida ferdi tasavvufa meylettirmis olmas; digeri ise Batililasmanin bi-
yiistinden kurtulmus yeni kusak entelektiiellerin soylemine Gelenekselci fikirleri sokmus olmasidir.
Bkz. Mark Sedgwick, Against the Modern World: Traditionalism and the Secret Intellectual History of
the Twentieth Century, Oxford: Oxford University Press 2004, s. 254-257, 338-340.

437

Tiirkiye'de
islameilik
Diistincesi ve
Hareketi



438

Tiirkiye'de
islameilik
Dijgiincesi ve
Hareketi

veygl tepki duyan cevrelerin dikkatini cekmemesi diisiiniilemezdi. Kara’nin ele
almaya ¢alistii konu itibariyle en 6nemlisi gordiigii iiciincii netice ise Ekol'iin
soyleminde din ile Gelenek arasinda kurulan bagn siireklilik arz eden bir tarih
tasavvurunu giindeme getirmis olmasidir. Ancak Kara“Gelenekgi ekoliin Tiirk-
ceye aktarilmasinin, Islami ¢evrelerdeki problemli tarih tasavvurunu nasil etki-
ledigi konusunda konugma”y1 erken bulmaktadir.

Bu yazinin yayilandig: tarihten giiniimiize kadar gecen on beg yil zarfinda Gele-
nekselci Ekol hakkinda yapilmis ¢alismalarin hiz kesmemis oldugu bir gergektir.
Ancak elinizdeki miitevaz: sunumda bunlarin bir dékiimiinii yapma imkinindan
mahrumuz. Asagida ele alacagimiz akademik aragtirmalar bir yana, giiniimiize
kadar terctimelere bermutat devam edilmis ve artik Ekol'lin iistatlarina dair oto-
biyografik ve bibliyografik cahsmalarS? yami sira monografik eserler de5° Tiirkce-
ye aktarilmaya baslanmistir. Bu arada sempozyumlarda sunulan bildirilerden5*
Gelenekselci fikriyatin tartigildif panellere?, akademisyenlerin periyodiklerde
yaymladigi makalelerden®? serbest fikir dergilerinin Gelenek kavram ve Gele-
nekselcilik haklfmda ozel sayr yahut dosyalar negretmesine®4kadar ¢esitli etkin-
likler “Tradisyonalist” giindemi canli tutmaya devam etmektedir.

3. Akademik Calhsmalar

Tespit edebildigimiz kadariyla Gelenekselci Ekol ve/veya temsilcileri {izerine ti¢
doktora tezi yapilmigtir. Hepsi de Tlahiyatcilar tarafindan verilen bu tezlerin ilki
Din Felsefesi alaninda olup Adnan Aslan tarafindan hazirlanmisgtir. 1995 yilin-
da Lancester Universitesi'nde savunulmus olan tez 1998 yilinda nesredilmis®s
ancak Tiirkgesinin yaymlanmas: icin sekiz yil beklemek gerekmistir.66 fkinci

59 Msl. bkz. Seyyid Hiseyin Nasr, Ebedi Hikmetin Pesinde, trc. Harun Tan, istanbul: insan Yayinlari,
2007.

60 Msl| bkz. William Chittick, Seyyid Hiiseyin Nasr'in Temel Diistinceleri, trc. Nurullah Koltas, istan-
bul: Insan Yayinlan, 2012.

61 Msl. bk. Hilya Kigik, “Bati'da “Sufizm™ Meselesine Toplu Bir Bakis”, (First World Congress for
Middle Eastern Studies), Tasavvuf, iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, sy. 13, 2004, s. 231-264;
Adnan Aslan, “Gelenek Nedir?", islam, Gelenek ve Yenilesme, |. Uluslararasi Kutlu Dogum Sem-
pozyumu, Istanbul: ISAM Yayinlari, 1996, s. 201-203.

62 Msl. bkz. i. Kutluer, M.E. Kilig, A. Aslan, Seyyid Hiiseyin Nasr'da Gelenek, Tasavvuf ve Dini Go-
guleuluk, Bilim ve Sanat Vakfi Medeniyet Arastirmalan Merkezi, Notlar 1, Kasim 2003, istanbul.

63 Msl. bkz. Mehmet Evkuran, “René Guénon Disiincesinde Temel Konu ve Kavramlar”, Bilimname,
X, 2006/1, 93-115; Dilaver Giirer, “Gelenekselci Ekol'lin “Dinlerin Agkin Birligi" Anlayis1”, Tark-is-
lam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, Konya, 2006/1, s. 129-134; Murat Demirkol,
“Seyyid Hiiseyin Nasr'a Gore Ezeli Hikmet ve Geleneksel Islam”, A.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
51/2, 2010, 271-290.

64 Msl. bkz. EskiYeni Dergisi, “Gelenek ve Yeniden Yorumlanmasi”, Ozel Sayi, sy. 16, 2010; Sabah
Ulkesi: Ug Aylik KiltGr-Sanat ve Felsefe Dergisi, sayi: 36, Temmuz 2013,

65 Adnan Aslan, Religious Pluralism in Christian and Islamic Philosophy: The Thought of John Hick
and Seyyed Hossein Nasr, Richmond: Curzon Press 1998.

66 Adnan Aslan, Dinler ve Hakikat: J. Hick ve S.H.Nasr'in Felsefesinde Dinf Gogulculuk (istanbul:
iSAM Yayinlan, 2006.



doktora tezi Hiiseyin Yilmaz tarafindan Dinler Tarihi alaninda verildi.” Caligma
daha sonra Tiirkcede de yaymland:.68 Uciincii doktora tezi de aym iiniversitede
Nurullah Koltas tarafindan Kelam bilim dalinda verilmig olup® bu ¢aligma da
yakin gegmisgte kitap olarak yaymlanmigtir.7°.

Adnan Aslan’in tezinden baslarsak, arastirmaci iki bakimdan zor bir ise koyul-
mus goriinmektedir. Birincisi din felsefesinin en beldh problemlerinden biri
olan dini cogulculuk meselesini konu edinmis olmasi, digeri de bu problemi
John Hick ve Seyyid Hiiseyin Nasr gibi iki ayr1 medeniyetin ¢ocugu iizerinden
mukayeseli olarak ele almasidir. Tahmin edilecegi gibi Nasr'in dinlerin goklugu-
na dair aciklamasi, yukarida ana hatlariyla temas ettigimiz, Guénon’daki Gele-
nek, Schuon’daki sophia perennis ve Nasr'in Scientia Sacra kavramina dayan-
maktadir.” Bunlan tekrar edecek degiliz. Aslan’in tezi hakkinda yapabilecegimiz
farkh sey Hick'in diigiinceleriyle mukayesesi i¢cinde Nasr'in tek hakikat, ¢cok din
meselesiyle ilgili tezinin ne olmadigina isaret etmek olabilir. Bu arada Aslan’in
Nasr'in bagh oldugu Gelenekselci 6gretinin agiklama giicii hakkindaki elestiri ve
degerlendirmelerine kisaca deginmek yararh olacaktir.

Bilindigi gibi din felsefesinde dinlerin hakikat ve kurtulug iddialanyla ilgili ola-
rak ii¢ ana kavrama miiracaat edilir: Hakikatin sadece mensup olunan dinde
bulundugunu ileri siiren ve 6teki dinlerin batil oldugunu iddia eden dini digla-
yicihk, Hakikati en iist diizeyde temsil ettigini ve Gteki dinlere ait hakikatleri de
zimnen icerdigini iddia eden dini kapsayicihk ve biitiin dinlerin hakikatin bir yo-
niinii farkh islup ve formlar i¢inde temsil ettigi iddiasinda olan dini ¢ogulculuk.
Isin icine kurtulug endisesi girdiginde dinler ve hakikat konusunu tarhgmanin
ne kadar varolugsal bir vahamet arz ettigi daha iyi anlasilir.

Adnan Aslan biligim-iletisim devrimiyle hizlanan kiiresellesme siireci ile dini
cogulculuk tezlerinin giindem olusturmas: arasinda iligki gérmektedir. Nitekim
Hick’in de katildigz tizere dinler arasi iligkilerin tarihte hi¢ olmadig kadar ge-
lismesi dinleri 6teki dinler kargisinda teolojilerini gozden gegirme ihtiyaci igine
sokmustur. Daha agik bir ifadeyle kiiresellegsme nasil ulusal simirlar ortadan kal-
dirdiysa teolojik simirlari da ortadan kaldirabilecektir. Bu siirecin dini ¢ogulcu-
luk fikri icin ¢ok uygun bir zemin hazirladify ortadadir ve Hick’e bakihirsa artik

67 Gelenekselci Yaklagimlar ve Dinsel Gegerliligin Dogasi, Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tusil, Danisman: Prof. Dr. Mehmet Aydin, Konya, 2002.

68 Hiseyin Yilmaz,Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif : Ezelf Hikmet ve Dinler, istanbul: insan
Yayinlar, 2003. :

69 Nurullah Koltas, Batidaki Gelenekselci Ekol'in Keldmi Konulara Yaklasimi: René Guénon ve Frit-
hjof Schuon Ornegdi (Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiissi, Danisman: Prof. Dr. Serafed-
din Golelk, Konya, 2009.

70 Nurullah Koltas, Gelenekselci Ekol ve Isiam, istanbul: insan Yayinlan, 2013.

71 Adnan Aslan galismasinda Gelenekselci Ekol'iin (Kendisi kitabi boyunca “Geleneksel Ekol” tabirini
tercih ediyor) dini gogulculuk meselesine bakisiyla irtibatini iyi bildigi igin sophia perennis ve gelenek
kavramianm mistakil bir baghk altinda ele almistir. Bkz. a.g.e., s. 67-77.
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her dinin teologlari i¢in bu kiiresel sartlara uygun bir “kiiresel teoloji” inga etme-
nin vakti gelmistir.72 Kiiresel ¢apta bir yeni teoloji insa etme basaris1 gostermek
teolojide “Kopernik Devrimi” gerceklestirmek demektir. Bu devrim gerceklegti-
ginde artik her din kendisini merkeze koymaktan vazgecerek merkeze, Kopernik
sisteminin Giines’i gibi, biitiin dinlerin mengei olan Tanr’yr koyacaktir.”? Hi-
ck’in merkezdeki bu Tanr’sinin, yine Hiristiyanhgin Tanr1’s1 olup olmadig ve bu
tasarimun bir tiir dini kapsayicihga gotiiriip gotiirmeyecegi ayrica tarhsilmistir.
Ancak Hick’teki Tanr kavrammin her hangi bir dinin teolojik Tann tasavvurunu
asma iddiasindaki “Real” (Mutlak Hakikat) kavramiyla dogrudan iligkili oldugu
aciktir. Nitekim Hick’e gére ontolojik merkezdeki “Real”in mutlakhigina karsihik
farkh dinlerin {l4h ve din tasavvurlar, merkezi hakikat ile baglantih olmasina
ragmen mutlak degildir. Her din kendine mahsus zaman, mekén ve kiiltiir iza-
fiyeti icinde “Real”in nisbi bir tezahiiriinii dile getirir. Haddizdtinda mutlak ha-
kikatin cesitli dinlerde farkli isim ve sifatlar almasi da tamamen fenomenolojik

~ diizeyde gergeklesir. Zaten Hick mutlafin tekligi ve dinlerin goklugu aymmm

da Kant’tan 6diing aldig1 numen-fenomen ayirimina dayandiracaktr.?4

i
Buna mukabil Nasr, hakikatin vahiy yoluyla geldigini kabul etmekte dini ha-
kikatlerin diizenlenmesi veya izafilestirilmesinde begeri inisiyatifi merkeze ko-
yan tutumlan reddetmektedir. Dinlerin ¢oklugu elbette bir gercektir; fakat bu
cokluk HicK’in diisiindiigii gibi teolojilerin evrim gecirerek simirlarim ortadan
kaldirmas: seklinde gelecekte ger¢eklegmesi beklenen bir ¢oguleuluk projesin-
den tamamen farkh bir anlam ifade eder. Dinlerdeki ¢okluk her dindarm kendi
kutsalina baghlik kadar 6tekinin kutsallarina da saygiy1 getirmekte, dolayisiyla
teolojik sinirlar samlanin aksine daha da belirginlestirmektedir. Bu yiizden dini
ogretileri degistirmek ne demek, her dinin kendi simirlarim1i modern diinyada
tahkim etmesi anlamh olacaktir. Bu siurlara ragmen dinlerin agkin bir haki-
kati igaret ettigi gercegi ancak dinlerin havés kesimini ilgilendiren bir husustur
ve bu konuyu avAm-1 nés diizeyinde tartigmaya a¢gmak, kitleleri bu yonde iknaa
cahsmak ve halka bu tiir kafa kanigtiran fikirlere muhatap etmek, dindar halkin
manevi biitiinliigiiniin korunmas: bakimindan hi¢ de anlamh degildir. Ustelik
bu hususlarla ilgilenmesi gereken elitler bile 6teki dinlerin hikmetlerinden isti-
fade ederken kendi dinlerine bagh kalmak sorumlulugundadir. Bu yiizden yapi-
lacak ig dini farkhihklam izéfilestirerek ortadan kaldirmaya yonelik bir cogulcu-
luk projesi ikame etmek yerine kutsali ve gelenegini yitirmis modern diinyada
dinin toplumdaki asli islevini canlandirmak olmalidir. Dolayisiyla Nasr’a gore
bu meselenin ¢oziimii ne ilahi adalet ve merhameti hice sayan dini diglayicihikta
ne de Tanr1'dan geldigi kabul edilen kutsal prensipleri hice sayan dini ¢ogulcu-
luktadir. Coziim dinlerin agkin birligini Mutlak seviyesinde goren ve Geleneksel-

72 Aslan, a.g.e., s. 124,
73 Aslan, a.g.e., s. 130.
74 Aslan, a.g.e., s. 156-159, 160-162.



ci Ekol'lin dile getirdigi “Biitiin yollar aym zirveye ulagir” gercegini kabul eden
ogretidedir.”s Anlagilan Nasr sophia perennis 6gretisinden ¢ikan “izafi mutlak”
kavramini esas alarak her dinin vahiyle belirlenmis farkhhiklarin bu tiir girigim-
ler karsisinda dokunulmaz saymakta, bu farkliliklarin korunmasimi bizétihi ge-
lenek fikri cercevesinde gerekli gormektedir. Nasr’a gore Mutlak disinda hicbir
sey mutlak olamayacag) icin vahiy yoluyla gelen dinlerin izafi mutlak oldugunun
kabul edilmesi gerekir. Mutlak ya da izafi kavramlarindan birini tercihe zorlayan
ikilemi bu kavramla agan Nasr, Adnan Aslan’in tespitine gore, “arketip” kavra-

miyla da dinlerin ¢oklugu meselesiyle ilgili izahimi pekistirmistir. Buna gére her

din kendine mahsus bir semévi arketipe (ayn-1 sabite?) sahiptir ve varolusunun
Ozgiin imkéanlarim tarihsel olarak tiiketinceye kadar tezahiirlerini bu arketipe
sadik bi¢imde siirdiiriir. Dolayisiyla vahye dayali her dinin arketipi ile tarihsel
tezahiirleri arasindaki bag kopmadig siirece ézgiinliigiinii olusturan smirlara
sadik kalinmasi gerekir. Bu durum aym ildhi kaynaktan gelmis olmak bakimin-
dan dinlerin agkin birligini isaret ederken, farkl semavi arketiplerin tezahiirleri
olmak bakimindan da teolojik farklihig1 ka¢inilmaz kilmaktadir.76

Geleneksel Ekol'tin dinlerin ¢oklugu ve bagka meselelere yaklagimiyla ilgili ola-

rak Adnan Aslan’in baz elestirel miilahazalar da bulunmaktadir; Geleneksel-

ciligin nasil kargilandigiyla ilgili bir 6rnek olarak bu miilahazalara kisaca de-
ginmekyararh olacaktir. Buna gore Gelenekselci Ekol modern insani muhatap
alirken ciddi bir ikilem i¢indedir. Bir taraftan modernligin krizlerinden etkilen-
mis muhataplar icin dermamin kendisinde oldugunu iddia ederken diger taraf-
tan fikirlerini bu hastalifa yakalananlarin anlayamayacag tarzda ifade etmek-
tedir. Acikgas: Gelenekselei Ekol modern insana onun kargi ciktii Geleneksel
bir iislup ve form iginde hitap ettigi i¢in bu ¢eligik durum iginde teklifleri mu-
hatabim bulmamaktadir. fkinci olarak Gelenekselci Ekol'iin gelenek ve kutsah
yeniden kesif ¢agrisina insanhifin icabet etmesi ancak biitiin bir modern kiiltii-
riin transformasyon gecirmesiyle miimkiindiir. Bu yeryiizii capinda hékimiyet
kurmus kiiltiirel alam kutsalin etki alamina ¢ekmek ya da modern sekiilerles-
me siirecini tersine ¢evirmek oldukca zordur. Dolayisiyla Gelenekselci Ekol'tin
oniine kendi bagina basaramayacag bir hedef koydugu stylenmelidir. Uciincii
olarak Gelenekselei Ekol biitiin gelenekleri dogru kabul etmekte, dinlerin 6greti
ve ahlak planinda birbiriyle celisen yonlerini gérmezden gelmektedir. Mesela
Miisliimanlar Hz. Isa’nimn (a.s.) Tanr’'mn oglu olmadigina inamrlarken Hiristi-
yanlar aksini iddia etmektedirler. Geleneksel Ekol bunlardan yalmzca birinin
dogru digerinin yanhs veya her ikisinin de yanhsg oldugunu savunacak konumda
degildir. Son olarak Aslan, Gelenekselci Ekol'iin 6ne ¢ikardiga Ibnii’l-Arabi ve
Meister Eckhart gibi diisiiniirlerin Geleneksel oldugunu ve fakat Gelenekselci ol-
duklarimin kolayeca ileri siiriilemeyecegini iddia etmektedir. Ciinkii bu ve benzeri

75 Aslan, a.g.e., s. 135, 139-140,
76 Aslan, a.g.e., s. 141-142, 180-181.
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buyuk diigiiniirler dinlere digandan bakarak degil, icten ve derinden bakarak
fikir gelistirmiglerdir.”7

Tkinci olarak saydigimiz, Hiiseyin Yilmaz'in “Dinler Tarihinde Tradisyonel Pers-
pektifiist baghgiyla yayinladig Ezeli Hikmet ve Dinler adh eseri bu Ekol’iin Hin-
cflﬁmn, Budizm, Taoizm, Konfii¢gyanizm, Hiristiyanlik, Yahudilik gibi mukayeseli
biiyiik diinya dinleri hakkindaki yorumlarindan ziyade Gelenekselci din kavra-
mu lizerine odaklanmaktadir. Ekoliin din tasavvuru iizerine ¢caligmak Gelenek,
philosophia perennis scientia sacra, metafizik ilkeler, modern diinya elegtirisi,
gelenek kargiti ve kargi-gelenek akimlari, dini ¢oguleuluk, dinlerin agkin birligi,
mutlak ve iz&fi mutlak, varhgmn birligi... gibi temel konu ve problemler iizeri-
ne ¢aligmak anlamina geldigi icin Aydin oldukc¢a hacimli bir ¢alismayla Ekol’iin
neredeyse biitiin temel 6gretilerini incelemigtir. Dolayisiyla eser, Ekol hakkinda
genei ve tasviri bir okuma yapmak isteyenler i¢in yararh bir metindir. Yazarn

" Ekol hakkinda elestirel bir yaklagim yoktur. Daha ¢ok anlamay: esas alan bu ca-

hismada Aydin’mn su genel tespitte bulundugu goriilmektedir: Ekoliin entelektii-
elleri hakikatin tekligi ve dinlerin coklugu problemiyle ilgili izahlar gelistirirken
mutlakhk, zahir-batin ayirm, varligin birligi ve agkinlik seklinde siralanabilecek
dort kavrama dayanmglardir. flkin Geleneksel miielliflere gore tiim dinler igin
evrensel ve aym olan bir mutlak merkez vardir. Bu mutlak anlayis: cesitli din-
lerde farkl farkli ortaya ¢ikmakla birlikte hepsi de gercekte aymi Mutlak’tan s6z
etmektedir. Sonuc olarak biitiin biiyiik dinler tek olan Mutlak’in kendilerindeki
yansimalarim Goreceli Mutlak diyebilecegimiz bir nispet icinde ifade etmigler-
dir. Tkinci olarak Ekol'iin entelektiiellerine gére dinlerin bir zahir bir de batin
boyutu vardir. Zahiri boyutta herkes tarafindan o veya bu seviyede anlagilan ve
ittiba edilen akide ve hukuk normlar, ibadet gekilleri yer ahr. Bitini boyut ise
sadece o dinin se¢kinleri tarafindan anlagilan evrensel yonii olugturmaktadir. Bu
acidan bakildiginda dinler zéhiri bicimleri agisindan birbirinden farkli, evren-
sel 6zleri itibariyle de birdirler. Uciincii olarak biitiin biiyiik geleneklerin batini
oziinde bir metafizik ilkeler biitiinii, temel bir metafizik 6greti vardir: Varhgin
Birligi. Bu ogretinin miintesipleri kozmik varolusu birlik-cokluk kavramlarina
bagvurarak agikladifi icin dinlerin fenomenolojik plandaki coklugunu tecellinin
kaynag1 olan agkin birlige baglamay1 6gretinin bir sonucu olarak gérmektedir.
Nihayet agkinlik kavrami baglaminda Gelenekselei Ekol hem dinlerin 6ziinde-
ki hakikatin esasen zaman ve mekéan Gtesi agkin ilkeler olmasi hem de dinlerin
ortak kaynagimn Askin Varlik olmas: anlaminda bu kavram sik sik vurgular.78

Yukarida temas ettigimiz gibi ti¢iincii doktora tezi Nurullah Koltas tarafindan
keldm bilim dalinda verilmistir. Koltas once tasavvuf bilim dalinda Geleneksel

77 Aslan, a.g.e., s. 150-151.

78 Hiseyin Yilmaz, Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif:Ezeli Hikmet ve Dinler, istanbul: insan
Yayinlar, 2003, s. 378-379.



Ekol’iin ikinci bilyiik miitefekkiri {izerinde yi.ﬂ{éek lisansini?? bitirdikten sonra
doktorasim kelam bilim dalinda tamamlams, tezinde Ekol'e bu perspektiften
bakmugtir. Esas itibariyle René Guénon ve Frithjof Schuon érneginde yapilmsg
olan calismanin kitabin yarisim olugturan ilk boliimii bu iki entelektiielin hayat,
diigiincesi ve eserlerine ayrilmishr. Merhum Frithjof Schuon’un esi Catherine
Schuon ile goriismelerin eserin birinei bolimiine biyografik acidan 6zgiin kat-
ka sagladig1 anlagilmaktadir. Ayrica calisma siirecinde miiellifin Seyyid Hiise-
yin Nasr ile yiiz yiize fikir teatilerinde bulundugu ve iistadin kitaba bir 6nstz
yazdigin ekleyelim. Nasr, kitabin miiellifini “Yazar, Gelenekselci eserlere iligkin
tafsilath bilgiye haiz bir ilim adam ve diisiiniir olup bu ekole ait baz1 eserleri
Tiirkgeye terciime etmis bir Gelenekselcidir.” climlesiyle takdim etmekte, kita-
bin “Genis bir kabul goriip Tiirkiye d4hil Islim 4leminin her seviyede sahih ha-
kikatini yeniden ifade durumunda oldugu tarihin bu énemli déneminde Tiirk
entelektiiel hayatinin gelisiminde 6nemli bir rol oynamasim” dilemektedir.®° Bu
takdim vesilesiyle Koltag'in William Chittick’ten Seyyid Hiiseyin Nasr'm Temel
Diisiinceleri (Istanbul: insan Yayinlari, 2012), Frithjof Schuon’dan Yansimalar
(Hece Yayinlari, 2006), Seyyid Hiiseyin Nasr’dan Yol Siirleri (istanbul: Insan
Yayinlar1 2003)Jean-Louis Michon ve Roger Gaetani’den Ask ve Hikmet Yolu
Tasavvuf (Istanbul: insan Yayinlari 2012) gibi Gelenekselci Ekol'iin 6gretilerini
konu edinen kitaplan Tiirk¢eye kazandirdigini belirtelim.

Kitabin kelam geleneginin ildhiyyat, niibiivvit ve sem‘iyyit denilen ii¢ temel
disiplinini (usiil-i seldse) Gelenekselci Ekol'iin miitefekkirleri agisindan incele-
yen ikinci boliimii Allah’in varhiga ve sifatlari, isbat-1 Vécib, cevher-araz, kader
ve irade hiirriyeti, hiisn-kubh,isbatii’n-niibiivve, meleklerin ve ahiret hayatinin
mabhiyeti gibi meseleleri ele almaktadir. Bir dinin akide, ibadet ve ahlak denilen
{ic boyutundan keldm ilminin mevzuunu tegkil eden ilki hakkinda Gelenekselci
fikirlerin tespiti nemlidir. Mamafih bu ekoliin kurucu iki simasinin Islam ente-
lektiiel geleneginde acikea Tbnii’l-Arabi ve ekoliinii imtisal eden temel yaklagim-
lar1 hesaba katildiginda onlarn Ggretilerini Islarn keldm geleneginin miimes-
silleriyle ayn1 fikir platformunda ele alip degerlendirmek hayli giictiir. Nitekim
gerek vahdet-i viicuda dayal ontolojileri gerek zevki bilgiyi nazari bilginin 6nii-
ne geciren epistemolojileri ve gerekse keldmeilarin Allah’tan bagka her seyi cisim
cevheri kategorisine dahil eden goriislerine kargilik, varhk hiyerarsisi 6gretisine
dayanan kozmolojileri bu miitefekkirleri keldm gelenegiyle ortak bir referans
cercevesinde degerlendirmeyi giiclestirmektedir. Eger keldm ilminin biiyiik
diigiiniirlerini hesaba katan bir degerlendirme yapilacak olsayd: Gelenekselci
Ekol ile geleneksel keldm &limlerinin fikirlerini mukayese etme zarureti kitab:
oldukga ‘cedeli’ bir atmosferde telif etmeyi gerektirecekti .Bu vesileyle Gelenek-

79 Nurullah Koltas, Frithjof Schuon; Hayat, Eserleri ve Tasavvufa lliskin Gérisleri, Selguk Universite-
si, Sosyal Bilimler Enstitlis(, Danisman: Dog. Dr. Dilaver Glrer, Konya 2003.

80 Seyyid Hiiseyin Nasr, Gelenekselci Ekol ve Islam’a Onséz, istanbul: insan Yayinlar, 2013, s. 10-
11.
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selci Ekol'iin bu iki biiyiik simasmin kendi tezlerini ortaya korken —baz istisnai
deginiler disinda— Miisliiman keldmeilar gibi Miisliiman “felasife” konusunda
ﬁerédeyse kayitsizlik denilebilecek bir tutum izlemis olduklarim belirtmek gere-
kir. “Felésife”yi Geleneksel yapinin icine katacak ve Isldm entelektiiel gelenegini
kelam-felsefe-tasavvuf iiclii sa¢ ayaginda degerlendirecek olan Seyyid Hiiseyin
Nasr'dir. Koltag'in cahismasina Seyyid Hiiseyin Nasr'i dahil etmemis olmasi bu
sebepten ¢ok daha zengin bir veri tabaniyla tezini igleme imkdmndan kendisini
mahrum birakmistir.

Soziinii ettigimiz metodolojik giicliigiin farkinda goriinen Koltag, Gelenekselci
Ogretileri biiyitk Miisliiman keldmecilarin tirettikleri teoloji gelenegiyle mukayese
etmek yerine Ekol’iin kelam ilminin geleneksel meséil ve vesiiline tekabiil eden
goriislerini nakletmek dogrultusunda tezini planlamigtir. Vakia ozellikle Schu-
on'un felsefi meseleler gibi keldm meselelerine de bir tez capinda ele alinmasi
gerel'(en ilging yaklagimlan bulunmaktadir. Bu yaklagima bir 6rnek olarak kelam
geleneginde ¢ok onemli bir yer ihraz eden isbét-1 vAcib meselesini ele aldig“-
Tann Varhginin Ispatlar Uzerine” baslikh makalesi zikredilebilir.8*Bu makale-
de Schuon insan akhmn Mutlak’in kesinligiyle ortiistiigiini ileri siirmekte, buna
bagh olarak Tanrr’y ispat eden delillerin kesinlik degerini kabul etmekte, her
seye ragmen kesinligi reddeden kisilerin kendilerini kiyasin icap ettirdigi akli
zorunlulugun iistiine ¢ikardigin ileri siirmektedir. Ciinkii Schuon’a gore manevi
sistermde bir ispat onu anlamak isteyen ve bu istek vasitasiyla onu zaten bir dere-
ce anlamug insan igin faydali olabilir; herhangi bir ispat imkadnim kabule yanas-
mayan veya varhktaki derin illiyeti kavrayamayan kimse igin ispatin higbir pra-
tik faydas: yoktur. Bu miilahazalar cercevesinde Schuon ontolojik, kozmolojik,
teleolojik ve mistik delil tarzlarim ele alir ve degerlendirir. Bat’da St. Anselm’e
nispet edilen ontolojik delile yapilan,bir kavramn varligmm o kavramin nesnel
karsiigim zorunlu olarak icermedigi seklindeki itiraza Schuon’un cevabi goyle-
dir: Bu husus kavramina gore degisir. Bir fenomene iligkin kavram i¢in bu dogru
olabilir. Ancak kavram bir ilkeye ait ise 0 zaman durum degisir. Yani ontolojik
delilde yer alan “miikemmel varhk” kavramindaki varhgmn bilfiil varolmama-
sinin miikemmellikle gelisecegi, bu yiizden kavramin varolugu zorunlu kildig
seklindeki ¢ikarim, Oyle anlagihiyor ki, Schuon’a gore,“Varlik vardir” ilkesiyle
ilgilidir. Aym sekilde Schuon kozmolojik delille ilgili olarak miimkiin sebep-
ler zincirinden Tanri’ya sigramayi, bilinmeyen sebeplerin boslugunu Tanm ile
doldurmak geklinde elegtirenlere kars: da bu argiimanin saglamhim savunur.
Schuon’a gore eger sebepler zincirini yatay yani fiziksel degil de dikey olarak ta-
savvur edersek, yatay sebepler zincirinde bilmedigimiz icin bos kalan yeri Tanm
kavramu ile doldurmus olmayacak, tiim miimkiin fizik sebepler i¢in metafizik ilk
Sebep olan Tanr kavramina anlamh bicimde ulasmis olaca$iz.®2 Makalesinde

81 Frithjof Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, trc. Sahabettin Yalgin, istanbul: insan Yayinlan, 1997, s. 87-
94,

82 Schuon, a.g.e., s. 89-80.



diizen, denge ve estetik kavramlarina dayal teleolojik delile 6zel bir 6nem at-
feden Schuon’a gore denge ve diizenden yoksun sagma bir Alemden s6z etmek
anlamh olsayd: bizzat aklimizin varhg sa¢ma olurdu. Mistik ispat yolundan da
soz eden Schuon, duyu-iistii varlik alanina ait tecriibelerin ispat edilemeyecegi
yoniindeki itiraza da bu tecriibeden s6z eden biiyiik insanlarin entelektiiel ve
ahldki donanimlarina bakarak karar vermenin akillica olacagim ileri siirmekte-
dir. Ciinkii bu donamma sahip insanlarnn bir takim hezeyanlardan hakikatmis
gibi s6z ediyor olma ihtimalleri ciddiye ahnmayacak kadar diisiik bir nispettedir.
Aymi durum peygamberlere vahyin geliyor olusu baglaminda da gecerlidir.®3

Gelenekselci Ekol hakkinda yapilmisg yiiksek lisans tezleri ise azimsanmayacak
sayidadir. Bunlardan tasavvuf bilim dalinda; Nurullah Koltag'in yukarida zikret-
tigimiz Frithjof Schuon; Hayati, Eserleri ve Tasavvufa iliskin Goriisleri (2003),
ibrahim Celik’in Gelenekselci Ekol’iin Tasavvufi Gériisleri (2007), Betiil Ozel
CiceK’in Frithjof Schuon’un Hayah, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri (2007; Be-
tiil Ozel Cicek ayrica Martin Lings’in ¥Yirminci Yiiziilda Bir Veli adh eserini yeni-
den Tiirkce'ye kazandirmugtir. istanbul: Sufi Kitap 2009); Kelam bilim dahnda,
Imran Celik'in, Seyyid Hiiseyin Nasr’in Islam Mezhepleri, Fikir ve Siyaset Ekol-
leri Uzerine Diisiinceleri (2008); islam Felsefesi bilim dalinda, Serap Kih¢'in,
Philosophia Perennis Kavram Agisindan Ibn Miskeveyh'in El-Hikmetii'l-Ha-
lide’si (2007;bu ¢aligma Ibn Miskeveyh ve Ezeli Hikmet adiyla negredilmistir.
Istanbul: Insan Yayinlar 2012), Bahar Arslan’in, Seyyid Hiiseyin Nasrin Islam
Felsefesi (2013); Din Felsefesi bilim dalinda Saadettin Sag"n, Frithjof Schuon'da
Din Kavram (1998), Nazim Hasirer'mn, Seyyid Hiiseyin Nasr'a Gore Islam
ve Modern Diinya (1999), Aykut Kiiciikparmak’in, Seyyid Hiiseyin Nasr’'a Gore
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Gelenek (2008), Sahattin Kaya'nin, Seyyid Hiiseyin Nasr'm Dini Cesitlilige Ba- - . -

kas1 (2010), Recep Aticr'min, Seyyid Hiiseyin Nasr'da Dinsel Cogulculuk (2013),
Din Sosyolojisi bilim dalinda, Sinan Akdogan'in, Gelenekselci Ekol’e Gére Din
ve Modernlesme: René Guénon Ornegi (2010), Erol Sungur’uﬁ, Seyyid Hiiseyin
Nasr’a Gore Gelenek ve Modernlik (2010), Felsefe Tarihi bilim dalinda Numan
Rakipoglu'nun, Gelenekselci Ekol ve Modernizm Elestirisi (2008), Sosyoloji
bilim dalinda, Taha Burak Toprak’in, René Guénon’'da Dodu-Bati Karsithg: ve
Modernite Elestirisi (2009) baghkh tezleri zikredilebilir.

D. Bitirirken

Cogunlugunu ihtida ederek Miisliiman olmug Batih entelektiiellerin olugturdugu
ve giintimiiz Tiirkiye'sinde Gelenekselci Ekol olarak anilan hareket, gerceklestir-
digi goz ahe telif hamlesiyle sadece nitelik acisindan degil nicelik agisindan da
etkileyici bir performans sergilemistir. Bagta René Guénon ve Frithjof Schuon

83 Schuon, a.g.e., s. 91-93. Koltas kitabinda isbat- Vacib'le ilgili olarak ¢cok daha muhtasar-mifid
bir telif usullind tercih eder. Krs. Nurullah Koltas, Gelenekselci Ekol ve islam, istanbul: insan
Yayinlan, 2013, s. 135-137.S
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olmak iizere Gelenekselei Ekol’iin dnde gelen miitefekkirleri bir yandan evren-
sel bir hakikat gretisi talim ederken diger yandan da modern Bat’y1 radikal bi-
cimde elestirdiler. S6z konusu entelektiieller, bizzat i¢inden ¢iktiklar1 Batih sos-
yo-kiiltiirel ortamin hi¢ yabancis1 olmadiklari, Bati’yr kuran inang, fikir ve ahlak
degerleérini ok iyi bildikleri, nihayet modern diinyanimn icinden gegtigi degisim
sitreclerine vakif bulunduklan i¢in genellikle bir bilgi-iletisim problemi yagama-
dilar.Kullandiklar dil Bati teolojisi, felsefesi, bilimi ve sanatina dair temel ifade
formlarini daima hesaba katan yahut hitabeti bu ifade formlarina atiflar yaparak
yiikselten imkénlan icinde barindiriyordu. Dolayisiyla sahici bir Batili teolog, bil-
gin ya da filozofun zihninde hig bir etki uyandirmamasi diisiiniilemezdi. Mutlak
hakikat, ezeli hikmet, Gelenek, kutsal bilgi, fitri din, dinlerin agkin birligi, dinin
esoterik hakikati, manevi aydinlanma, metafizik ilkeler, vahdet-i viicfid, inisiyas-
yon, geleneksel medeniyet, kozmolojik Ggretiler, geleneksel bilimler...geklinde
uzayip giden bir terminoloji Aydinlanmaci zihin aligkanliklar i¢inde egitilmis de
olsa bir Batili'ya hitap etme imkamin1 bir bi¢imde bulabilmistir. Bunu gésteren
gec orneklerinden biri olarak tam bir Gelenekselci olan Seyyid Hiiseyin Nasr'in
1981 yilinda Bdti’da oldukea itibarh olan “Gifford Lectures” serisinde konferans
vermis ilk Miisliiman olusu gésterilebilir. Bunun sebebi Gelenekselci entelektii-
ellerin sadece Dogu’dan gelen maneviyat: degil, modern Bati'min dini gelenegini
ve modern felsefelerini iyi bilmesidir. Bu entelektiieller Bahilh muhataplarina bir
hikmet ve maneviyat kayb1 uyaris1 yaparken islam’in Ibrnii’l-Arabi’sinden bah-
setmek durumunda iseler biiyiik Miisliiman mutasavwvifim1 Bati’'nin Meister Eck-
hart'iyla mukayeseli olarak tamitabilecek kalibredeydiler.

Gelenekselei Ekol’iin iki biiyiik kurucu lideri tarafindan etkili tarzda ortaya ko-

" nan Ogretiler, iyi egitim almis, gayretli, zeki ve “Dogulu” bir Miisliiman entelek- -

tiielin, Seyyid Hiiseyin Nasr'in kaleminde yeni bir etki alam 0111§tl1l'11111§; bu kez
Batr’da tahsil gérmiis, Ingilizce okuyup yazabilen gen¢ Miislimanlar geleneksel
hitabm dogrudan muhataplan haline gelmiglerdir. Nasr esas itibariyle Guénon
ve Schuon’un temel fikirlerinin etkili bir yorumecusudur ancak onda yeni olan
Gelenekselci dgretileri Isldim gelenegi ve medeniyetine uygulama ve ashnda
yeniden iiretme basarisidir. Artik ideal ve gercekleriyle Islam dini, keldm-fel-
sefe-tasavvuf sag ayaklar iizerinde yiikselen Islim entelektiiel gelenegi, diinya
bilim tarihine anlamh katkilartyla Islam bilimi, geleneksel maneviyatin este-
tik ifadesi olarak Isldm sanat ve biitiin bu tezahiirlerin dél yatag olarak Islam
medeniyeti,onun eserlerinin miistakil birer konusunu tegkil edecektir. Ote yan-
dan iistatlar gibi Bahh medeniyetinin kadim ve modern tarihine olan vukifiyeti
kendisine modern diinya elestirileri i¢in gereken birikimi fazlasiyla saglamistir.
Kendisinin Modern diinyanin elestirisi baglaminda baz1 6nemli katka ve giincel-
lemeleri s6z konusu olup bunlar ézellikle modern diinyanin i¢ine girdigi ekolojik
problemlerle ilgilidir. Biitiin bunlarin yam sira diinyay1 dolasan Miisliiman bir
entelektiiel olarak Isldm diinyasindaki fikir akimlarn iizerine Gelenekselci yorum
ve elestiriler gelistirmek icin de yeterli bilgi, gézlem ve deneyime sahip oldugu
hususu izahtan varestedir.



Gelenekselci dgretilerin Tiirkiye'ye intikali cok karmagik bir siirec icinde ger-
ceklesmis degildir. islime: fikir cevrelerinde 60’ yillardan itibaren baglayan
ve 70’lerde alabildigine hiz kazanan terciime faaliyeti Islim diinyasinin gesitli
havzalarinda etkili olmug bilgin ve diigiiniirlere ait cogu Arapca eserin obur bir
istahla Tiirkceye kazandinlmasini saglamishr. 80’lere gelindiginde terciime ya-
yinlar yelpazesi biraz daha genislemis, bu kez Bat dillerindeki eserlere dogru
acilim sergilemistir. O d6nemin cogu geng nesil Islimecilarinda gelenek demek
taklit demekti ve esas olan Kur’dn ve siinnetin yeniden tahkikine dayali gercek
islam’a donmekti. Selefi, 1slah¢i ve devrimci bircok renkleri olan bu yeni-islam-
cihik akimlarinda ortak olan Kur’in ve siinnete doniis temasiydi. Ancak ortak
olan bir sey daha vardi: Bah emperyalizmine, dolayisiyla Bath medeniyetinin
dini, ahlaki degerlerine, 6zellikle Isldm diinyasinin iizerinden silindir gibi gecen
ciime literatiirdeki Modern Céhiliyye nitelemeleri elbette ¢cok yeni ve cok etkiliy-
di. Ancak Bati medeniyeti ve modern diinya hakkinda derin bir vukiifiyeti yansi-
tan, entelektiiel kalibresi yiiksek ve Islami duyarhiga dayah yeni bir literatiir kesf
edildiginde buna ilgisiz kalinamazd. Ve 6yle de oldu. Isldmei yayin cevrelerinin
terciime faaliyeti konusundaki o inanilmaz dinamizmi kendini yeniden ispatladi
ve 80’li yillanin bagindan itibaren alenen bir Guénoniyen fikirler ajandasi olus-
maya basladi. Modern Diinyamin Bunalimi, Dogu ve Bat gibi eserlerin Isldma
fikir ¢gevrelerinin tartisma giindemine nasil etkileyici bicimde girdigini bu satir-
larin yazar da kendi yetisme ¢agi deneyimlerinden bilmektedir. 80’ yallarm or-
tasimndan itibaren Gelenekselci eserlerin yayinlanmasi yeni bir ivime kazanacak,
90’l1 yillardan itibaren Geleneksel Ekol'e gosterilen ilgi yiikselerek belirgin bir
hal alacak, iki binli yillar boyunca da artik Ekol haklanda fikir yiiriitmeye imkan
verici bir yayin birikimine ulagilacaktr.

Ezciimle bu intikal siirecinin bagindan itibaren Gelenekselei Ekol’in modern
diinyanm bunalimi veya modern insanin ¢tkmazim dile getiren elegtirileri, han-
gi Islamer fikriyata egilim duyuyor olursa olsun miitedeyyin kitap okurlarinin
ilgisini ¢ekmigtir. Bu ilginin popiiler goriintimlerinde Gelenekselci miielliflerin
-Nasr hari¢- ihtid etmis Batili miisliiman olmalarinin pay sahibi oldugu da soy-
lenmelidir. Ancak Gelenekselci entelektiiellere ait eserlerin yayinlanmasindaki
siireci ve bu eserlere giderek artan ilgiyi belli bir 6lgekte izlemek miimkiin iken
onlarm kitaplarinda yer alan Sgretilerin Tiirkiye'deki cagdas Islam diisiincesi
cevrelerinde nasil bir etki yaptigim tespit etmek o kadar kolay degildir. Yuka-
rida da belirttigimiz gibi belki bu eserlerdeki modern diinyanin elestirisine dair
temalar cesitli Miisliiman fikir ¢evrelerinin daima ilgisini ¢ekmig, belli bir etki-
ye sahip olmustur. Ne var ki mesele Geleneselci Ekol'iin Gelenek, ezeli hikmet,
dinlerin agkin birligi, vahdet-i viicutcu tasavvuf ogretisi gibi “esoterik” temala-
rnna gelip dayandiginda bu ilginin herkes iizerinde aydinlatier bir 151k etkisine
sahip olmadigi, baz1 okuyucuda mesafeli durma hissi, belki tedirginlik doguran

bir alacakaranhk etkisi olusturdugu ve hatta kesin ve keskin baz1 tepkilere yol -

actify gozlenmektedir. Bu ilgi, etki ve tepkinin érneklerine bildiri metninde fikir
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verecek kadaryla yer verdigimizi saniyoruz. Ozellikle Nasr'in dogrudan Islami
terminoloji kullanarak ortaya koydugu Geleneksel isldm yorumunda Yeni-Veh-
habi, Yeni-selefi, 1slahci ve devrimci Isldm anlayiglarim saf halleriyle gelenek
karsit1 gormesi ve modernist isldm dedigi, islam" modern felsefe ve ideolojilerin
kavramlan 1s1ginda yorumlayan akimlari kargl-gelenekgi ilan etmesi Guénoni-
yén terminolojinin simirlarim zorladig: intibaxm dogurmus ve kendisini bu akim-
lardan birine yakin hisseden okurlarda yiiksek sesle ifade edilmemis bir tepkiye
yol agmmghir.

Akademik cevrede 6zellikle Ilahiyatc arastirmacilarin Geleneksel Ekol’e goster-
digi ilgi de dikkat cekicidir. Felsefe, kelam, tasavvuf, dinler tarihi gibi alanlarda
Qall.san bir¢ok geng arastirmaci yillarin1 Gelenekselei Ekol'iin fikriyatini anla-
maya hasretmis, bu konuda yiiksek lisans ve doktora tezleri yazmistir. Ortaya
¢ikan hasilanin Gelenekselci Ekol ile ilgili daha ileri aragtirmalar i¢in degerli bir
birikim olusturdugu kesindir. Ancak mesela heniiz Guénon’un Dogu 6gretile-
ri hakkinda yazdiklarina egilen bir mukayeseli dinler tarihgisi ¢ikmis degildir.
Muhtemelen bdyle zor bir ige talip olan araghrmaci sadece dinler tarihgisi olma-
nin yetmeyecegi bir yontem sorunu yagayacak, fakat bu sorunu ashginda mu-
kayeseli dinler tarihi calismamn farkh derinliklerini kesf edecektir. Aym gekilde
bir tasavvuf arastirmacis1 Geleneksel Ekol’e yon veren vahdet-i viiciid, merAtib-i
viiclid, a‘yAn-1 sabite, zuhiir ve tecelli, tahakkuk... gibi Ibnii’l-Arabici 6gretile-
rin Gelenekselei metinlerdeki kargihklarim tespit ederken yahut ibnii’l-Arabi’yi
Gelenekselci terminoloji 151ginda okurken Seyh-i Ekber’i belki daha derinden
anlama imkam yakalayabilir.Yine mesel4 islam felsefesi calisan biri Seyyid Hii-
seyin Nasr'm yazdiklarimi okurken farkinda olmadan kazandigi nebevi felsefe
perspektifiyle belki de Tbn Sin&’y1 farkh bir 11k alinda gérmeye baslayacaktir.
Simdiye kadar yapilan akademik galismalara elbette medyun-1 siikramiz. Artik
Gelenekselci literatiirii manevi vatamimizi bor¢lu oldugumuz Selcuklu-Osmanh
mirasmn klasikleriyle mukabele etmenin ya da bu klasikleri Gelenekselci lite-
ratiiriin 1s1¢1nda yeniden yorumlamamn sirasi gelmistir. Boyle bir yoneligin, Is-
1am entelektiiel gelenegini yeniden kesf etmeye yonelik ilmi ve fikri cabalarmmiza
yeni bakis acilar saglamasi umulur.



