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I

Bu tebligde, klasik ve modern dénem Osmanli medrese geleneginde tef-
sir dersinin egitim-6gretim programindaki yeri, bu dersin medrese tahsilinin son
agsamasinda okutulma sebebi, tefsir dersinde hangi kaynak eserlerin takip edildigi
ve bu eserlerle ilgili tercih sebepleri, bilhassa megshur miifessir Ebi Said Abdullah
b. Omer el-Beyzavi'nin (6. 685/1286) Envaru't-Tenzil adl tefsirine yonelik ragbe-
tin muhtemel sebepleri, Ulamir'l-Kur'an ve tefsir ustliiyle ilgili tedrisatin mahiyeti,
Tanzimat'tan itibaren giderek hiz kazanan askeri, siyasi, idari, egitim gibi farkl alan-
lardaki ¢ok yonlii modernlesme siirecinde itibar kaybedip gozden diigmeye baglayan
medrese kurumuyla ilgili 1slah projeleri ve bu siirecte tefsir dersiyle ilgili neler olup
bittigi meselesi gibi gesitli konular ele alinacak ve biitiin bu konular muhtelif acilar-
dan degerlendirilmeye cahgilacaktr.

Medrese Islam medeniyetindeki en énemli kurumlardan biridir. Bu kurumun
tarihi kokenini Hz. Peygamber devrine kadar gotiirmek ve Mescid-i Nebevi ile ¢ev-
resinde bulunan Suffe'yi ilk 6rnek (prototip) kabul etmek miimkiindiir. Bununla bir-
likte, mahut/malum gekliyle ilk medreselerin ne zaman ve nerede insa edildigi husu-
sunda farkl goriisler mevcuttur. Bazi arastirmacilara gore medreselerin kurulug ta-
rihi Abbasi halifesi Mem’an’un (6. 218/833) Horasan valisi olarak bulundugu déne-
me rastlar. Bu konuda kesinlik ifade eden bir gériis belirtmek zor olsa da Islam ilim

1 Gukurova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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ve kiiltiir tarihine atifla medreseden soz edildiginde daha gok Nizdmiye Medreseleri
akla gelir. Buyiik Selcuklu veziri Nizdmiilmiilk (6. 485/1092) tarafindan basta Bagdat '
olmak iizere Nigabur, Isfahan, Belh gibi cesitli sehirlerde agilan bu medreseler gerek
ortacag Islam diinyasinda egitim-Ggretimin sistematik hale gelip kurumsallagmasi,
gerek Siinni (Eg'ari-$4fit) Islam yorumunun giiclenip yayginlik kazanmasi, gerekse
Batini-Ismaili propagandaya engel olunmas: noktasinda ¢ok etkili olmugtur.?

II

Osmanlida ilk medrese 731/1330 senesinde Orhan Gazi (6. 763/1362) tarafindan
[znik'te tesis edilmis ve bu medresenin bagina ilk miiderris olarak Daviid-i Kayseri
(6. 751/1350) getirilmistir. Iznik Orhaniyesi diye de anilan bu medreseden sonra
Rumeli fatihi Siileyman Paga (6. 759/1357) yine Iznik’te bagka bir medrese inga ettir-
mistir. [lerleyen zamanlarda medrese Osmanli egitim-6gretim sisteminin en 6nemli
ve merkezi kurumu haline gelmis ve modernlesme siirecinin genisleyip derinlestigi
XIX. yiizyilin baglarina kadar ilmi ve fikri hayattaki etkisini muhafaza etmistir. Fe-
tihten XX. yiizyilin baglarina kadar Istanbulda yiizlerce medrese kurulmus olma-
si, XVII. ylizyilin ortalarinda sadece sur i¢i kesiminde 122 medresenin bulunmast,
Osmanh devlet ve toplum yapisinda gerek ser’i ve hukuki mevzuatin tedvini, gerek
idari ve askeri miiessesseler yaninda vakif sistemi gibi toplumsal kurumlarin tegkili,
gerekse devletin zorlandi1 yerlerde ¢oziimler iiretilmesi gibi hususlarda sistemin
temel bir unsuru olarak faaliyet gosteren medrese kurumunun® yayginhk orani hak-
kinda fikir verecek bir gostergedir.

En parlak donemleri Fatih Sultan Mehmed (6. 886/1481) ve Kan(ni Sultan Sii-
leyman’in (6. 974/1576) hitkiimdarlik yillarina rastlayan Osmanl medreseleri alt
seviyeden itibaren kademeli olarak yiikselen ve gerek kitap isimlerine, gerek mii-
derrislere 6denen giinliik ticretlere, gerekse farkli statiilere gore kategorize edilen
bir hiyerarsik sisteme sahipti. Fatih tarafindan kurulan Sahn-1 Seméan medreseleriyle
birlikte yeni bir diizene kavusan klasik medrese hiyerargisine gore alt seviyede keldm
alamyla ilgili Hagiye-i Tecrid adli kitabin -ki bu kitap $ii 4lim ve filozof Nasiruddin
et-Tastnin (6. 672/1274) Tecridii’l-Kelam adh eserine Seyyid Serif el-Ciircaninin (6.
816/1413) yazdif: hasiyedir- okutuldugu Tecrid medreseleri bulunmakta idi. Tkin-
ci sirada, Sekkakinin (6. 626/1229) Mifiahu’l-Uliim’una Seyyid Serif el-Ciircani’nin

2 Genis bilgi igin bkz. Muhiddin Okumuglar, “Ehl-i Sinnetin Kurumlagmasinda Nizamiye Medreselerinin
Etkisi", Marife: Bilimsel Birikim, cilt: 8, say: 1 (2008), s. 137-148.

3 Mehmet Ipsirli, "Medrese", DIA, Ankara 2003, XXVII1. 328.
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serhi ile ayn eserin belagatla ilgili iictincti béliimi tizerine Hatib el-Kazvininin (8.
739/1338) ihtisar mahiyetinde telif ettigi Telhisii'I-Miftdh adli eserin okutulmasindan
dolayi bu isimle anilan otuzlu medreseler vardi. Miftah medreselerini kirkli medre-
seler takip ederdi. Bunlarin tizerinde ise harig ellili medreseler yer alird.

Hari¢ medreseleri umumiyetle Osmanlilardan 6nceki miisliiman devlet adamlar:
(hitkiimdarlar, onlarin ogullary, kizlar1 ve/veya diger devlet erkéni) tarafindan tesis
edilmisti. Osmanhlar déneminde devlet adamlar: tarafindan yaptirilan medreseler
de cogunlukla bu kategoriye dahil edilmigti. Haric ellili medreselerin fevkinde dahil
ellili medreseler bulunurdu. Bunlar Osmanl padisahlariyla sehzadeler, valide sul-
tanlar, hanim sultanlar ve padisah kizlar: tarafindan tesis-edilmisti. Fatih kiilliyesi
icinde en yiiksek statiiye sahip olan medreseler ise Sahn-1 Seméan medreseleri idi.*
Bu medrese diizeni XVI. yiizyilin ikinci yarisinda Stileymaniye medreselerinin ku-
rulmasiyla biiyiik 6lciide degismis ve genisletilmistir. Kantini ordunun tabip, cerrah
ve miihendis ihtiyacini karsilamak tizere bir tip medresesi/dariissifa, riyaziyat 63-
retimine mahsus dort medrese ve bir de hadis alaninda {ist diizeyde 6gretim yapan
dariilhadis kurmustur.’

Fatih devrinde ¢ok ileri bir noktaya tasinan, bundan bir asir kadar sonra
Kantni'nin tesis ettigi Siileymaniye medreseleriyle bir kez daha yenilenip dénemin
ihtiyaclar1 dogrultusunda zenginlestirilen ve fakat daha sonraki asirlarda devletin
duraklama-zayiflama siirecine girmesine paralel olarak dinamik yapisini kaybeden
Osmanh medreselerinde dersler agirhkli olarak Arapca islenmistir. Ciinkii Misir,
Suriye, Irak, Iran ve Orta Asyada tahsil géren Alimler ile bu bélgelerden miiderrislik
yapmak iizere Istanbul, Bursa, Edirne gibi merkezlere davet edilen kimseler genel-

likle Arapga okumus, Arap¢a yazmis ve Arapga konugmuslardir. Bu yiizden Osmanh
medreselerinde dersler gelenege bagh olarak Arapca metinlerden islenmis, eserler
de cogunlukla Arapca olarak telif edilmistir.® Buna mukabil egitim dili olarak Tiirk-
ce, egitim-6gretim metodunda ise takrir tarz1 benimsenmistir.”

Osmanh medreseleri her ne kadar yeni bir cografyada kurulmus olsalar da gerek

4 Medreselerin derecelendirilmesi haklinda bkz. ismail Hakki Uzuncarsih, Osmanl Devietinin fimiye
Teskilat:, Ankara 1988, s. 11-17; Zeki Salih Zengin, /I. Mesrutiyette Medreseler ve Din Egitimi, Ankara
2002,s.19

5  Mefail Hizli, “Osmanh Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cilt: 17, say1: 1 (2008), s. 27-28.

Ziya Demir, XIH-XW.- Yiizyillar Arasi Osmanh Miifessirleri, Istanbul 2006, s. 88.
7 lIpsirli, "Medrese", DA, XXVII1. 328.
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egitim ve 6gretimde takip edilen usul ve metotlar, gerekse tedris ve tahsil edilen ilim-
ler agisindan Isldm diinyasinin diger bolgelerindeki medreselerle, bilhassa Sels;uklﬁ
medreseleriyle benzerlik arz eder. Bu benzerligi tabii addetmek gerekir. Ciinkii siyasi
yapilanma ve buna bagh olarak bazi ihtiyaclar farkli olsa bile ulema tarafindan de-
vam ettirilen ortak bir kiiltiir ve ilim hayat1 s6z konusudur. Islam diinyasinin bagka
mubhitlerinde oldugu gibi Osmanh medreselerinde de ilimler belli bir tertip ve diizen
dahilinde, belli bir miifredat takip edilerek okunuyordu. Bu diizen, medreselerin de-
recesine gore asagidan yukariya dogru bir sira takip ediyordu.®

II1

Osmanlilar 6ncesi medrese tarihi incelendiginde Kur'an tefsirine mahsus med-
reselerin tesis edilmedigi goriiliir. Bu gelenek Osmanlida da siirdiiriilmiis olmakla
birlikte, baz1 medreselerde miinhasiran tefsir ve hadis okutuldugu da malumdur.
Mesela, Sufi Mehmed Pasa tarafindan Istanbulda bir medrese kurulmus, Bedriid-
din Mahmid el-Aydini'nin (6. 950/1543) miiderris olarak atandig: bu medresede
salt tefsir ve hadis okutulmustur.® Ancak bu tiir medreseler Osmanlida yaygmnlik
kazanmamugtir. Bununla birlikte klasik ddnem Osmanlrda yiiksek ilimlerin (ulim-i
aliye) okutuldugu her medresenin miifredatinda tefsir dersine yer verilmistir. Tefsir
dersi klasik donem Osmanh medreselerinde daima en iist seviyelerde okutulmustur.
Alt seviyelerde okutulan diger ilimler ise Kur'an't anlama ve agiklamada gerekli ilmi
donanim i¢in birer basamak olarak gorillmustir.'

Osmanli medreselerinde okutulan derslerin miifredat programlarina dair miista-
kil bir kaynak bulunmamakla beraber gerek kantin-i talebe-i ulim (kavéanin-i tale-
be-i ultim) gibi kanunnamelerden, gerek vakfiyelerden ve gerekse bazi miielliflerin
Nazmu’l-Ulim, Tertibii’l-Uliim adli eserlerinden bu konuda az cok fikir edinmek
miimkiindiir. Mesela, Taskoprizade (6. 968/1561) temyiz gaginda iken Kur'an ders-
leri almis, ardindan hifzini tamamlamigstir. Tefsirde ise el-Kessdftan Nebe/Amme
suresini okumustur. Hocaligi sirasinda ise Beyzavinin tefsiri ile Seyyid Serif el-Ciir-
cant'nin (6. 816/1413) el-Kessdf hasiyesini okutmustur. Ote yandan Seyhiilislam Fey-
zullah Efendinin (6. 1115/1703) aldif derslerden anlagildigi kadariyla, XVIL. yiiz-
yﬂda- da Kadi Beyzéavi ve Zemahserinin tefsirleri ile bu tefsirler {izerine yazilan baz

8  Ahmet Faruk G!jmey, "Gaza Devrinde Kur'an'i Yorumlamak: Fetih Oncesi Osmanl Miifessirleri ve Tefsir
Eserleri”, Divdn limi Arastirmalar, say1: 18 (2005/1), s. 196.

9  Mehmed Mecdi, Haddiku's-Sekdik, Yayina Haz. Abdiilkadir Ozcan, istanbul 1989, 1. 507.

10 Demir, Osmanlt Miifessirleri, s. 88.
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hagiyeler okutulmustur.! Diger baz1 otobiyografiler ve kanunnamelere gore Sahn-1
Seman medreselerinde de yine bu iki eser okutulmustur."

Osmanl: egitim ve 6gretim sistemindeki ihtisas medreselerinden biri olan dérul-
kurrdlarin programinda da tefsir dersine yer verilmigtir.”* Osmanhlarda kériler ve
umumiyetle cami gorevlileri darulkurrilardan yetisirlerdi. Sibyan mektebini bitiren
veya o seviyede hususi bir egitim goérmiis olan bir 6grenci bu miiesseselerde okumak
istediginde 6nce alt seviyede bir darulkurraya girer ve orada hafizlig: tamamladiktan
sonra yiiksek seviyelerdeki darulkurralara devam ederdi. Kuran ihtisas medresesi
hiiviyetindeki bu kurumlarda agirlikli olarak kiraat, tecvid ve ilm-i mehéric-i hurtif
okutulurdu.*

Tedris ve tahsil edilen ilimlerin mahiyeti icab1 daha ¢ok camilerin i¢inde veya
cevresinde bulunan dérulkurralarin Osmanhlardaki ilk 6rneklerinden biri ve belki
de birincisi Bursadaki Yildirim Béyezid darulkurrasidir. Unlii kiraat dlimi Ibnii'l-Ce-
zerinin (6. 833/1429) Bursaya gelisini miiteakiben Ulucamide acilan bu darulkur-
ranin yani sira Osmanlilarda miistakil binalar1 bulunan darulkurralar da mevcuttu.
Osmanl déarulkurrilarinda tecvid ve kiraatle ilgili ders kitab: olarak genellikle Ib-
nii'l-Cezeri'nin el-Cezeriyye (el-Mukaddimetii’l-Cezeriyye) diye meshur olan 109 be-
yitlik manzum eseri ile EbGt Muhammed Kéasim b. Firruh es-Satibinin (6. 590/1194)
es-Satibiyye diye amlan Hirzu'l-Emani’si okutulurdu. Bu iki eserin tesirinde gelisme
kaydeden Istanbuldaki baz1 darulkurrélarda Islam diinyasinin gesitli bolgelerinden
gelen hocalar da ders vermislerdir. Mesela, XVI. yiizyilda Kantini Sultan Silleyman’in
emriyle Sokollu Mehmed Paga (6. 987/1579), Misirda Kur'an 6gretimiyle sohret bu-
lan Seyh Ahmed el-Misr’yi Istanbula celbederek Eyiip camiin imamhgmna tayin
etmis ve bu zat 1006/1597 tarihine kadar anilan camide teysir tariki ile kiraat okut-
mustur. $eyh Ahmed el-Misri'nin takip ettigi kiraat metodu 1000/1591 tarihinden
sonra “Islambol tariki” diye anilir olmugtur.'s

XVLI. yiizyildan sonra Imam Birgivi'nin (6. 981/1573) tecvidle ilgili ed-Diirrii’l-
Yetim adh iki varaklik eseri de yaygin bi¢imde okunmus ve okutulmustur. Uld-

11 Cevat izgi, Osmanlt Medreselerinde [lim I, istanbul 1997, s. 97-102; Uzuncarsil, Osmani: Devietinin limiye
Tegkilit, s. 23, 30, 42-43.

12 Cahid Baltaci, XV-XVI. Asirlarda Osmanit Medreseleri, istanbul 1976, 5. 40-42.

13 Baltaci, Osmanl Medreseleri, s. 611.

14 Daha genis bilgi igin bkz. Nebi Bozkurt, “Darulkurra”, D/4, Istanbul 1993, VIII. 543-545,
15 Baltaci, Osmanl Medreseleri, s. 23-24.



264 | Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler

mu’l-Kur'an sahasinda ise Zerkesi'nin (6. 794/1392) el-Burhdn, ama daha cok da
Suyttinin (6. 911/1505) el-Itkan s6hret bulmug ve okunmustur. Nebi Efendizade
diye taninan Ali b. Abdillah el-Ussaki (6. 1200/1785) Kaside fi'l-Kiitiibi'l-Meshiire
fi'l-Ulitim adhh manzum eserinde tecvid ve kiraat derslerinde okunan/okutulan eser-
leri soyle zikretmistir:

{lm-i tecvidden okur isen eger Diirr-i Yetim

Derkenar etmis olursun misl yok diirr-i yetim

Okusan an1 olursin tecvide kabil-i hitab

Satibi eyledi kiraatiyle tecvidi tamam

Okurisen iistiine tut Ibn Fasih ey hiimam.

Ayni eserde Uliimu’l-Kur'ana dair okunmasi salik verilen eserler de sdyle ifade
edilmistir: '

Hem dabhi tefsir ustliinde oku sen Burhan

Okur isen dahi ondan miifiddiir Itkan.'®

v

Daha 6nce kisaca deginildigi gibi Osmanli medreselerinde tefsir dersi son agama-
da okutulmustur. Talebeler medrese tahsilinde ilkin Arap dili agirhikli dlet ilimlerini
6grenir ve bu agamadan itibaren mantik, 4dab, meéni, nazari hikmet, kelam, fikih
ve fikih ustlii, hadis ve hadis usilii gibi ilimleri tahsil ederdi. Son agamada ise tefsir
ilminin tahsiline baglanirdi. Tefsirde iktisar (ilk seviye), iktisad (orta seviye) ve is-
tiksa (ileri seviye) olmak iizere ii¢c kademe/mertebe vardu. Iktisar kademesi Kur'an'in
iki kat1 hacimdeki tefsire, iktisad ii¢ kati hacimdeki tefsire karsihik gelirdi. Daha ha-
cimli tefsirler ise istiksd kademesini ifade ederdi. Yani Ebii’l-Hasen e-Vahidi'nin (6.
468/1076) iig tefsirinden ilki olan el-Veciz iktisar, el-Vasit iktisad, el-Basit ise istiksa
kademesine tekabiil ederdi.”

Osmanl ilim geleneginde tefsirin konumuyla ilgili olarak Kevdikib-i Seba adl ri-
salede de su ifadelere yer verilmistir: |

Istanbulda goklukla iistaddan ders alinan Kadi Beyzavi'nin tefsiridir. Ciinkii tef-
sir ilminin mebnileri liigat, sarf, nahiv, istikak, meani, beyan, bedi, kiraat, din usili,

16 lzgi, Osmanlt Medreselerinde ilim, s. 94, 96.
17 lzgi, Osmanh Medreselerinde Ilim, s. 70-74.
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fikih, niizul sebepleri, kissalar, nasih-mensuh, Kur'andaki miibhem ve miicmeli agik-
layan hadisler olup, 6grenciler bu ilimlerin hepsini birer birer almigti. $imdi tefsiri
iistaddan almaya baglayip her bir ilmin kaideleriyle amel ederek Kur'anin manasina
ihtisab yolunu iistaddan gordiigiinde mevhibe ilmi derler bir husus var ki Allahin
feyzidir. Ustad onu kendisinde gérdiigiinde bir bityiik meclis tertip edip alimler top-
lanip kendisine (6grenciye) her ilmi okutmaya izin verirler."

Goriildagi gibi Osmanl ilim ve kiiltiir geleneginde tefsir uliim-i diniyyenin zir-
vesinde yer almaktadir. Nitekim IV. Mehmed (6. 1104/1693) devrinde Ishak b. Ha-
sen et-Tokadi de (6. 1100/1689) Nazmu’'l-Ultim adli eserinde, farz-1 kifaye olan tefsir
ilmini ilimlerin reisi olarak degerlendirmis ve bu ilmi hakkiyla tahsil edebilmek igin
on sekiz ilmin tahsil edilmesi gerektigini belirtmistir. Ibrahim Hakk: Erzurumi (8.
1194/1780) ise Tertib-i Uliim adlh manzum eserinde tefsiri hem hidayet hem de ilim-
ler hiyerarsisinde nihayet olarak takdim etmistir:

Tefsir ilmin bil, bul hidayet
Beyzavi olsun derse nihayet
Ciin bu ultimu tahsil idersin
Hep niishay bil tekmil idersin
- Mezun olursan okut ultimi
Negr et fiin(in-1 nef’i umuma.”

Osmanh medreselerinde ders kitab: olarak okutulan eserlerin kahir ekseriyeti
Ebt Hamid el-Gazali (6. 505/1111), Zemahseri (6. 538/1144), Ebt Hafs en-Nesefi
(6. 537/1142), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Beyzavi (6. 685/1286), Adudiiddin
el-Ici (6. 756/1355), Sadiiddin et-Teftazani (6. 792/1390), Seyyid Serif el-Ciircani (6.
816/1413) gibi alimlerin Islam diinyasinda gohret bulan eserlerinden olusmaktaydi.
Onemli bir kismi Osmanhlar 6ncesi donemlerde telif edilen bu eserlerden tefsir sa-
hasinda Beyzéavinin (6. 685/1286) Enviru't-Tenzil'i Osmanli ulemast i¢in apayr1 bir
yere sahiptir. Zira gerek medreselerde, gerek camilerde ve gerekse Huzur derslerinde
aghikli olarak bu eser takip edilmistir. Beyzavinin tefsiri kadar yaygin olmamak-
la birlikte Zemahgerinin (6. 538/1144) el-Kegsaf1 da Osmanli ulemasi icin tefsirde
vazgecilmez bir kaynak ve ders kitabi olmugtur. Bu iki temel eserin yaninda Molla

18 [zgi, Osmanh Medreselerinde Ilim, s. 74-75.
19 lzgi, Osmanl Medreselerinde ilim, s. 78, 92.
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Giirdni'nin (6. 893/1488) Gayetii’l-Emani'si ile Ebiissutid Efendi'nin (6. 982/1574) Ir-
sadii'l-Aklis-Selim’i de kimi zaman ders kitabi olarak okutulmugtur. Ayrica Zemah-
serive Beyzavinin tefsirleri izerine yazilan bazi hagiyeler yardimei ders kitabi olarak
takip edilmistir. Bu noktada Osmanh medreselerinde ni¢in agirhkl olarak Beyzévi
ve Zemahgeri'ye ait tefsirlerin okutuldugu merak konusu olabilir.

XIII-XVI. ylizyillardaki Osmanli miifessirleri tizerine doktora tez ¢aligmas: ya-
pan bir aragtirmacinin degerlendirmesine gére Osmanlilarda el-Kessdf tefsirine gos-
terilen ilginin bir sebebi, Zemahserinin bilhassa kelimi ayetlerin tefsirinde nakli
delillerin yaninda akli delilleri de esas almasi, nazar ve istidlal yontemlerini sik¢a
kullanmig olmasidir. Bu ézelliklerin Matiiridi kelam anlayigiyla paralellik arz etmesi
Osmanh miifessirlerinin el-Kegsdf tefsirine yonelmesinde 6nemli rol oynamigtir. Bu-
nun yaninda, Zemahgeri'nin bilhassa Kur'anin dil, nazim, fesahat ve belagatla ilgili
icaz vecihlerini gok glizel bicimde ortaya koymus olmasi da Osmanh miifessirle-
rinin bu tefsire ilgi gostermesinde etkili olmustur. Beyzavi'nin Envaru’t-Tenzili ise
hem miikemmel bir metot ve muhtevaya sahip olmasi, hem Kegssaf'taki itikadi/i’tizali
yorumlarin mukabili izahlar tagimasi,” hem de serhe ihtiya¢ gosteren yonlerinin
fazla olmasi sebebiyle bilhassa Osmanli ilim ¢evrelerinde ¢ok bityiik bir ilgi ve itibar
gormiistir.*

Bize gore klasik donem Osmanlhida Zemahgeri ve Beyzévinin tefsirlerine ragbetin
en dnemli sebeplerinden biri, yillarca siiren medrese tahsili sirasinda hemen biitiin
ayrintilariyla 6grenilen Arap dili ve belagatinin yam sira kiraat, fikih ve fikih usili,
hadis ve hadis ustilii, mantik, felsefe, kelam gibi bir¢ok alana ait bilgiyi, ama zellikle
de Arap dili ve belagatiyla ilgili bilgi birikimini efektif/etkili sekilde kullanma ve
islevsel kilma hedefidir. Cok yénlii bilgi birikimine tek bir alanda iglerlik kazandur-
mak seklinde ifade edilebilecek bu hedefin pratikte kargilik bulup tatbik mevkiine
konulacag: en miisait alan ise medrese miifredatinin son sathasinda okutulan tefsir
dersidir. Fakat tefsir sahasinda yazilan eserlerin kahir ekseriyeti boyle bir amaca hiz-
met edebilecek nitelikte degildir. Ciinkii bilindigi gibi klasik tefsirler ya rivayet agir-
likl1 ve ¢ok genis hacimli, ya dirayet agirlikh ve dar hacimlidir. Buna mukabil kimi
tefsirler agirhkh olarak igari/tasavvufi ve/veya isari-felsefi iceriklidir.

20 Beyzavi'nin tefsirinde Mu'tezill diigiinceye itirazlarin yaninda bu diistincenin tesirini yansitan izahlar da
mevcuttur. Nitekim Suyfiti (6. 911/1505) gibi bazi Siinni dlimler Beyzavi'yi i'tizdli fikirlerden etkilendigi
gerekgesiyle elestirmigtir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Celil Kiraz, "Suyiti'nin Hasiyesi, $dmi, Hocazide
ve Zebidi'nin Risaleleri Baglaminda Beyzavi Tefsiri ve I'tizdl Tartismalan”, Uludag Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cilt: 19, sayn: 2 (2010), s. 155-185.

21 Demir, Osmanh Miifessirleri, s. 91-92.
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Diger taraftan beyani bilgi sisteminin imkén ve smirlari dahilinde telif edilen
tefsirlerin kahir ekseriyeti ifade ve iislup agisindan kolay anlagilabilir niteliktedir. Bu
acidan bakildiginda, Osmanh ulemasinin kendi dénemlerine kadar tefsir sahasinda
olusan ¢ok yénlii birikimi st bir dille ve aym zamanda 6zlii bigimde yansitan bir
kaynak aradi ve sonugta bu kaynagin el-Kessdf, ama daha ¢ok da -gerek miiellifinin
gerek muhtevasinin Siinni hiiviyet tagimasi hasebiyle- Envaru’t-Tenzil oldugu nokta-
sinda karar kildig soylenebilir. Zira daha énce de ifade edildigi gibi, Beyzévinin En-
varu't-Tenzil'i bir icéz ve ihtisar harikasidir. Bu yoniiyle dilinin zor anlagilir nitelikte
olmasi, Osmanli ulemas: icin Arap dili ve beldgatiyla ilgili biitiin bilgi birikiminin bu
eser sayesinde islerlik kazanacagy, hatta daha da gelistirilip derinlestirilecegi anlami-
na gelir ki onca Beyzavi hasiyesi de en azindan bir yoniiyle buna isaret etmektedir.
Ayrica Beyzavi tefsiri, kelamdan felsefe ve mantiga, kiraatten fikih, hadis ve tasav-
vufa kadar ¢ok zengin bir muhtevaya sahiptir. Iste biitiin bu vasiflarindan dolay:
Osmanh ulemasi en gok Beyzavi tefsirine ragbet etmis ve Huzur dersleri geleneginde
vaki oldugu iizere, baz1 alimler ilm1i birikimlerini bu tefsirin dil ve tislubuna vukufi-
yetle izhar/ispat yoluna gitmistir.”

Bu baglamda tefsirin klasik donem Osmanli medreselerindeki yeriyle ilgili baz1
miilahazalarda bulunmak faydal olacaktir. Bir degerlendirmeye gore tefsir Osman-
Irda en serefli ilim kabul edilmis, daha agikgas, Kur'an'in miisliiman toplumun deger
ve anlam diinyasindaki miistesna yerine miitenasip bi¢imde nihai hedef olarak go-
ritlmiis ve en son ilim olarak okutulmustur. Bilhassa erken dénem Islami gelenekte
ilimle ilgili tanim ve tasavvurun deger igerikli oldugu goz oniine alindiginda, miislii-
manlarin dini-ahlaki deger diinyasini belirleyen en temel metnin Kur'an olmasi ha-
sebiyle bu metni anlayip yorumlamanin nihai hedef olarak se¢ilmesinin aksiyolojik
bir boyut tagidi anlagilir.”

Tefsirin Islami ilimler hiyerarsisinin en iist noktasinda yer almasi, bu alanda séz
sahibi olmanin belli bash ilimleri, 6zellikle dil/lisan ilimlerini bilmeye bagh bulun-
masiyla da ilgilidir. Kelamullah hakkinda, o keldmi anlayp yorumlamay: miimkiin
kilacak bilgilerle miicehhez olmaksizin s6z séylemek, Osmanlilarda ne makul ne de
makbul bir geydi. Ciinkii talebeler esasinda Kur'an'la degil Kur'an'in tefsirleriyle mu-
hatap oluyorlar ve bu tefsirleri anlamak da sozii edilen ilimler bilinmedik¢e miim-
kiin olamiyordu. Ancak ne zaman siyasi ve sosyal yapida huzursuzluklar ortaya ¢ikts,

22 Bkz Mustafa Oztiirk, Osmanl Tefsir Mirasi, Ankara 2012, s. 48-59.

23 Giiney, "Gaza Devrinde Kur'ani Yorumlamak”, s. 198.
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siyasi ve sosyal yap: derinden derine sarsilmaya, bir siire sonra da yerinden oynayp
catlamaya baglady; iste o zaman fikri yap: da sarsildi, uzun asirlar boyunca iizerine
yerlesmis oldugu o muhkem mevkii kaybetmek tehlikesiyle kars: kargiya kaldi.**

. Bu miilahazanin aksine Hiiseyin Atay, Tanzimat doneminde bir grup ilmiye
mensubundan miitesekkil bir heyet tarafindan medreselerdeki ders miifredatimin
islahina dair hazirlanan raporda hadis ve tefsirin zorunlu dersler olarak zikredilme-
yip talebenin secimine birakilmis olmasi, buna mukabil ad1 gecen derslerin en yiik-
sek ilimler oldugu halde medreselerde okutulmamasinin tenkit edilmesi hususunda
soyle bir degerlendirmede bulunmugtur:

“Eskiden beri tefsir ilmi en yiiksek ilimdir diye bir inang siiriip gelmektedir. Bu-
nun yanhs ve dogru tarafimi agiklamakta fayda vardur. Tefsir ilmi demek her ne kadar
meghur olmugsa da ashnda ilmi disiplin anlaminda tefsir ilmi diye miistakil bagh
bagina kanunlari, kaideleri belli, diger ilimlerden ayr1 niteligi olan bir ilim demek
degildir. Bunun icin “tefsir ilmi” unvam takma ve yakistirma, yani mecazi bir addur.
Boyle olunca onu yiiksek ilim saymak da yanligtir. Dogrusu, ilim dedikten sonra
yiiksek sayilmak zorunlulugu vardir. Diger bir deyimle tefsir, Allah'in kelamini anla-
mak olmasi bakimindan biitiin Islami ilimlerin amacidur. Iste biitiin Islami ilimlerin
gayesi, Kur'an tefsir etmek, anlamak ve ondan hiikiim ¢ikarmak, onu hayata tatbik
etmek olmasindan otiiri yiitksek ilimlerden sonra okunmasi en yiiksek bir amactir.
Biitiin ilimler 6nce bilinir, sonra Kur'ana tatbik edilir. Onun igin, tefsir ilmi deyin-
ce biitiin ilimleri anlamak gerekir. Boyle biitiin ilimleri cemeden bir ilim olamaz,
ilimlerde cihet-i vahdetin bulunmasi gerekir. Mesela, Kelam bir ilimdir, Ustl-i fikih
bir ilimdir, Beldgat bir ilimdir. Miifessir olabilmek icin, daha 6nce yazilmus tefsirleri
okumakla degil, bu ti¢ ana disiplin ve onlarin yardimcilarim iyi okuyup hazmetmek
sarttir. Tefsir okumak demek, daha 6nce yapilanlari okumak anlamin: tagir ki bu
nakilcilikten 6teye gecmez ve yiiksek bir ilim sayilmaz. Tefsir okumak diyecek yerde
tefsir yapmak veya Kur'ami agiklamak ve anlamak denirse, yapilmis olan tefsirleri
okumanin diginda bir sey yapilmis olur. Islami ilimler bunu yapmak icin okunur.
Hicbir tefsiri okumamus kimse, yukaridaki ana ilim disiplinlerini bilirse en iyi mi-
fessir olur ve onceki miifessirlerin yanildiklar: yerleri bile ortaya ¢ikarabilir. Eski
medrese zamaninda oldugu gibi simdi de tefsir ilmi diye anlagilan bir ilim ve disiplin
yoktur (...) Dedigimiz gibi, ilmi disiplini olmadig: icin bir ayetin bagkas: tarafindan
tefsirini okumak sadece o ayeti anlamakta faydasi vardir. Onu bilmekle bagka bir

24 Diicane Ciindioglu, 56zl Kiltir'den Yazili Kiiltir'e Anlam’in Tarihi, istanbul 1997, s. 157-158.
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ayetin manasi bilinmez, onu da ayrica bir tefsirden okumak sarttir. Eger bir ayetin
tefsirini okuduktan sonra bagka bir ayetin tefsirini anlamak miimkiin ise, bu birinci
ayetin tefsirini yaparken bir kaide ve ilmi bir kanun ve ilke kullanmugsa -elbette ki
kullanilir- o bagka bir ilme aittir; tefsirin kendisinin 6zel kaidesi yoktur. Tefsir ilmi
diye bir ilim olmamasinin sebebi budur™

Atay’in bu gériiglerine paralel olarak denebilir ki Osmanhlar devrinde tefsirin “en
yuice ilim” olarak telakki edilmesi, tefsirin bildik anlamda bir ilim olmama keyfiye-
tiyle de ilgilidir. Daha agikgas, tefsir diger biitiin uliim-i diniyyeyi iceren ilimler iistii
bir hiiviyet tagidig icin, ders olarak da medrese miifredatinin son safahatinda tahsil
edilmesi gerekir. Bu agidan bakildiginda Atay’in tefsirle ilgili degerlendirmeleri isa-
betlidir. Kalda ki tefsirin teknik anlamda bir ilim olmadig: bazi Osmanl alimlerin-
ce de dile getirilmigtir. Mesela, Molla Fenari (6. 834/1431) Aynu’l-A'yan adh Fatiha
suresi tefsirinin mukaddimesinde, “tefsirle ilgili hakikatlere tetkikle vakif olmanin
yolu evvelemirde tefsirin efradini cami agyarini mani tammini yapmaktan gecer”
disiincesinden hareketle ilk olarak tefsirin tarifi ve mahiyeti tizerinde durmustur.
Giiniimiizde “Tefsir bir ilim midir; tefsirde miistakil bir ustlden sz etmek miim-
kiin miidiir?” meselesi baglaminda da tartistlan bu konu hakkinda Molla Fenari'nin
dikkat cektigi hususlar kayda deger niteliktedir.

Kutbuddin er-Rézi (6. 766/1364) ile Teftazini'nin (6. 792/1390) tanimlari cerce-
vesinde tefsirle ilgili bir mahiyet sorugturmas: yapan Molla Fenari ilkin Kutbuddin
er-Razi'nin, “Tefsir, Allah Tedl&nin yiice Kur'an'indaki muradinin bahis konusu edil-
digi bir faaliyettir” seklindeki tamimini tartigmaya agar. Bu tanum Molla Fenérf'ye
gore bir yoniiyle noksanl, bir yoniiyle artanhidir. Clinkii Rézi'nin tanimi Kur'an la-
fizlarinin durum ve konumlariyla (ahval) ilgili kiraat, mekki-medeni, nasih-men-
suh, niizul tertibi gibi konular1 kapsamadi: icin efradini cami degildir. Ote yandan
fikih, kelam ve akaid gibi ilimler de nasslarla sabit olan konularda Allah’in muradini
tespit etmeyi amaclar. Bu acidan bakildiginda tefsiri mezkir ilimlerden farkli kilan
bir ézellik ortaya ¢ikmaz. O halde s6z konusu tanim gayet umumi olup tefsiri diger
ilimlerden tefrik ve temyiz etmedigi icin agyarini mani de degildir.*

Teftazani'nin, “Tefsir murada delalet agisindan Allah’in kelamindaki lafizlarim
ahvalini bahis konusu eden bir ilimdir” geklindeki tanimina gelince, Fenéri’ye gore
bu tanim da sorunludur. Gergi Teftazani “lafizlarin ahvali” kaydiyla Kutbuddin er-

25 Hiiseyin Atay, Osmanhlarda Yiksek Din Egitimi, istanbul 1983, 5. 193-194.
26 Semsiiddin Muhammed b. Hamza Molla Fenari, Aynu'l-A ydn, [stanbul 1325, s. 4.
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Rézi'nin tamminda goze carpan eksikligi gidermis ve yine “min haysiid-delale” (de-
lalet agisindan) kaydiyla tefsiri diger ser’i ilimler ile edebi ilimlerden ayirt etmistir.
Ancak bu tanima gore tefsir, Kur'an elfazini sadece murada delalet agisindan bahis
konusu eder. Oysa tefsir med, imale, kasr gibi birgok kiraat bahsinde oldugu gibi
mana ile iligkisi olmayan ve/veya manaya katkis1 bulunmayan konular: da kapsar.
Diger taraftan Teftazani’nin tamminda gegen “ilim” kavrami yaygin ve yerlesik lisini
orfte usul, kavaid ve/veya bunlar sayesinde olusan melekeler igin kullanilir. Oysa
tefsir, birkag konu haric, alt baghklari itibariyle tikel meseleleri ihtiva eden tiimel il-
kelere (kavaid) sahip degildir. Tefsirdeki ustil ve kaide boglugu ancak diger ilimlerin
destegiyle giderilebilir. Sonug olarak Teftazani'nin tefsir tanimi da hem yetersiz hem
de birgok yénden serhe muhtag niteliktedir.””

Molla Fenérfye gore biitiin bu hususlar dikkate alindiginda tefsirle ilgili en isa-
betli tanim, “Gerek Kur'an'la ilgili olmas: bakimindan gerekse Kur'ann murad-1
ilahi olarak bilinen ve/veya diisiiniilen delaleti agisindan Allah Tealdnin kelamma
ait durumlar (ahval) insan takati nisbetinde bilmektir” seklinde yapilabilir. Bu tani-
ma gore denebilir ki tefsir yaygin ve yerlesik anlamda ilim degil, bir bilgi alanindan
ibarettir. Nitekim kimi zaman “Tefsir ustili” anlaminda kullanilan “Uliimu’l-Kur'an”
kavrami da bir yéntembilime degil Kuran'la dogrudan ve dolayh ilgisi bulunan bil-
gilere isaret etmektedir. Gerek Zerkesinin (6. 794/1392) el-Burhdan’1, Suyati'nin (6.
911/1505) el-Itkans gibi klasikler, gerekse modern dénemde telif edilen ve “Tefsir
Usali” diye isimlendirilen eserler de bunun bdyle oldugunu belgeler niteliktedir.
Zira biitiin bu eserlerdeki bilgiler, anlama ve yorumlamayla ilgili sistematik bir ustil-
den ziyade Kur’an'la irtibath konulara dair bir dokiiman mahiyetindedir. Bu durum
hem tefsirin kelam, fikih gibi tematik alam sinirli bir ilim hiiviyetinde olmamasin-
dan, hem de 6zellikle fikih, hadis gibi ilimlere ait usullerden bagimsiz bir usiliiniin
bulunmamasindan kaynaklanmaktadir.”

v

Osmanly, bilhassa Tanzimat gibi ¢ok 6nemli bir kirilmanin yagandig XIX. yiiz-
yihin ilk yarisindan itibaren ¢ok boyutlu modernlesmenin genisleyip derinlestigi bir
siirece gahit oldu. XIX. yiizyilldan Tiirkiyenin yonetici elitler tarafindan islam diin-
yasinin merkezinden ihrag edildigi Cumhuriyet devrinin baglangicina kadar gecen
siire igerisinde, egitim-dgretim sistemindeki islah/tecdit caliymalarina paralel olarak

27 Molla Fenari, Aynu'l-A'ydn, s. 5.
28 Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Aragtirmalari, Ankara 2005, 5. 9-27.



Prof. Dr. Mustafa OZTURK 1271

medrese kurumu da masaya yatirithp birgok yonden kifayetsiz, hatta gereksiz oldu-
gu noktasinda adamakalh tartigildi. Bu dénemde, geleneksel egitim kurumlarindaki
tedris faaliyetini Islimi bilgi haznesi ercevesinde siirdiiren ulemanin yerini mo-
dernlegmenin icaplarina gore tesis edilen Tanzimat mekteplerinde yeni bir bilgi haz-
nesi ve 6grencilerle daha gayri sahsi bir iliski cercevesinde ders veren Ggretmenler
aldu. {lim ve kiiltiiriin 6nderleri olma iddiasindaki ulema, etkisi giderek artan basin-
da yazilar1 yayimlanan yeni bir hommes de lettres (yazarlar) tipinin golgesinde kaldi
ve boylece statii kaybina ugradi.

Bu siirecte, asirlar boyu geleneksel dini ilimler mirasinin tasiyici unsuru olan
medreseler ile modern Bat: kiiltiiriiniin etkisi altinda geligen mektepler kars: karsiya
geldi. Bu durum mektepli-medreseli catismasini da beraberinde getirdi. Iki kurum
arasindaki ¢atigmada devlet, riizgarin yenilik ve yenilenmeden yana estigi bu do-
nemde mektepten yana tavir aldi. Boylece medreseler, vazgecilen devlet politika-
sinin miidafii olarak yeni anlayisla bagdagmayan, dolayisiyla gbzden cikarilan bir
kurum haline geldi.*® '

Modernlesme siirecinin ilerlemesine paralel olarak ulema bir yandan itibar kay-
bina ugrarken, diger yandan da alenen yaygin bir yozlagma ithamina ugradi. Ote
yandan basta Kiliczade Hakk (6. 1960), Doktor Abdullah Cevdet (6. 1932), Heme-
denizade Ali Naci (6. 1955) gibi garp¢1 ve cagdage figiirler olmak tizere gerek devlet
erkdnindan gerekse Islamc1 kanattan medrese diizeni ile muhafazakar ulema zihni-
yetine ok agir elestiriler geldi. Mesela Bati hayrani Ali Naci Softalar ve Medreseler
adli eserinde gunlar1 séyledi:

Ben bunlara [medreselere] daru’t-tedrisden ziyade birer imarethane-i maiset di-
yecegim (...) Senelerce siiren tedris bir higle neticeleniyor (...) Bugiin medreseden
¢ikanlar ilim ve irfan adina sariklarindan bagka bir sey gostermezler. Kendilerini
allime sanurlar ama (...) O sarid1 tagiyan kafada insan biraz zeka, biraz fikir, biraz
hayat, biraz beyin géremeyince inkisar-1 hayale ugruyor.*

Bu agir ifadelerin sahibi Ali Naci'ye gore medreseler, asker kagaklarinin birer il-

29  §erif Mardin, Tirkiye, Islam ve Sekilarizm, Tirkgeye cev. Elgin Gen-Murat Bozluolcay, [stanbul 2011, s.
44-45, .

30 Z. Salih Zengin, Tanzimat Dénemi Osmanh Orgiin Egitim Kurumlarinda Din Egitimi ve Ogretimi {1839-
1876), (yayimlanmamigs doktora tezi), Kayseri 1997, s. 202-203.

31 Hemedenizide Ali Naci, Softalar ve Medreseler, istanbul 1325, s. 3-6. Nakleden: Yasar Sarikaya, “IL.
Mesrutiyet ve Medreseler: Geleneksel Bir Kurumun Modernlesme Siirecinde Var Olma Miicadelesi”,
Divén: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, cilt: 13, say1: 25 (2008/2), 5. 56.
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ticigdhi, tembel ve miskinlere birer imarethane-i maigettir. Ne medreseler kurum
olarak ne de medreseden ¢ikanlar asrin ihtiyacina cevap veremezler, yalmz uliim-i
fikhiyye ve ulim-i uhreviyeye hasredilen medreselerin memlekete hi¢bir faydas: ol-
maz.* ' :

Bir taraftan modern durumun deger olarak algilanmasi, diger taraftan da Ziya
Paganin (6. 1880) “Islam imis devlete pa-bend-i terakki; Evvel yog idi isbu rivayet
yeni giktr” dizelerine yansidif iizere, Islam’in terakkiye mani sayilmas: yoniindeki
zihniyet degisimine paralel olarak, XX. yiizyihn baslarinda tefsir dersinin medrese
miifredatindaki yerinde ve iglevinde de ¢ok ciddi degisiklikler meydana geldi. Bu
degisiklikler bir yoniiyle medreselerin kifayetsizligi noktasinda yogunlasan elegtiri-
lerin giderek gii¢ kazanmas: ve buna paralel olarak birbiri ardinca 1slah programla-
rinin hazirlanmas: cihetinde gelisen bir siirecin semeresiydi. Mesela, medreselerin
islahi baglaminda 1884 yilinda kurulmas: planlanan Uliim-i Diniyye mektebiyle
ilgili programda klasik medrese miifredatinda Arapca 6gretimiyle ilgili derslere faz-
laca agirhik verildigi tespitinden hareketle dogrudan fikih, ustil-i fikih, tefsir, ustl-i
tefsir, hadis, ustl-i hadis gibi derslerin okutulmas: teklif edildi. Buna mukabil, se-
kiz yi1lda tamamlanmas: miimkiin olan medrese 6gretiminin on sekiz yil siirdiigii-
ni, tstelik yirmi yila yaklagan bu uzun 6gretim siirecinde okutulan Ilm-i Hesap,
Hendese, Heyet, Hikmet-i Tabiat ve Kelam gibi bircok dersle ilgili bilgilerin biiyiik
olgiide eskiyip gereksiz hale geldigini belirten Seyh Alizide Muhyiddin de hazirla-
dig1 1slah projesinde lise diizeyindeki on yillik egitimin son sathasinda Beyzéavinin
Envaru’t-Tenzil'inden takip edilecek tefsir-dersini tatil doneminde okunacak dersler
arasina yerlestirdi.*®

Sultan II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesini miiteakip yillarda medresenin
islahiyla ilgili komisyonlar kurulup cesitli nizamnameler hazirlandi. Geleneksel
yapisindan tamamen farkli, mektep tarzinda yeni program Dirii'l-Hilédfe medrese-
lerinde uygulanmaya bagladi. 1914’te cikarilan nizamname uyarinca Istanbuldaki
medreseler 1915-1916 egitim-dgretim yilinda Daru’l-Hilafeti'l- Aliyye adiyla tek bir
medrese héline getirildi ve Daru’l-Fiinan biinyesindeki Ulim-i Aliye-i Diniyye su-
besi kapatilarak 6grencileri Déarii'l-Hilafe'nin Aliye subesine devredildi. On iki yillik

32 Ali Naci, Softalar ve Medreseler, s. 9. Nakleden: Sarikaya, “Il. Mesrutiyet ve Medreseler”, s. 56. Diger
garpeilarin benzer elegtirileri igin bkz. Abdullah Cevdet, “Softaliga Dair’, lctihad, say1: 60 (1329), 5. 1303-
1306; Kiligzade Hakki, “Sahte Softaliga ve Dervislige llan-1 Harb", ictihad, sayi: 58 (1329),s. 1277-1281;
a. mif, “Derviglik ve Softalik Mes'elesi’, Ictihad, say1: 62 (1329).

33  Z. Salih Zengin, Il. Abdiilhamid Dénemi Orgiin Egitim Kurumlarinda Din Egitimi ve Ogretimi, Istanbul -
2009, 5. 145-146.
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bu yeni medrese programinda yedinci yildan itibaren tefsir derslerine yer verildi,
ancak bu derslerde klasik medrese programinda okutulan Zemahseri ve Beyzavi
tefsirlerinden farkl olarak Tefsiru’l-Celaleyn'e gecildi.>* Ote yandan Dari’l-Funtin-i
Osméani Uliim-i Aliye-i Diniyye subesinin 1908, 1909, 1912, 1913 égretim yillarina
ait egitim-6gretim programlarinda tefsir ilk yildan itibaren okutulan bir ders haline
geldi.®

Tefsir dersinin yeni programlardaki yeri, hic siiphesiz gelenekten kopusa igaret
etmektedir. Bize gore bu durum modern dénem Islam diinyasinda “6ze déniis” s6y-
lemiyle ortaya cikan ve 1slah, tecdit, teceddiit gibi kavramlarla giindeme taginip son
dénem Osmanlidaki Islamci hareket nezdinde de biiyiik ilgiyle kargilanan Neo-Se-
lefiligin tefsir paradigmasiyla ¢ok yakindan ilgilidir. Giinlimiizde “igtimai tefsir eko-
lii” diye anilan bu paradigmanin kurulusundaki en biiyiik pay hi¢ kuskusuz Muham-
med Abduh (6. 1905) ve Resid Riza'ya (6. 1935) aittir. Zira bu iki ismin ortak iirlinii
olan Mendr tefsirinin mukaddimesinde ilk olarak Kur'anin hidayet, 6giit, uyar ve
hakki batildan ayirt etme 6lgiitii olarak inzal edildigini bildiren bazi ayetler sira-
landiktan sonra modern dénem miisliimanlara sunlar sdylenir: “Imdi, ey miislii-
manlar! Allah kitabini/vahyini size bir hidayet ve manevi 151k olarak inzal buyurdu.
Boylelikle ilahi mesaji ve hikmeti size 6gretmeyi, sizi manevi kirlerden arindirmaya,
bizzat kendisinin vaat ettigi diinya ve ahiret saadetine nail olmanizi murad etti. Allah
Kur’an’, kanun koyucularin tirettikleri bir yasa metni olarak inzal etmedi. Onu bir-
takim bedensel hastaliklar: tedavi edici bir tip kitabi olarak da vahyetmedi. Yine onu
gecmis donemlerde vuku bulan hadiseleri anlatan bir tarih kitab: olarak da indirme-
di. Keza onu iyi bir meslek sahibi olmanin ve ¢ok para kazanmanin yolunu gésteren
bir kilavuz olarak da gondermedi.™*

Tefsir, Resid Riza'ya gore akademik bir faaliyet degil, ilim ve ehliyet sahibi miislii-
manlarin/miifessirlerin ifaya memur olduklar: dini-ahlaki bir vecibedir. Miifessirin
asli gorevi, Kuran'in esas/asil niizul sebebi olan hidayet misyonuna islerlik kazandir-
mak, Allah'in tarih-iistii buyruklarini insanlara beyan etmek olmalidir.¥ {lim erba-
binin iistlendigi bu sorumluluk, Allah’a verilmis séz mesabesindedir. Giinkii Allah,

34 Mehmet Pagaci, "Osmanli Medresesinde Tefsir Ogretiminin Yeri ve Tefsirin Cajdashkla Karsilagmasi”,
Osmdnlt Toplumunda Kur'an Kaltirii ve Tefsir Calismalart -I- iginde], ed. Bilal Gokkar ve digerleri, Ankara
2011, s, 79-80.

35 Bkz. Z.Salih Zengin, Medreseden Dariilfiinuna Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitimi, istanbul 2011, s. 73-86.
36 Muhammed Resid Riza, Tefsfru’l-Mendr, Beyrut 1999, 1. 10.
37 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 1. 25-26.
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Ehl-i kitap ulemasina atfen, “Allah, kendilerine ge¢miste vahiy verilenlerden, ‘Bu
ildhi mesaji1 insanlara agiklayin ve onu gizlemeyin' diye saglam bir séz almugts” (Al-i
Imrén 3/187) buyurmak suretiyle bu énemli sorumluluga dikkat cekmistir. Bu ilahi
buyruk, vahiy mesajindaki anlam: biitiin nesnelligiyle aciklamak ve nesnel anlam
te'vil yordarnlyla carpitmamak gerektigine isaret etmektedir.’®

Ozetle, tefsir ilahi kelamdaki hidayeti modern insanin idrakine ulastirma
amacina hizmet eden bir faaliyet olmalidir. Ne var ki klasik tefsir kitaplarinin ekse-
riyeti boyle bir ulvi amaca hizmet etmekten uzaktir. Bu kitaplarin okuyucuyu ilahi
hidayetten nasipsiz birakmasi miisliimanlar icin biiyiik bir talihsizliktir. Kimi tefsir
kitaplari, irab bahisleri, nahiv kaideleri ve meani incelikleri ve beyan terimleriyle
megbu olmasindan dolayr okuyucuyu Kur'an'la bulugmaktan alikoyar. Kimi tefsir

kitaplar: kelamcilarin cedelleri, ustlciilerin hitkiim istihraclari, mukallit fikih¢ila-
rin istinbatlar;, mutasavviflarin tevilleri, firkalar ve mezheplerin birbirlerine sid-
detli muhalefetleri ile megbu olmasindan dolay1 okuyucuyu Kurandan uzak tutar.
Bazi tefsir kitaplar: sayisiz rivayet ve hurafe tiirii Israiliyatla megbu olmasindan do-
lay1 okuyucu ile Kur’an arasina engeller koyar. Fahreddin er-Razi ise okuyucunun
Kur'an’la bulugmasina mani tegkil eden bir diger unsuru tefsire eklemis, yani riyézi
ve tabii ilimler ile kendi dénemindeki Yunan kaynakli astronomi gibi diger bilimleri
tefsirine dercetmistir. Bazi cagdas miifessirler de modern déneme ait onca bilimsel
bilgiyi tefsire dercetmekle Razi'yi takip etmistir. Kur'andaki sema, arz gibi bir tek ke-
lime baglaminda uzun uzadiya serdedilen, iistelik tefsir diye zikredilen bu malumat
okuyucuyu Allah’in Kur'an’ inzal gayesinden uzaklagtirmaktadir. Kur'an'in niizuliin-
deki gaye, tek kelimeyle hidayettir. Hidayetten maksat ise miislimanlarin biitiin ha-
yat olaylarim1 dogrudan dogruya Kur'an’la tanzim etmesidir.’

Biitiin bu goriiglerden anlagilacag tizere tefsir bile bile anakronizme diigme pa-
hasina modern ¢agla cagdas olmali, dolayisiyla modern ¢agin toplumsal realitesinde
kargilik bulmali, bunun i¢in de klasik tefsir literatiiriinde yer alan ve gegmis asirlarin
zihniyet yapisimi ve ihtiyaglarini yansitan bilgi, goriis ve degerlendirmelerden sarf-1
nazar edip ayetler modern ¢agda zuhur eden ve miisliiman toplumlar da yakindan
ilgilendiren meseleler ekseninde yorumlanmalidir. Nitekim Resid Rizann 1315 Ra-
mazaninda (1897) hocas1 Muhammed Abduhia yazmasim teklif ettigi tefsirin tarzi

38 Z.eyydd Muhammed Degdmin, "Menhecii't-Te'dmiil me‘a’l-Kur'an fi Fikri's-Seyh Muhammed Resid Rizd",
Mecelletii's-Seri'a ve'd-Dirdséti'l-Islamiyye, 17 /50, (Kiiveyt 2002), s. 208-213.

39 Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, 1. 13.
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da aynen bu sekildedir.*

Muhammed Abduh'un Ezherde 1317 Muharrem ayinda (1899) baslayip vefatina
kadar(1905) devam ettigi tefsir derslerinde sadece bazi garip kelimelerin manasim
tespit maksadiyla Celdleyn tefsirine miiracaat ettigi bilinmektedir. Ilginctir, bu tefsir
Mehmet Akif’in de basucu eseridir. Kastamonulu Hafiz Omer Efendi, Milli miica-
dele y1llarinda Kastamonu'da bulunan Mehmet Akif’in yaninda bir kitap gériir ve bu
kitabin neyle ilgili oldugunu sorar. Akif kitabin Celaleyn tefsiri oldugunu séyler ve
ekler: “Bunu daima yanimda tagir ve kelam-1 kadim gibi okurum. $imdiye kadar on
sekiz defa hatmettim. $imdi on dokuzuncu hatme devam etmekteyim.*!

VI

Klasik donemlerdeki teamiilden farkli olarak modern dénemde Tefsiru’l-Celd-
leyn’in kaynak eser olarak 6n plana ¢ikmasi ve fakat bu eserin daha ziyade bir Gari-
bu’l-Kur'an sozliigii gibi kullanilmasi, “hidayet” adi altinda tefsire bicilen i¢timai rol-
den nagidir. Tefsirin ictimailesmesi demek, Kur'an'in her seyden &nce giincel/aktiiel
meseleler hakkinda konugturulmas: demektir. Boyle bir isi Zemahseri, Beyzavi gibi
miifessirlere ait tefsirler tizerinden gerceklestirmek pek miimkiin degildir. Ciinki
bu tefsirlerdeki muhtevay1 belirleyen paradigmalar Ortagag Islam diinyasina aittir.
So6z konusu paradigmalar modern donemde gecerliligini biiyiik 6l¢iide kaybetmistir.
Keza Ortacag Islam diinyasinda tartigma konusu olan bircok kelami ve fikhi mese-
le de modern ¢agda menatin1 kismen veya tamamen yitirmigstir. Gergi klasik tefsir
kitaplarindaki liigavi bilgiler halen degerlidir; ama bu bilgilerin pek ¢ogu bugiinki
tefsir disiplini agisindan gereksizdir. Bu konuda Celéleyn tefsirindeki kisa ve &zlii
bilgiler kafidir. Diger bir deyisle, Kurandaki bazi garip kelimeleri miiradifleriyle
aciklayan bir kaynak esere bakmak yeterlidir. Bundan o6tesi ¢cagdas miifessirin inisi-
yatifinde olan bir istir. Binaenaleyh ¢agdas miifessir herhangi bir ayeti tipki bugiin
nazil olmus gibi ele alabilir ve o ayetten birtakim i¢timai, siyasi, fikri mesajlar ve
hiikiimler cikarabilir.

Kuran'in dogrudan dogruya modern diinyanin meseleleri hakkinda konusturul-
masini gerektiren bu yeni paradigmada tefsir ayetlerdeki ilk anlamu tespit faaliyeti
olmaktan ¢ikip bilyiik 6lciide normatif bir karakter kazanir. Bunun béyle olmasi,
miifessirin tercihinden ¢ok modern durumun dayatmasidir. Ciinkii zaman Islam

40 SuvatMertoglu, Osmanli'da [kinci Mesrutiyet Sonrasi Modern Tefsir Anlayist (SirGt-1 Miistakim/Sebilirresad
Dergisi Ornegi: 1908-1914, (yayimlanmarms doktora tezi), istanbul 2001, 5. 29.

41 Egref Edip, Mehmet Akif, istanbul 1938, 5. 674.
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immetinin Bati kargisinda maglup ve mahcup duruma diistiigii bir zamandur. Bu se-

beple, en temel amag topyekin {slam immetini diriltmek ve béylece tarihin seyrini
yeniden miisliimanlarin lehine ¢evirmektir. Bunu bagarmanin yolu, dini diisiincede

koklii bir islah ve tecditten gecmektedir. Islam immetinin Bati kargisindaki mag-

lubiyeti bizatihi dinden degil, dinin yanhs anlasilip yanhs uygulanmasindan mii-

tevellittir. Gelenek dini diigiince ve pratikteki yanhighklarin bileskesidir. Bu yiizden

gelenek ciddi bir tenkit ve tasfiye siizgecinden gecirilmeli, dinde en saglam ve sahih

| kaynak olarak Kur'an'a déniilmelidir. Mehmet Akif’in ifadesiyle, dogrudan dogruya

Kur'andan alip ilhamy; asrin idrakine séyletmeliyiz Islam!

Bu anlayis, en azindan bize gére Islam immetine topyekin bir cikis ve kurtulug
yolu aramak gibi cok sahih bir niyetten sudur etmistir. Bununla birlikte s6z konusu
anlayigin Hiristiyan-Protestan gelenekte “Sola Scriptura” (Sadece kutsal kitap) diye
ifade edilen kutsal kitap metinselciligiyle benzestigi de asikar bir gercektir. Keza yu-
karida da isaret edildigi iizere siyasi, ictimai ve fikri hayatin tanziminde en sahih ve
saglam dini kaynak olarak Kurana miiracaat teklifinin tefsirde ok koklii bir para-
digma degisimini kagimlmaz kildigx siiphesizdir. Nitekim bélada Menar tefsirinin
mukaddimesinden aktardigimiz goriisler paradigmatik degisimin belgesi niteligin-
dedir. Menar kaynakli bu degisim riizgar: Mehmet Akif (6. 1936) tarafindan kaleme
alinip Strat-1 Miistakim dergisinin 183. sayisinda yayimlanan “Tefsir-i Serif” baglikly
su makalenin muhtevasini da sekillendirmigtir:

Mecmuamuz bir Islam mecellesidir. Onun i¢in ulim-i Islimiyyenin ritkn-i esasi-
sini teskil eden tefsir-i serife kism-1 ilminin birinci babini tahsis ediyoruz. Kiitiipha-
nelerimizde Arabi, Tiirki, hatta sair lisanlarda yazilmg asar-1 nefise-i tefsiriye matbu,
gayr-i matbu olarak kesretle bulundugundan artik dogrudan dogruya bunlar1 nak-
ledivermekte bir faide-i ciddiye géremiyoruz. Bunlari herkes istedigi yerde okuyup
miistefid olabilir. Binaenaleyh, mecmuamiza gecirilecek asér-1 tefsiriyede ald kade-
ri'l-imkén nikat-1 atiyeden birine riayet etmeyi, gerek yeni birtakim faideler temini,
gerek mecmuanin meslek-i mahstis-1 noktai nazarindan ehemmiyetli buluyoruz:

(1) Ulim ve funtina, tarihe, hayét-1 ictimaiye ve maisetimize temas eden baz
dyat-1 celile mevzu-i bahis edilerek dirayeten ve rivayeten miitalaa edilecek ve sair
lisanlarca bu yolda yazilan dsir-1 tefsiriyenin mithim goriilen ve nikéit-1 martzaya
tevafuk eden yerleri terciime olunacaktir.

P'rab ve binadan, tahlilat-1 nahviyyeden bahsetmek icin mecmuamizin hacmi
miisait bulunmadigindan, yazilacak makalelerde miimkiin mertebe ulim-i arabiye-
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nin nazariyatindan sarf-1 nazar ile netdyic-i ameliye tizerinde imél-i fikr edilecek-
tir. Hangi vesait-i ilmiyye ile olursa olsun ibtida nazm-1 celilden anlasilan meani-i
miinife yazilarak ibare ve isaretinin deldlet ve iktizasinmin irgadat-1 beliganesine za-
man ve zeminin icAbatina gére ahvél-i umumiye-i Islimiye hakkinda fikir ve miita-
laalar yiiriitiilecektir.*

Mehmet Akif’in bu ifadeleri “cagdas tefsir nasil olmali?” sorusunun cevabi gibi-
dir. Yine bu ifadeler tefsirdeki istikamet ve hedefin biiyiik 6lciide zamanin ilcdatinca
belirlendigine isaret etmektedir. Gerg¢i Swrat-1 Miistakim/Sebiliirresad dergisinde ya-
yimlanan bazi makalelerde, sézgelimi Bereketzade Ismail Hakki (6. 1918) ve Manas-
tirl Ismail Hakke'nin (6. 1912) tefsirle ilgili makalelerinde Kadi Beyzavi, Fahreddin
er-Razi, Zemahseri, Ebiissutid ve Hazin gibi miifessirlere ait tefsirlerden nakillerde
bulunulmus, fakat nakilde ya secici davranilmig ya da elegtirel bir tavir takinilmagtur.
Rivayet ve Israiliydt konusunda ise Muhammed Abduh ve Resid Rizadan nakiller
yapilarak klasik tefsirlerdeki rivayet malzemesinin adem-i mevsukiyeti vurgulanma-
ya ¢ahisilmistir. Benzer sekilde miitesabihat ve te'vil meselesinde de Abduh ve Resid
Rizanin neo-selefiliine paralel bir ¢izgi takip edilmistir. Ozetle, Strat-1 Miistakim/
Sebiliirresad'taki makalelere yansiyan tefsir anlayisinda Abduh-Resid Riza ikilisinin
modernist yaklasgimlar1 benimsenmigtir. Nitekim Swrdt-1 Miistakim'de yayimlanan
bazi makalelerde, “eski dlimlere ait kitaplardan ve/veya bu kitaplara yazilan gerh ve
hasiyelerden tefsir okumak ve s6z konusu alimlerin goriislerine baglanmak en bii-
yitk musibettir” gibi ifadelerle dile getirilmistir.®

Swrat-1 Miistakim/Sebiliirresad dergisindeki tefsir makalelerinde goze carpan bir
diger ozellik, niizul tarihindeki metin-dis1 baglamlariyla iligkisini hazfetmek sure-
tiyle ayetlerin dogrudan dogruya modern zamanlar ve sorunlar hakkinda konugtu-
rulmasidir. Ne var ki Kur'an’i bu gekilde konusturmak igin onun adeta bugiin nazil
olmus gibi okunmas: gerektigi vurgulanmus, fakat boyle bir okumanin mukadder
sonucu anakronizm olmustur. O kadar ki Sirdt-1 Miistakim'deki bazi1 makalelerde
ittihat ve Terakki cemiyeti bir dizi ayete tebcil ettirilmistir. Mesela, Manastirli Ismail
Hakka Ittihat ve Terakki'yi desteklemeyi Al-i Imran 3/103 ve Enfal 8/46 gibi birlik
ve beraberligi emreden ayetlere, bu cemiyete muhalif zihniyeti desteklemeyi ise Al-i
Imran 3/105 ve Mi‘'mintin 23/53 gibi tefrikadan sakinmay: emreden ayetlere dayan-

42 Mehmed Akif, “Tefsir-i Serif”, Sirat-1 Miistakim, 1-V111/1-183, (19 R. Evvel 1330/24 $ubat 1327),s. 5.
43  Mertoglu, Osmanl'da [kinci Mesrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayigi, s. 16-20.
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dirmigtir.*
VII

Son donem Osmanhdaki modernlesme projelerinin egitim-6gretim sistemine
yansiyan uygulamalarindan biri olarak tefsir dersinin medrese tahsilinin nihai asa-
masindan iptidai asamasina ¢ekilmesinde birbiriyle baglantili birkag faktér 6nemli
rol oynamigtir. Bunlardan biri, Osmanlidaki garpgi zihniyetin geleneksel din tasav-
vuruyla ilgili elestirilerine en saf ve saglam dini kaynak olarak Kur'andan cevap ver-
me ve bdylece gercek dinin batil itikatlar manzumesi olarak degerlendirilen gelenek-
sel din tasavvurundan ¢ok farkh mahiyette oldugunu gosterme iradesidir. Bunun-
la baglantili ikinci bir faktor, dini diigiincenin Kurandaki evrensel ilkeler 151ginda
yeniden insa edilmesi gerektigi diisiincesinin genis 6lcekli ragbet gérmesidir. Son
dénem Islam diinyasinda islah-tecdit kavramiyla ifade edilen bu diisiincenin ragbet
gormesinde garp¢: zihniyetin elegtirileri kadar oryantalist séylemin Islam ve miis-
liimanhk tamimlamalar: da kugkusuz etkili olmugtur. Nitekim bu konuyla ilgili bir
degerlendirmeye gore tefsir dersinin medrese programindaki yerinin sondan basa
gekilmesinde bagat rol oynayan faktor, oryantalizm {izerinden yansiyan Protestan
kutsal kitap metinselciliginin bir sonucu olarak Kur'ant modern dénemde evrensel
kabul edilen ¢agdas ilkeleri barindiran bir kutsal metin olarak gérme egiliminin etki
ve niifuz alanini artirmis olmasidir.*

Kur'an merkezli Islam anlayisin1 savunan ve giiniimiizdeki tefsir tarihi ¢aliyma-
larinda “igtimai/sosyolojik tefsir ekolii” baghig altinda ele alinan bu modern egili-
min giiniimiiz Tirkiye’sinde de hatiri sayilir 6l¢iide ragbet gordiigii siiphesizdir. Alty
ylzyllik Osmanh tecriibesinde hemen hi¢bir Kur'an meali yazilmamisken, Cum-
huriyet'in kurulugundan giiniimiize kadar gegen seksen kiisur yillik zaman zarfinda
miitedavil meal sayisinin iki yiizii agmis olmasi, en azindan bir yoniiyle s6z konusu
egilimin genis 6lgekli teveccithe mazhar olmasiyla ilgili olsa gerektir. Bugiin gelinen
noktada, igtimai tefsir ekoliindeki Kur'an1 dogrudan hayata katma hedefinin bil-
hassa ilmi-akademik muhit digindaki Kur’an ve tefsir caligmalarinda da son derece
onemsendigi ve ayetleri bu hedef dogrultusunda izah etmenin neredeyse bir ibadet
gibi telakki edildigi sliphesizdir. Ancak bu vadideki niyet ve hedef her ne kadar sahih
olsa da, yol ve yontem kesinlikle gayr-i sahihtir. Ciinkii Kur'an1 dogrudan dogruya
bugiin hakkinda konusturmak, ¢ok kere onu hi¢ konugmadig: konularda konugtur-

44 Mertoglu, Osmanli'da fkinci Megrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayigi, s. 70.
45 Pagaci, “Osmanh Medresesinde Tefsir Ogretiminin Yeri", s. 86-87.
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maya miincer olabilmekte, bunun neticesinde de tefsir tahrife doniigebilmektedir.

Diger taraftan, tefsir eksenli yeni tartigmalar baglaminda kendilerini gelenekten
yana konumlandiran ve retorik diizeyinde gelenege toz kondurmayan bir¢ok ente-
lektiiel miisliiman dahi Kur'ani hayatin icine katmak adina onu bugiin nazil olmus
bir kitap gibi okuyup anlamak suretiyle kimi zaman tefsirden ¢ok tahrif yaptiginin
farkina varamamakta, iistelik bunu ¢ogunlukla oryantalistlik séylemle iliskilendiri-
len modernistlik, tarihselcilik gibi egilimler kargisinda gelenekgi bir refleksle ortaya
koyarken haddizatinda gelenekle hemen higbir saglam baginin bulunmadigini, hatta
béyle bir bag kurma ve geleneksel tefsir mirasina atifta bulunma ihtiyaci duymadi:-
n1 da maalesef anlayamamaktadar.

Kuskusuz bu ¢ok carpici bir ironidir. Oyle bir ironi ki Kuran1 anlama ve yo-
rumlama hususunda kendisini tarihselci séylem karsisinda tarih-iistiicli ve/veya
evrenselci, modernist séylem kargisinda gelenekei olarak konumlandiran bir miis-
litman, ilahi mesaji dogrudan dogruya asrin idrakine sunmak gayesiyle Kur'ani tam
da Abduh ve Resid Rizanin teklif ettigi tarzda anlayip yorumlamakta, héliyle kla-
sik tefsir geleneginden istifade yerine ¢ogu kez kendi 6znelligini esas almaktadur.
Bir drnek vermek gerekirse, tefsirde tarih-iistiicii ve evrenselci anlayis1 savunan ve
aym zamanda sirtin1 gelenege yasladigini sanan birgok ¢agdas yorumcu, Kuranda
altmis kiisur defa gecen ve bilhassa erken dénem Mekki surelerde kafirlik/nankor-
liik, cahillik/nobranlik, zalimlik gibi olumsuz sifatlarla beraber zikredilen “el-insan”
kelimesini “insanoglu” (nev-i beser) diye anlayip yorumlamakla ¢ok dogru ve hatta
ulvi bir i yaptigini sanmaktadir. Ustelik béyle yaparken siki gelenekei oldugundan
da siiphe duymamaktadir. Oysa erken déneme ait tefsirlerin pek ¢ogu bu tarz bir
yorumu olumsuzlamaktadir. ‘

Kur'an ve tefsir konusunda modernist yaklagimi reddetmenin &ncelikli garts, s6z
konusu kelimenin basta sahabe ve tébitin olmak iizere erken donemlerdeki miifessir-
ler tarafindan ne sekilde izah edildigine bakmaktir. Klasik tefsir kitaplarina ve/veya
Ibni’l-Cevzinin (6. 597/1201) Niizhetii’l-Ayiini’n-Nevaziry gibi Kur'an sozliiklerine
bakildifinda, “el-insan” kelimesinin kahir ekseriyetle “kafir/miigrik insan” seklinde
izah edildigine tamk olunur.*® $u halde, s6z konusu kelimeye “insanoglu” manas:

46 Ibnii'l-Cevzi “el-insan” maddesinde, “Baz1 miifessirler insan kelimesinin Kur'an'da 25 ayri manada
(vech) kullamildigini belirtmistir” dedikten sonra, bunlarin kahir ekseriyetinin Velid b. Mugire, Kurt b.
Abdillah, Ebii Cehl b. Hisdm, Nadr b. Haris, Ahnes b. Serik, Esved b. Abdilesed, Ukbe b. Ebi Muayt, Utbe
b. Ebi Leheb, Adiy b. Rebia, Ubey b. Halef, Ebil Leheb gibi milsriklere delalet ettigini maddeler hilinde
zikretmistir. Bkz. Ebii’l-Ferec [bnii'l-Cevzi, Niizhetii'I-Ayniini‘'n-Nevdzir, Beyrut 1985, s. 176-183.
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yiiklemek, hangi saikle yiiklenmis olursa olsun, gelenekte pek nadir kargiligi bu-
lundugu halde XIX. yiizyildaki 1slah-tecdit sdylemiyle sistematik hale gelip mutlak
dogru oldugu sanilan bir tefsir bidatidir. Son déonem Osmanl medreselerinde tefsir
dersini ilk yildan itibaren okutma teklifinde bulunan zihniyetin bu tiir bidatlerin
bu topraklarda yayginlik kazanmasinda az ¢ok pay sahibi oldugu séylenebilir. Son
dénemle kiyaslandiginda, tefsir dersinin klasik dénem Osmanli medreselerindeki
yeri ve islenis sekli kesinlikle daha isabetlidir. Bu sebeple, saglikh Kur'an ve tefsir
caligmalar igin, gelenege dénmek ya da en azindan klasik dsnem Osmanli medrese
gelenegine ructi etmek gerekir. Ancak bu geri doniis teklifinin “yetmez ama evet”
diizeyinde bir teklif oldugu da belirtilmelidir.



