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tslam Gelenegindeki “Fesad-1 Zaman” Algis1ve Molla
Hiisrev'in Fkhi Yaklagmma Etkisi

Vejdi Bilgin, Doc. Dr. Giris

Uludagj Universitesi _

. . Ibrahimi dinler basta olmak {zere,
I{abmat Paku{tem

. pek cok dinde bir dinya ve ahiret
Bursa, kalye .

ayrimi sOz konusu olup  Allah
tarafindan  belirlenmis bir tarihte
diinya hayatinin sona erecegi kabul
edilir. Ancak bu diinyanin sona erisi,
rutin bir gidisatin sonunda degil,
aksine ciddi bir toplumsal-dini bozulmanin ardindan gerceklesecektir. islam
geleneginde de Hz. Muhammed’in vefatindan itibaren Allah’in kitab1 ve elgisinin
Stinneti’ne baglilikta bir zayiflama basgdsterdigi kabul edilir. isJAm alimleri bu
durumun hadis-i seriflerde 6ngoruldiigiint kabul etmelerine ragmen, toplumsal
hayatta diizeni saglamak icin gittikce katilasan bir tutum benimsemislerdir.
Ozellikle Islim hukukcular: toplumsal hayatin gittikce bozulmasini “fesad-1
zaman” adi altinda ikincil bir hukuki ilke olarak benimsemisler ve bu ilke sert
hiikkiimlerin gerekcesi olmustur. Bu bildiride Islim gelenegindeki “fesad-1
zaman” algisi ve bu alginin dinil hiktmlere etkisi Molla Husrev'in fikhi

yaklasimlari baglaminda ele alinacaktir.
I. Ahir Zaman ve Kiyamet Beklentisi

islam diisiincesinde Hz. Muhammed son peygamberdir ve ayni zamanda
ahir zaman peygamberidir. Bu ikisi birbiriyle uyumlu dustincelerdir, zira artik
dinyanin sonu yaklastigina gore baska bir peygamber de gelmeyecektir. Bizzat
Hz. Muhammed’in kiyamete yakin bir zaman diliminde gonderildigini ifade
etmesi sebebiyle' Miislimanlar daha Hz. Peygamberin zamanindan itibaren
strekli olarak kiyamet beklentisi icerisinde olmuslar, hadis-i seriflerde gecen

' Hz. Peygamber sehadet parmagi ile orta parmagni gostererek, “Benimle kiyamet

arasindaki mesafe su iki parmagim arasindaki mesafe kadardir,” buyurmustur (Buhari,
“Talak”, 21).
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kiyamet alametlerini yorumlamaya calismuslardir.” Bu cercevede, cok erken
tarihlerden itibaren bir fiten ve melahim edebiyati ortaya c¢ikmustir® Bu iki
kavram Mislimanlar veya Muslimanlarla kifirler arasinda ortaya cikacak
savaslar ya da karisikliklar anlamina gelmekle birlikte ayni zamanda kiyamet
kopmadan once gerceklesecek olaylart da ifade etmektedir. Bir baska kavram
olarak bunlar “esratu’s-saat” yani kiyamet alametleri seklinde karsimiza c¢ikar.
Bu alametler icinde (Mehdi, Deccal, Ye’clic ve Me’ciic gibi) daha 6zel ¢rnekleri
de goz oniine aldigimizda Islim’da eskatolojik kavramlarin biiyiik bir kiime

olusturdugunu sdylemek miimkiindiir.*

Kiyamet alametlerinin  temelde iki ana kategoriye ayrildigint
soyleyebiliriz. Bunlardan birincisi dini ve toplumsal anlamda yasanan
bozukluklar, ikincisi ise tabiatta gortilecek olagandist olaylardir. Dini anlamdaki
olumsuz gelismeler, kisinin kolaylikla imana veya kiifre girip ¢itkmasi, namazin
terki, mescitlerin asirt sislenip ibadetin arka plana itilmesi, faizin helal
sayilmast, cihadin unutulmasi, din dist ilimlerin 6grenilmesi, dini ilim ve
ahlaktan mahrum zihidlerin ortaya ¢ikmasi seklinde siralanabilir. Toplumsal
anlamda ise ehliyetsiz kisilerin yonetici olmasi, akrabalik baglarinin kopmast,
dirtst insanlara itibar edilmemesi, kaba kuvvete sahip Kkisilere saygt
gosterilmesi, escinselligin  artist, ticarl ahladkin ortadan kalkmasi, acligin
pencesindeki insanlarin ¢ogalmast gibi alametlerden bahsedilir. Her ne kadar
bu olaylardan bahseden hadislerin cogunun zayif veya uydurma oldugu
belirtilmisse de, daha sahabe nesli kesilmeden kiyamet siirecine girildigi kabul
edilmis ve hicri 3. (miladi 9.) yuzyildan itibaren de kiyamet alametlerine

inanmak bir inanc ilkesi olarak telakki edilmeye baslanmustir.”

Bk. Bashear, Suliman, “islimi Apokaliptik Eserler ve Kiyamet: Hadisler Isiginda Bir Durum
Degerlendirmesi” (¢ev. Yavuz Koktas), Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 11/3
(2002), 221-225.

Bu konudaki bilinen ilk mustakil eser —ki fiten ve melahim boltimlerini de iceren hadis

eserleri heniiz yazilmamistu— Nu‘aym b. Hammaida ait (6. 228/843) el-Fiten ve’l-

Melahinidir. Bk. Akyliz, Ali, “el-Fiten ve’l-Melahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm

Ansiklopedisi, X111, 153-154. Yine Hanbel b. Ishak (6. 273/886) erken bir dénemde el-

Fiten'i kaleme almusur. Bk. Sarp, Refiye Oznil, Fiten ve Meldhim Edebiyan (yiksek lisans

tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2010, 220-221.

*  Bk. Gelebi, ilyas, “Fiten ve Melahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, X111, 149-
153; Ertiirk, Mustafa, Metin Tenkidi (Gayb ve Fiten Hadisleri Ornegi), Fecr Yayinlari,
Ankara 2005, 213-227.

> Yavuz, Yusuf Sevki, “Kiyamet Alametleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi,

XXV, 523. ibn Mende (6. 395/1005) eserinde kiyametle ilgili haberlere inanmanin bir
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islam diinyasindaki ilk fitne Hz. Osman dénemine kadar gotiiriiliir.
Nakledildigine gore Medine'nin yedi buiylik fakihinden kabul edilen Said b.
Museyyeb (6. 94/713) Hz. Osman’in sehit edildigi ilk fitnede Bedir Ashabr'ndan,
Emevi askerlerinin Medine’yi yagmaladigi ikinci fitnede (Harre Olayn)
Hudeybiye’de biat edenlerden, ismini vermedigi son fitnede ise sahabe
neslinden yasayan kimsenin kalmadigini séylemistir.®

Goruldugu gibi, kiyametin yakin alametleri hentiz Rasid Halifeler donemi
bitmeden ortaya cikmustir. Uzak alametler olarak goriilen olaylarin da ¢iktigina
yiizyilar éncesinde inananlar séz konusudur. Ornegin, “Hicaz bolgesinde,
alevleri Busra’daki develerin boyunlarini isiklandiracak bir ates cikmadikca
kiyamet kopmaz” hadisi, 7/13. yuizyilda ortaya c¢ikan olaya baglanmistir.
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubinin (6. 671/1273) verdigi bilgiye gore,
654/1256 yilinda Medine yakinlarinda siddetli bir deprem olmus, ardindan
volkan patlamasit meydana gelmis ve bir lav kiitlesi bes glin boyunca 6ntine
cikan her seyi yakarak ilerlemistir.” Kurtubinin cagdast olan Eb( Sime el-
Makdisi (6. 665/1268) ve Muhammed b. Ahmed el-Kastallani (6. 686/1287) gibi
dlimler s6z konusu olayla hadis arasinda dogrudan irtibat kurarlarken, daha
sonra yasayan meshur Buhari sarihi Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) de ayn1
kanaati belirtmistir.®

Bir baska 6rnek olarak, heniiz Cengiz Han’la birlikte biiylik Mogol istilast
baslamadan 6nce Kur'dn’da ve hadislerde gecen Ye'ciic ve Me'ciic’tin (Ozellikle
Ye'cilic'in) Tiirkler oldugu noktasindaki yaygin kanaati verebiliriz.” Cengiz ve

iman konusu oldugunu belirtir. Bk. ibn Mende, Muhammed b. ishak b. Muhammed,
Kitdbii’l-Imdn, Milessesetir'r-Risale, 3. bs., Beyrut 1987, 11, 911-913.

A

®  Buhari, “Megizi”, 11. Soz konusu rivayetle ilgili tartismalar icin bk. Canan, ibrahim,
Kittiib-i Sitte: Mubtasart Terciime ve Serbi (ed. Ahmet Hikmet Unalmus; tashih ve
genisletme Ismail Karakaya, Omer Parlak & Ahmet Tiilek), Akcag Yayinlari, Ankara 1992,
X111, 501-502.

Kurtubi, EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed, et-Tezkira fi Abvdli’l-Mevtd ve Umiiri’l-
Abira (thk. ve serh es-Seyyid el-Cemil)), Daru ibn Zeydun, Beyrut 1986, II, 820-821.

¢ Bk. Zebidi, Ebi’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ahmed, Sahih-i Bubdri Mubtasar: Tecrid-i
Sarih Tercemesi ve Serbi (¢cev. ve serh Babanzide Ahmed Naim & Kiamil Miras), Diyanet
Isleri Baskanlig: Yaynlari, y.y., ts., XII, 303-305.

islAim diisiince geleneginde bu yaklasima sahip kisiler hk. bk. Cerrahoglu, Ismail, “Ye'ciic-
Me'clic ve Tirkler”, Ankara Universitesi lldhiyat Fakiiltesi Dergisi, XX (1975), 111-115;
Tasbolotov, Aziz, Yeciic ve Meciic Hakkindaki Hadislerin Isnad ve Metin Acisindan
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sonrasinda ise, dogal olarak Ye'ciic ve Me’cticin Mogollar oldugu dusiincesi
kuvvetli bir sekilde zihinlere yerlesmistir, ki aslinda Mogollar, Tatarlar ve
Tiirkler ayni millet olarak diisiiniilmektedir." Ye'ciic ve Me’ciic’'in Mogollar
seklinde yorumlanmas: gayet tabiidir, zira somiirge dénemine kadar islim
diinyast bu denli bliytik ve siddetli bir istila ile karsilasmamust.

Boylelikle hem hadis literatiiri hem de bu literatiire uygun olaylarin
ortaya ¢ikmis olmasi Misliman diinyadaki ¢cok yakin kiyamet beklentisini her
zaman i¢in canli tutmaktaydi diyebiliriz. Esasinda ¢ok erken bir donemde, Hz.
Alinin oglu Muhammed Ibnii’l-Hanefiyye'ye atfedilen “mehdi” unvaniyla
birlikte kendini gosteren,'' daha sonraki yiizyillarda genis halk yiginlarinda her
zaman karsilik bulan mehdi hareketleri'? de bu kiyamet diisiincesinin etkisini ve

surekliligini gostermektedir.
II. Fesad-1 Zaman Algisinin Ortaya Cikis1

“Fesad” Allah’in bedeni, ruhi, ahlaki, sosyal, hukuki ve kozmolojik var
olus mertebelerinde belli bir denge ve olc¢liye gore yaratip Oyle stirmesini
diledigi fitri ve evrensel diizenin herhangi bir sekilde bozulmasidir." Kavram
Hz. Muhammed’in vefatini takip eden ylizyildan itibaren kabul edilmis ve
hemen her zaman kullandnustir.’* Kavramin gelisiminde hadis-i seriflerdeki
anlayisin etkisi agiktir. Zira Buhar’nin “fiten” babindaki rivayete gore Hz.
Muhammed, “Bundan sonra gelecek olan zaman muhakkak ki daha kott olacak
ve bu durum siz Rabbiniz’e kavusuncaya kadar devam edecek” buyurmustur.'

Toplumun gittikce bozuldugu seklindeki diistinceyi, kendi donemlerinde
cokca okunan Ebd Talib el-Mekkinin (6. 386/ 996) Kiitii’l-Kuliibunda ve
Gazzali'nin (6. 505/1111) Ihyd@sinda somut olarak gdrmekteyiz. Fesad algisinda

Tahlili (yiiksek lisans tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007,
114-120.
" Bk. Tantavi b. Cevheri el-Misri, el-Cevdhir fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Kerim, Daruw’l-Fikr, y.y., ts.,
IX, 203.
Figlali, Ethem Ruhi, “Mesih ve Mehdi inanci Uzerine”, Ankara Universitesi Ildbiyat
Fakiiltesi Dergisi, XXV (1981), 198.
Bk. Mez, Adam, Onuncu Yiizydda Isidm Medeniyeti: Isldm’in Ronesanst (cev. Salih
Saban), insan Yaynlari, Istanbul 2000, 352-354.
3 Kutluer, ilhan, “Fesad”, Titrkiye Diyanet Vakfi Isidm Ansiklopedisi, XI1, 422.
Schacht, Joseph, Isldm Hukukuna Giris (cev. Mehmet Dag & Abdulkadir Sener), Ankara
Universitesi Hﬁhiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1977, 203.
5 Buhari, “Fiten”, 6.
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bu eserlerin ¢ok ¢nemli bir rolli vardir. Eserler fesad dusiincesinin —ideta ilk
dénem ictihadlarinin kemiklesmesi gibi— Islam diinyasinda kemiklesmesini
saglamuslardir. Kitii'I-Kuliib Gazzalinin kaynak ve ornek olarak aldigi en
onemli eserlerden birisidir.'® Buradaki fesad diisiincesinin diger ¢nemli bir
kitaba tasinmasiyla birlikte artik fesad olgusalligi reddedilemez bir konuma
gelmistir. Bilgi sosyolojisi agisindan konuya baktigimizda “fesad”in tespiti veya
bilgisi, daha sonra “fesad”in strdrtilmesini saglamis, yani insanlar kendi
mevcut durumlarini normal olarak kabul etmek yerine fesad icinde bir durum
olarak algilar hile gelmislerdir.

Ebt Talib el-Mekki, Ubade b. Samit ve Eb( Said el-Hudri gibi sahabilerin,
“Bugiin kildan hafif gordigiimiiz hususlari biz Allah Elgisi'nin devrinde buylik
glinahlar sayardik” sozint naklederek, aslinda ilk bozulma distincesinin
sahabe nesline kadar uzandigi konusunda bize ipucu verir."” Bozulma 6zellikle
ticaret ve devlet yonetiminde ortaya ¢ikmustir. Eba Talib helal kazancin ancak
ilk asirda mevcut oldugunu soyler. Zira bu donemde selef-i silihin hentiz
hayatta olup, halk da takva sahibidir. Stupheli bulduklari seylerden bile
cekinirler. Ondan sonra bir bozulma baslamistir. Daha hicretin 170. yilinda
Sakik el-Belhi ticaret ve zanaatin tamamen siipheyle karistigini, dolayisiyla artik
bu mesleklerden para kazanmanin ve biriktirmenin caiz olmadigint sdylemistir.
ilk asirda herkes ile ticaret yapilabiliyorken, sonra ticaret yapilamayacak baz
istisna insanlar ¢ikmus, en sonunda ise ticaret yapilabilecek kisiler istisna haline
gelmistir.'® EbQ Talib el-Mekki'ye gore, ilk asrn idarecileri de heniiz adalet
sahibidirler. Devlet gorevlileri halka yardimcet olur ve kendi ticretlerinin disinda
bir kazan¢ pesine dismezler. Ancak ticarete paralel sekilde tlke idaresi de
bozulmustur. Abdullah b. Mitbarek’e (6. 181/797), ikinci ylzyildan sonra tekrar
adaletin hakim olup olmayacag: soruldugunda, o, ayni sorunun Hammad b.
Seleme’ye (6. 167/784) soruldugunu, Hammadin ise ulke idaresindeki ciddi
bozulmadan dolayr miimkiinse ikinci ylzyildan sonra yasamamayi tavsiye
ettigini belirtmistir.'” Burada dikkat cekici husus, gelecege yonelik olarak
nesilden nesile bir iyilesme dustncesi yerine bozulma disiincesinin hakim

olmasidir.

1 Saklan, Bilal, “Kativl-Kulab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isidm Ansiklopedisi, XV1, 502.

EbG Talib el-Mekki, Muhammed b. Ali b. Atiyye, Kiiti'l-Kulitb: Kalplerin Azigr (cev.
Muharrem Tan), iz Yayinlari, 2. bs., istanbul 2004, 1V, 10.

" Eba Talib el-Mekki, Katit I-Kuliib, IV, 352, 376, 449.

" Eba Talib el-Mekki, a.g.e., IV, 353-354, 446.
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Gazzali, Ihydsinda artik yerlesik hale gelen olumsuz uygulamalar
tzerine ayri bir bab ayirmistir. Konuya ibadetle baslar. Buna gore, namazlarda
ozellikle rik( ve secdelerde tadil-i erkdna riayet edilmemekte, Kur'an bir musiki
gibi okunmakta, Islim’a aykirt vaazlar yapan kissacilar gorillmekte, kadinlarla
erkekler arasinda perde bulunmamakta, mescitlerde ilag, oyuncak vb.
satlmaktadir. Carsilarda yalan konusmak ve malin ayibimni gizlemek artik
stradanlasmaktadir. Bunun yaninda calgt aletleri, ipek erkek elbiseleri, altin-
glimuis kaplar rahatca satilir olmaktadir. Hamamlarda canli varliklarin resimleri
bulundurulmakta, bunun yaninda avret mahallinin Ortilmesine riayet
edilmemektedir. Davetlerde erkekler icin ipek minderler hazirlanmakta, altin-
glimus kaplarla servis yapilmakta, israf edilmekte, miizik dinlenmekte, kadinlar
yiiksek bir yerden davetli erkekleri seyretmektedir.*® Gazzali tilke idaresindeki
bozulma, Ozellikle sultanlar ve devlet memurlar1 tizerine uzunca bir bab
ayrrmustir. Ona gore sultanlarin servetleri buytik ol¢tide zuliim ve gasp ile elde
edildiginden onlarin ihsanmi kabul etmemek, miimkiin oldukc¢a da onlardan
uzak durmak gerekir. Eski sultanlar alimlere hiirmet gosterirler, alimler de
onlarin meclislerine sadece hakki teblig etmek tizere giderlerdi. Ancak zamanla
sultanlar ulemay1 kendilerini 6vecek ve mesrulastiracak araglar olarak gdormeye
baslamslar, alimler de sultanlarin iktidarlarindan ve servetlerinden faydalanan
insanlar hiline gelmislerdir. Burada siyasette oldugu kadar ilimde de bir
bozulma s6z konusudur. Bu bozulma kadilar ve diger devlet gorevlilerinde de
acikca gortlmektedir. Fakat Gazzali biitin bu fesadi ulemaya baglar. Ona gore,
devlet gorevlilerindeki bozulma sultanlarin bozulmas: sebebiyledir ama
sultanlarin bozulmast alimlerin ve kadilarin bozulmasina dayanmaktadir. flmiye
sinifinda bir bozulma olmasa, onlara saygi gosteren ve c¢ekinen sultanlar da
bozulmazdi.*'

IIL. Fikhi Bir ilke Olarak Fesad-1 Zaman

Modern hukukla fikih arasindaki en dikkate deger fark “kaynak”
kavramina yaklasimdir. Hukuktaki “kaynak” kavramina karsin, fikith tamamen
farkli bir bakis acistyla “delil” kavramini 6ne ¢ikarir. Kaynak, hukuk kuralinin ya
da hukuki hitkmiin mesnedi olan seydir. Hukukta kaynak, hukuk kurali koyma
yetkisine sahip olan makam (kral, parlamento vb.) anlamina geldigi gibi, hukuk

* Gazzali, EbG Himid Muhammed b. Muhammed, Ihydii Ulitmi'd-Din (cev. Ahmed
Serdaroglu), Bedir Yaynlari, istanbul 1973, 11, 822-833.
' Gazzali, a.g.e., 11, 335-372.
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kuralinin aldig1 somut bicim yani kanun, tiizilk, yonetmelik anlamina da gelir.*
Islam hukukcusunun kullandigi “delil” ise “ser? ve ameli bir hitkme gotiiren
sey” anlamindadir. Fakihler, hem ser? hikmiin c¢ikarildigi asli, hem de ser1
hiikim elde etmede kullanilan genel prensipler ve teknikleri delil kavrami
alunda toplamiglardir. Ornegin EbQ Hanife'nin usiliinde deliller sunlardir:

Kitap, Stinnet, sahabi kavli, icma, kiyas, istihsan ve orf.*

Fikihtaki Kitap, Stnnet ve oOrf-ddet hukuktaki kaynagi olustururlar.
Toplumsal kaynak denilince ilk akla gelen orf ve Adettir. Ancak IslAm
hukukcularinin temel delillerin yaninda kabul ettikleri maslahat, sedd-i zerii,
zaruret, mesakkat, kolaylastirma, umume-i belva ve fesad-1 zaman gibi prensipler
onemli Ol¢lide toplumsal zihniyetten etkilenirler.

Fakihler nezdinde orfiin kaynaklik degeri tasimasi i¢in nasslardaki acik
bir hiikkme aykirt diismemesi, aynt zamanda akl-1 selime uygun olmas: sarti
aranmaktadir. islim hukukculari nassa veya hukukun temel prensiplerine aykir
olan orfiin halk nezdinde yayginlik kazanmas: halinde, bunun hukuken kabul
edilebilmesi konusunda birtakim careler aramislar ve bazt prensipler kabul
etmislerdir. Buna gore orf, eger nasst tamamen iptal ederse, o orf ile amel
olunmaz. Ancak her yonden nassa muhalif olmayan bir orf s6z konusu
oldugunda, yerine gore nass ile yerine gore de orf ile amel edilebilir. Buna
ornek olarak da istisna akdi verilir. Bu akit, henliz mevcut olmayan bir malin
satilmas: demektir ki, Islim hukukunun yerlesik kuralina aykiridir. Ancak
toplumda orf bu noktada yaygin hile geldigi ve artik kacinidmast mimkiin
olmayan bir durum arz ettigi icin, istihsana dayanarak cevaz verilmistir.”!
Prensip ile uygulama arasinda tamamen bir uyusmazlik s6z konusu oldugu
hilde, toplumsal ihtiya¢ veya zaruretten dolay1 bu akit tiirti kabul edilmistir.

Zaruret aslinda kiltiirin kendi problemlerine ¢6ziim tretmesinin farkl
bir ifadesidir. Her kuiltiir, insan topluluklarinda ortak goriilen sorunlarla ilgili

Isiktag, Yasemin, Hukukun Kaynagt Olarak Orf ve Adet Hukuku, Alkim Yayinlari, 2. bs.,
y.y., ts., 45-46.

% Bk. Bardakoglu, Ali, “Delil (Fikih)”, Titrkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, X, 138-
140; EbG Zehra, Muhammed, Ebii Hanife (cev. Osman Keskioglu), Diyanet isleri
Baskanligi Yayinlari, 2. bs., Ankara 1997, 265.

Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Isldm Hukuku, Nesil Yaynlari, istanbul 1987, II, 165-
166.

sayfa 415



sa:()fa 416

tslam Gelenegindeki “Fesad-1 Zaman” Algisi ve Molla Hitsrerrin Fikli Yaklasmma Etkisi/v. Bilgin

olarak kendi yapisina uygun bir ¢oziim tarzi gelistirir.” Fakih de cogunlukla
bunu kabul etmek zorunda kalir. Ancak zorunluluk her zaman hayat-memat
raddesine gelip dayanmaz. Burada fakih esnek olcllere sahiptir ve halkin,
uygulamalarinda kolaylik icerisinde olmasini arzu eder. Ornegin karsi cins
tarafindan tedavi edilebilmesi i¢in mutlaka hastanin 6liimle karst karsiya olmast
gerekmez; hasta act ¢ekiyorsa tedavi edilir. Tercih edilen goriise gore, eger
hastanin daha cabuk iyilesme ihtimali varsa, haram olan bir sey ila¢ olarak da
kullanilabilir.®® Zaruretin bu sekilde anlagilmasi, temelde islimi prensipler
cercevesinde uygun gorilmeyen, ancak halk arasinda yaygin olarak
uygulanagelen muamelelere cevaz konusunda yardimc: olmustur. Ornegin
pismanlik akgesi, yani akitten vazgecildigi takdirde saticida kalan kapora
Hanbeliler'ce caizdir.”’ Bu hitkiimle, ticari olarak insanlarin birbirine

glivenmedigi bir ortamda muamelelerin saglikli yirtimesi amaclanmustir.

Bazen zaruret, mesakkat, umum-i belva gibi prensiplerden hareketle bazi
dini hiikimlerin yumusatilmasi cihetine gidilirken, bazen de fesad-1 zaman
gerekcesiyle hukimlerin agirlastirddigr  gorilmektedir. Burada, prensibin
uygulanmasi nesnel bir kriterden 6te, hukukcunun topluma bakistyla ilgilidir.
Fesad-1 zamana dayanan huktmler toplumsal iliskilerin gittikce bozuldugu
diisiincesine dayanmakta ve mevcut bozulmanin daha da artmamas: i¢in kati
hitkimler verme yolu tercih edilmektedir. Burada yogun bir ahlaki kayg:
oldugunu soyleyebiliriz.

Toplumsal anlamda bozulmanin (fesad) Islam hukukunda hiikiim
koymada bir prensip olarak kabuliiniin temelinde hukukcunun toplum ve
(buna bagly) ahlik tasarimi yer alir. Hukukg¢uyu bir sosyolog gibi topluma
nesnel bir gozle bakan insan olarak diisiinmek dogru degildir. Bilimsel anlayisa
aykuri goriilen “deger yargist” ve “0dev” kavramlart hukukta 6nemli bir yer tutar.
Hukukcunun temel gorevi, toplumun saglikli ve dengeli bir sekilde devam
edebilmesi icin kanunlar koymak veya var olan kanunlari degistirmek ya da
bosluklart doldurmaktir. Hukukcu bu isi yaparken birtakim ideal yararlar
gozetir. Hukukta buna “gaye problemi” denilmektedir. Ger¢i hukukcular

Wells, Calvin, Sosyal Antropoloji A¢isindan Insan ve Diinyast (cev. Bozkurt Giivenc),
Remvzi Kitabevi, 3. bs., Istanbul 1994, 197.
Zeydan, Abdiilkerim, “Islim Hukukunda Zaruret Hali” (cev. Hayreddin Karaman),

26

Isiadm’in Inginda Giiniin Meseleleri icinde, Nesil Yaymlari, Istanbul 1988, 1, 234, 240.

27

Karaman, H., Isldm'n Isiginda Giiniin Meseleleri, Nesil Yayinlari, istanbul 1988, I, 359-
300.
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arasinda hukukun yoneldigi amacin ne oldugu konusunda fikir birligi
olmamustir. Hukukun amaci giivenligin saglanmasi, toplumun mutlulugu ya da
iyiligi, adalet, hirriyet, esitlik, insanin bagimsiz bir deger sayilmas: vb.
kavramlar cercevesinde ele alinmistir.”® Biitiin bu kavramlar farklilik ve cesitlilik
gosterse de, bunlarin insanlik i¢in ideal birtakim kavramlar oldugu gercektir.

islim hukukcusunun diger hukukculara nazaran daha giiclii bir toplum
tasarimina sahip oldugunu iddia edebiliriz. Bunun temelinde yatan sebep de
Islam hukukundaki gaye probleminin daha acik ve daha az ihtilafli olmasidir.
Islim hukukunun genel gayesi Miisliman toplumun diizenini korumak ve
toplumsal yarari (salah) insan turinin bireysel yarariyla birlikte devam
ettirmektir.® Kamu yarar: denilen sey, her dénemde ve her toplumda hukuk
diizeninin dayandigi temel ilkedir. Ancak kamu vyararinin muhtevast her
hukukg¢unun ve kanun koyucunun zihninde farklilik gdsterebilmektedir.*® Bu
noktada Islim hukukcularinin anladigi “kamu yarari’nin daha net oldugunu

soylemek mimkindiir.

Bu baglamda fesadin hukuki anlamda bir kaynak olusu cok eskilere
gider. Hz. Omer doneminde, kadimlarin cok siislii giyinmelerinin ve ziynetlerini
teshir etmelerinin yayginlasmasi tizerine mescitlere gitmelerinin yasaklanmast,
Hz. Muhammed’in uygulamasina muhalif olarak ayni anda verilen t¢ talakin
“li¢” olarak kabul edilmesi gibi uygulamalar buna &rnektir.*' Benzer sekilde EbQ
Hanife, herhangi bir itiraz olmadik¢a sahitlerin tezkiyesine gerek gdrmezken,
EbG Yusuf ve Imam Muhammed genel ahlikin bozuldugu gerekcesiyle,
herhangi bir itiraz olmasa bile sahitlerin tezkiye edilmesi yolunda ictihad
etmislerdir.®> Burada goriildigi gibi, ideal olan topluma ulasma yolunda bazi
tedbirler alma dusiincesinin oldugunu gortiyoruz. Buna gore fakihler, bir
taraftan toplumsal akiskanligi saglamak icin siyaset ve ekonomi konusunda

*  Giiriz, Adnan, Hukuk Felsefesi, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 2. bs.,

Ankara 1987, 61.

» ibn AsGr, Muhammed Tahir b. Muhammed et-Tunusi, Isldm Hukuk Felsefesi: Gaye

Problemi (cev. Mehmet Erdogan & Vecdi Akyiiz), klim Yayinlari, Istanbul 1988, 129.

Hirs, Ernest, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri (sad. Selcuk Veziroglu), Banka

ve Ticaret Hukuk Arastirma Enstitiisti Yayinlari, 2. bs., Ankara 1996, 302.

3 Erdogan, Mehmet, Isldm Hukukunda Abkdmin Degismesi, Marmara Universitesi flahiyat

Fakdiltesi Vakf1 Yayinlari, 2. bs., Istanbul 1994, 169-170, 172.

32 ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimeski, Nesru’l-Arf fi Bindi
Ba‘zi'l-Abkdm ale’l-Urf, Mecmil ‘atii Resd’ili Ibn Abidin icinde, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabf,
Beyrut ts., 11, 124.
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konjonktiire gore huktimler verirken, diger taraftan ahlaki kaygilarla 6zellikle
aile ve bos zamanlar konusunda daha sert hitkiimler vermislerdir.

IV. Molla Hiisrev’in Fikhi Yaklastminda Fesad-1 Zaman
Prensibi

Molla Hisrev'in ¢esitli eserlerine bakildiginda ilmi kudreti kendini hemen
gosterir. Donemin hakim anlayist geregi Hanefl mezhebi icinde kalmasina
ragmen, mezhep ici ihtilaflar konusunda rahatlikla hiitkim beyan edebilen bir
kisidir. Bu acidan kendisi islam hukuk ustliindeki “tercih ehli miictehid”
kategorisinde degerlendirilebilir. Muctehidleri dort kategoride ele almak
mumkundir. Birincisi mutlak miictebid, ikincisi ustlde belirli bir mutlak
miictehide uyan, ancak fur(ida kendisi hikim koyan miintesip miictebiddir.
Uctincii grup, mezheplerinde herhangi bir rivayet bulunmayan meselelerde
hitkiim ¢ikaran mictehidlerdir. Bunlara tabric yapan miictebidler de denir.
Dordunctt grup ise tercib yapan miictebidlerdir. Bunlar mezhep icindeki en
sahih, kiyasa en uygun veya toplum icin en kolay olan goriisii tercih ederler.
Molla Hiuisrev’iin mezhep ici tercihlerine uygun olarak, miimeyyiz ¢ocugun
irtidad1 meselesi ¢rnek verilebilir. Eb( Hanife ve imam Muhammed’e gore, bu
cocugun Misliman olusu veya irtidat edisi muteber olup, 6rnegin miras gibi
konularda buna gore hitkim verilir. EbG Yusuf, cocugun irtidadinin muteber
olmadigini ama Musliimanliginin muteber oldugunu séylerken Imam Zifer ile
Imam Safil irtidadinin da Islim’inin da sahih olmadigini séylemislerdir. Molla
Husrev Hz. Ali'nin ¢ocuk iken Misliman olusunu delil getirerek son goriisiin
dogru olmadigini ortaya koyar.**

Molla Hisrev, eserinde imamlarin ictihadlarinin 6tesinde diger alimlerin
gorlslerini de sik sik elestirerek kendi anlayisini ortaya koyar. Bu konuda

«

kendine duydugu oOzgiiveni bir eserinin sonunda, buytk ve faziletli
imamlarin kavillerini incelemede ve maksatlarint anlamada bitin glicimi
harcadim. Hattd bazi faziletli dlimlerin insanlik geregi yaptiklari yanlislarint

buldum” diyerek acikca dile getirir.”

3 EbQ Zehra, M., Isldm Hukuku Metodolojisi (Fikih Usiilii) (cev. Abdiilkadir Sener), Fecr
Yayinlari, 4. bs., Ankara 1986, 334-341.

% Molla Hiisrev, Muhammed b. Ferimiz, Diireru’l-Hukkdm fi Serbi Gureri’l-Abkdm,
Matbaa-i Ahmed Kamil, Dersaadet ts., 1, 305.

% Molla Hiisrev, Diireru’l-Hukkdm, 11, 453.
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Biitiin ilmi kudretine ragmen Molla Hiisrev modern déneme kadar islam
diinyasinda hakim olan mezhep merkezli anlayisin disina cikmamustir.®® Bu,
kendi donemi icin gayet olagan bir tutumdur. Osmanli Devleti pek c¢ok
mezhebe hitkmeden bir tlkeydi ve bu c¢ercevede, ozellikle biyuk sehirlerde
farkli mezheplere mensup kadilar ve naipler vardi. Ornegin Istanbul ve Bursa
gibi buyik sehirlerde halk Hanefl olmasina ragmen Safii kadilar veya Safii
naipler de bulunuyordu. Bunlar kendi mezheplerinden olan kisilerin davalarina
bakiyor, bazen kocasi kayip olan kadinlarin durumunda oldugu gibi,
mahkemelerine gelen baska mezheplere mensup insanlarin davalarina da
¢coziim artyorlardi.’” Fakat 1537 tarihli bir hitkiimde —Hanefilerin yasadig
cografyada— $afil mezhebine mensup kadilarin gorevden uzaklastirilmalart
emredilerek mahkemelerde Safii mezhebi ile hiitkiim verilmesi yasaklanmustir.*®
Boylelikle taklitte telfikin online gecilmistir. Molla Hiisrev de, heniiz resmi
hukuk mezhebi politikasina gecilmeden 6nce yasanan bu durumu mezhebi
yaklasim icinde diisinmustiir. Buna gore, eger kadi kendi mezhebi icinde farkl
bir ictihadla hikiim verirse bu caizdir. Ama kasten veya unutarak baska bir
mezhebe gore hiitkiim verirse Imameyn’in ictihadina gore —ki Molla Hiisrev
fetvanin bu ictihad tizerine oldugunu ozellikle belirti— bu hitkim gecerli

olmaz.¥

Molla Hisrev, Orfe dayali olarak bazi hiikiimler verilecegini belirtir.
Ancak bu, ge¢c donem o6rf anlayisinda oldugu gibi pek az konuda gecerlidir.
Islam hukukuna ait usdl kitaplarinda, daha ilk dénemlerden itibaren “oOrf”
mistakil bir baslik olarak incelenmemis, konu daha ¢ok, “orf sebebiyle istihsan”

% Pparalel bir tespit icin bk. Bardakoglu, A., “Molla Husrev’in islim Hukuku'nun Bazi

Meselelerine Bakis Tarzi ve Bunun Degerlendirmesi”, Molla Hiisrev Mehmed Efendi
(1400-1480) —14 Mart 1985 (ed. Ahmet Hulusi Kéker), Erciyes Universitesi Gevher
Nesibe Sultan Tip Enstittisti, Kayseri 1992, 14.

% Aydin, Mehmet Akif, “Osmanlida Hukuk”, Osmanh Devleti ve Medeniyeti Taribi (ed.
Ekmeleddin ihsanoglu), IRCICA Yayinlari, istanbul 1994, I, 407; Ebussutd Efendi,
Muhammed b. Muhammed el-imidi, Fetdvd, Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler
Kiitiiphanesi, Genel, no. 1995, vr. 52, 158",

¥ Akglindiz, Ahmet, Osmanh Kanunndmeleri ve Hukuki Tablilleri VI. Kanuni Sultan

Sitleyman Devri Kanunndmeleri: II. Kisim Kanuni Devri Eyalet Kanunndmeleri (ID, FEY

Vakf1 Yaymlari, istanbul 1993, 368.

¥ Molla Husrev, Diireru’l-Hukkdm, 11, 409-410.
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cercevesinde ele almmustir.”® Bu durumu Osmanllarda cokca okunan
kitaplarda da goriiyoruz. ilk doénem Osmanl’sinda okunan ve bizim
inceledigimiz ti¢ usil kitabinda Islim hukukunun temel dort delilinden (edille-i
seriyye) soz edilmektedir.” Dort delil disindaki deliller ayrt bir konu olarak ele
alinmamustir. Sadece Molla Fenarl'nin, Fusilii’l-Bedd’i® fi Usilli's-Serd’i adli
eserinde gecmis immetlerin seriatleri ve sahabi kavlini mustakil bir konu olarak
ele aldigin1 goriiyoruz.” Buradaki egilimin, delilleri cesitlendirmekten ziyade,
onlart da dort delil icerisinde degerlendirmek oldugu gorilmektedir. Nitekim
Molla Husrev, gecmis Uummetlerin seriatlerinin Kitap ve Stinnet'e, orf ve
teamiiliin de icmaa miilhak oldugunu sdylemektedir.*

Molla Hiusrev, ozellikle yemin konusunda orfe vurgu yapar. Buna gore,
Hanefi mezhebinde yemin lafizlari Orfe dayanmaktadir. Stphesiz “Allah”
lafzinin kullanildigr veya Allah’in isimlerinin kullanildigt her s6z bir yemindir.
Fakat Allah’'in sifatlarindan birisiyle yapilan bir yeminin dini anlamda yemin
olabilmesi icin mutlaka Orfen de yemin olarak kabul edilmesi gerekir. Bu
cercevede “bi-izzetillah”, “bi-azametillah”, “bi-kudretillah” seklinde yapilan
yeminler dinf anlamda da yemindir. Ama Molla Hisrev’e gore, “Allah’in rahmeti
icin” veya “ilmi ya da rizast i¢in” seklinde yapilan yeminler, orfte yer
almadigindan dini anlamda yemin kabul edilmez.*

Molla Husrev'in temel fikhi eserinde orfe dayali hitkiimler ¢ok nadir yer
alsa da, ki bu durum aslinda ilk dénem sonrasindaki Islam hukukunun genel
karakteridir, en azindan Orfin kaynaklik degerinin felsefesini gormek
mimkindir. Molla Husrev, bir erkegin abdestten sonra kurulanmak,
simkiirmek veya terini silmek gibi amaclarla mendil tasimasinin caiz oldugunu
soyler. Bunun delili ise, Mislimanlarin yasadiklari sehirlerde boyle bir
aliskanligin olmasidir. Misliimanlar bir seyi giizel olarak kabul etmislerse, bu
Allah katinda da glzel olarak kabul edilecektir. Molla Husrev’in bu yaklasimi

“ Donmez, Ibrahim Kafi, “islim Hukukunda Miictehidin Nasslar Karsisindaki Durumu ile
Modern Hukuklarda Hakimin Kanun Karsisindaki Durumu Hakkinda Bir Mukayese”,
Marmara Universitesi lldbiyat Fakilltesi Dergisi, IV (1986), 44-45.

# Bk. Teftizani, Sadeddin Mesud b. Omer b. Abdullah, et-Telvih, Matbaa-i Mekteb-i Osmant,
istanbul 1310, 49; Molla Fenari, Semseddin Muhammed b. Hamza, Fusiliil-Bedd’i* fi
Usitli’s-Serd’i*, Matbaatii Seyh Yahya Efendi, istanbul 1289, I, 16; Molla Hiisrev, Mir'dtii’l-
Usill fi Serbi Mirkdti'l-Vusiil, Bosnevi Muharrem Efendi Matbaast, istanbul 1296, 15.

* Molla Fenari, a.g.e., 11, 382-384.

% Molla Husrev, Mir'dtii’l-Usiil, 15.

“ Molla Hiisrev, Diireru’l-Hukkdm, 11, 40.
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klasik orf tanimryla uygunluk arz eder. Zira islim hukukunda kaynaklik degeri
tastyan orf 6teden beri uygulanan ama akl-1 selime uygun olan uygulamalardir.®
Fakat Molla Husrev, eger bir ihtiya¢ soz konusu degilse, erkegin mendil
tastmasinin mekruh oldugunu soyleyerek Islim hukukcusunun klasik temkinli
tutumunu da sergilemekten geri kalmaz.*

Bu temkinli yaklasim aslinda ayni zamanda koyu bir ahlaki yaklasimdir.
Bidat korkusu ve stpheli hususlardan kag¢inma ilkesi bu genel temkini ve
ahlakciligi dogurmustur. Genel ahlaki tehdit eden en o6nemli alanin bos
zamanlar oldugu diistintildiigiinden islam Alimlerinin bu konuda cok hassas
oldugunu soyleyebiliriz. Osmanli toplumunda, 6zellikle mazbut ve mitedeyyin
kesimler icin is disinda kalan zamanlarda yapilacak “mesru” mesgaleler pek az
gibi gortiinmektedir. Bunlar ailesi ve arkadaslariyla sohbet etme, kitap okuma,
ibadet etme, mesire yerlerine gitme, askeri talimler yapma veya seyretme, cirit
miusabakalari, zafer alaylari, esnaf bayramlart ve dini bayramlardaki
eglencelerdir. Osmanli’da o dénemde, Avrupa’da oldugu gibi sik sik tekrarlanan
bayramlar ve umumi eglenceler yoktur.” Bunlarin disindaki pek ¢ok bos zaman
aktivitesi mesru gorilmez, zira bunlarla mesguliyet Allah'a karst gelmek, vakti
bos yere gecirmek, baskasina zarar vermek, nefsini alcaltmak seklinde
diisiiniiliir.® Osmanli toplumunda ¢okca okunan Hiddyede Hz. Muhammed'in
su hadisi zikredilir: “Atint egitmesi, okculuk talimi yapmast ve esiyle oynasmasi
disinda miiminin bagka seylerle oynamasi bostur.”® Dolayisiyla bu hususlar
disindaki mesgaleler ne kadar yaygin olurlarsa olsun alimler tarafindan kabul
gormemistir. Molla Hiisrev'in de fesad-1 zamani g6z ontine aldigt hususlarin
basinda bos zamanlarin geldigini goriirtiz. Bunu devlet gorevlileriyle ilgili
hitkimler ve ticarl konular takip eder. Fikih eserinde 6zellikle miizik, satrang,
tavla, glivercin besleme gibi konulara deginir.

® Bk. Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali, Kitdbii't-Tarifdt, y.y., ts., 149; Bilmen,
Omer Nasuhi, Hukiik-1 Isldmiyye ve Istildhdt-i Fikbiyye Kamusu, Bilmen Yaymevi,
istanbul 1967, 1, 197.

“° Molla Hiisrev, Ditrerw’l-Hukkdm, 1, 313.

¥ Bk. Bilgin, Vejdi, Fakib ve Toplum: Osmanli'da Sosyal Yapt ve Fikub, iz Yaymncilik,

Istanbul 2003, 97.

Sanz, Manuel Serrano Y., Tirkiye'nin Dort Yili: 1552-1556 (gev. Aysel Kurutluoglu),

Tercliman Gazetesi, Istanbul ts., 143.

¥ Merginani, Ebii’l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye Serbu Biddyeti'l-Miibtedi
(cev. Ahmed Meylan?), Kahraman Yayinlart, Istanbul 1986, IV, 161.
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Ticari bir konu olmakla birlikte, hem bos zamanlara yaklasim hem de
fesad anlayisini gostermesi bakimindan bir miizik aletinin gasb edilmesi veya
kirilmast meselesi 6nemlidir. Bu durumda Molla Husrev’e gore, eger kirilan alet
baska bir is i¢in kullanilma imkanini tasiyorsa, o islevi dahilinde bir tazminata
hitkmedilir. Ornegin bir tambur kirilmigsa, oyulmus bir agacin parasi ddenir,
yoksa miuzik aleti olarak bir tamburun degil. Bu tir muzik aletlerinin caiz
olmadigi, dolayistyla bunlarin bir mal olarak kabul edilemeyecegi genel
goruisiinden dolayr Molla Hiisrev, konuyu def ve davula getirir. Clinkti bu iki
aletin dugtinlerde veya savaslarda askerleri cesaretlendirmek igin ¢alinmast
caizdir. Oyleyse diger miizik aletleri de zaman zaman bu tiir yararlardan dolay1
miitekavvim bir mal olarak kabul edilemez mi? Imameyn’e gore kabul
edilemezler, ¢inkli muzik aletleri giinah icin hazirlanmistir. O yiizden alinip
satilmalart da caiz degildir. EbG Hanife'ye gore ise, her ne kadar bunlarda
potansiyel olarak giinaha girme durumu s6z konusu olsa da, helal yonden
faydalanma imkani da vardir. Dolayistyla onlarin bir mal olarak kabul edilmeleri
lazimdir. Molla Hiusrev butin gorisleri siraladiktan sonra konuyu baglar:
“Insanlar arasinda fesad cok oldugu icin fetva Imameyn’in soziine gore
verilmistir.” Bu ifadeden Molla Hiisrev'in aslinda Eb( Hanife'nin ictihadina
yakin oldugunu ama ahlakin bozulmas: sebebiyle diger ictihada gore fetva
verdigini disinmemek lazundir. Zira eserinin baska kisimlarinda eglence icin
mizigin butin dinlerde haram oldugunu, tambur calmanin bir giinah tur
oldugunu, insanlart bir giinah etrafinda topladigini, bu meclislere katilan
kisilerin de gelisigtizel konusan ve yalan soylemekten ¢ekinmeyen insanlar
hiline geldigini soyler. Hele kadinin sarki sdylemesi tamamen haramdir, zira
onun sarki soylemeye gelmeden sesini vyiikseltip konusmasi bile caiz
gorilmemistir. Molla Husrev temel fikih kitaplarinda gecen hikmi
tekrarlayarak bu kisilerin sahitliklerinin de kabul edilmeyecegini hitkme
baglar.>!

Bir kisinin sahitliginin kabul edilmemesi, hem maddi hem de —daha
gliclii bir sekilde— manevi anlamda yaptirumdir. Bir nevi onun diskiinligiiniin
ifadesidir. Buylk gtinah ya da sug isleyenlerin yaninda bos vakit gecirenlerin
sahitliklerinin kabul edilmeyecegi alimlerce acikca ifade edilir. Molla Hisrev
ozellikle glvercin besleyenlerin sehadetlerinin kabul edilmeyecegi hususu
lzerinde durur. Osmanli Devletinde glvercinlerin beslendigi ve satildigt

0 Molla Husrev, Diireru’l-Hukkdm, 11, 268-269.
' Molla Hiisrev, Diireru’l-Hukkdm, 11, 380.
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diikkkanlar yaygindi.>* Giivercinler genelde evlerin damlarindaki kiimeslerde
tutulmaktaydi. Orta Cag'daki Islam sehirlerinde oldugu gibi, Osmanl
doneminde de evler genelde tek katli veya iki katlt olup evin 6niinde disartya
kapalt bir avlu veya i¢c bahge bulunuyordu. Ozellikle Anadolu’da evlerin
cogunda cat1 yoktu. Kadin disartya kapali olan bu avlu ya da bahcede veyahut
evin ic¢inde rahatca dolasirken evlerin damlarinda giivercin besleyenler
tarafindan izlenebileceginden bu durum fetvalara konu olmus ve ylzyillar
oncesinde karsilasugimiz benzer fetvalara® paralel olarak hos karsilanmamustir.
Molla Hisrev de sehadetlerinin kabul edilmemesinin altinda yatan sebebin bu
kisilerin hem glivercin bagimlisi olmast hem de yabanci kadinlarn gozetlemesi

oldugunu actkca soyler.”

Sehadetin kabuliine engel olan bir baska husus ise tavla ve satrang
oynamaktir. islim alimleri genelde her iki oyuna kars: olumsuz yaklasmislarsa
da, yine de aralarinda bir ayrima gidenler olmustur. Tavla kesinlikle haram
kabul edildiginden, ne amacla oynarsa oynasin bu kisinin sehadetinin kabul
edilmeyecegi hitkme baglanmustir. Satrang ise, alimler arasinda ihtilafli bir konu
oldugundan, bunu aliskanlik hiline getirmeyen ve kumar aract yapmayanlarin
sahitlikleri kabul edilmistir.>> Osmanli toplumunda da tavla ve satrang,
kahvehanelerde veya evlerde yaygin olarak oynaniyordu. Kalburiistii bazi
kimselerin evlerinde satran¢ kitaplari mevcuttu. Bu iki oyunun tablalari ve
taslar1 devletce resmen belirlenen fiyatlar cercevesinde satiliyordu.” Bu kiiltiirel
ortama ragmen Molla Husrev yukarida gecen hadisi delil gostererek tavlanin
caiz olmadigint ve oynayan kisinin sahitliginin kabul edilmeyecegini soyler.
Satrang konusunda ise, her ne kadar Hanefi mezhebinde mekruh goriilse de,

namazini ge¢irmeden veya kumar niyeti olmadan oynamanin sahitlige engel

Dernschwam, Hans, Istanbul ve Anadolu’ya Seyabhat Giinliigii (cev. Yasar Onen), Kiiltiir

Bakanligi Yaymlari, 2. bs., Ankara 1992, 136.

% Kuddri, Ebir’l-Hiiseyin Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed, Mubtasar (cev. Siileyman Fahir),
Eser Kitabevi, istanbul 1967, 343. Hiddye sahibi Merginani (6. 593/1197) konuyu ayni
sebebe dayali olarak izah etmektedir: “Bu is gaflete sebep oldugu gibi bu isi yapan kimse,
kusunu ucurtmak tzere dama c¢ikmakla bazen yabanci kadinlarin gizli taraflarin
gorebilmektedir.”; Merginani, el-Hiddye, 111, 217.

> Molla Hisrev, Diireru’l-Hukkdm, 11, 380.

% Mergindni, el-Hiddye, 111, 218; Ibn Abidin, Reddii’l-Mubtdr ale’d-Diirri’l-Mubtdr: Serbu
Tenviri’l-Ebsdr (cev. Ahmed Davudoglu v.dgr.), Samil Yayinevi, istanbul 1982-1988, XII,
516.

% Bilgin, V., a.g.e., 109.
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olmadigini belirtir. Burada Imam S$afii'nin satranci miibah g&rmesini
hatirlattiktan sonra, bu oyunun zekanin gelisimine faydali oldugunu sdylemeyi
de ihmal etmez” Satran¢ konusunun 16. yizyil Alimlerince de farkl
degerlendirildigini gérmekteyiz. Ornegin Civizide'ye gore satranc kumardir ve
oynayan tazir edilir.”® Ibn Kemal ise kumar niyeti olmadikca satran¢ oynamanin

caiz oldugunu soyler.”

Ulemanin c¢ok kati oldugu geleneksel bir bos zaman eglencesi de
diigiinlerdir. Molla Hiisrev’e gore, icinde miinker yani Islim’ca yasaklanmus
herhangi bir seyin oldugu diigiin davetine icabet edilmemelidir. Osmanlt
Devleti'nde ozellikle varlikli kimselerin diigiinlerinde calgi ¢alinir, kadinlar ve
erkekler ayrt olmak {izere eglence tertip edilirdi. Diiglinlerde calgi ve
eglendirme isini yapanlar genellikle cingeneler idi. Bunlar sazlari ve ¢engileri ile
diigiinlere katilirlar ve cingene kadmlari davetli erkeklerle yakin olurdu.®® Molla
Hisrev’e gore, eger dugiinde bu tir yasaklanmis eglencelerle karsilasan kisi
imam ve miderris gibi bir din onderi ise, bunlarin yapilmamas: konusunda
insanlan ikaz eder. Eger s6zti dinlenmez ise o davetten cikip gitmelidir. Zira
onun o mecliste bulunmasi Adeta harami mesrulastirmis olacaktir. Ancak bu kisi
siradan birisi ise, diger eglencelere katilmaksizin sadece diigiin yemeginden

yemesi caizdir.®!

Koyu bir ahlik¢t yaklasimla bos zamanlara yaklasim: kadin ve aile
konusunda da gormek miumkiindir. Molla Hisrev, fitne korkusu sebebiyle
geng¢ kadinlarin bes vakit namaz ve Cuma namazi cemaatlerine katilmasinin
tahrimen mekruh oldugunu soyler. Yasl: kadinlar ise ancak sabah, aksam ve
yatst cemaatlerine katilabilirler. Zira fasiklar sabah ve yatst namazlarina uyku
zamani oldugu i¢in, aksam namazina da yemek vakti oldugu icin katilmazlar.
Ancak Molla Hiisrev bu hitkiimle yetinmez. Konunun sonunda e/-Kdf7de tercih

7 Molla Husrev, Diireru’l-Hukkdm, 1, 321; 11, 381.

8 Ogzer, Abdullah, Isldm Hukuk Literatiiriinde Ta‘zir Risaleleri ve Seyhillisldm Mubyiddin
Mebmed b. lyas Givizdde'nin Risale Miiteallika bi’t-Tedzir Adl Eseri (yiksek lisans tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 2000, 136.

Kemalpasazide, Semseddin Ahmed b. Stleyman, Kemalpasazdde Fetvalar:, Sileymaniye

Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, no. 3369, vr. 55".
% Bilgin, V., a.g.e., 106.
' Molla Hiisrev, Diireru’l-Hukkdm, 1, 311. Hikiim bu sekliyle Hiddyede de yer alir. Buna
gore dugun yemegine davet edilen kisinin, orada oyun veya musiki ile karsilasmasi
hilinde, davetine icabet ettigi yemegi yemesinde bir sakinca yoktur; Merginani, el-Hiddye,

IV, 133.



U[MS{(N&[Y&S] MO“&! Hiisrev Sempozyumu

edilen fetvaytr verir. Buna gore, fesad sebebiyle namazlarin tamaminda
kadmlarin bulunmalari arttk mekruhtur.®

Eski Islam toplumsal yapisinin énemli bir boliimiinii olusturan kéleler
konusunda da bazi huktmler dikkatimizi ¢ceker. Molla Hisrev, kole kadinin,
immiu veledin veya mukatebe yoluyla hiirriyetini kazanmis kadinin yaninda bir
yakini olmadan yolculuk yapabilecegini ifade ettikten sonra tekrar e/-KdfTye
doner. Buna gore, sahabe zamaninda toplum biyuk ol¢ide gtvenilir
insanlardan olustugu i¢in bu duruma cevaz verilmisti, ancak daha sonra ahlaki
acidan disiik insanlar cogaldig icin cevaz verilmemektedir.®

Molla Husrev'in sik sik atifta bulundugu e/-Kdfi, Hikim es-Sehid’in (6.
344/945) imam Muhammed'’in eserlerine dayanarak kaleme aldig1 muteber bir
fikih kitabidir. Bu eserin en 6nemli serhinin Serahsi’nin el-Mebsiifu oldugu
hatirlanirsa degeri daha iyi takdir edilecektir. Yukaridan anlasilacag: tizere
Molla Hisrev 10. ylzyilda verilmis bir fetvay1 esas almaktadir. Bir baska ifadeyle
fetva 15. ylzyilda gozlemlenen bir olguya dayanilarak verilmemistir.
Muhtemelen o donemde kadinlar cemaate devam etmiyorlardi, ancak fesad
cikacagi dusiincesiyle boyle bir husus da tesvik edilmemis olmalidir. Buradan,
daha sonraki yiizyillardaki fesad diisiincesinin Islamin ilk yiizydlarmndaki
distincenin kopyast oldugunu soylemek mimkindir. Selef alimler bazi
hususlar fesad veya fitne olarak gdérmusler, daha sonraki ytzyillarda da fikih
gelenegi icinde yetisen yeni alimler ayni bakis agisiyla kendi toplumlarini
okumuslar ve eski fetvalari tekrar etmislerdir. Bu, fikhin duraklama c¢agindan
sonraki klasik tutumdur. Bu yaklasimi fetvalar ilim diinyasinda buylik deger
gormis olan Kidihan (6. 592/1196) soyle ifade eder: “Zamanimizda bizden
birine bir mesele sorulunca, imamlarimizdan ittifakla bir hikim rivayet
edilmisse onunla fetva verir. Miiftii saglam bir mictehid olsa bile, kendi reyi ile
onlara muhalefet edemez. Ctinkti asikardir ki, onlar bunun gordiigiinden daha
kuvvetli bir delil gormeseler dyle hitkmetmezlerdi.”® Osmanli ulemas: da,
kendilerinden 6nceki hukukcularin, kendi orflerine uygun olarak verdikleri
ictihadlarda bile yine onlara istinat etmislerdir. Zira bu durum, 6yle veya boyle,

2 Molla Husrev, Diireru’l-Hukkdm, 1, 86-87.

% Molla Husrev, Ditreru’l-Hukkdm, 1, 319.

% Gozubenli, Besir, “Hakim es-Sehid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, XV, 195-
196.

Karaman, H., Isldm Hukukunda Ictibad, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
(IFAV) Yayinlari, 2. bs., istanbul 1996, 177.
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mezhep kitaplarinda yer almis bulunmaktaydi.

Aile hukuku konusunda verilebilecek bir baska 6rnek, anne-babasi
bosanmis kiz cocugunun bakimi meselesidir. Bu kiz ¢ocugunun ergenlige
erisinceye kadar annesine veya ninesine verilmesi daha uygundur. Zira
boylelikle kiz, kadin rolinti ve terbiyesini daha kolay 6grenir. Ancak geng
kizligindan sonra babasina verilmesi gerekir. Zira onun namusunu koruma
konusunda baba daha muktedirdir. Molla Hiisrev, imam Muhammed’in bu
fetvasinin zamanin fesadindan dolay1 daha uygun oldugunu soyler.*

Molla Hiusrev’'in fesad-1 zaman anlayisini bazt ticari ve adli konularda da
gdrmek miimkiindiir. Ornegin herhangi bir husumet durumunda dava acmak
icin vekalet alan kisinin, dava sonucunda mivekkilinin hakkini teslim almaya
da yetkili olup olmadig: tartisma konusu olmustur. U¢ imama gore bu caiz
olmakla birlikte, Imam Ziifere gore caiz degildir. Fetva kitaplarinda insan
ahlakindaki bozulmadan dolay: fetva imam Zifere gore verilmistir. Molla
Hiisrev de vekillerde hiyanet gortildiigii icin bu fetvayi tercih ettigini soyler.””

Molla Hiisrev’e gore, toplumsal ahlak bozulup sug oran: arttiginda, tedbir
olarak cezalar agirlastrilir. Ornegin devlet baskani, hirsizligin 6niinii kesmek
icin yeri geldiginde 6lim cezasi verebilir. Bunun yaninda grup hilinde hirsizlik
soz konusu oldugunda, sadece fiilen mali ¢alana degil, digerlerine de had
cezasimnin uygulanmast gerekir. Zira artilk hirsizlik  bir  ekip hilinde
gerceklesmekte, vyani bazilart cevreyi gozetlerken digerleri hirsizlik
yapmaktadir. Molla Hiisrev’e gore, sadece fiilen mali calanlara ceza verilmis olsa
hirsizlik olaylarinmn éniine gecmek miimkiin olmayacaktir.®

Molla Hiusrev’in tizerinde durdugu onemli bir konu devlet idaresi ve
kamu gorevlilerinde meydana gelen bozulmadir. Islam hukukunda, 6zelde de
Hanefi mezhebinde zorlama (ikrah) bazi sonuclar dogurur. Ornegin zor
kullanilarak yapilan nikdh veya bosama gecerlidir. Ancak bu sonucun
olabilmesi ic¢in zorlamada bulunan kisinin tehdidini yerine getirecek kudrette
bulunmast gerekir. imam-1 Azam’a gore bu 6zellik —bir ordusu oldugu igin—
sadece sultanda bulunur. Imameyn’e gore ise, sultanin disindaki kisilerin de
zorlamada bulunmasi mimkindir. Goris farkinin sebebi, zaman i¢inde sosyal
hayatta meydana gelen degisimdir. imam-1 Azam zamaninda sultanin disinda

% Molla Husrev, Diireru’l-Hukkdm, 1, 411-412.
7 Molla Husrev, Diireru’l-Hukkdm, 11, 291.
% Molla Husrev, Diireru’I-Hukkdm, 11, 78-79, 81.
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zorlamada bulunabilecek kimse yokken, daha sonra zorba kimseler cogalmis ve
bunlar devlet otoritesinin yaninda halka zarar vermeye baslamuslardir.

Dolaystyla fetva imameyn’e gore verilmektedir.”

Yine ilk donem miictehidlerine gore, sultanin memurlarinin sahitlikleri
gecerlidir. Zira dogrudan sultana memurluk yapmak bir giinah degildir. Ancak
bu memurlar zulim yaparlarsa sahitlikleri kadilar tarafindan kabul edilmez.
Daha sonra gelen alimler, bu ictihadin, iyiligin genel olarak hiakim oldugu bir
donemde verildigini, dolayistyla artik gecerli olamayacagini soylemislerdir. Zira
sultanin hizmetinde olanlar cogunlukla halka zulmetmektedirler. Bundan dolay1
sahitlikleri kabul edilmez.”

Suphesiz en temel problem, adaletle hiikkim vermekle gorevli, ilmiye
sinifindan gelen kadilarm ahlikinin bozulmasidir. Alimler sultana tibi bir
memuriyet olmasindan dolay: kadiliga her zaman i¢in ihtiyatli yaklasmislardir.
Basta Imam-1 Azam olmak tizere pek cok kiymetli alimin kad: olmamak icin
caba sarf ettikleri tarih kitaplarinda yer alir.”" Ustelik zamanla kadilik risvet ile
elde edilen bir makam haline de doniismiistiir.”* Riisvet verip kadi olan bir
kisinin yargilamasinin adil olmasi potansiyel olarak mimkiindir. Ancak alimler
nezdinde bu makami isgal edenlere karsi olumsuz bir tutum olusmustur.
Bundan dolayi, normal ictihada gore, bir kadi herhangi bir sucla ilgili had cezas:
verip bunun uygulamasimni bir kisiden istese, o kisinin bu cezay: tatbik etmesi
caiz iken, imam Muhammed aksi goriis bildirmistir. Zira kadr'nin sadece soziine
glivenilmez, suc¢ isnadi ve yargilama siireci de arastirilmalidir. Molla Hiisrev,
alimlerimizin bu goriisu tercih ettiklerini soyler. Clinkt kadilarda bir bozulma
s0z konusudur ve insanlarin canlart ve mallart konusunda onlara tam olarak

% Molla Hiisrev, Diireru’l-Hukkdm, 11, 270.
0 Molla Husrev, Diireru’l-Hukkdm, 11, 377.
' Gesitli ornekler icin bk. ibn Kesir, Ebirl-FidAd imadiiddin ismail b. Omer, Biyiik Isidm
Tarihi (cev. Mehmet Keskin), Cagri Yayinlari, Istanbul 1994, X, 281; XIII, 219, 342-343,
427; X1V, 194.

350/961-962 senesinde EbQ Abdullah Hiiseyin b. Ebi's-Sevirib, Biiveyhi Emiri
Muizziiddevle'ye her yil icin 200.000 dithem vermeyi taahhiit ederek kadi oldu. ibniv’l-

=
N

Esir'e gore, kadiligi har¢ karsiliginda devletten ilk alan ve bu gorevde riisvet kabul eden
ilk kisi odur. Bu ¢zelliginden dolay1 halife Muti‘ Lillah onu huzuruna kabul etmemisti. Bk.
ibniv’l-Esir, Ebii’l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim, Isidm Taribi: el-Kdmil
fit-Tarith Terciimesi (cev. Ahmet Agirakca v.dgr.), Bahar Yaynlar, istanbul 1985-1987,
VIII, 463.
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giivenmek miimkiin degildir.”? Stiphesiz Molla Hiisrev sz konusu bozulmanin
kendi zamaninda oldugunu acik¢a soylememektedir, ancak konuya temas etmis
olmasi kendi doneminde de benzer bir durumun gecerli olabilecegine isaret
etmektedir.

Sonu¢ olarak, fesad anlayist ve bunun hukuki bir ilke olarak
kullaniminin islim geleneginin cesitli dénemlerinde goriildiigiinti sdylemek
mumkiindiir. Molla Husrev de fikhi yaklasiminda bu ilkeyi siklikla kullanmis ve
kendisinden sonra gelen alimleri de etkilemistir. Ornegin Hanefi mezhebine
gore dul kadinin evlenmek icin velisinden izin almasi gerekmez iken, 1544
yilindan itibaren Ebussutid'un fetvasiyla uygulama degismistir. S6z konusu
fetvayla kadilarin nikdh kiyarken veli iznini aramalari sart kosulmustur. Gerekce
olarak da fesad-1 zaman gosterilmektedir.”* Ayni sekilde Siydsetndme yazari
Dede Congi, insanlarin gayri mesru fiilleri ¢cogaldik¢a, halkin eskiden koti
gordigl uygulamalar glizel gbrmeye baslayinca, bu durumun 6niine ge¢mek
icin cezalarin arttirilmast ve yeni cezalar konmasi gerektigini sdyler.” Siiphesiz
“fesad” ilkesi bitin bir toplumun yogun bir dini atmosferde yasayabilecegini
imit ve arzu eden bir ahlidk¢t anlayisin aract olarak kullanildiginda toplumsal
karsiligini bulmakta zorlanmistir. Zira biitiin bir toplumun tim zamanini ibadet,
ilim, aile ve is etrafinda toplamak mumkiin degildir. Ancak ilke, hukuk¢unun
toplumsal problemler ve toplumun gelecegi tizerinde distinmesine aracilik
ettigi ve ahlaki kaygiari pragmatik uygulamalarin 6ntine koydugu i¢in
onemsenmelidir.

75 Molla Hiisrev, Diireru’l-Hukkdm, 11, 419.
7" Ebussutd Efendi, Mariizdt (Osmanh Kanunndmeleri ve Hukuki Tablilleri IV: Kanuni
Sultan Siileyman Devri Kanunndmeleri: 1. Kisim Merkezi ve Umumi Kanunndmeler
icinde haz. Ahmet Akgiindiiz), FEY Vakfi Yaymlar, istanbul 1992, 38-39.

Dede Congi, Kemaleddin ibrahim b. Bahsi b. ibrahim, Siydset-i Ser‘iye (Siydsetndme)
(Osmanly Kanunndmeleri ve Hukuki Tablilleri IV: Kanuwi Sultan Siileyman Devri
Kanunndmeleri: 1. Kissim Merkezi ve Umumi Kanunndmeler icinde haz. Ahmet

Akgiindiiz), FEY Vakfi Yaynlari, Istanbul 1992, 139.
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Ozet

Gunumuzde hakim olan “Asr-1 saadet” sOylemi yeni olmakla birlikte
tamamen koksiiz degildir. Zira Islam geleneginde Hz. Muhammed’in vefatindan
sonra ciddi bir kiyamet beklentisi icine girilmistir. Hz. Muhammed “4hir zaman
peygamberi” oldugu icin Musliman toplumda kiyamet soylemleri stirekli diri
kalmistir. Ahir zamanin temel 6zellikleri arasinda dini ve ahlaki degerlerdeki
bozulma yer alir. Peygamber doneminden sonraki her donem kiyamete bir
adim daha yaklasmay: ifade eder, bu da ayni zamanda bozulmanin artmast
anlamma gelir. Dini ve ahlaki anlamdaki bu gerileme “fesad-1 zaman”
kavramiyla ifade edilir. Bu anlayis beraberinde temkini ve koyu bir ahlakc¢iligt
getirmistir. Boylelikle bazen nasslarda cok acik olan olgulara karsi ¢ekimser
tutumlar ortaya ¢ikmustir. Ornegin hadislerde ticaret yapmak tavsiye edilirken,
birka¢ yiizyil sonra “fesad-1 zaman” gerekcesiyle helal yoldan ticaret yapmanin
imkaninin kalmadigindan bahsedilir olmustur.

Fesad-1 zaman anlayisi Islam alimlerinin ve miiftiilerin ilmi ictihadlart ile
fetvalarinda daha kati bir tutum izlemelerine sebebiyet vermistir. Esasinda
ulema sinuft bitin bir toplumu ideal ya da ttopik diyebilecegimiz bir yapi
icinde tutmayir arzulamustir. Bazi konularda umum-i belvd (kotalugin
yayginlig) gibi bir ilkeden hareketle esnek bir tutum sergilemislerse de,
cogunlukla dini hitkimlerin daha da agulastrimas:t ya da katilastirilmast
yontinde tavir gostermislerdir. Molla Husrev’de de bu anlayisin tipik 6rneklerini
gdérmek miimkiindiir. Ornegin toplumda ¢ok yaygin olmasina ragmen tavla gibi
oyunlara, calgi ve eglence iceren dugiinlere, kadinlarin sarki okumalarina cevaz
vermez. Bunun da otesinde fesad-1 zaman gerekcesiyle hukuki konularda daha
temkinli bir tavir gérmekteyiz. Ornegin Molla Hiisrev kadilarin ahlakinda
bozulma oldugundan bahsetmektedir. Bundan dolay:1 bir kadi, herhangi bir
kisiye bir cezanin uygulanmasint emretse, istegi, arastirlmadan vyerine
getirilmemelidir. Ayni bozulma devlet gorevlileri icin de gecerlidir, dolayisiyla
Molla Husrev’e gore onlarin sehadetleri kabul edilmez. Molla Husrev’in fikhi
goruslerinde sik sik karsilastigimiz fesad-1 zaman vurgusunun, kendisinden
sonra gelen Ebussulid Efendi gibi alimlerin fetvalarinda da yer aldig
gorulmektedir.
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Abstract

Conception of “Fasad al-zaman” (Corruption of Time) in Islamic
Tradition and Its Effect on Mulla Khusraw’s Understanding of Figh

Even the discourse of ‘asr al-sa‘dda today is new, it is not baseless at all.
This is because after the death of the Prophet, the Muslim community entered a
serious mood of expectation for the Last Day. Since the Prophet was the
prophet of “the last times,” the discourses on the last day endured in the Muslim
society. Among the basic characters of the last times, there are the corruption of
religious and moral values. Every period after the time of the Prophet means
one step closer to the Last Day. This necessarily means the rise of corruption.
This decline in moral and religious issues has been termed fasdd al-zaman.
This attitude has brought about caution and a rigid moralism. For that reason,
attitudes of hesitation were improved against very clear dogmas. As an
example, while the hadiths recommend commerce, after a couple of centuries,
scholars started to talk about the impossibility of doing a right commerce, due
to corruption of time.

The idea of corruption of time led to a stricter attitude for scholars and
jurists when they gave their decisions in religious issues. In fact, scholars
wanted to keep the community in a structure, which we can call “ideal” or
“utopian.” In some matters, they accepted “elastic” solutions to apply a principle
such as wumam al-balwa (the spread of evil/sin); however in general, they
chose to strengthen the religious rules and make them more solid. Mulla
Khusraw was a typical example of the second attitude. For instance, he did not
allow games like gammon, entertaining activities in the weddings and women
to sing loudly, in spite of the fact that they were spread in the Muslim society.
Furthermore, we see a more cautious attitude in issues regarding law in order to
regard corruption of time. Accordingly, Mulla Khusraw mentioned moral
deficiencies in personalities of judges. Therefore, if a judge gives a decision to
punish someone, his decision should not be applied without any investigation.
The same deficiencies are valid in government officials; their testimonies cannot
be accepted. It can be seen that Abussu‘td maintained this point of view of
Mulla Khusraw in his famous fatwdas.





