Vesfatinne 900. %/L/ﬁ/g/zmumj

Biiyi

221
sy,
T

YAYINLARI

o

) 45
e



GAZALININ KUR'AN ANLAYISI VE COK
BOYUTLU TEFSIR TELAKKISI UZERINE'

Imam Gazili (6.505/1111), kelamcilarin Esari kelamcisi, fuka-
hanin Safi-i fakihi, mutasavviflarin 6nde gelen bir stfi, felsefeci-
lerin de filozof olarak gérmek istedigi Islam diisiince tarihinin en
renkli simalarindan biridir. Cok sayida 6liimsiiz esere imza atan
ditsiiniiriin hayatinin degisik donemlerinde yazdig eserlerin cesit-
ligi ve zenginligi, s6z konusu sahiplenmeleri hakli ¢ikaracak 6zel-
likler tagtmaktadir. Bunun yani sira Gazali, bagimsiz ilmi kisiligi
ile eserlerinde déneminin belli bagh biitiin disiince ekollerinin
goriislerine deginerek bunlara dair olumlu oldugu kadar elestirel
degerlendirmelere de yer vermis, korii koriine taklitten ziyade tah-
kiki ve diisiince diizeyinde bagimsizlig1 tavsiye etmis bir diistinir-
diir. Dini ilimlere dair temel kaynaklardan beslenmenin yan1 sira
ulim-u dahile diye adlandirilan felsefi ilimlerden de yararlanarak
kendi diigiince sistemini olugturmus ve Islam diisiince gelenegine
damgasimi varmustur. Dini ilimler kadar felsefi ilimlere de samil
olan ok yonlii ilgisi, Kuran anlayisi ve tefsir yontemi agisindan da
yeni ve 6zgiin yaklasimlar sergilemesine imkan saglamistir.

Dini ilimler alaninda yeni bir dirilis ve canlanmay (ihya) he-
defleyerek basta, Thya ve Kimy4 olmak iizere gok sayida 6liimsiiz
esere imza atan diisiiniir, din alaninda ilim kadar amele de 6nem
veren, bilgi kadar ahlak ve ruh terbiyesini de 6nceleyen bir anla-
yis1 benimsemistir. Ruhi ve manevi arinmayy, kot huy ve davra-
mislardan armp iyi huy ve davranislarla donanmayi, diinya kadar
ahiret mutlulugunu da elde etmeyi eserlerinin temel hedefi hali-
ne getirmistir. Dénemine kadar birbirinden ayr1 olarak goriilen,

*  Prof. Dr. Mesut OKUMUS, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Elinizdeki makale biiyitk oranda, yazarin “Kurarin Cok Boyutlu Okunusu
-Imam Gazali Ornegi-" (Ankara Okulu Yaymlar, Ankara 2006) adiyla yayim- -
lanan doktora tezinden yararlamlarak hazirlanmugstir
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ancak 6zii ve temel unsurlari itibariyle her biri Kuran ve siinnet-
te meveut olan kelam, fikih, hadis, tefsir ve tasavvuf (ahlak) gibi
farkly ilim dallarinin ana konularini ayni eserde bir araya getirerek
“kiilli” ve bitiinlestirici bir dini ilimler projesi ortaya koymustur.
Islam dininin itikat, ibadet ve muamelat esaslarini yani kelam ve
fikhi, ahlak ve tasavvuf ile mezcetmis, bunu yaparken felsefecilerin
fikir ve gériiglerinden de yararlanarak yeni bir dini ilimler sistemi
kurmustur.

Thya ve Kimy gibi saheserlerinde ilim, itikat, ibadet ve mua-
‘melat kadar ahlaki konulara da yer vererek ruh terbiyesi ve tasav-
vufi yasantiy1 Islam ilimler biitiniine dahil etme girisiminde baga-
rilt olmustur. Tabii ilimlere dair eserlerinin yani sira dini ilimlere
dair eserlerinde de felsefi ilimlerden yararlanmayi ihmal etmemis,
dini ilimler alanini zenginlestirecek unsurlar diger ilim dallarin-
dan transfer etmede hig tereddiit etmemigtir. Fikih usuliine dair
yazdig1 en son eseri el-Mustasfdnin bagina mantik ilminin konu-
larini da eklemis ve mantik bilmeyenin hicbir konuda ilmine gii-
venilemeyecegini belirtmistir. Eserlerinin muhtevasinda yer alan
aciklamalardan ve gerceklestirmeye ¢alistigi hedeflerden de anlagi-
lacag iizere son tahlilde eklektik bir Islami ilimler sistemi kurmay
tasarlayarak bunu basariyla gerceldestirmistir.

Elinizdeki ¢alismada vefatinin bininci sene-i devriyesini yasa-
digimiz bu ¢ok yonlit ditstiniiriin, nasil bir Kuran anlayisina sahip
oldugu, tefsir ve tevilden ne anladigy, eserlerinde yaptig1 Kuranin
muhtelif sure ve ayetlerine dair yorumlarinin ne gibi 6zellikler arz
ettigi meselesi izerinde duracagiz.

Kur’an Anlayis

Imam Gazélinin Kuran anlayisini farkli agilardan ele almak
miimkiindiir. Gazali, Kuran temelde Allah kelami olarak kabul
eder ve fikhi eserlerinde de onun bu y6niine vurgu yapar. Diisiinir
fikih usuliine dair el-Mustasfa adli eserinde seriat delillerinin ilki
olarak Kur'an’ kabul ederek seri delillerin ilki olan kitabin tarifini
kelami bir icerikle yapar. Ona gore hi¢ kuskusuz seri delillerin ilki
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*kitaptir. Kitabin manas, bagka bir degisle onun hakikati de Allah
Tealanin zat1 ile kaim kelam olmasidir!

‘Kelamin ok anlaml bir lafiz oldugunu belirten Gazaliye gore
kelam, bazen konusma’ denilen insanin aklindaki manaya delalet
eden ve dil ile ifade edilen sézciikler icin kullanilir. Bazen de keli-
melerin medlulii denen ve insanin iginde yer alan ancak heniiz dil-
le ifade edilmeyen ‘nefisteki manalar’ igin kullaniir. Ashnda kelam
i¢teki manalardan ibarettir. “Kelam goniildedir; dil kalbin tercii-
manidir” ciimlesinde kelamin bu anlamina isaret vardir.? Kuranda
“Soziiniizii gizleseniz de aqi3a varsaniz da..” (67/Miilk, 13) ayetin-
de de bir anlamda buna isaret edilmektedir.

Gazéli'ye gore yukaridaki agiklamalar ‘Yafzi kelamn 6tesinde
bir kelamn varligini ortaya koymaktadir. Iste bu tiirdeki kelama
‘kelam-1 nefst’ ad: verilmektedir. Ona gore kelamin sézciiklerle il-
gili olan ‘kelam-1 lafzi, kalpteki anlamlarla ilgili olani da ‘kelam-1
nefsi’ olarak tanimlanir.® Kelam-1 nefsi diye adlandirilan igsel ko-
nugma da haber, istihbar, emir, nehiy ve tembih gibi farkh kisim-
lara ayrilir. Ona gore biitiin bunlar, kelam sifatinin Cehmiyye ve
Mutezile ekoliiniin zannettiginin aksine ilim ve iradeye raci olma-
yan bash bagina bir cinstir. Sonug itibariyle kelam da tipki iride ve
kudret gibi Yiice Allahin sifatlarindan biridir.*

Kur'anin Allah kelami oldugunu kabul eden diisiintir, ilahi ke-
lamin mahluk olup olmadi: tartigmasina da yer vererek tarihte
birgok sikintilarin yasanmasina neden olan bu ihtilafli meseleyi,
yaptigt varlik tasnifiyle 6zmeye calismistir. Son dénem eserlerin-
den flcdmu’l-avamda Kuranin mahluk olmaygini varlik mertebe-
lerine dayanarak izah etmistir. Ona gore bir nesnenin varlikta dort
mertebesi vardir. Birincisi kendinde (ayan) varhigy, ikincisi zihinde

1 Gazali, el-Mustasfd fi ilmi'l-ustl, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1993, s, 80;
Tiirkee ceviri: Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, (Cev.: Yu-
nus Apaydin), Rey Yaymlari, Kayseri 1994, 1, 147; el-Iktisad fi'l-Ptikad, Da-
ru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1988, s. 80.

2 Gazali, el-Mustasfa, s. 80; ayrica bkz: Thyau Ultimu'd-din, Daru Nehru Nil, Misir
ty. 1, 100.

3 Gazali, el-Tktisad, s. 75.

4 Gazall, el-fktisad, s. 75-76.
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varlig, tiginciisii dilde varlig1, dordiinciisii de yazildig: nesnedeki
varhigidir®

Konuyu Kuranin yaratilmighig baglaminda “ates” olgusu 6rne-
giyle agiklayan Gazali’ye gore, atesin bir yanarken kendinde varligy;
ikincisi hayal ve zihinde, yani atesin insan zihninde bilgisel varligs;
ticiinciisii dilde “ates” derken s6ylenen varlig1 ve son olarak da ka-
g1t izerine “ateg” diye yazilan varligr vardir. Bu tasnif icinde ates
derken insanim aklina sicaklik ve yakma niteligi gelir. Zira yakma
niteligi atege 6zgii sifattir® Kidem'in Kurana ve kelamin Allaha ait
- bir vasif olmasi gibi. Sayilan bu varlik tiirleri arasinda ategin yaki-
c1 olma 6zelligi yalnizca onun zati yani kendinde varligidir. Yoksa
atesin insan zihnindeki, soylenen sézdeki veya yazidaki varlig1 ya-
kict degildir. Atesin yazida ve dildeki varligt yakacr olsayd: “ateg”
diye yazan veya konusanin da yanmasi gerekirdi. Nitekim “ates
yakicidir” diyene, ‘evet yakicidir” deriz. “Ates kelimesi yalacidir”

diyene ise “hayir degildir” deriz. ‘Atésin harfleri ve yazisi yakicidir”
diyene de “hayir” diye kargilik veririz. Ates kelimesi ve “ates” ya-
zisinda s6z konusu edilen “sey”in bizzat kendisi yakicidir diyene,
“evet dogru” deriz. Ciinkii burada s6z konusu edilen atesin bizatihi
kendinde olan 6zsel (zati) varlig1 s6z konusudur. Kuranin mahluk
olmadigini ates 6rneginden hareketle agiklayan diigiiniire gore,
yakma hadisesinin atesin ayrilmaz bir niteligi olmas: gibi, “kidem”
de Allah kelammin ayrilmaz bir niteligidir ve Kuran Allahin ke-
lamidir. Kur'an adi verilen seyin varlifi da, “ateg” 6rnegindeki gibi
dort mertebede olur:

1-Kuranin Allahin zati ile kdim olan ve ategin sobadaki (ken-
dinde) varligina benzeyen varhgidir. Gazali'ye gore Kuran i¢in asil
olan da iste bu birinci varliktir. Kidem Allaha ézgit 6zel bir nite-
liktir ve sonug itibariyle ilahi bir kelam olan Kuran da “kelam-1
kadim'dir.

2-Kuranmn ikinci varligt zihindeki varligidir. Bu Kuranin bil-
gimizdeki varlig1 yahut bellegimizde (hafizada) ezber olarak bu-
lunan varhigidir.

5 Gazali, Heamu’l-avam, (Mecmbatu resiilil-imam Gazali iginde), Daru’l-Fikr,
Beyrut 1996, 5. 327.

6  Gazili, el-Tktisad, s. 80.
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3-Kuranin tigiincil varlig da telaffuz edilen, sesler ve harfler-
den olugan dille séylenen s6zsel varhidir.

4-Kuranin dordiincii mertebedeki varhig1 da yazilmak suretiyle
kéagitlarda ve eserlerde meydana gelen varligidir. Bu da Kurann,
yazidaki baska bir degisle Mushaflardaki varligidir.”

Gazili'ye gore ad1 gecen dort varlik mertebesindeki Kuranla
ilgili olarak dilimizle konusmadan 6nce 6grenmek suretiyle ak-
limizda mevcut olan Kurandan soruldugunda bu bilginin bizim
bir stfatimiz oldugunu ve mahluk oldugunu, ancak bildigimiz
Kuranin mahluk olmayip kadim oldugunu séyleriz. Ates konu-
sundaki bilgimiz de buna benzer. Ateg biz bilmeden 6nce de yaki-
cidir. Atesin bizim hayalimizdeki sureti yakici degil, ancak bilinen
ates yakicidir. Dolayisiyla Kuranin sesimizde, dilimizin hareketi ve
konugmamizdaki varligindan sorulursa, bunun da bizim dilimizin
bir sifatt oldugunu, dilimizin hadis (mahluk) oldugunu, konusma
niteliginin de ondan sonra geldigini dikkate alarak hadisten sonra
gelenin de kesinlikle hadis oldugunu séyleriz. Ancak seslerle ko-
nusup zikrettigimiz, tilavet etmekte oldugumuz seyin kadim oldu-
gunu belirtiriz.®

Ozetle Gazali, Kurann ilahi alani ilgilendiren boyutunu mah-
luk olarak gérmemekte, onun yalnizca insani diizleme ait olan
yazilmas, ezberlenmesi ve okunmast gibi insan fiilleriyle ilgili bo-
yutunu mahluk saymaktadir. Bu yaklagimiyla o, Islam geleneginde
Kuranin okunan ses ve harflerini ve hatta Mushaflarda yazih var-
ligint dahi mahluk ve muhdes kabul etmeyen Haseviyye, Miiseb-
bihe ve Hanbelilerle onun Allah kelami ve vahyi olmakla beraber
mahluk oldugunu savunan Mutezile arasinda orta bir yol tutmus
olmaktadir. Bu yéniiyle 6teden beri Islam alimleri arasinda ciddi
bir ihtilaf konusu olan kelam-1 ilahinin mahluk olup olmadig; tar-
tismasinda kendine 6zgt, 6zel ve 6zgiin bir varhik tasnifi ve zihin
agic1 drneklerle Kuranin ilahi alan ilgilendiren boyutunun mah-
luk olmadigin savunmaktadr.

7 Gazali, Hedmu’l-avam, s. 328; el-1ktisad, s. 80.
8  Gazali, Hedmu'l-avam, s. 328; el-1ktisad, s. 79-80.
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Safii fakihi olarak Imam Gazali, ser’i deliller icinde Kurar, tes-
riin ilk ve tek kaynag olarak kabul etmektedir. Zaten bu konuda
Islam alimleri arasinda herhangi bir ihtilaf da bulunmamakta-
dur. Miitefekkir, Islami esaslarin tespiti agisindan Kuraridan son-
ra gelen siinnetin kaynaklik vasfini, Kurana dayandirmaktadir.
Ona gore ger'l delillerin tespiti noktasinda siinnet, kaynakligin
Kurandan almaktadir. Bu konuda agik ve net bir bicimde su gorii-
st ifade etmektedir:

“Derinlemesine dusiiniildiigiinde, hikiimlerin kaynaginin
(asil) bir tek oldugu ortaya cikar ki, bu da Allahin sozidiir. Zira
. Hz. Peygarber'in sozii bir hiikiim olmadi gibi, baglayic1 da de-
 gildir. Bilakis o, Allah Teal&nin soyle veya boyle hiikmettigini ha-
ber vermektedir. Buna gére hitkiim yalnizca Allah Teil&ya aittir. .
Iema Siinnete, Siinnet de Allah Tealdnin hitkmiine delalet eder.
Alal ise, aslinda seri hitkiimlere delalet etmeyip, sen'in olmadig
durumlarda, hitkiimlerin de olmayacagma delalet eder. Aklin, asli
delillerden biri olarak adlandirilmas mecaz kabilindendir™

Diistiniiy, ser’i delillerden iiginciisii olan icménin kaynakl-
gt da bazi Islam bilginlerinin aksine Kur'ana degil siinnete da-
yandirmaktadir. icmd ile “Muhammed {immetinin dini bir me-
seledeki ittifakins” kastettigini belirterek icméanin gerceklesme
imkaninin bulundugunu savunmaktadir. Ieménin kaynaklig: ve
delil degeri konusunda dayanilan ayetleri siraladiktan sonra, bu
ayetlerin amaca dogrudan delalet etmeyen zahir ifadeler oldukla-
riny, hatta zahir lafizlarin delaleti kadar bile delalet etmediklerini
belirtmektedir."

Imam $afii ve bagka bazi alimlerin “Kendisine dogru yol acik¢a
belli olduktan sonra Resule karst gelen ve miiminlerin yolundan
bagkasina tabi olanlar: yoneldikleri tarafa dondiiriiriiz ve cehen-
neme yaslariz. Orast ne kotit bir varig yeridir” (4/Nisa, 115) ayetini,
icméinin hiiccet oluguna delalet agisindan en kuvvetli delil say-
diklarini ve icménm hiiccetligi konusunda bu ayete dayandikla-
rim belirten Gazali, aslinda ayetin boyle bir hiiccet olma ézelligi

9 Gazali, el-Mustasfa, s. 80.
10 Gazali, el-Mustasf, s. 137.
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tasimadigini vurgulamaktadir.! Gazéli'ye gore séz konusu ayet,
icmanin hiiccet olusu konusunda nass degildir. Ayetten anlagi-
lan mana peygamberle ters diigmek ve onunla ¢atismay: terki ile
yetinmeyip, onu destekleme hususunda miiminlerin yoluna tabi
olma, peygamber'i savunma, emir ve yasaklarinda ona uymadur.
Gazali'ye gore icmanin kaynakligt konusunda bu ayet, zahir degil
muhtemeldir. Ona gore icménin hiiccet olusu ile ilgili olarak en
saglam dayanak, Islam immetinin hata ve dalalet iizerinde birles-
meyecegini bildiren ve cemaatten ayrilmama geregini telkin eden
. ¢ok sayidaki hadisin tevatiir derecesine ulagmis ortak anlamlari-
dir.2Gazali serl deliller igerisinde d6rdiincii sirada zikredilen ki-
yas1, baslt bagina bagimsiz bir kaynak olarak gérmemis, onu bir
hiikiim ¢ikarma metodu olarak kabul etmistir. Kiyas: bir hitkim
¢ikarma metodu olarak kabul etmeyenlere ve bu konuda ayet ve
hadislerden dayanak bulmaya ¢alisanlara da itiraz etmistir. Bu ko-
nuda “Kitapta hig bir seyi eksik birakmadik” (6/Enfam, 38) ayeti
ile “Kitabi sana, her seyi beyan etmek i¢in indirdik” (16/Nahl, 89)
ayetine dayanarak Kuranin her seyi acikladig: dolayisiyla kiyasa
gerek kalmadig iddiastyla kiyas: reddedenlere de soyle cevap ver-
mektedir: ©..Evet, kitap her seyi agiklamistir. Ancak bu aciklamast
itibar/6rnekseme metodunu sergileme suretiyle ya da icmé ve siin-
nete delalet yoluyladir. Kiyas da icmé ve stinnet ile sabit olduguna
gore kitap her seyi agiklamis olmaktadu”'

Diisiiniiriin ilahi kelama dair bu yaklagim: onun Kuran muh-
tevasina dair bakigini da etkilemis ve onu bir ilimler hazinesi, dini
ve tabii ilimler deryas: hatta okyanusu olarak gérmesini sagla-
mustir. Kurani dini ve tabii ilimlerin kendisinden kaynaklandig
ve son tahlilde gelip kendisinde toplandig: bir ilimler okyanusu
olarak goren ditgtiniir, dini ve diinyevi ilimlerin kéklerinin, asil ve
esaslarmin Kuranda miindemig oldugunu ileri siirmiistiir.

Gazali, Kuran1 yalnizea dini ilimler i¢in degil diinyevi ilim-
ler i¢in de bir kaynak olarak gormiigtiir. Kuran essiz ve engin bir
ummana hatta sahili olmayan bir okyanusa benzeterek dini ve

11 Gazali, el-Mustasfa, s. 138.
12 Gazili, el-Mustasfd, s. 138-139.
13 Gazali, el-Mustasfd, s. 294.
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diinyevi ilimlerin kéklerinin, onlara dair isaretlerin ilahi hitapta
miindemi¢ oldugunu kabul etmigtir. Bu agidan Kuranin muhteva-
sin1 kendince bir tasnife tabi tutarak onun konularini kendi icinde
bir 6nem ve 6ncelik siralamasina tabi tutmustur. Bu konuda ilahi
gayeyi hedeseyen bir dncelikler siralamasi yaparak ilk siray1 imana
ve marifetullaha ¢agriya vermistir. Bu tasnif baglaminda disiiniir,
tasavvufu da Islami ilimler icerisine dahil ederek ona énemli ve
oncelikli bir yer vermistir.

Gazali, Kurani bir ilimler okyanusuna benzettigi ve ilahi kela-
min muhtevasina dair goriislerini agikladig Cevéahiru’l-Kuran iig
_ana bélﬁme_'a)}umlstlr. Birinci boliimit mukaddimét ve es-sevabik,
“ikinci boliimii mekasid, iigiincii boliimii de levahik olarak adlan-
dirmugtir. Mukaddime ve es-sevabiki 19 madde; melkasids iki ki-
sum; levahiki da 40 madde halinde incelemigtir.™

Gazali eserin bir yerinde 40 maddeden olugan ve levahik adi-
nt alan figiincii boliimiin “el-Erbain fi ustlid-din” adiyla bagimsiz
bir ¢aligma olarak da kabul edilebilecegini belirtmistir.'* Bu tale-
bi kabul gérmiis ve eser daha sonra miistakil bir kitap haline d6-
niismistilr. Her biri on asildan olusan itikatlara, ibadetlere, iyi ve
kotii huylara dair 40 esastan meydana gelen eser, Imam Gazalinin
‘ustiliid-din'den ne anladigini ortaya koymas: bakimindan bii-
yiik nemi haizdir. Islam diisiince geleneginde “ustliid-din” ifa-
desiyle daha ¢ok kelam ilminin kastedildigi bilinmektedir. Oysa
Gazélinin yazdig1 eserin muhtevasindan onun “ustlud-din” der-
ken klasik kelam kitaplaridan farkh olarak itikad esaslarina, iba-
det ve ahlaka dair dini esaslar1 da ekledigi goriiliir. Bu tutumu Thya
ve Kimyada kurmaya galistig1 dini ilimler sistemiyle uyusmaktadr.
Diisiiniir, ‘el-Erbain'de uyguladig: sistemi Kuranin ruhundan ve
biittinliigiinden gikarmaya ¢alismistir. Adi gegen eserde Allaha
ve ahiret giiniine dair aktardig: ve her miiminin akidesinin bir
 terciimesi olarak kabul ettigi konularla ilgili olarak “bunlar ulfi-
mu'l-Kuranin bir hasilasidir” demektedir.'s

14 Gazali, Cevahiru’l-Kuran, Daru'l Fikril-Libnan, Beyrut 1992,s.7-12.
15 Gazali, Cevahiry’l-Kuran,s. 10.

16 Gazili, Kitabu'l-Erbain fi usilid-din, Daru‘l-Kﬁtﬁbi‘l-Ilmiyye, Beyrut 1988, s.
16.
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Imam Gazali, Kuran tasavvurunu ortaya koydugu Cevahir'in
mekasid adini verdigi ikinci boliimiinii kendi iginde iki kisma
ayirarak birinci kisma “miicevherler yolu’, ikinci kisma da “inciler
yolu” adini1 vermistir. Birinci kistmda igin kuramsal yonii tizerin-
de durarak Kuranin degisik surelerinden derledigi kendilerinden
“nazari ilmin” elde edilebilecegi 763 ayeti aktarmustur. “Inciler yolu”
adin1 verdigi ikinci kusimda ise dini diisiincenin amel boyutu ve
uygulamas: tizerinde durmustur. 56z konusu kisimda Kuran su-
relerinde insanlarin “amele ve dogru yola yonelmelerini” ihtiva

. eden gesitli surelerden derledigi 741 ayeti sunmustur. Bu taksimde
Gazali, cevher ayetlerini “bilgi” (marifet) kaynagy, inci ayetlerini de
dogru yolda “amel”i 6zendiren ayetler olarak kabul etmistir.

Disiiniiriin agiklamalarina gore Kuran, sahili olmayan bir
umman, engin bir okyanus (bahr-i muhit) gibidir. Nasil ki her
okyanusun gevresinde nehirler ve deltalar bulunursa, Kuranda da
oncekiler ve sonrakilerin biitiin ilimleri bulunmaktadir.”” Insanlar
cesitli ydntemlerle kibrit-i ahmeri, kirmizt yakutu, parlak incileri
ve yesil zebercedi okyanuslardan elde ederler. Yine okyanus sahil-
lerinden gri renkli amber, parlak, taze 6d agact ve benzeri kiymetli
taslar edinirler. Okyanus adalarinda dolagarak tiryak-1 ekber ve
glizel kokulu miskler temin ederler.

Gazaliye gore biitiin ilimler marifetullahi gergeklestirmenin
aracidir.’® Ayni sekilde ilimlere kaynaklik eden Kurann 6zii ve
gayesi de, insanlar1 yerlerin ve goklerin yaraticisina, diinya ve ahi-
retin Rabbine ¢agirmaktir.!® S6z konusu 6zii ve gayeyi gerceklestir-
meye ¢aligan Kuran stire ve ayetleri, kendi i¢inde alt: ceside ayrilir.

Bunlardan ilk ii¢li “oncelikler ve 6nemli esaslar” (es-sevabik,
ustil-u mithimme), kalan diger ti¢ii de “ekler ve tamamlayici un-
surlar” (revadif ve tevabi) diye nitelenebilecek ayetlerdir.

Gazali, Kuran cevherlerinin ve ilimlerinin 6ziiniin Arapga ol-
dugunu kabul eder. Ona gére Arapga ve onun muhtevasina déhil
olan diger ilimler, Kur'an cevherlerinin en digtaki kabugunu olus-

17 Gazali, Cevdhiru’l-Kuran, s. 32.
18 Gazali, fhya, 111, 265.
19 Gazali, Cevahiru’l-Kuran,s. 14.
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turur. Kabugun dis yiizeyinden cevhere dogru sirasiyla su ilimler
yer alir: 1- Ses ve meharic-i hurtif itmi. 2- Kur'an dili ilmi (gari-
bu'l-Kuran). 3- Kuramn irab: ilmi (irabu’l-Kuran), sarf ve nahiyv,
4- Kiraat ilimleri (yedi kiraat) ve 5- Zahiri tefsir ilmi.

Gazaliye gore zahiri tefsir ilmi, kabugun cevhere en yakn kis-
mina, sedefin i¢ yiizeyine ait bir ilimdir. Ancak insanlarimn bircogu
bu noktada kalarak daha ileri gecememis, zahirde kalarak 6ze ve
0z ilimlerine ulagamamistir.?’

Gazali'ye gore 6ze en yakin kabuk olan zahiri tefsir ilminden
sonra alt tabaka 6z ilimleri baslamaktadir. Bunlar da tamamlayict
- veya ek ilimler olarak da adlandirilan su ii¢ ilimden ibarettir.

1-Kisasu'l-Kur'an ilmi: Peygamberlerle onlar: inkar edenlerin
durumuna dair ilimlerdir. Bu ilmi, kissacilar, vaizler ve bazi mu-
haddisler ele almaktadir. Gazaliye gore genel anlamda bu ilme pek
- fazla ihtiya¢ duyulmaz. i

2-Inkarcilarla Miicadele Ilmi: Gazali, ilm-i kelam olarak da ad-
landirilan bu ilmi, Islam kelamcilarinin iizerine aldiklarin: belir-
terek, onlarin bidat ve dalalet ehlinin verebilecegi zararlari, Islam
hakkinda ortaya atacaklari bir takum siipheleri gidermeye yonelik
bir ilim olarak goriir.

3-Hudtd ve Ahkam Ilmi: Gazali, Fikih Ilmi olarak da bilinen
bu ilmi de fukahanin tizerine aldigin1 belirterek, bu disiplini mu-
amelata ait bir ilim dali olarak goriir. Ona gore bu ilme duyulan
ihtiya¢ geneldir, zira diinya ve ahiretin salahiyla ilgili bir ilimdir.
Fikih, Kuran ve hadis ilminden de ustil-u fikih dogmustur?

Gazli, Kurann igerdigi iist tabaka 6z ilimlerini ise, oncelikli
ve asil olarak kabul ettigi ilimler seklinde zikretmektedir. Kuranin
oziine en yakin olan bu ilimleri de ii¢ madde halinde kabul etmek-
te ve iistiinliklerine gore soyle siralamaktadur:

1-Marifetullah, bagka bir deyisle Allah bilme ilimleridir. 2-S1-
rat-1 miistakim, bagka bir ifadeyle siiltik ilmi, 3-1lm-i mead, ahirete

20 Gazili, Cevéhiru’l-Kuran, s. 22-23.
21 Gazali, Cevahiru'l-Kuran, s. 26.
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taalluk eden ilim. Gazéli'ye gore Kurann 6ziine ait olan ilimle-
rin en sereflisi ve en iistiinii marifetullahtir. Diger biitiin ilimler
bu ilim i¢in ve bunun hatirina 6grenilirler. Oysa marifetullah bas-
ka ilim ve bagka gayeleri gerceklestirmek igin talep edilmez. Bu
nedenle marifetullah, ilimlerin gayesi ve en sereflisi olmay1 hak
etmistir.?

Gazali, Kurandan kaynaklanan dini ilimleri ve derecelerini
yaptiktan sonra, ondan kaynaklanan tabii ilimlere deginmekte ve
bu konuda su kanaatini serdetmektedir.

“Simdi, bu (dini) ilimlerden baska tip, astroloji, kozmoloji, ve-
terinerlik, anatomi, bityti, tilsimlar... gibi birgok ilimler de var diye-
bilirsin. Sunu unutma ki, ben sana sadece alemde asillar1 olan ve
Allaha yolculukta (siilik) kullanilabilecek dini ilimleri siraladim.
O soylediklerin de ilimdir. Ama diinya ve ahiret mutlulugu onlar
bilmeye bagl olmadi i¢in, onlar: zikretmedim.™? ’

Gazili, siipheye yer birakmayacak sekilde agik bir basiretle
kendisine, daha heniiz varlik ditzeyine ¢ikmamus, ancak ileride in-
sanoglunun ulagmasi miimkiin olan bir takim ilim ¢esitlerinin de
bulundugunun zahir oldugunu ifade etmektedir. Varlik diizeyine
¢ikap egitim ve 6gretimi yapilan ilimler oldugu gibi, yeryiiziinde
insanin hig bir sekilde ulasamayacagi bazi ilimlerin de bulunabi-
lecegini, sonug itibariyle saydig: ve sayamadig biitiin bu ilimlerin
temellerinin/kéklerinin (evail) Kuranin diginda olmadigini ifade
etmektedir.? Kisacas: Gazéli agik bir gekilde dini ve tabii ayir1-
mi yapmaksizin biitiin diinyevi ve uhrevi ilimlerin 6nciillerinin
Kuranda miindemi¢ oldugunu kabul etmektedir. “Kurani tefelckiir
et ve onun bilinmeyenlerini bulmaya ¢alig. Oncekilerle sonrakile-
rin ilimlerinin toplandiklar yerin/bulusacaklar: yerin, temelleri-
nin tamaminn onda oldugunu goreceksin’?

Felsefi ilimler alaninda 6zellikle de metafizik alaninda filozof-
lara kargt daha ¢ok elestirel goriigleriyle taninan Imam Gazali,

22 Gazili, Cevahiru’l-Kuran,s. 28.
23 Gazili, Cevahiru’l-Kuran, s. 30.
24 Gazili, Cevahiru’l-Kuran,s. 31.
25 Gazali, Cevahiru’l-Kuran, s. 32.
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bagimsiz kisiligi ile burada da segmeci davranmus ve felsefi ilim-
ler sisteminin bir pargast olan mantig: dini ilimler sistemine déhil
etmistir. Yazdig1 cok sayida eserle de ayni zamanda iyi bir mantike:
oldugunu ispat etmistir. Mantik ilmini dini ve diinyevi ayrim1 yap-
maksizin biitiin ilimler icin bir 6l¢iit olarak kabul etmistir. Daha
da ileri giderek mantigin kaynagini ilahi kitaplara dayandirmis ve
bir ilimler okyanusu oldugunu kabul ettigi Kuranin mantigin ana
ilkelerini barindirdigini da iddia etmistir. Aristo mantiginda yiik-
lemli kesin kayaslarin tiirlerine dair Kurandan birgok ayeti drnek
. veren diigiiniir, s6z konusu mantiktaki kiyas sekillerini Kuranin
da olciitleri olarak kabul etmistir. “Dosdogru lcii ile 6l¢iiniiz”
(Suara, 26/182) ayetindeki dogru élciitit (el-kistasu’l-miistakim)
mantik ilmi olarak yorumlamas, diistincenin mihengi, ilmin 6l¢i-
tii ve akillarin kavrama bigimi olarak kabul ettigi mantik ilminin
mesruiyetini Kurana dayanarak ispat ederek fikha ve temel Islami
- ilimler sistemine dahil etmistir. Bu:sekilde Islam diisiince gelene-
gindeki mantigin megruiyet tartismasii sona erdirerek ona gerek-
li megruiyeti kazandirmigtir.

Kuranln ayni zamanda ibadet maksadiyla okunan bir kitap
oldugunu kabul eden Imam Gazili, diger dini ibadetlere oldugu
gibi bu ibadete de deruni bir boyut kazandirmaya ¢alismustir, Ilim-
It bir mutasavvif olarak Kuran tilaveti icin sadece zahiri edepler-
den degil ayni zamanda batini edeplerden olusan 6zgiin bir Kuran
okuma sistemi ortaya koymustur. Olugturdugu Kur'an okuma sis-
teminin temellerini de ayetlere, hadislere, selef-i salihinin goriigle-
rine ve 6nde gelen mutasavviflarin sézlerine dayandiran diigiiniir,
okuma sisteminde yer alan yeni ve 6zgiin bazi unsurlar: ise kendi
katkilar1 olarak eklemistir.?”

Tefsir Anlayisi

Imam Gazalinin diigiincesine hakim olan eklektik yap: ve ce-
sitlilik, onun tefsir ilmine bakigi ve yorum yontemleri igin de ge-
cerlidir. Diisiiniir, Kuranl aklin yol gostericisi ve onu aydinlatan

26 Gazdll, el-Kistasu'l-miistakim, el-Matbaatu'l-Himiyye, Dimesk 1993, s, 40.
27 Gazali, Ihyd, 1, 254-255,

——o00- 5/ -0oe—



BUYUK MUTEFEKKIR GAZALI

g

bir 151k kaynag olarak kabul eder. Nur Stiresi 35. ayetinin tefsiri
icin yazdig Miskétu'l-envér' da akil ve Kuran iliskisini giines ve
goz iliskisiyle agiklar. Ona gore goziin gérmesine nispetle giines ne
derece bir nur ve nur adina daha layik ise, alal gbziine gore Kuran
da ayn1 derecede bir nur ve nur adina daha layiktir. Allah kelami
olan Kuran nur oldugu icin ihtiva ettigi “ayetlerle” insan “akhinr”
aydinlatir, insan aklini “bilkuvve” durumundan “bilfiil” duruma
gecirir. Allahin gonderdigi Kuran ve diger ilahi kitaplar insanin i¢
goziinii ve aklint aydinlatan giines gibidirler?® Kuranin giinese ve

. nura benzetilmesi, Gazélinin diger eserlerinde de sikga bagvurdu-
gu bir benzetmedir.?

Gazli, diisiince diinyast bakimindan degisik kaynaklardan
yararlanms ve etkilenmis olsa da, onun fikir sisteminin genel ma-
nada itikatta Egari ve amelde de —baz1 alimler tarafindan meselede
miigtehit sayilsa da- Safii mezhebine uydugu goriiliir. Ancak onun
eserlerinde bircok meselede yerine gore her iki ekolden farklilik
ar!zr(:den gortisleri de bulunmaktadir.

Genel itibariyle Gazalinin Kuran okuma ve nasslart yorumla-
ma yontemi ok yonlii ve gok boyutludur. Bu okuma yénteminde
o ok farkl: ilim dalarindan yararlanarak Kurana genis bir gerge-
veden bakabilmistir. Fikhi ayetlerle ilgili yaptig1 yorumlarda yeri-
ne gore mensubu oldugu fikhi mezhebe bagh kalms, yerine gore
de diger miictehitlerin gdriislerini benimsemistir. Ornegin fikhi
bir metin olarak Kuranin ahkama dair ayetlerine bakarken Imam
Safifnin dini nasslarda yer alan miisterek lafizlarin birden ¢ok
manaya delalet ettigi seklindeki goriisiine katilmamis, baglama
dayanarak bir tek manaya geldiklerini savunan Hanefileri hakl
bulmustur. Onun eserlerinde fikhi meselelerde $afiinin goriisle-
rine katilmadi1 ¢ok sayida érnek bulmak miimkiindiir. ilkesel
anlamda belli bir ekole ve mezhebe korii kériine baglanmanin ve
taklitciligin yanhs oldugunu ileri siirmistiir. Bu cercevede tefsir
konusunda da Kuran ayetlerini okuma ve yorumlamada tek ve dar
bir yorum anlayisinin degil zengin ve genis bir yorum serbestligi

28  Gazali, Miskatu'l-envdr, s. 273.
29 Gazili, el-Erbain,s. 32.
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bulunmas: gerektigini kabul etmistir. Ancak bu zenginlik ve ge-
nislik yorumun tamamen keyfi olmasi veya ne olsa gider seklinde
yorum anarsisi seklinde anlagilmamahdir.

Kuran'n nasil anlagilmas: ve yorumlanmas: gerektigi konu-
sundaki goriiglerine baktigimizda onun miistakil bir tefsir eseri
yazmasa da, gesitli eserlerinde ok sayida stire ve ayete dair yo-
rumlar yaptig1 goriilmektedir. Dini igerikli eserlerinde herhangi
bir meseleyi iglerken 6ncelikle ayetlere dayanmis ve onlar1 yorum-
lamaya alismustir. Ardindan hadislere, selef-i salihinin goriislerine
- ve 6nde gelen mutasavviflarin sézlerine dayanmugtir. Baz1 eserle-

rinde daha genel cercevede, Kuran ve Islamin genel esaslarindan
elde ettigi biitiinciil bir bakigla paradigmatik yorumlar yapmustur.
Bazi eserlerinde ise kurguladig: diisiince sistemini 6zellikle belli
bir ayetin yorumuna tahsis ederek ondan aldig ilhamla yapmugtur.
Ornegin onun Migkatu'l-envar adli eseri, Nur Suresi 35. ayetinin
"tefsiri niteligindedir ve eser temeldé onun varlik felsefesini ortaya
koymaktadr.

Tefsir yaparken nelere dayanmak gerektigi noktasinda Gazali,
Kuran tefsirinde 6ncelikle rivayete itibarin ve onu esas almanin
gerekliligine vurgu yapmistir. O'nun nazarinda tefsir ilmi deyin-
ce 6ncelikle akla gelen, nakli esas alan rivayet tefsir yontemidir.
Kuran dogru olarak anlamak igin oncelikle rivayet tefsirlerine
basvurulmalidir. Ancak tefsirde rivayet tefsiri gerekli ve elzem ol-
makla beraber yeterli de degildir. Bu nedenle o, rivayetin disinda
rey ile tefsirin caiz olmadigini s6yleyenlere karsi ¢ikarak rey ile tef-
sirin megru hatta gerekli oldugunu savunmustur. Rey ile tefsirin
haramlig1 i¢in “Kim Kurani reyine gore tefsir ederse cehennemde-
ki yerine hazirlansin” ya da “Kurani reyine gore tefsir eden isabet
etse de hata etmistir” hadislerini gerekce gosterenlere itiraz etmis-
tir. Bu konuda gayet malkul ve mantikli cevaplar vererek sahabenin
de rey ile tefsir yaptigm: belirterek yasak olan rey ile tefsirin heva
ve hevesle yapilan tefsir oldugunu ifade etmistir.*® Teorik ¢erceve-
deki bu goriigiinii pratige de aktarmus ve eserlerinde Kuran ayetle-
rinin yorumunda rey tefsiri tarzinda izah ve yorumlar yapmustir.

30 Gazili, Ihyd, 1, 256.
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Onun eserlerinde muhtelif sure ve ayetlerin yorumuna dair 6rnek-
lere bakildiginda, rey tefsiri 6rneklerinin rivayet tefsir 6rneklerine
nazaran daha baskin ¢iktif1 gozlenmektedir.

Gazali, Kurann anlagihp yorumlanmas: konusunda, zéhiri
(nakli) tefsir ilmini gerekli saymakla beraber, Kuranin anlam dii-
zeylerini biitiin yonleriyle ve tam olarak agiklama agisindan yeterli
de grmemektedir.?' Thy4da rey ile tefsirin mesruiyetiyle ilgili agti-
g1 tartismada meseleyi enine boyuna tahlil ettikten sonra tercihini
rey ile tefsirin megruiyetinden yana yapmustir. Eserde yer alan rey
tefsirinin mesruiyeti tartismasindaki amacy, rey tefsiri kadar tasav-
vufi ve igari tefsirin de caiz oldugunu ispatlamak ve stfi yorumcu-
lara yapilan itirazlara kargt mistik diisiince ve tecriibelerin 1s13inda
yapilan rey ve isirete dayali yorumlarin gegerliligini savunmaktir.?
Diisiiniir, Kuranin zahir mananin diginda bir anlam tagimadigini
soyleyen zéhirileri begenmeyip onlar i¢in hag(e)vi ifadesini kullan-
maktadir.*® Hagvilerin kat1 tutumlarini onaylamayarak bu tiir in-
sanlar1 kabukta dolasan, bir tiirlii 6ze ve meselelerin ruhuna vakif
olamayan perdelenmisler olarak kabul etmektedir.**

“Bil ki, Kur'anin zahiri tefdirden bagka manasi olmadigini id-
dia eden kisi, kendi nefsinin sinirindan haber vermektedir. Kendi
haklkinda vermis oldugu bu haber kendisi i¢in dogrudur. Ancak
bu kisi, herkesi kendi kapasite ve seviyesine indirerek hitkiim ver-
mede hatalidir. Aksine birgok haber ve asar, Kuran manalarinda
anlayis sahipleri icin “genislik” bulundugunu gostermektedir™®

Iddiasin1 ispat baglaminda Kur'an ayetleri, Hz. Peygamberin
hadisleri, sahabenin kavilleri ve selef-i salihinin sozlerini gerek-
e gostermektedir. Temelde her tiirlii bilginin esas ilkelerinin
Kuranda yer aldigin1 ve nihayet Kuranin manalarini anlamada
bityiik viisat ve genisligin bulundugunu, yalnizca zahire dayali

31 Gazali, Ihya, 1, 258

32 Muhammed Abul Quasem, “Al-Ghazali in Defence of Sufistic Interpretation of
the Qur'an’, Islamic Culture, LI11-2, Haydarabad, 1979, s. 65.

33 Gazali, Migkdtu'l-envar, (Mecmiiatu resailil-fmam Gazali icinde), Daru’l-Fikr,
Beyrut 1996, s. 283, Hleamu’l-avam, s. 312, 327.

34 Gazali, Ihya, 1, 251; Cevahiru'l-Kuran, s. 22-23; Misgkatu'l-envar, 5. 283.
35 Gazali, fhya, 1, 255.
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nakli tefsirlerin bunlart anlama sinirina varamayacagmi iddia et-
mektedir* Kur'anin zahiri kadar isari tefsirinin de oldugunu ka-
bul eden Gazali, bazi aragtirmacilarin kanaatine gore zahiri tefsiri
batina/isarete gegis icin bir arag olarak gortir.” Zahiri (nakli) tefsiri
kabuk, batini (isari) manay: da 6z olarak goren diisiiniir, kabuksuz
oziin olamayacag, 6ze ulagsmak i¢in kabuktan gegmek gerektigini
belirtir*® Ona gore bir miifessir i¢in hatadan korunmast amaciyla
elbette 6nce nakil ve sim4’ gereklidir. Ancak nakil ve simd sartlart
tahakkuk ettikten sonra artik anlayis ve istinbatta bir genisleme
56z konusu olmalidir.

“Zahir tefsirde yanhgliktan korunabilmek icin 6ncelikle nakil
‘ve isitme gereklidir. Bundan sonra anlama ve hitkiim ¢ikarmada
genisleme olabilir. Zira sima’ (isitme) yoluyla bilinecek olan Garai-
bu’l-Kuraniyye pek ¢oktur. Bunlarin bir kismina burada isaret
edelim ki digerleri de buna kiyas edilsin ve evvela tefsirin zahirini
" korumada gevsekligin caiz olmadiginy, sonra da zéhiri ahkamdan
once batina ulasmanimn imkéansiz oldugu anlasisin. Zahiri tefsiri
bilmeden Kuranin esrarin: anladigin iddia eden kimse, kapidan
gecmeden evin ortasina ulastigin iddia edene benzer. Dolayisiyla
zahiri tefsir, anlamay gerceklestirmek i¢in gerekli olan dilin 6gre-
nilmesi kabilindendir®

Kur'anin ¢ok yonlii ve cok boyutlu olarak tefsir edilebilecegini
kabul eden Gazélf'ye gore Kuranin her kelimesi bitytiik tahkiki ge-
rektirmektedir. Kuran-1 Kerim'in sirlarini herkes ilimdeki derecesi,
kalbinin temizligi ve safiyeti, manasini diisiinmedeki imkanlar1 ve
sarf ettigi gayreti oraninda anlar. Herkes icin bu hususlarda ayri
ayr1 dereceler vardir. Tam manastyla anlamaya calismak nafiledir.*
Zira denizler miirekkep agaglar kalem olup Allahin kelimelerini
yazsalar, onun kelimelerinin esrarinin sonu olmadigindan Al-
lahin kelimeleri titkenmeden denizler tiikenirdi. Ancak onun bu

36 Gazali, Ihya, 1, 256.

37 Muhammed Abu'l-Quasem, The Recitation and Interpretation of the Ouran,
Kegan Paul International, London 1983,s. 13.

38 Gazali, Cevahiru’l-Kuran, s. 33; Miskatu'l-envir, s. 283,
39 Gazali, Thya, 1, 257, 259; 111, 72.
40 Gazali, Thya, 1, 259.



BUYUK MUTEFEKKIR GAZALT

AN

ok yonlit ve ok boyutlu tefsir anlayisim keyfilige cevaz seklinde
anlamamak gerekir. Ciinkii gerek yazdig eserleri ve gerekse fiili
hayati, dini nasslarin yorumu konusunda dil sinirlarini tanimayan
ve tamamen indi ve keyfi 6zellik arz eden, heva ve hevese dayanan,
nasslarin manasini yalmzca masum imamin bildigini iddia eden
Batini tevil yanlilartyla miicadele etmekle ge¢mistir.

Isari-Safi tefsir yontemini megru ve gegerli bir yaklagim ola-
rak kabul eden miitefekkirin eserlerinde stk sik bu yénteme uygun
tarzda yorumlara rastlamir. Yapmus oldugu isari yorumlarda ken-

" dinden 6nce yazilan klasik isari tefsirlerden ve meshur mutasavvif-
larin yaptig1 yorumlardan yararlanmanin yani sira, Miskdtu'l-en-
var tirii bazi eserlerinde mutasavviflarin eserlerinde bulunmayan
kendine 6zgii nazari-felsefi yaklagimlarin, hatta felsefi etkilenme-
lerin varlig dikkati ¢eker. Mutasavviflarin yapmus olduklar: isard
yorum yontemini savunup kendisi de isari-sufi yorumlar yapmak-
la birlikte, Imam Gazalinin sufi tefsirlerde rastlanan huruf-u mu-
kataanin tefsir ve tevili konusunda hassas davranarak bu yonteme
hig tevessiil etmedigi goriilmektedir.

Diisiiniiriin diiiince sisteminin ve yorum yonteminin eklektik
ozellikler tasidigin gosteren bir diger kamt da eserlerinde felsefi
tefsir diye nitelendirilebilecek yorumlarin varligdur. IPiisiiniirfm
tefsir ve tevil ydnteminde felsefi tefsir yontemi dnemli bir yer tutar.
Kendinden énceki Islam filozoflarini dzellikle de Megsa-i gelenege
bagl Miisliiman felsefecileri elestirmesine ragmen, eserlerinde yer
alan bazi ayet yorumlarinda onlarin yaptig1 yorum ve yaklagim-
lardan bilhassa da Ibn Sinadan etkilendigi ve ondan yararlandig
gozlenir. Baz1 eserlerinde felsefecilerin diisiincelerinden yararlan-
digini kendisi de belirtmekte ve burhanla desteklenmis, akla ve
mantia aykar1 olmayip dogrulugu kanitlanmus fikirleri, hig ¢ekin-
meden kullandigini sdyler.

Diisiiniiriin tefsir anlayisinin ok yonlii ve gok boyutlu oldu-
gunu gosteren bir diger kanit da eserlerinde giiniimiizde “ilmi/bi-
limsel tefsir” diye nitelenen yorumlarin varhgidir. Bazi aragtirma-
cilar onu ilmi tefsir yonteminin ilk kurucusu olarak kabul ederler. -
Gazali, eserlerinde sik sik kevni ayetlerle ilgili yorumlar yapmakta
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ve bu konuda ¢aginin felsefi ve tabii ilimlerinin verilerinden yarar-
lanmaktadir. Insanlara varliklar iizerinde tefekkiir etmeyi égiitle-
yerek bu yolla Allaha ulagmay1 emreden kevni ayetlerin ruhuna
uygun olarak diisiiniir, insan ve kiinata dair ayetleri déneminin
bilimsel verileriyle yorumlar. Insanlar: varliklarin sir ve hikmetleri
incelemeye ve tefelckiire, boylece Allahm yiicelik ve bityiikliigiini
anlamaya cagirir. Kuran tefekkiir ederek aleme, lemi inceleye-
rek Kurana ve bu ikisinden hareketle de Allaha dogru seyretmeyi
ogutleyen disiiniir, boylece kevni ayetlerle kavli ayetleri, marife-
. tullah i¢in bir vasita olarak kullanir. Yaptig: ilmi yorumlarda giinii-
miizde modern bilimin ortaya koydugu sonuglara uygun bilgiler
gogunlugu teskil etmektedir. Ancak onun eserlerinde yer yer gii-
niimiizde modern bilimin ulastig1 bazi kesin bilimsel gerceklere
aykuri bilgiler de yer almaktadir. Yasadig1 ¢agin bilimsel diizeyini
dikkate alir ve miispet bilimin ondan sonra biiyiik bir gelisme gos-
-terdigini, dahas: siirekli degisebildigini diigtiniirsek, bu farklilik ve
aykarihilarin dogal karsilanmasi gerektigini soyleyebiliriz.

Te’vil Anlayis

fmam Gazali, dini nasslarm tevili konusuna da biyiik 6nem
vermis ve tevilin mahiyetini tespit, ilkelerini ve smirlarin: belirle-
me baglaminda biiyiik caba gostererek bu konuda miistakil eserler
yazmustir. Bu baglamda tevili, nasst “zéhirf anlaminin 6tesinde bir
anlamla agiklama® olarak tanimlamugtir. Tevil baglaminda muh-
kem ve miitegabihat konusuna da deginerek “anlaminda ihtimalle-
rin s6z konusu oldugu lafizlari, miisterek isimleri ve Allahin sifat-
lariyla ilgili ayetleri” miitesabihat kategorisinde degerlendirmistir.
Diisiiniir, oldukea tartismali ve bir o kadar da sorunlu olan, tekfir
silahinin sik¢a kullanildig: tevil meselesinde insanlar1 bazi eserle-
rinde avam, kelamcilar ve havas diye ti¢lii; bazilarinda da “avam ve
arifler” diye ikili bir tasnife tabi tutmustur. Dini nasslarin tevilini
kaginilmaz olarak goren miitefekkir, hayatinin degisik donemle-
rinde yazdip tiim eserlerde miitesabih lafizlarmn te'vilini avama
siddetle yasaklamustir. Genel kitleye yonelik bu yasaklayici tavri-
n1, hayatimin hemen her déneminde sonuna kadar siirdiirmiistiir.
Havas veya arifler dedigi suf iginse tevili caiz ve hatta gerekli gor-
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miistiir. Uzlet dncesi dénemde yazdig Faysalu't-tefrika adl eserin-
de miitesabih lafizlarin tevili icin seckinlere yonelik begli bir var-
Iik kategorisi tesis ederek tevilde bu begli varhk tasnifine dayanan
ozel bir yontem tesis etmistir. Tevil sorununun ¢6ziimit i¢in zati,
hissi, akli, hayali ve sibhi varlik diye gelistirdigi bu besli bir varlik
tasnifine dair ayet ve hadislerden tevil 6rnekleri vererek yapilacak
tevillerde bu tasnifin esas alinmasi durumunda sorunun ¢6ziime
kavusacagini savunmustur. Diistiniir, tevil konusunda birbirlerini
tekfir eden Islam tevil ekollerine hosgorii ve itidal tavsiye ederek,
. dini nasslarin tevilinde bu varlik tasnifini dikkate almalarini, nass-
lar1 bunlardan birine gore te'vil eden ekollerin birbirlerini tekfir
etmemelerini dnermistir.

Gazali, [lcAm 6ncesi eserlerinde bazi Islam 4limleri tarafindan
miitesabihdt kategorisinde degerlendirilen ve tevilinden ka¢imi-
lan bir takim uhrevi ve metafizik kavramlari tevil etme cihetine
de gitmigtir. Hayatinin sonlarina dogru yazdig1 flcamda ise miite-
sabihét: tesbih ve tecsim izlenimi uyandiran ayet ve hadislerdeki
insanbicimci ifadelere odaklayarak bunlarin tevilini ancak “arifler”
diye niteledigi ¢ok smirli sayida segkin insanin bilebilecegini sa-
vunmugtur. Bu eserde insanlar1 “avam” ve “arifler” diye iki kisma
ayirmis ve avam dedigi insanlara miitesabihét konusunda “selef-i
salihin’in isi Allaha havale ederek bu ayetlerin tevilini yalnizca!
Allah bilir, ilimde derinlesenler téimiine inandik ve hepsi Allah
katindandir seklinde 6zetlenebilecek “tefviz” yani Allaha havale
etme yolunu benimsemelerini 6giitlemistir. Mezkur eserde dini
nasslarin tevili hususunda selefin tutumunu tegvik ederek, ‘selef-i
salihin’ ifadesi ile sahabe ve tabifinu kastettigini acik ve net bir
bigimde ifade etmistir." Boylece Gazalinin émriiniin sonlarina
dogru yazmis oldugu Ilcamida giderek selefin goriisiine yaklastigt
ve avam tanimini yaparken kavramin tanimi iine edebiyatcilari,
nahivcileri, muhaddisleri, miifessirleri, fakihleri ve kelamcilar da
déhil ederek tevilde yalnizca arifleri yani ileri gelen mutasavviflar
kayiran bir anlayis1 benimsemistir.

41 Gazali, flcdmu’l-avam, s. 301,
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_ “Suiphesiz avam kelimesinin ifade ettigi anlama, edebiyatct, na-
hivci, muhaddis, miifessir, fakih, kelamci, marifet deryasinda yiiz-
meyi Ogrenen, omiirlerini bu yolda harcayan, diinyadan ve diinya
zevklerinden yiiziinii geviren; mal-miilk, makam ve sair lezzetlere
aldiris etmeyen; ilim ve amelde Allah i¢in ihlasli olan; itaati emre-
dilen her seyi yapmak ve yasaklananlardan da kaginmak suretiyle
seriatin hiikiéimlerini yerine getiren; Allahm sevgisi yaninda diin-
yay1, ahireti ve hatta Firdevs-i Alay1 dahi hakir gérenlerden bagka
herkes dahildir. Marifet deryasina dalanlarin onda dokuzu da yine
. tehlike icindedir™

. Diisiiniirtin yaptig1 bu tanim son derece genis ve kusatici olup
aslinda diger eserlerinde gerceklestirmeyi hedefledigi manevi armn-
ma ve ruh terbiyesi, ahlak ve tasavvufi hayata megruiyet kazan-
dirma ¢abalar1 ve el-Munkizda anlattif1 diisiince seriiveni ile ilgili
beyanlarla uyumluluk arz etmektedir. Ancak onun tevil yetkisi

" konusundaki bu taniminda yer alan tahdit, egya ve dini hakikatleri
dil zemininde (kal) degil miicihede ve miikisefe zemininde (hal)
arayan driflerin hosuna gitse de edebiyat¢i, nahivci, muhaddis,
miifessir, fakih, ve kelamcilar alimlerin nezdinde muteber addedil-
memigtir. Tevil yetkisini mutasavviflara veren bu tasnife ilk itiraz
edenlerden biri Endiiliislii fakih ve filozof Ibn Riisd (6.595/1198)
olmus, o da tevil yetkisini avam ve mutasavviflardan alarak bur-
han ehli dedigi filozoflara vermistir.*®

Sonug

Kelam, fikah, tefsir ve tasavvuf gibi dini ilimlerin yan1 sira man-
til ve felsefi ilimler konusunda da engin bir ilmi birikime sahip
olan Imam Gazali, Islam diigiince tarihine damgasini vurmus ¢cok
yonlit bir Islam alimidir. Imam Gazalinin ¢ok yénlii kisiligi, eser-

lerinde ortaya konan diisiince sistemi kadar Kuran ve tefsir an-
layisinda da gozlenmektedir. Ditgiiniiriin Kur'an anlayis: ve tefsir
telakkisi kelam, fikih, tefsir ve tasavvuf gibi dini ilimlerden bas-

42 Gazali, Hedmu'l-avam, s. 307-308.

43 Ibn Ritgd, el-Kesf an mendhici'l-edille, Merkezu Dirastil-Vahdeti'l-Arabiyye,
Dang. M. Abid el- Cabiri, 1. basks, Beyrut 1998, 5. 135-136.
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layarak mantik, riyaziyat, tabiiyat ve ilahiyat gibi kendi donemine
ait felsefi ilimler sisteminin hemen biitiin alanlarini icine alacak
kadar kapsamli ve ¢cok boyutlu bir 6zellik arz etmektedir.

Kur'an anlayis1 noktasinda Gazali, son ilahi ¢agrinin vahiy yo-
luyla Hz. Muhammed (s.a.s.)e indirilen ve tevatiiren nakledilen
Allah kelami olduguna inanmaktadir. Fikih bakimindan “Kitab’m,
seri delillerin ilki oldugunu kabul etmis ve kelam bakimdan da
onun mahluk olmadigin ispata gayret etmistir. Gazali, ser't delil
noktasinda siinnetin kaynaklik degerini Kurana; icmanin kay-
naklik degerini de Imam Safiinin aksine Kur'ana degil siinnete da-
yandirmugtir. Kiyast da seri bir delil olarak saymis ve Kurann bazi
ayetlerine dayanarak kiyasi reddedenlere kargi ¢ikmistir.

Kuranin anlagiimas: ve yorumlanmas: konusunda zéhiri tefsiri
gerekli goren Gazali, ancak bu tefsir tarzinin ilahi kelamin biitiin
manalarina niifuz icin yeterli olmadigini ileri siirmiigtiir. Ayetlerin
zahiri/nakli tefsirden bagka manasinin olmadigini iddia edenle-
re itiraz etmis ve bu iddiada olanlarin kendi nefs(ler)inin simirin-
dan ha-ber verdiklerini ileri siirmiistiir. Onlarin kendi haklarinda
vermis oldugu bu kararin kendileri i¢in gegerli oldugunu ancak
bunun yalnizca onlar1 bagladigini séylemistir. Bu diisiince sahiple-
rini herkesi kendi kapasite ve seviyelerine indirerek hitkiim verme
noktasinda hatalt bulmus; bircok haber ve 4sarin, Kuran manala-
rinda anlays sahipleri i¢in “genislik” bulundugunu savunmustur.

Miistakil bir tefsir yazmasa da gerek dogrudan baz: ayetlerin
tefsiri gerekse Islam dini ve Kurann genel ilkelerinden hareket-
le dini diistincenin gelismesi ve gelistirilmesi noktasinda dolayl:
yoldan tefsir niteliginde paradigmatik yorumlar yapmustir. Esasen
bir diislince ve proje insani olan Gazéli, hemen her eserinde belli
hedefleri gerceklestirmek i¢in gaba gostermis, ciddi muhakeme ve
mubhasalaya, zihni muhasebe ve kalbi murakebelere dayal: diisiin-
ce stireci sonucunda ulagilmig hasili yorum olarak adlandirilabi-
lecek bir yorum anlayis1 ortaya koymustur. Ornegin mantik ilmi-
nin mesruiyetini Kuran ayetlerine dayandirmis ve birgok ayetin
mantikta kullanilan kiyas sekillerini ihtiva ettigini 6rneklerle izah
etmistir.
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Eserlerinde mubhtelif ayetlerin tefsiri ile ilgili olarak yaptig1 yo-
rumlarin bityiik bir kism1 tasavvufi-isari niteliktedir. Yine yorum-
larinin bircogunda felsefi ilimler sisteminden ve Miisliiman filo-
zoflarin goriiglerinden yararlandig da gériilmektedir. Cagimizda
ilmi-bilimsel tefsir diye adlandirilan tabii ilimlerin verilerinden
yararlanarak Kuran stre ve ayetlerini anlama ve yorumlama anla-
yisinin Gazélinin eserlerinde var oldugu goriilmektedir.

Kurani bir ilimler deryasi, sahili olmayan bir okyanus olarak
goren Gazali, bir¢ok ilmin Kurandan kaynaklandigini, en niha-
yetinde ilimlerin ulagacaklar1 sonuglarin onda bulusacagini ka-

_ bul etmistir: Onun ilmi tefsir anlayisinda Kurandan hareketle ilmi
’ nazariyeler‘ gelistirme ve bilimsel varsayimlar ve sonuglar ¢ikar-
madan ziyade ilmi verilerden hareketle Kurani tefsir etme anlayisi
hakimdir. Dogrulugu kesin olarak ispatlanmus bilimsel sonuglarla
dini nasslar arasinda bir zitlik ortaya ¢iktiginda, dini nasslarin tevil
" edilmesi gerektigini savunmugtur.

Gazali, tevil konusuna da ayr1 bir 6nem vermis ve tevili “dini
bir nass1 hakiki anlaminin disina ¢ikarak agiklama” olarak tarif
etmistir. Dini nasslarin tévili konusunda zati, hissi, hayali, akli ve
sibhi varlik diye besli bir varlik tasnifi yaparak tevilde bu tasni-
fin esas alinmas: gerektigini savunmustur. Tevilin tanimy, alanlari,
kapsami ve sinirlari konusunda ortaya koydugu ilkelerle kendine
ozgli bir yorum metodolojisi gelistirme bagaris1 gostermistir. Yo-
rumun sinirlart konusundaki ¢abalarryla Kuran ayetlerinin anlam
evrenindeki enginlik ve zenginligin, tek boyutluluktan ziyade ¢ok
boyutluluk arz ettigini ispatlamistir. Ancak bu ¢ok boyutluluk ve
ok anlamliligin keyfi ve her anlama gelebilecek sekilde tebdil, tag-
yir ve tahrife elverigli bir yorum karmasasi, kesmekesi ve basibo-
zukluk olarak da anlasilmamasi gerektigini, yani ¢ok anlamliligin
her anlamlilik demek olmadigni, gerek eserleri ve gerekse Batini-
lerle miicadelesiyle ortaya koymustur.
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